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Zawartosé: I. DOKUMENTY. Sekty albo nowe ruchy religijne. II. SPRA-
WOZDANIA. 50 lat Misyjnego Seminarium Duchownego. III. OPRACOWA-
NIA. Grzech w islamie.*

I. DOKUMENTY

Sekty albo nowe ruchy religijne
Wyzwanie duszpasterskie

Raport biezacy oparty na ok. 75 wypowiedziach i dokumentacji otrzymanych
do 30 pazdziernika 85 od regionalnych i krajowych Konferencji Episkopatéw

Slowo wstepne

Odpowiadajac na wyrazona przez Konferencje Episkopatéw na calym
Swiecie troske, Watykanski Sekretariat Jedno$ci Chrzescijan, Sekretariat dla
Niechrze$cijan, Sekretariat dla Niewierzacych oraz Papieska Rada do Spraw
Kultury przeprowadzily badania nad pojawieniem sie i dzialalnoscig ,,sekt”,
snowych ruchéw religijnych”, ,kultéw”. Dykasterie te wraz z Sekretariatem
Stanu od pewnego czasu byly tym zagadnieniem zaniepokojone.

Pierwszym krokiem bylo rozestanie w lutym 1984 r. kwestionariusza
{patrz Dodatek) do Konferencji Episkopatéw i do podobnych instytucji przez
Sekretariat Jednosci Chrzescijan w imieniu wyzej wymienionych dykasterii.
Celem tego bylo zebranie wiarygodnych informacji i wskazéwek co do akcji
duszpasterskiej i mozliwych kierunkédw dalszych badan tego problemu. Do
chwili obecnej (pazdziernik 1985) otrzymano wiele odpowiedzi od Konfe-
rencji Episkopatéw zaréwno krajowych, jak regionalnych ze wszystkich kon-
tynentow. Niektére z tych odpowiedzi zawieraly szczegdlowe informacje z po-
szezegbdlnych diecezji; towarzyszyly im kopie listow pasterskich, broszury,
artykuly i studia.

Nie jest oczywiscie mozliwe streszczenie tutaj nadestanej obszernej do-
kumentacji, ktorg zresztg trzeba bedzie ustawicznie aktualizowaé, jeéli ma
ona stuzyé jako podstawa do opracowania konstruktywnej odpowiedzi dusz-
pasterskiej na wyzwanie rzucane przez sekty, nowe ruchy i grupy religijne.
Niniejszy raport moze by¢ jedynie prébg nakreslenia wstepnego ogélnego
obrazu; opiera sie ona na otrzymanych odpowiedziach i dokumentacji.

Raport sklada sie z nastepujacych czesci:

1. Wstep. — 2. Przyczyny rozprzestrzeniania sie tych ruchéw i grup. —
3. Wyzwania duszpasterskie i sposoby przeciwdzialania. — 4. Zakonczenie. —
5. Zacheta ze strony Synodu 1985 r. — 6. Problemy do dalszych badan

i studiéw. — 7. Wybrana bibliografia. — 8. Dodatek.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak SVD,
Warszawa.
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1. Wstep

Definicja przedmiotu

1.1. Czym sg ,sekty”? Co oznaczamy terminem ,kulty”? Istotng spra-
wg jest uSwiadomienie sobie, ze istniejg trudnosci w zakresie poje¢, defi-
nicji i terminologii dotyczgcej tych zagadnien. Terminy ,sekta” i ,kult”
majg zabarwienie nieco pejoratywne i zdajg sie sugerowaé ocene negatywng.
By¢ moze lepsze bylyby okre$lenia neutralne, takie jak ,,nowe ruchy reli-
gijne”, ,nowe grupy religijne”. Definicja tych ,nowych ruchéw” czy ,grup”
jako odrebnych od Kosciotéw i wspolnot koscielnych badZ tez ,prawowi-
tych ruchéw w lonie Kosciola” jest zagadnieniem spornym. :

Pomocne moze sie tu okazaé rozréznienie pomiedzy sektami wywodza-
cymi sie z religii chrzesdcijanskiej i sektami pochodzgcymi z innych religii
czy pewnych pradow umysiowych. Czesto sprawa staje sie bardzie] deli-
katna, gdy trzeba odréini¢ grupy pochodzenia chrze$cijanskiego od Koscio-
16w, wspodlnot koscielnych i od prawowitych ruchéw w lonie Kosciota; nie-
mniej jednak rozréznienie to jest bardzo wazne. W rzeczy samej pewne
cechy mentalnosci czy postaw sekciarskich, czyli nietolerancja czy wrecz
agresywny prozelityzm, nie muszg prowadzi¢ do powstania ,sekty” i w kaz-
dym razie nie wystarczajg do jej scharakteryzowania. Postawy takie spoty-
kamy roéwniez posréd wierzacych chrzes$cijan w obrebie KosScioldow i wspdl-
not ko$cielnych. Takie grupy chrzescijaniskie o mentalnodei sekciarskiej mo-
ga ulec ewolucji dzieki poglebieniu swej formacji chrzes$cijanskiej i kon-
taktom z braémi w wierze. W ten sposéb mogg one stopniowo umacniaé
posrdd siebie postawy i ducha eklezjalnego.

Kryterium rozrézniania pomiedzy sektami pochodzenia chrzescijanskiego
i KoSciotami oraz wspoélnotami mozna nieraz odnalezé w ,2Zr6dlach” naucza-
nia tychze grup. Tak na przyklad jako sekty mozna by okre$li¢ te grupy,
ktére poza Bibliag majg takze inne ksiegi ,,objawione” lub ,przestania pro-
rocze”, badz tez grupy wylgczajgce z Biblii pewne ksiegi protokanoniczne,
badz wreszcie radykalnie zmieniajgce ich tresé. OdpowiedZz na jedno z py-
tan kwestionariusza (1) brzmi nastepujgco: ,,Z powoddéw praktycznych kult
albo sekte definiuje sie niekiedy jako «grupe religijng posiadajgcg wtlasny,
indywidualny $wiatopoglad, wywiedziony z nauk jakiej§ wielkiej religii $wia-
towej, lecz nie tozsamy z nimi». Poniewaz moéwimy tutaj o grupach swo-
istego rodzaju, zazwyczaj uwazanych za zagrozenie dla wolnosci obywateli
i ogblnie dla spoleczenstwa, kulty i sekty charakteryzowano réwniez jako
wyrézniajgce sig pewnymi szczegbélnymi zachowaniami. I tak np. czesto
maja one strukture autorytatywnag, stosujg rézne formy prania mdzgdw
i kontroli mys$li, nacisku grupowego, a takze wsaczajg w swych czlonkéw
poczucie winy, strachu itd. Podstawowsg pracg na temat tych cech jest ksig-
zka Amerykanina Dave Breese’a pi. Know the Marks of Cults (Victor Books,
Wheaton I1l., 1985).

Niezaleznie od trudnosci w odroznianiu sekt pochodzenia chrzescijan-
skiego od Kosciotow, wspolnot koscielnych i ruchéw chrzescijanskich, odpo-
wiedzi na pytanie kwestionariusza ujawniajg czestokro¢ duzg niescislosé ter-
minologiczng, za ktoérg kryja sie powazne niedostatki wiedzy o innych Ko$-
ciotach chrzescijanskich oraz wspoélnotach koscielnych. Niektére sposrdéd tych
odpowiedzi umieszczajg pomiedzy ,sektami” Koscioly i wspdlnoty eklezjalne
nie pozostajgce w pelnej lgcznosci z Kosciolem rzymskim; réwnieZ wyznawcy
wielkich religii $wiatowych (hinduizm, buddyzm) w malym stopniu rozpo-
wszechnionych w ich krajach bywajg klasyfikowani jako przynalezacy do
sekty.

1.2. Niezaleznie jednak od wspomnianych wyzej niescislosei rozréznien,
a wiec i terminologii, niemal wszystkie Koscioty lokalne stwierdzajg poja-
wianie sie 1 szybki wzrost liczby najrozniejszych ,nowych” ruchéw religij-



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY 137

nych, grup i praktyk. Prawie wszyscy respondenci uwazajg to zjawisko za
powazne, niektérzy nawet za alarmujace; zdaje sie, Zze problemu tego ro-
dzaju nie notuje sie jedynie w paru krajach (np. tam, gdzie dominuje islam).

Problemy duszpasterskie

1.3. Zjawisko rozwija sie szybko, czesto z niemalym powodzeniem, i sta-
nowi pewien problem duszpasterski. Najbardziej bezposrednim zagadnie-
niem duszpasterskim jest znalezienie sposobu postepowania z czionkiem ro-
dziny katolickiej, ktory stal sie adeptem sekty. Kaptan z parafii, lokalny
duszpasterz lub doradca zwykle i w pierwszym rzedzie zwraca sie do krew-
nych i przyjaciét takiej osoby; czesto nie jest mozliwe nawigzanie z nig
bezposredniego kontaktu w celu pokierowania nig lub pomocy eks-czlonkowi
sekty we wlaczeniu sie na nowo w zycie spoleczenstwa i Kosciola. Wymaga
to kompetencji i dos§wiadczenia w zakresie psychologii.

Grupy najbardziej narazone

1.4. Grupa najwrazliwszg i najbardziej narazong w obrgbie Kosciola
jest milodziez. Wtedy, gdy ,nie majg oparcia”, sg bezrobotni, nie uczestniczg
aktywnie w Zyciu parafialnym ani w dobrowolnych pracach na rzecz pa-
rafii, gdy pochodzg z rodzin nieustabilizowanych, nalezg do mniejszosci et-
nicznych lub zamieszkujg miejsca, jakich Ko$cidt swym wplywem raczej
nie obejmuje, itp. — mlodzi stanowig dla sekt i nowych ruchéw cel podat-
niejszy niz w innych sytuacjach. Ale nie tylko mlodzi sa podatni na dzia-
lanie sekt. Wydaje sie, ze niektore sekty przyciggajg ludzi dorostych; inne
rozwijajg swg dzialalno$é w S$rodowiskach dobrze sytuowanych i wysoko
wyksztatlconych rodzin. W tym kontek$cie trzeba wspomnie¢ o kampusach
uniwersyteckich, stanowigcych czesto teren sprzyjajgcy bujnemu wzrostowi
sekt oraz werbowaniu nowych czlonkéw. Nadto trudnosci w kontaktach
z przedstawicielami kleru lub tez nieuregulowana sytuacja malzenska mogg
pewnych ludzi doprowadzi¢ do zerwania z Ko$ciolem i przylgczenia sie do
nowej grupy.

Jak sie wydaje, bardzo niewiele os6éb wstepuje do sekty z niskich po=
budek. Byé moze najwazniejszym zarzutem, jaki mozna uczyni¢ sektom,
jest to, ze czesto naduzywajg dobrych intencji i pragnien os6b nieusatysfa-
kcjonowanych. W istocie najwieksze sukcesy osiggajag one wtedy, gdy spo-
leczenstwo lub Ko$ciét nie potrafi na owe dobre intencje i pragnienia od-
powiedzieé.

1.5. Przyczyny wzglednego powodzenia sekt wérdéd katolikéw sg rodz-
norakie, mozna je wyrdézniaé na kilku poziomach. W pierwszym rzedzie sg
one zwigzane z potrzebami i aspiracjami, ktérych, jak sadzg, nie moga
zaspokoi¢ we wlasnym Kosciele, a takze z technikami werbowania i szko-
lenia, stosowanymi przez sekty. Przyczyny te moga nie byé zwigzane z przy-
naleznos$cig do Kosciola i nowych grup: korzysci ekonomiczne, interesy badz
naciski polityczne, zwykta ciekawosé itd.

Wyczerpujacej oceny tych przyczyn mozna dokonaé jedynie w obrebie
szczegOlnego konftekstu, w jakim sie one pojawiajg. Niemniej wyniki ogélnej
ich oceny (a to witaénie jest przedmiotem niniejszego raportu) — mogg —
i w naszym przypadku to czynig — ujawni¢ szereg przyczyn ,szczegélo-
wych”, jakie w istocie przybieraja charaktier nieomal powszechny. Wyttu-
maczeniem tego faktu moze byé zageszczajaca sie sie¢ wspdlizaleznosei w dzi-
siejszym Swiecie.

Zjawisko to wydaje sie byé symptomem depersonalizujgcego oddzialy-
wania struktur wspodtczesnego spoleczenstwa tworzonych na Zachodzie, a na-
stepnie szeroko eksportowanych do innych czesci $wiata i wytwarzajgcych
roznorakie sytuacje kryzysowe na plaszczyinie zar6wno indywidualnej, jak
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i spolecznej. Sytuacje te ujawniaja rozne potrzeby, aspiracje i pytania, do-
magajace sie z kolei odpowiedzi wiasciwej i konkretnej. Sekty twierdza,
ze majg takie odpowiedzi i ze ich udzielaja. Czynig to odwolujgc sie za-
réwno do sfery uczuciowej, jak i poznawczej, przy czym na potrzeby uczu-
ciowe odpowiadajg w sposob, ktéry tlumi zdolnosci poznawcze.

Te podstawowe potirzeby i aspiracje mozna opisywaé jako formy wy~-
razu ludzkiego poszukiwania jednosSci i harmonii, wspétuczestnictwa i spet-
nienia we wszystkich dziedzinach zycia i do$wiadczenia, jako préba zaspoko-
jenia ludzkiej potrzeby prawdy i sensu, owych wartosci zasadniczych, ktére
w pewnych okresach zaréwno zycia jednostkowego, jak i dziejéw zbioro-
wosci wydajg sie ukryte, zdruzgotane, badZ tez zagubione, zwilaszcza w wy-
padku ludzi wytrgconych z réwnowagi przez szybko zachodzgce zmiany,
silne stresy, lek itp.

1.6. Odpowiedzi na pytania kwestionariusza pokazujg, ze zjawisko to
nalezy traktowaé nie tyle jako zagrozenie dla Kosciola (aczkolwiek wielu
respondentéw za problem duzej wagi uwaza agresywny prozelityzm niekté-
rych sekt), lecz racze] jako wyzwanie duszpasterskie. Niektérzy z respon-
dentéw podkreslaja, ze zachowujac zawsze postawe integralnogci i uczci-
wosci, powinniSmy pamietaé, iz kazda grupa religijna ma prawo do glosze-
nia wlasnej wiary i zycia zgodnie z sumieniem. Podkreslaja tez, ze w sto-
sunkach z poszczegblnymi grupami mamy obowigzek przestrzegaé¢ zasad dia-
logu religijnego, ustanowionych przez Sobér Watykanski II i péiniejsze do-
kumenty Kosciota. Nadto bezwzglednie nalezy pamieta¢ o naleznym kazdej
osobie szacunku i o tym, Ze nasza postawa wobec szczerych wyznawcodw
innych wiar powinna by¢ nacechowana otwartoscig i zrozumieniem, nie zas
potepieniem. Odpowiedzi kwestionariusza na pytania $wiadcza o wielkie]j
potrzebie informacji, wychowania wiernych,

2. Przyczyny rozprzestrzeniania sie tych ruchéw i grup

2.1. Sytuacje kryzysowe lub ogélna podatnos$é mogg ujawnié albo réw-
niez wytworzy¢é potrzeby i aspiracje, ktére stajg sie nastepnie motywacjami
do zwrécenia sie w strone sekt. Pojawiajg sie one na plaszczyZznie tak po-
znawcezej, jak 1 uczuciowej, i posiadajg cechy wspdlne, tzn. sg zesrodkowa-
ne na ,samym sobie” w relacji do ,innych” (aspekt spoleczny), do prze-
sztosci, teraZniejszosci i przysziosci (aspekt kulturowy i egzystencjalny), do
transcendencji (aspekt religijny). Plaszezyzny te i wymiary sa ze soba wza-~
jemnie powigzane. Wymienione potrzeby i aspiracje mozna podzielié na.
dziewieé gloéwnych kategorii, aczkolwiek w indywidualnych wypadkach
czesto zachodza one na siebie. Przy kazdej grupie ,aspiracii” wskazujemy,
co w odniesieniu do nich zdajg sie oferowaé¢ sekty. Z tego punktu widzenia
nalezy oceniaé¢ glowne Zrddia ich sukcesu, ale trzeba tez uwzgledniaé sto-
sowane przez wiele sekt sposoby werbowania i techniki indoktrynacyjne
(por. nizej 2.2).

Potrzeby i aspiracje—co oferuja sekty

Potrzeba przynaleznosci, poczucie wspélnoty

2.1.1. Struktury wielu wspdlnot ulegly zniszczeniu, tradycyjne sposoby
zycia zalamaly sie, rozpadly sie $rodowiska domowe. Ludzie czujg sie wy-
korzenieni i samotni; stgd potrzeba przynaleznosci.

Stowa pojawiajace sie w odpowiedziach: przynaleznos$é, mitosé, wspol-
nota, porozumienie, cieplq, wiezi, troska, wsparcie, przyjazn, przywigzanie,
braterstwo, pomoe, solidarnosé, spotkanie, dialog, pociecha, akceptacja, zro-
zumienie, dzielenie sie, blisko$é, wzajemnosé, pozostawanie razem, kolezen-
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stwo, pojednanie, tolerancja, korzenie, bezpieczenstwo, schronienie, obrona,
pewnosé, ucieczka, dom.

Sekty zdajg sie oferowaé: ludzkie cieplo, opieke i wsparcie w niewiel-
kich grupach i silnych wspoélnotach; wspbélny cel i kolezenstwo; uwage oka-
zywang kazdej jednostce; ochrone i bezpieczenstwo, zwlaszcza w sytuacjach
krytycznych; resocjalizacje jednostek wyrzuconych na margines (na przy-
klad rozwiedzionych lub migrantéw), grupe, ktéra czesto zastepuje jednostke
w mys$leniu.

Poszukiwanie odpowiedzi

2.1.2. W zlozonych i niejasnych sytuacjach ludzie w sposéb naturalny
zaczynajg poszukiwaé odpowiedzi i rozwigzan. Sekty zdajg sie tutaj ofe-
rowaé: proste, gotowe odpowiedzi na skomplikowane pytania i sytuacje;
uproszczone i czesSciowe wersje tradycyjnych prawd i wartosci; pragmatyczna
teologie, teologie sukcesu, synkretyczng teologie proponowang jako ,nowe
objawienie”, ,nowa prawda” ludziom czesto majacym niewielkie pojecie
o ,starej” prawdzie; wyraZne dyrektywy postepowania; przekonanie o swej
moralnej wyzszosci; dowody o charakterze nadnaturalnym; glosolalia, trans,
mediumizm, prorokowanie, opetanie itp.

Dazenie do integralnosci, holizm

2.1.3. Wiele o0s6b czuje, ze stracilo kontakt z sobg samym, z innymi, ze
swoja kulturg i otoczeniem. Majg one poczucie rozbicia. Ludzie ci zostali
zranieni przez rodzicow lub nauczycieli, Kosciél lub spoleczenstwo. Czuja
sie wykluczeni. Pragng takiej wizji religijnej, ktéra by w Swiecie i w lu-
dziach ustanawiala powszechng harmonie; kult, w ktéorym bedzie miejsce
na sprawy ciala i ducha, na wspbluczestnictwo, spontanicznosé, twodrczosé.
Pragng oni- uleczenia rdéwniez cielesnego (szczegdlny nacisk klada na to
respondenci afrykanscy). Terminy wystepujace w odpowiedziach: uleczenie,
scalenie, integracja, integralno$§é, harmonia, pokéj, pojednanie, spontanicznosé,
tworczosé, wspotuczestnictwo.

Sekty zdaja sie oferowaé: satysfakcjonujace dos$wiadczenie (przezycie)
religijne, ocalenie, nawrdcenie; miejsce na uczucie i emocje, na spontanicz-~
no$é (np. podczas uroczystosci religijnych), uleczenie ducha i ciata; pomoc
w walce z narkomania czy alkoholizmem; dostosowanie do sytuacji zycio-
wej.

Poszukiwanie tozsamosei kulturowej

2.1.4. Ten aspekt wiaZe sie SciSle z poprzednim. W wielu krajach Trze-
ciego Swiata spoleczenstwa zyja w drastycznym oderwaniu od tradycyjnych
wartosci kulturowych, spotecznych i religijnych; podzielajg to odczucie wy-
znawey tradycyjnych religii, Terminy gléwnie uZywane w odpowiedziach:
inkulturacja/wcielenie, alienacja, modernizacja.

Sekty zdajg sie oferowaé: szerokie uwzglednienie tradycyjnego dziedzic-
twa kulturalno-religijnego; spontaniczno$é, wspoétuczestnictwo, styl modlitwy
i nauczania blizszy cechom kultury i aspiracjom ludu.

Potrzeba bycia rozpoznanym, wyrdéznionym

2.1.5. Ludzie odczuwajg potrzebe wyodrebnienia sie z anonimowego tlu-
mu, stworzenia sobie jakiej$ tozsamosci, chcg mieé $wiadomosé, ze sg w ja-
ki$ sposob wyjatkowi, Ze nie sa tylko numerem czy tez pozbawionym obli-
cza czlonkiem masy. Wielkie parafie i zgromadzenia, klerykalizm, kierowane
administracyjnie zainteresowanie — stwarzaja niewielkg sposobno$¢ do in-
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dywidualnego podej$cia do poszczegdlnych osdéb i wnikniecia w ich sytuacje
zyciowg. Terminy stosowane w odpowiedziach: szacunek dla samego siebie,
afirmacja, szanse, dostosowanie, wspétudzial.

Sekty zdajg sie oferowaé: zainteresowanie kazdg osobg; stworzenie row-
nych szans na peilnienie funkcji kaptanskich i przywoéddezych, na wspdiu-
czestnictwo, wyrazanie siebie; rozbudzenie $wiadomosci wiasnych mozliwosci;
szansg stania sie czlonkiem elity.

Poszukiwanie transcendencji

2.1.6. Wyraza ono gleboksg potrzebe duchowsg, natchnione przez Bega
dazenie do czego$ poza tym, co oczywiste, bezposrednie, zwyczajne, spraw-
dzalne i materialne, do znalezienia odpowiedzi na pytania ostateczne, po-
trzebe wiary w cos, co mogloby w znaczgcy sposéb odmienié nasze zycie.
DgzZenie to $wiadczy o poczuciu tajemnicy i tego, co tajemnicze; o trosce
o to, co nastapi w przyszlosci, o zainteresowaniu mesjanizmem i proroctwa-
mi. Czesto ludzie, o ktérych tu mowa, albo nie sg $wiadomi tego, co moze
im zaofiarowaé¢ Kosciél, albo tez odstrecza ich zbyt jednostronny, w ich
mniemaniu, nacisk na moralno$é¢ badz instytucjonalny aspekt Kosciota. Je-
den z respondentdéw tak mowi o tych ,,poszukiwaczach na wlasny rachunek”:
,,Z ankiet zdaje sie wynikaé, ze zdumiewajaco wysoki odsetek ludzi wyzna-
je — gdy ich o to zapytaé — ze mieli takie czy inne przezycia religijne
lub duchowe; moéwia oni, Ze w sposdb znaczgcy zmienilo ono ich zycie;
wszyscy dobitnie podkre$laja, ze nigdy nikomu sie z tych doswiadczen nie
zwierzali... Wielu milodych Iudzi twierdzi, ze obawiali sie, iz zostang wy-
$miani lub uznani za dziwakéw, gdy porusza temat przezyé religijnych i du-
chowych, ze czesto miewali trudno$ci w sklonieniu nauczycieli czy ksiezy
do rozmowy o najwazniejszych, najbardzie] zasadniczych dla siebie kwes-
tiach i ze samotnie musieli poszukiwaé¢ wyjasnien”. Terminy uzywane w od-
powiedziach: transcendencja, sakralne, tajemnica, mistyczne, medytacja, uro-
czystosé, adoracja, prawda, wiara, duchowos$é, sens, cele, warto$é, symbole,
modlitwa, wolnosé, rozbudzenie, przekonanie.

Sekty zdajg sie oferowaé: Biblie i ksztalcenie w Biblii; odczucie zba-
wienia; dary Ducha; medytacje; osiggniecie duchowej pelni. Niektére grupy
oferujag nie tylko swobode formulowania i zglebiania kwestii ostatecznych
w ,bezpiecznym” kontekécie spolecznym, lecz réwniez jezyk i pojecia, ktore
to umozliwiaja, a takze serie jasnych, wzglednie niedwuznacznych odpo-
wiedzi.

Potrzeba duchowego kierownictwa

2.1.7. Poszukujacy moze odczuwaé brak oparcia w swoje] rodzinie, brak
kogos, kto by nim pokierowal, brak cierpliwoéci i zaangazowania ze strony
przywddedw wspdlnoty koscielnej i wychowawcdw. Terminy uzywane: po-
kierowanie, oddanie, zaangaZowanie, afirmacja, przywédztwo, guru.

Sekty zdajg sie oferowaé: pokierowanie i przewodnictwo ze strony sil-
nego, charyzmatycznego przywddey. Osoba mistrza, przywédey, guru odgry-
wa wazng role w jednoczeniu uczniéw. Niekiedy wystepuje tu nie tylko
podporzadkowanie sie, lecz calkowita uleglo$é emocjonalna, a nawet nie-
omal histeryczne uwielbienie dla silnego przywddey duchowego (mesjasz,
prorok, guru).

Potrzeba wizji

2.1.8. Swiat dzisiejszy cechuje gesta sie¢ wspéizaleznosci; pelno w nim
wrogosci i konfliktéw, gwaltu i strachu przed zaglada. Ludzie lekajg sie
o wlasng przysziosé, czesto popadaja w rozpacz, czujg sie pozbawieni po-
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mocy, nadziei i sity. Oczekujg znakéw nadziei i wyjscia z tej sytuacji.
Niektorzy zywig pragnienie — co prawda dos$é nieokre$lone — ulepszenia
tego $wiata. Uzywane terminy: wizja, przebudzenie, zaangazowanie, nowos$¢,
nowy lad, droga wyjscia, alternatywy, cele, nadzieja.

Sekty zdaja sie oferowaé: ,,nowg wizje” siebie samego, ludzkosci, his-
torii, wszech§wiata. Obiecujg nadejscie nowej ery, nowego wieku.

Potrzeba zaangazowania sig i wlgczenia

2.1.9. Ten aspekt $ci$le jest zwigzany z poprzednim. Wielu sposréd po-
szukujgcych nie tylko odczuwa potrzebe wizji wspobiczesnego spoleczenstwa
Swiatowego oraz wybiegajgce] w przyszto$é, lecz roéwniez pragnie wspodi-
uczestniczyé w podejmowaniu decyzji, planowaniu, realizowaniu planéw.
Gléwne uzywane tutaj terminy: wspdluczestnictwo, aktywne $wiadectwo,
budowanie, elita, wlgczenie sie w Zycie spoleczne.

Sekty zdajg sie oferowaé: konkretng misje na rzecz lepszego $wiata,
wezwanie do calkowitego poswiecenia sie, wspodluczestnictwo na roéznych
plaszezyznach. :

Streszczajgc niejako to wszystko, mozna powiedzieé¢, ze sekty wydajs
sie zyé tym, w co wierzg, okazujgc przy tym mocne (czesto oddziatujgce
magnetycznie) przekonanie, oddanie i zaangazowanie. Wychodzg ludziom
naprzeciw, szukajg ich tam, gdzie oni sg, w sposéb serdeczny, osobisty, bez-
posredni, wydobywajg ich z anonimowosci, wspierajac ich dazenia do wspoéi-
uczestnictwa, spontanicznosci, wspélodpowiedzialnosci, zaangazowania... i spra-
wujgec nad nimi intensywng opieke poprzez liczne kontakty, odwiedziny
w domu, nieustajgce wspieranie i kierowanie. Pomagaja one zreinterpreto-
waé osobiste doswiadczenia, utwierdzié sie we wlasnej wartosci, ustosun-
kowaé sie do probleméw ostatecznych w ramach wszechobejmujgcego sys-
temu. Na og6t w sposOéb przekonywajgcy postugujg sie one slowem: kaz-
nodziejstwem, literaturg, $rodkami spotecznego przekazu (w przypadku grup
chrzescijanskich silny nacisk ktadzie sie na Biblie); czesto tez uprawiajg
dziatalno$¢é uzdrowicielskg. Krotko mowige, ukazujg siebie jako jedyng od-
powiedz, jako ,te wlasnie” Dobrg Nowine w pelnym chaosu swiecie.

Jakkolwiek sg to gldéwne przyczyny powodzenia sekt, istniejg tez inne,
takie jak techniki werbowania i indoktrynacji, oraz szkolenia, stosowane
przez niektére sekty.

Techniki werbowania i szkolenia,
sposoby indoktrynaciji

2.2. Niektére sposréd uzywanych przez wiele sekt 1 kultéw techniki
werbowania, szkolenia i indoktrynacji, nieraz bardzo wyrafinowane, cze$-
ciowo wyjasniajg ich sukcesy. Ludzie najbardziej im ulegajgcy to osoby,
ktore, po pierwsze, nieSwiadome sg tego, ze kontakt zostal zainscenizowany,
po drugie za$ nie orientujg sie w charakterze obmys$lonej dla nich metody
nawracania i szkolenia (manipulacja spoleczna i psychologiczna), jakiej sa
przedmiotem. Sekty narzucajg czesto wilasne normy mys$lenia, odczuwania
i zachowania. Kontrastuje to z podejsciem Kosciola, zakladajgcym pelng
informacje, sSwiadomos$¢ i przyzwolenie danej osoby.

Tak mtodzi, jak i starsi, pozostajgcy w nieladzie wewnetrznym, bywaja
tfatwym lupem takich technik i metod, stanowigcych czesto polaczenie ser-
decznosci i podstepu (por. np. ,bombardowanie miloscig”, ,probé osobo-
wosci” czy tez ,poddanie sig”). Techniki te wychodzg od postawy zyczli-
wosci, stopniowo jednak przeksztalcajg sie w cos w rodzaju kontroli umystuy,
poprzez stosowanie zniewalajgcych technik modyfikujgcych zachowania.

Wymienié tu nalezy nastepujace elementy:
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— delikatny proces wprowadzania konwertyty i stopniowe uswiadamia-
nie sobie przez niego, kto jest prawdziwym gospodarzem;

— techniki nacisku: ,,bombardowanie miloscig”, oferta ,bezptatnego po-
sitku w miedzynarodowym centrum przyjazni”, technika {flirtu (prostytucja
jako metoda werbowania);

— wmuszanie niemal przemocg gotowych odpowiedzi i decyzji w no~
wozwerbowanych;

— pochlebstwo;

— rozdawanie pieniedzy, lekow;

— stawianie wymogu bezwarunkowego poddania sie woli wprowadza-
jgeego, przywodcey;

— izolacja: kontrola procesu racjonalnego mys$lenia, wyeliminowanie
wplywow i informacji z zewngtrz (rodziny, przyjaciél, gazet, czasopism, te-
lewizji, radia, opieki lekarskiej itd.), ktére moglyby przerwaé proces adap-
tacji i wchlaniania odczué, postaw oraz wzorcow zachowania;

— odciecie nowo pozyskanych od ich przesziosci, skupienie sie na od-
chyleniach od normy w ich dawnych zachowaniach, takich jak zazywanie
narkotykow, dewiacje seksualne; wykorzystywanie ich zahamowan psychicz-
nych, nietowarzyskosci, itp.;

— metody przebudowy $wiadomosci prowadzgce do zaburzen poznaw-
czych (bombardowanie intelektualne), stosowanie klisz blokujacych mysle-
nie; system zamknietej logiki; hamowanie myslenia refleksyjnego;

— utrzymywanie nowo zwerbowanych w ciggle] aktywnosci, niepozosta~
wianie ich nigdy samych; ciggle napominanie i szkolenie majgce doprowa-
dzié ich do stanu duchowej egzaltacji, zmienionej Swiadomosci i automatycz-
nego podporzgdkowania sie poleceniom, likwidowanie oporu i negacji, rea-
gowanie na strach w taki sposob, ze rodzi to jeszcze wiekszy strach;

— silne skoncentrowanie sie na osobie przywédey; niektére sekty moga
nawet degradowaé role Chrystusa na korzysé swego zaltozyciela (w wypadku
kilku ,,sekt chrzescijanskich”).

cdn.

II. SPRAWOZDANIA

50 Iat Misyjnego Seminarium Duchownego
Polskiej Prowineji Ksiezy Werbistow (1936—1986)

Polska Prowincja Ksiezy Werbistéw obchodzila w 1986 r. 50-lecie istnie-
nia w Polsce Misyjnego Seminarium Duchownego. Fakt ten byl wydarze-
niem radosnym nie tylko dla czlonkéw zgromadzenia, lecz takze dla Ko$-
ciota polskiego, w ktorym budzg sie i dojrzewajg powolania misyjne. Uro-
czystosci, ktére odbyly sie w Pienigznie w dniach 28—29 wrzesnia 1986 r.,
nie mialy charakteru wewnatrzzgromadzeniowego, lecz ogélnopolski. Otwar-
tosé ta byla réwnoczesnie uswiadomieniem sobie, ze dzielo misyjne wyply-
wajace z natury Kosciota, jest naszym wspdlnym zadaniem. 50 lat pracy
i dzialalnogci Misyjnego Seminarium Duchownego znaczone jest ciaglym roz-
wojem. Nie chodzi tu tylko o rozwdj materialny seminarium, lecz o pewien
wzrost $wiadomos$ci wspoétodpowiedzialnosei za losy Kosciola powszechnego,
za losy naszych siéstr i braci na innych kontynentach, jeszcze nie wierzg-~
cych w Chrystusa.

Zgromadzenie Slowa Bozego (Ksieza Werbisci), zalozone w Holandii
w 1875 r. przez Arnolda Janssena, osiedlilo sie w Polsce w 1919 r. Zalozy-
ciel jednak o wiele wczesniej nosil sie z zamiarem zorganizowania placéw-
ki formacyjnej na terenach stowianskich, jego uwage zwroécila szczegbélna.
zdolno$é Slowian do opanowywania jezykéw obeych. Zbudowany w 1892 r.
Dom Misyjny $w. Krzyza w Nysie byl pierwszym w tym kierunku wysil-
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kiem. Dopiero jednak po I wojnie $wiatowej udalo sie stworzyé osobng pla-
céwke dla Polakéw. Pozwolono kilku polskim werbistom osiedli¢ sie w od-
rodzonej ojczyznie. Przybyli do Poznania, by podjgé studia uniwersyteckie
i utworzyé kadre nauczycielskg dla szkél! misyjnych. Program wiédl wiec
bezposrednio do utworzenia struktur formacji i ksztalcenia kandydatéw na
kapltanéw 1 braci misyjnych. WerbiSci polscy tego okresu zajmowali sie
gldwnie pracg dydaktyczno-wychowaweczg w nizszych seminariach w Goér-
nej Grupie k. Grudzigdza, Rybniku i Bruczkowie. Brakowalo jednak nadal
peinej struktury dla formacji kaptanskiej i misyjnej. Mlodziez po zdaniu
matury w nizszym seminarium, pragnac wstapi¢é do Zgromadzenia Ksiezy
Werbistow, musiala udawaé sie do Modling k. Wiednia, gdzie odbywala
zaréwno nowicjat jak i studia filozoficzno-teologiczne. O. Tomasz Pucha-~
ta, wybrany w tym czasie regionalem, poczal czynié starania o utworze-
nie nowicjatu na terenie Polski. Ukoronowaniem jego wysitkéw byl zakup
palacu znanego polityka Romana Dmowskiego w Chludowie pod Pozna-
niem oraz uzyskanie pozwolenia na otwarcie nowicjatu od ks. prymasa kard.
Augusta Hlonda. Dnia 15 wrze$nia 1935 r. dwudziestu dwoéch maturzy-
stow przyjeto do nowicjatu, a we wrzesniu 1936 r. utworzono, réwniez
w Chludowie, seminaryjne studium filozofii. Studia teologiczne kontynuo-
wano w Mdodling k. Wiednia. Taki stan utrzymywal sie do drugiej wojny
swiatowej.

Lata wojny i okupacji wpisaly sie w zycie seminarium daning krwi.
Dnia 22 maja 1940 r. wywieziono nowicjuszy i klerykow filozofii do Da-
chau i Gusen — 14 z nich oddalo zycie. Domy formacyjne zamienily sie
w obozy, szpitale, miejsca siedzib okupanta. Mloda, rozwijajgca sie dopiero
struktura, doznala ogromnych strat. Po wojnie wszystkie klasztory werbi~
stowskie ocalaly, ale zostaly mniej lub bardziej zniszczone lub zdewasto-
wane. Zycie seminaryjne rozpoczelo sie jednak bardzo weczesnie. Juz
w kwietniu 1945 r. 0. Jan Chodzidlo z kilkoma przedwojennymi ucznia-
mi misyjnymi reaktywowal seminarium w Chludowie. Tym razem odby-
waly sie tu juz studia filozoficzne i teologiczne.

W 1948 r. seminarium przeniesiono do Domu Misyjnego $w. Wojciecha
w Pienieznie. Odtgd dom ten pelni role Wyzszego Seminarium Duchownego
Polskiej Prowincji Ksiezy Werbistow. Ze wzgledu na stale rosngcg liczbe
alumnéw zdecydowano, aby utworzyé trzy domy formacyjne. W 1978 r.
otwarto nowicjat w Chludowie, od 1981 r. studia filozoficzne odbywaja sie
w Nysie, natomiast teologiczne kontynuowane sg w Pienieznie.

Owocem 50 lat pracy seminarium jest 418 kaplanéw, w wiekszosci pra-
cujgeych w krajach misyjnych. Bogata jest praca naukowa, glownie w ta-
kich dziedzinach, jak misjologia, religioznawstwo i etnologia. Calo$é pracy
wychowawczej, dydaktycznej i naukowej podporzgdkowana jest zasadniczemu
celowi, jakim jest dzialalno$é misyjna jako wypelnienie misyjnego nakazu
Chrystusa.

W dniach 28—29 wrze$nia 1986 r. w Pienieznie zorganizowane zostaty
uroczystosci jubileuszowe, ktore uswietnili swojg obecnoscig zaproszeni go-
Scie, m.in, ks. prof. H. Waldenfels SJ z uniwersytetu w Bonn, ks. prof.
H. Bettscheider SVD, rektor Missionspriesterseminar w St. Augustin
k. Bonn, ks. prof. J. Salmen SVD, wykladowca na Philosophisch-Theolo-
gische Hochschule w Modling k. Wiednia. Wzieli oni czynny udzial w sesji
naukowej, jaka odbywala sie w drugim dniu uroczystosci jubileuszowych.
Wsrod gosei z kraju wymienié nalezy przedstawicieli zaprzyjaznionego Wyz-
szego Seminarium Duchownego Hosianum w Olsztynie, przedstawicieli za-
konéw zainteresowanych dzialalno$cia misyjng, a takze gosci $wieckich:
doc. dr. hab. A. Posern-Zielinskiego z Instytutu Historii Kultury
Materialnej PAN w Poznaniu, dr. B. Kopydiowskg i dr. W. Cza-
pran z Katedry Etnografii Uniwersytetu Wroctawskiego.

Sesja naukowa odbyla sie pod hastem: Nadzieje i obawy KoSciota Ame~
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ryki FRacifiskiej. W cze$ci przedpoludniowej tematyka skoncentrowala sie
woko6l zagadnien historycznych., Ks, dr Antoni Kurek OMI z Akademii
Teologii Katolickiej w Warszawie omo6wil metody pracy misyjnej w Amery-
ce Lacinskiej, tak jak ksztaltowaly sie od poczgtku misji Koéciolta na tych
terenach, Wykazal podstawowe i elementarne bledy w prowadzeniu misji,
zwlaszcza europejskiego ,matkowania” temu Kosciolowi, a nietraktowania
nowego Kosciola w relacjach partnerskich. Brakowalo naszym teologom zau-
fania i wiary, Zze Ameryka FLacinska bedzie zdolna zbudowaé¢ wiasny Kogcidt
lokalny. Bylismy w Europie Kosciotem, ktoéry cheial panowaé, a nie stuzyé.
W tej formie misji~—podboju znalezli sig jednak ludzie, kidérzy staneli
w obronie Indian. Byli to misjonarze przekonani, Ze misje to nie podbdj
i podporzgdkowanie, lecz gloszenie Dobrej Nowiny biednym, pokrzywdzo-
nym, zapomnianym, to wyzwolenie czlowieka.

Problematyka ewolucji sytuacji religijnej w  Andach zajgt sie
doc. dr hab. A. Posern-Zielinski z Instytutu Historii Kultury Mate~
rialnej PAN w Poznaniu. Wskazal on na sytuacje religijng na przykladzie
Peru, gdzie przebywal na badaniach naukowych wéréd chlopéw andyjskich.
W wykladzie zarysowal problem synkretyzmu religijnego oraz pluralizmu
jako obecnego stanu, ktory jest wynikiem zmian dokonujacych sie pod
wplywem grup protestanckich. Obecnie na tym terenie funkcjonuje wiele
grup religijnych zamknietych w sobie, hermetycznych i separujgcych sie.
Taka sytuacja rodzi wiele probleméw natury spotecznej, tym bardziej ze
grupy te sg nietolerancyjne.

Problematyke synkretyzmu religijnego podtrzymal w swym referacie
ks. doc. dr hab. Wiadyslaw Kowalak SVD z Akademii Teologii Katolic-
kiej w Warszawie. Omoéwil on synkretyzm brazylijskiego umbandyzmu
w $wietle zlozonej sytuacji Ameryki Facinskiej doby wspbdiczesnej. Zwrocit
szezegdlng uwage na wieloelementowo$é tej nowej synkretycznej religii oraz
na fakt, iz umbadysci w szeregu rodzajach statystyk podajg sie za katoli-
koéw., Dlatego tez trudno ustalié miejsca ich kultu oraz podaé¢ faktyczng
liczbe czlonkéw. Natomiast spirytyzm, ktéry jest waznym elementem tej
religii, posiada silne oddziatywanie i cieszy sie duza popularnoscig, jest czyms
€0 zaciekawia i przycigga nowych sympatykéw.

Sesja przedpotudniowa dala pewien ogdlny zarys, zaréwno historyczny
jak i statystyczny, Kosciota latyncamerykanskiego, wprowadzila w proble-
matyke wspdlczesng i wypunktowala dotychczasowy charakter jego dzialan.
Dopelnieniem przedstawionej sytuacji byly dwa referaty gosci zagranicz-
nych. Ks. prof. Josef Salmen SVD oraz ks. prof. Hans Waldenfels
SJ podjeli temat teologii wyzwolenia. Pierwszy dokonal analizy teologii wy-
zwolenia w aspekcie filozoficzno-teologicznym, drugi natomiast podjat za-
gadnienie na plaszezyznie nauki Kosciota, opierajgc sie na dokumentach
Soboru Watykanskiego II, instrukeji o wyzwoleniu Libertatis conscientia
oraz wypowiedziach Jana Pawta II

Zdaniem J. Salmena teologia wyzwolenia wyrosta ze zderzenia sie
dwu rzeczywistosci: teologa-misjonarza pragngcego sprawiedliwosci spolecznej
z rzeczywistoScig nedzy. To zetknigcie sie dwu $wiatdéw zrodzilo wiele po-
staw. Sa tacy, ktérzy pomagaja biednym, by uspokoié przynajmnie]j wiasne
sumienie, ale sg réwniez tacy, ktérzy chwytajg za bron, by walczyé zbrojnie
o rownosé spoleczng. Miedzy tymi skrajnymi postawami znajdujemy wielu,
ktorzy zyja z ubogimi i razem z nimi zastanawiajg sie, jak tworzyé lepsze
jutro, jak broni¢ swojego prawa do zycia, jak zapewnié sobie $rodki ma-
terialne konieczne i potrzebne do ludzkiej egzystencji. Tak powstala teologia
wyzwolenia, nazywana tez teologiag rzeczywistosci ziemskich czy tez teolo-
gig zwigzku z zyclem i praktykg spoteczng. Dyskusja nad teologia wyzwole-
nia, wedlug Salmena, powstaje w momencie weryfikacji spotecznej nauki
Kodciota w praktyce, i to konkretnej, silnie kontrastujgcej rzeczywistosci
zycia ludzi Ameryki Poludniowej. Jedno wydaje sie pewne, ze teoria ma
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odkrywaé¢ prawde, praktyka za$ prawde te ma weryfikowaé i czynié dobro.
Musi wiec, wedlug J. Salmena, istnie¢ wladciwy zwigzek miedzy teologia ro-
zumiang jako teoria oraz teologia wyzwolenia jako praktykg spoleczng. Obie
majg sobie co$ do powiedzenia.

Do podobnych wnioské6w doszedt ks. prof. Hans Waldenfels. Pod-
kreslit fakt spotkania sie teologii wyzwolenia z teologig europejskg i ich
wzajemng weryfikacje. Naszkicowal zasadniczg odrebnosé Kosciola Ameryki
Lacinskiej, zarowno w strukturze organizacyjnej, jak i duchowos$ci. Rozwig-
zujac problem odpowiedzi Ko$ciola na praktyke teologii wyzwolenia przy-
toczyl zdanie Jana Pawtla II: ,My i wy jesteSmy przekonani, ze teo-
logia wyzwolenia jest konieczna i wynika z bogatej nauki spotecznej Ko-
Sciota”.

W dyskusji, ktéra odbyla sie po wygloszeniu referatéw, J. Salmen
zwroéeil jeszeze uwage na fakt, ze sytuacja Ameryki Racinskiej i powstalta
tam teologia wyzwolenia jest wyzwaniem nie tylko dla Kosciola, lecz takze
dla programéw ateistycznych, ktoére nie zrealizowaly planéw w zakresie za-
pewnienia czlowiekowi wlasciwych warunkdéw materialnych.

Podsumowania obrad dokonal o. prowincjal Konrad Keler, podzie-
kowal réwniez uczestnikom uroczystosci jubileuszowych. Dwa dni spedzone
razem uswiadomily wszystkim fakt wspotodpowiedzialnosci za Kogeiél po-
wszechny i umocnily przekonanie, ze jesteSmy nawzajem sobie potrzebni,
ze 50 lat pracy profesoréw i studentéow dzisiaj owocuje, zZe $wiat czeka
z wieloma problemami do rozwigzania, potrzebujgc ludzi teorii i praktyki
spotecznej.

ks. Tomasz Barankiewicz SVD, Pieniezno

III. INFORMACJE

Grzech w islamie

Wyznawca kazdej religii zobowigzany jest do zachowywania, przestrze-
gania okre$lonych norm moralnych, okreslonego kodeksu postepowania. Bez
moralnodci nie ma religii. Religie przekazujg moralne pouczenia badZz przez
natchnione $wiete ksiegi, badZz przez swoich zalozycieli, duchownych nauczy-
cieli i mistrzéw, badZ tez drogg niepisanej tradycji.

Pojecie grzechu

Z punktfu widzenia moralno$ci najbardziej uchwytne, weryfikowalne sg
ludzkie czyny. Podlegajg one bowiem ocenie nie tylko ludzkiego sumienia,
lecz takze os6b stojacych na zewnatrz, poza czlowiekiem. Czyny wyznawcy
islamu mogg byé ujete w pieciu kategoriach: obowigzujgce lub nakazane,
aprobowane lub polecane, neutralne, potepione, zakazanel. Grzech nalezy
do kategorii czynoéw potepionych i zakazanych.

Do popelnienia grzechu naklania cztowieka zly duch Iblis, ktéry jednak
ostatecznie nie determinuje jego postepowania. Zroédilem zta w czlowieku
jest on sam, jego wolna wola. Czlowiek sam o wiasnych sitach nie jest
zdolny do prowadzenia doskonalego zZycia. Skionnosé do grzechu jest za-
kodowana w jego niedoskonalej naturze. Islam, ktéry jest religia uleglosci,

1W. M. Watt, What is Islam?, London 1968, 229—230; J. Bielaw-
ski, Islam jako religia Swiatowa, w: J. Keller i in. (red), Zarys dzie-
jow religit, Warszawa 1976, 972; H. von Glasenapp, Religie niechrzes-
cijaniskie, Warszawa 1966, 222,

10 — Collectanea Theologica
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podporzgdkowania sie i poddania woli jedynego Boga Allaha, z jednej strony
pietnuje grzeszno$¢ czlowieka, z drugiej zas akceptuje ludzkg niedoskona-
to$¢. Nie oznacza to zachety do zlych czynéw, wyraza za$§ prawde, iz nie-
doskonato$¢ wyplywa z faktu bycia istotg stworzong, a wigc stabg2.

Stabosé czlowieka, sklonnoéé do popelniania zlych czynéw nie jest kon-
sekwencjg grzechu pierworodnego. Wprawdzie pierwszy grzech popelniony
zostal w raju przez Adama i Ewe (sura 2, 33—34; 7, 18—24; 7, 118—123),
jednakze byl potwierdzeniem, $wiadectwem stabosci czlowieka (a tym sa-
mym rodzaju ludzkiego), a nie grzechem pierworodnym (sura 4, 32). Wedlug
wierzen islamu nowo narodzone dziecko jest absolutnie czyste i nie ponosi
zadnej odpowiedzialnosci za jakiekolwiek wykroczenia, zle czyny, grzechy
popelnione przez rodzicow, krewnych, przodkéw, pierwszych ludzi3. Wcho-
dzgc w zycie, w $wiat, wchodzi ono w klimat nieprzyjazni, wzajemnej wro-
gosci. Zadaniem jego bedzie przezwyciezanie zla, poddanie sie woli Boga
i ostatecznie powrét do utraconego raju. Bég Stworca zagda od stworzenia postu-
szenstwa. Jedynie Allah zna absolutng norme tego, co prawe i fego, co
btedne. On przykazuje czlowiekowi co powinien czynié, a czego unikaé, by
byé godnym imienia muslim — poddany woli Boga 4

Muzulmanin winien respektowaé¢ i wypelniaé wole Boga, jest On bo-
wiem przyczynowoscig $wiata i pelnig doskonatosci. Moralne prawo jest dro-
ga do moralnej doskonalosci. Bojazh Boza, a takze pamieé o sadzie osta-
tecznym staly sie podstawsg radykalnej zmiany w moralnosci Arabéw. Grzech
byl zaprzeczeniem tych przymiotéw, a tym samym odwréceniem sie od
pokoju z Bogiem i od pokoju z ludZmi.

Koncepcje grzechu wedlug Koranu najpelniej wyraza termin zulm, ozna-
czajacy zly czyn, a takze bezprawie, niesprawiedliwos$é, krzywde wyrzgdzong
drugiej osobie oraz czyn karygodny, wykroczenie, przestepstwo. Zulm wy-
raza bunt stworzenia wobec Stwoércy. Czlowiek wybierajage grzech tym sa-
mym dokonuje wyboru zla, ktére jest destrukcyjng silg we wszechswiecie.
Grzech staje sie celem, bedac jednoczesnie zaprzeczeniem ostatecznego celu,
ktérym jest Boég. Grzesznik przez swe czyny odmawia uznania i akceptacji
Boga jako nakazodawcy, nie potrafi rozpoznaé¢ rzeczywistosci takg, jaka ona
jest. Pogragza sie w zludzeniu, w wyimaginowanym §wiecie, najwiekszg
rane i krzywde zadajac samemu sobie. Chce uznaé siebie jako ostateczng
norme postepowania, jako niezawodne kryterium rozpoznania tego, co dobre
i tego, co zle, jako sedzie rzeczywistosci. Wedlug Koranu ta ziludna cheé
wyplywa z jego krotkowzrocznosci (gatr) i plytkiego umystu (da’f).

Wszelkie wykroczenia przeciwko Bogu, innym Iludziom i sobie rodzg
sie w sercu czlowieka. Zulm wiec nie jest tylko sprawg prywatng, posiada
wydzwiek spolteczny, rodzi spoleczne skutki. W grzechu moze byé pograzona
nie tylko jednostka, lecz takze cala spolecznoéé. Grzech spoleczny (kufr) jest
spoteczng niewiara, a takze zbiorowg niewdziecznoscia. Zulm jako stan zlu-
dzenia, samodestrukeji moze by¢ zniwelowany przez poddanie sie Bogu, kto-
ry chce poméce czlowiekowi uporzadkowaé jego zycie. Konieczne jest przy
tym wuprzednie dostrzezenie przez grzesznika chaosu we wilasnym zyciu,

2W. M. Watt, dz. cyt., 232—233; J. Nosowski, Teologia Koranu.
Wyktad systematyczny, Warszawa 1970, 212; P. K. Hitti, Islam. A Way
of Life, Minneapolis 1970, 31. Etyke islamu przedstawia D. M. Donaldson,
Studies in Muslim Ethics, London 1953; pozycja zawiera réwniez wskazowki
bibliograficzne.

3 M. A. Rauf, A Brief History of Islam with Special Reference to
Malaya, Oxford 1964, 16; E. Sell, Sin (Muslim), w: J. Hastings (red),
Encyclopaedia of Religion and Ethics, t. XI 568.

4J. Robson, Sin (Islam), w: S. G. F. Brandon (red.), A Dictionary
of Comparative Religion, London 1970, 580.
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ktory zostal wprowadzony przez grzech. Czlowiek powinien szukaé prze-
baczenia, powinno to staé¢ sie jego celem zycia. Taka postawe wediug Ko-
ranu wyraza pojecie istighfar, tj. koncepcja szukania przebaczenia .

Grzech i1 jego konsekwencje

Zalozyciele religii rodzg sie i ksztalttujg w okreslonym kontekscie kul-
turowym, stykaja sie z okres§long moralnoscig. Ich wystgpienia sa czesto
wyzwaniem rzuconym do spolecznosci, z ktérej wyrastaja, a ktéorg ,przera-
stajg”. W $rodowisku mekkanskim, w czasie gdy Mahomet otrzymal obja-
wienie od Boga (610 r.) za posrednictwem archaniota Jibril (Gabriela) hoi-
dowano piciu wina i cudzoldéstwu, uprawiano lichwe i hazard. Zycie reli-
gijne obracalo sie wokoél kultéw balwochwalczych, szczegblng czcig obda-
rzano kamienie i przedmioty z drzewa. Przeciwko takiemu sposobowi zycia
wystapit Mahomet, a wraz z nim moralna nauka islamu gloszaca istnienie
jedynego Boga: ,Nie ma innego Boga jak tylko Allah” 6.

Wedlug islamu istniejg dwie odmiany grzechu: obrzedowa i etyczna.
Koran nie dzieli grzechéw na ciezkie i lekkie. Swieta ksiega, objawiona
przez Allaha Mahometowi uwaza, iz praktycznie kazdy grzech jest ciezki
i przez to zastugujacy na kare Bozg. Podzial za$ i klasyfikacja grzechow
pochodzi od teologdw islamu. Koran wsréd wszelkich ztych czynéw i wy-
kroczen wskazuje na grzech godzgey w samg istote islamu jako religie
monoteistyczng. Najwiekszym, najciezszym, niewybaczalnym grzechem jaki
moze czlowiek w swoim zyciu popelnié jest shirk. Godzi on wprost i bez-
posrednio w Allaha jako jedynego Boga. Polega za$§ na ,przydawaniu Bogu
towarzyszy”, tzn. na uznaniu obok jedynego Boga innych bostw. Popeinia-
jacy ten grzech przyzwala, by rzeczy stworzone odbieraty cze$¢ religijng
nalezng samemu Allahowi, tym samym po$wiadczajgc odstepstwo od jedy-
nej wiary (sura 4, 51; 4, 115). Ten, ktory godzi sie, by shirk w nim zapano-
wal, wyklucza siebie ze wspdlnoty religijnej, przestaje byé muzulmaninem.
Balwochwalczy shirk byl szczegdlnie potepiony przez islam w ciggu jego
dziejéw. Popelnienie tego grzechu narazalo czlowieka na beznadziejno$é¢ po-
legajaca na przekre§leniu perspektywy szczescia w raju. Jedynie ten grzech
skazywal czlowieka na wieczne meki w piekle?.

Wedtug tradycji islamu glownymi grzechami sg: uprawianie magii, bez-
prawne malzenstwo, krzywdzenie sierot, ucieczka z pola walki, a takze znie-
stawienie kobiety 8. Wykroczenia odnoszace sie do zycia kultycznego: brak
wiary w Boze milosierdzie, lekcewazenie gniewu Bozego, zaniedbywanie co-
dziennych modlitw, nieprzestrzeganie postu ramadan i modliw pigtkowych,
sporzadzanie obrazéw o tresci religijnej, uprawiania magii. Grzechy réw-
niez godza w zycie rodzinne: niepostuszenstwo i lekcewazenie rodzicéw, nie-
wypelnianie rodzicielskich obowiazkéw oraz w Zycie spoteczne: lichwa, kra-
dziez, bezprawne przywlaszezenie majgtku osoby zmarlej, oszczerstwo, klam-
stwo, przeklenstwo, lamanie uméw, uprawianie hazardu, nieuczciwo$é w han-
dlu, krzywoprzysiestwo, cudzoléstwo, sodomia. Uderza takze bezposrednio
w zycie czlowieka samobéjstwo. Wyznawey islamu nie wolno uczestniczyé

5 M. Thomas, Sin, Forgiveness and Reconciliation in Islam, w: Bul-
letin [Secretatiatus pro non Christianis] 18 (1983) nr 2, 115—134.

6§ M. A. Rauf, dz. cyt., 3—1.

TW. M. Watt, dz. cyt, 156; J. Nosowski, dz cyt, 210;
M. A. Rauf, dz. cyt., 7, 15.

8 A, J. Wensinck, The Muslim Creed. Its Genesis and Historical
Development, London 1965, 39; J. Robson, art, cyt, 580; T. P. Hug-
hes, Dictionary of Islam, New Delhi 1978, 995.

10*
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w tancach i zabawach, spozywaé miesa wieprzowego. Korzeniem zas wszel-
kiego zta jest spozywanie alkoholu?®.

Kazdy czciciel Allaha zabowigzany jest do przestrzegania w swoim zyciu
zasad ujetych w tzw. pieciu filarach islamu: shahadach — obowigzek wy-
znania wiary, salah — modlitwa pie¢ razy w ciggu dnia, zekat — jalmuzna,
post ramadan, pielgrzymka do Mekki o ile pozwalaja na to $rodki. Zanie-
dbanie sie w wypelnianiu tych zasad jest zlem . Muzulmanie wierzg, iz
w chwili $mierci kazdemu z nich przedlozona zostanie ksiega, w ktorej spi-
sane bedzie wszelkie zlo, ktdére zostalo dopuszczone oraz wszystkie grzechy
popelnione w ich zyciu (sura 17, 15; 18, 47). Sad po Smierci wykaze, ze
kazdy czlowiek dopuscit sie grzechu. Jedyng osoba absolutnie wolng od
wszelkiej moralnej skazy jest Jezus Chrystus. Mahomet uwazal siebie za
grzesznika, wyznawcy za$§ islamu przypisali mu wolno$é od jakiejkolwiek
niedoskonatosci 1t

Kazda sura w Koranie rozpoczyna sie od imienia BozZego — ,Milosier-
ny”. Koran jest ksiegg wiary w przebaczenie grzechéw czlowieka. Wprawdzie
za zle czyny bedzie mu przydana Kkara, czesto juz tu na ziemi, w piekle za$
— cierpienia, jednakze nie dostagpi on wiecznego potepienia, chyba ze wy-
bierze politeizm, cudzych bogdéw, balwochwalstwo. Allah ukazany jako su-
rowy, bezwzgledny prawodawca, a takze jako Boég milosierny, jest skory
do przebaczenia, byle grzesznik wyrazit skruche i naprawil zle czyny czy-
nami dobrymi (sura 3, 129; 8, 29; 20, 84). Grzech i jego konsekwencje w isla-
mie nie sg tak tragiczng rzeczywistoscig jak w innych wielkich religiach 12,

Eugeniusz Sakowicz, Lublin

9J. van Ess, Islam, w: E. Brunner (red), Pieé¢ wielkich religii
Swiata, Warszawa 1986, 71; T. P. Hughes, dz. cyt, 594; J. Nosowski,
dz. cyt., 211.

1 M., A. Rauf, dz. cyt, 10—14; P. K. Hitti, dz cyt., 33.

11 Wskazéwki bibliograficzne dotyczace Jezusa w islamie por. D. Wis-
mer, The Islamic Jesus. An Annotated Bibliography of Sources in English
and French, Chicago 1976.

2 J, van Ess, dz. cyt, 79, 83; J. Nosowski, dz cyt, 214, 217;
J. Robson, art. cyt., 306.



