Bronistaw Mokrzycki

Biuletyn homiletyczny

Collectanea Theologica 57/3, 91-104

1987

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
57/1987/ fasc, 111

BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawartoéé: 1. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Miejsca kultu w religiach po-
ganskich (cd.). 6. Za ,,Wielkim murem” chinskim. II. CZYTANIA BIBLIJNE
W LITURGII. 1. Od $wiatyni jerozolimskiej do doméw chrzescijan. Teolo-
giczna zawarto$¢ Dz 2, 42—47. — 2. ,Kamien wzgardzony stal sie funda-
mentem”. Analiza teologiczna fragmentéw Ps 118 *,

1. SEOWO BOZE W KOSCIELE

Miejsca kultu w religiach poganskich (c.d.)
6. Za ,Wielkim murem” chinskim

Chinezycy, bronigce sie przed najazdami plemion koczowniczych zagraza-
jacych od pdinocy i zachodu, wznosili najpierw poteine nasypy ziemne, a na-
stepnie fortyfikowali je kamieniami, tgczyli w wieksze calo$ci, zaopatrywali
w wieze i bramy. W ten sposéb powstal w okresie od VI do III w. przed
Chrystusem stawny ,Wielki mur” chiaski (Wan-li czang-czeng) —
dlugi na ok. 2400 km, wysoki od 4 do 16 m, a szeroki od 4 do 8 m. Z cza-
sem ,,Wielki mur” stal sie symbolem realnego odciecia sie starej cywilizacji
chinskiej nie tylko od checiwych barbarzyncow, ale i od ,cywilizowanego”
Swiata Europy. Takze religia chinska stanowila przez diugie stulecia Srednio-
wiecza dla mieszkancéow Europy ,wielkg tajemnice”, a fragmentaryczne wia-
domosci przekazywane przez rzadkich podrdéznikéw nie dawaly wlasciwego
obrazu. Dopiero w XVII wieku jezuiccy misjonarze po raz pierwszy przelo-
2yli teksty chinskie 1 udostepnili tym samym nauke medreéw chinskich
Europejczykom, spragnionym dalekowschodnich sensacji .

a) Chinska wizja é¢wiata

Religia, a raczej wierzenia religijne w Chinach, rozwijaly sie na prze-
strzeni okolo pieciu tysiecy lat. Religia tubylcza w swej archaicznej formie
ksztaltowala sie diugo, az do czasu, gdy dwie formy religijnosci osiggnety
dominacje konfucjanizm i taoizm wraz ze znacznym wplywem
buddyzmu. Najogélniej mozna powiedzieé, Ze pierwotne wierzenia religijne
Chinczykéw majs charakter moralno-spoteczny (etyczny) i praktyczny — nie
za$ dogmatyczny czy S$cisle religijny. Jest to religia o charakterze rodzinnym
i rolniczym. W najstarszym okresie byla ,religia nieba”, pojmowanego

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Krakow-Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu po$wigcony bedzie
nadal tematyce zwigzanej z poswieceniem kosciola i ottarza.

1 Zob. F. A. Plattner S8J, Gdy Europa szukate Azji, Krakéow 1957
(passim); Nouvelle histoire de UEglise, t. 1II, Paris 1968, red. L. J. Rogier,
326—331; M. Stodkowski, Chiny i Japonia, Warszawa 1975, 43—63;
Ch. Hollis, Historia jezuitéw, Warszawa 1974, 42—81; P. Pierrard,
Historia Koéciota katolickiego, Warszawa 1984, 217—220; D. Olszewski,
Dzieje chrzedcijaristwa w zarysie, Katowice 1983, 186—193.
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transcendentnie (Tien — niebo). Duch chinaski ,kontempluje” wszechogarnia-
jaca harmonie miedzy niebem, ziemig i ludiZmi. U podstaw tego ,tadu
wszech$§wiata” leiy tajemnicze Tao (,droga”), bedace ,prawem” porzadku-
jacym wszystko. Przejawia sie ono zaréwno w przyrodzie (tad, stato$é, har-
monia), jak i w czlowieku (moralno$é), a takze w obrzedach, ktére winny
stuzyé temu powszechnemu ladowi. Mysl chifiska stawia na poczatku pier-
wotng JEDNOSC (por. mit o olbrzymie Panku), ktora dzielgc sie rozpoczyna
cykl powstawania, trwania i przemijania kosmosu, by znéw powrdcié do
swej pierwotnej formy jako Jednosé. Cykl ten odbywa sie nieustannie, two-
rzgc jakby pulsowanie wszech§wiata i jego historie, na niezmiennych ,to-
rach” czy ,,drogach”, zgodnie z niezmiennym, absolutnym prawem Tao (,dro-
ga?, ,tor”) i w catkowitym ladzie.

Symbolem owego ,ladu powszechnego” jest Taj-dji (,,plerwszy poczatek”)
jako wyobrazenie dwoch sit pierwotnych: Jang oraz In. Plerwszy uosabia
pierwotng sile meska, jasng i ciepla; drugi natomiast — pierwotng sile zen-
skg, ciemng i zimng.

Obydwie sily wspodldzialajg ze sobg, choé przeciwstawiajg sie sobie.
Z dynamiki ich oddziatywania wywodzi sie wszystko. Jang — meskie, plodne,

ogniste, ruchliwe, ciepte jasne, okragle — dalo poczagtek Niebu. Natomiast
zenskie In — spokojne, przyjmujgce, wilgotne, receptywne, ciemne, zimne,
czworokatne — znajduje sie u poczatkéw Ziemi. Wynikiem walki tych

dwoch sit jest miedzy innymi zjawisko p6r roku w przyrodzie. Z polgczenia
tych dwéceh sit pierwotnych powstaje pieé¢ pierwiastkoéw: metal, drzewo, ogien,
woda, ziemia. Wzajemne oddzialywanie dwoéch sit podstawowych w postaci
nieba 1 ziemi daje poczgtek wszystkim istotom zyjagcym i roslinom 2

b) Bogowie czy nadziemskie moce?

Najwyzsza istota, czy raczej potega, kierujaca wszechéwiatem jest Nie
bo (Tien), nazywane niekiedy ,Najwyzsza wladzg” (Szang-ti). Wydaje sie, Ze
pierwotnie traktowano te sile osobowo, przypisujac jej takie cechy jak do-
broé, zdolnosé¢ widzenia i styszenia, namietnosci, itp. Uwazano Tien za ,mat-
zonka” Ziemi. Z biegiem czasu Tien zaczeto traktowaé nieosobowo jako
uosobienie kosmicznego i moralnego porzadku $wiata oraz site duchowg kie-
rujgcg ludzmi.

W ,panteonie” chinskim mamy tez inne sily-bdéstwa, zwigzane
z przyroda, jak: Ziemia (cesarzowa — Hou tu), bog slonica, bogini ksiezyca,
bdg czasu, chmur, wiatru, grzmotu, ognia, gér, morza, wod, boég kuchni,
bogactwa, itp. Istniejg tez bogowie ,miejscowi”, zwigzani z okreslonym tere-
nem. Zwlaszcza w goérach, lasach i wodach zyje — wedlug przekonan chin-
skich — wiele duchow (demonéw), przed ktérymi czlowiek musi sie bronié.
Wséréd duchéw tych istnieje swoista hierarchia: najwyzsze to duchy niebie-
skie, ktérym nadawano nieraz postaé¢ ludzks lub zwierzeca; na drugim miej-
scu znajduja sie duchy ziemskie, zwlaszcza opiekujgce sie okreslonym tery-
torium lub Zyciem rodzinnym, ktorych wyobrazeniem bylo nieraz drzewo;
wreszcie ostatnia kategoria duchéw to duchy ludzkie, Zyjace po $mierct
(dusza wyzsza w czlowieku!), ktérym skladano ofiary i oddawano cze$é
w formie ,kultu przodkow”, zwleszcza bardzo zastuzonych.

2 A. Christie, Cina, w: Mitologia e religioni, red. R. Cavendish
Novara 1980, 58—73; Les religions, red. J. Chevalier, Paris 1972, 115—116.
518—520; H. von Glasenapp, Religie niechrzeicijaniskie, Warszawa 1966,
94—106; M. Czen Cze-Min, Religie Chin, w: Religie Swiata, red.
E. Dabrowskl Warszawa 1957, 95—98; M. Kaltenmark, Lac Tsew
et le taoisme, Paris 1965, 27T—74; chtzonnazre des symboles red. J. Che-
valier, Parls 1969, 203—206



BIULETYN HOMILETYCZNY 93

Wérdod zwierzat wielkie znaczenie religijno-symboliczne majag na-
stepujace stwory, uchodzgce za, istoty poteine, z ktoérymi trzeba sie liczyé:
jednorozec, feniks, z6lw i przede wszystkim — smok, ktéry w mentalnosci
chinskiej symbolizuje istoty dobroczynne (m.in. powodujace deszcz). Spo-
rzadzanie wizerunkéw istot boskich stalo sie zwyczajem dopiero wraz z roz-
przestrzenieniem sie w Chinach buddyzmu 2.

¢) Utrwalona postaé¢ religijnosci chinskiej

Konfucjanizm

Prastare tradycje chinskie zebrat i po swojemu ,oczyscil” (ponoé tez
spisal czy raczej zredagowal i ,,wydal”?) — Konfucjusz (551—479 przed
Chr.), wielki reformator i krzewiciel ,madrosci przodkéw”, pochodzgcy po-
no¢ ze starego, krolewskiego rodu. Jego imie brzmi: K’'ung Fu-Tseu, co
dostownie znaczy ,Mistrz K'ung”. Misjonarze jezuiccy w XVII w. zlatynizo-
wali jego imie okres$lajac go jako Confucius, stagd dzisiejsza, powszechnie
przyjeta nazwa — Konfucjusz. Probowat pracy urzedniczej, ale ostatecznie
zostal nauczycielem-—mistrzem—medrcem. Wielka kultura osobista, oczytanie
w literaturze rodzimej, uzdolnienia pedagogiczne i retoryczne, a takze nie-
przecietna madrosé zyciowa sprawily, ze stal sie poszukiwanym mistrzem
i bezwiednym zalozycielem swoistej ,,szkoly madrosci”. Rzesze ucznidéw chlo-
nelty jego nauke i poddawaly sie jego wplywowi. Metodg nauczania
w ,szkole” Konfucjusza byl dialog i stawianie probleméw, ktére uczniowie
mieli rozwigzywaé¢ pod kierunkiem mistrza i przy jego pomocy. A wiec me-
toda problemowa. Sam Konfucjusz tak okreslit swg metode: , Ja nie otwie-
ram prawdy przed tym osobnikiem, ktéry nie jest zadny wiedzy. Skorom
objawil jeden rég przedmiotu, licze na to, ze moi uczniowie znajdg sami
pozostate trzy rogi”. Konfucjusz zasadniczo skupial sie na ,magdrosci
przodkow”, czytajagc stare ksiegi chinskie wraz z uczniami, komentujae
je i uzupelniajac. Sgdzit, ze w tradycji tej, w zwyczajach, pie$niach i obrze-
dach znajduje sie ziarno wielkiej madrosci, aktualnej dla wspdlczesnych
mu ludzi. ’

Wielkie wrazenie wywart na mtodym Konfucjuszu ceremoniatl
dworski i obrzedy religijne, zaobserwowane w swigtyniach sto-
licy. Dostrzegl wtedy wielkg przydatno$é spoteczng miejsc kultu oraz reli-
gijnych ceremonii. W Ksigdze Obyczajéow czytamy: ,Sposréd wszystkich
srodkow potrzebnych do. rzgdzenia ludZmi najniezbedniejsze jest ustanowie-
nie obrzedéw (1¢). Istnieje pieé rodzajow obrzeddéw, zaden jednak nie jest
tak wazny jak ofiara. Albowiem ofiara nie jest czyms$, co przychodzi z ze-
wnatrz, ale czyms$, co wyplywa z wewnatrz i rodzi sie z serca” (XX1I, 1). Ofiary
skladane Niebu i najwyZszym boéstwom zarezerwowane byly dla cesarza
lub o0sd6b przez niego upowaznionych. Byl to wyraz kultu najbardziej ofi-
cjalnego, panstwowego, w ktorym lud mial niewielki udzial. Ludowa reli-
gijnos¢ wypowiadala sie przede wszystkim w kulcie przodkéw i1 pomniej-
szych béstw miejscowych, Formg zasadnicza i tego kultu byly roézinorakie
ofiary.

Ze szczegdlnym przezyciem obchodzit lud dlugo trwajgce uroczystosci
zwiazane ze ,Swigtem nowego roku” (styczen—Iluty), a takze ,,Swieto lodzi
smoczych” polaczone z modiami i blaganiami o deszez (wiosna), dalej ,,Swig-

i 3H, von Glasenapp, dz cyt, 97—110; P. Do-Dinh, Confucius
et Phumanisme chinois, Paris 1958, 114—117; M. Percheron, Le Bouddha
et le bouddhisme, Paris 1968, 151—157; P. Siwek TJ, Wieczory paryskie,
Poznan 1960, 76—177; M. Czen Cze-Min, art. cyt, 95—102; A. Chris-
tie, art. cyt., 67—73; Dictionnaire des symboles, 298—300.
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to jesieni”, trzy ,Swieta zmarlych” oraz ceremonie zwigzane z kultem
,postw ogniska domowego”. Ten kult domowy wyrazal sie¢ w bardzo
bogatej obrzedowosci: przy wurodzinach dziecka najwazniejszym obrzedem
bylo zapalenie lamp, pionacych nieprzerwanie przez siedem dni i nocy, co
mialo uchroni¢é noworodka od wszelkich nieszcze$é; w ceremoniach §lub-
nych wielkg wage przywigzywano do ,poklonu mlodej pary” przed tabli-
cami przodkow; wsérdéd pogrzebowych uroczysto$ei wyrodzniala sie uroczysta
procesja i palenie imitacji pieniedzy oraz przedmiotéw przydatnych zmarte-
mu na tamtym $wiecie.

Jako miejsce $wiete w oficjalnym kulcie na szczegdlng uwage zastuguje
Swigtynia Nieba” polozona na poludnie od Pekinu. Obok niej stal
pod golym niebem oltarz, na ktéorym w dniu zimowego przesilenia cesarz
skladal ,,wielkg ofiare” z mlodego byka dla uproszenia urodzaju. Natomiast
w dniu letniego przesilenia skladal on ofiary bogini Ziemi na marmurowym
oltarzu znajdujgcym sie na poéinoc od Pekinu. Na wiosne za$§ cesarz sktadat
ofiary w $wiatyni boskiego wiesniaka Szen-nung. Nastepnie zdejmowal ry-
tualne szaty ofiarne, a w specjalnie do tego przeznaczonej sali nakladal
z0lty plaszez, na ktérym widnialy wyhaftowane smoki. Tak ubrany przyste-
powal do starozytnego obrzedu ,o0sobistego orania”, polegajacego na przeora-
niu frzech symbolicznych bruzd na polu. Ofiary Niebu skladano na najwyz-
szych miejscach; uczyni¢ to mogl tylko cesarz. Natomiast inne czynnosei
ofiarnicze moégl zleci¢é on swoim urzednikom, wykonujgcym te sakralne czyn-
nos$ci w zastepstwie wiadcey, zwlaszcza w prowincjach, powiatach czy innych
oddalonych miejscach. Ofiary ,panstwowe” wymagaly wielkich przygotowan.
ZarOwno cesarz, jak i asystujgcy mu urzednicy mieli obowigzek przygoto-
waé sie osobiscie do tych $wietych czynno$ci przez posty i wstrzemiezliwosé,
a czynnosci sakralne musieli wykonywaé z wielkg staranno$cig i dokladnym
przestrzeganiem tradycyjnego ceremoniatu.

Konfucjusz by! medrcem i spoiecznikiem, reformatorem i wy-
chowaweg. Nie byl — moéwige $ci§le — zalozycielem religii. Dla dobra spo-
lecznego podjat tylko tradycje chinskg i ujal jg w swoisty ,piecioksigg”:
Ksiega Dziejow, Ksiega Przemian, Ksiega Pie$ni, Ksiega Ceremonii i ostat-
nia — jego juz autorstwa — zatytulowana Wiosna i Jesien. Sg to ,Ksiegi
klasyczne”, ktore stanowig fundament konfucjonizmu. Dodaé tu nalezy je-
szcze Cztery ksiegi (Sze-szu), pochodzace od uczniéw Konfucjusza; wsréd
nich na specjalng uwage zastuguje trzecia ksiega, napisana przez wnuka
Konfucjusza K’ong Ki, zatytulowana Zachowanie Srodka (Chung-yaung).

Ze zrozumialych racji Konfucjusz musial sie zajgé takze religig, ponie-
waz stanowila ona bardzo wazny czynnik prastarej tradycji chinskiej i po-
niewaz dostrzegal spoteczng przydatnosé wszystkich obrzedéw oraz ich po-
zytywny wplyw wychowawczy na masy. Niemniej jego stosunek do bdstw
byl raczej chtodny. Streszcza go dobrze jego stawne powiedzenie: ,,Czcij ich,
lecz nie naprzykrzaj sie im”. Choé¢ zalecal skladanie ofiar, odprawianie nabo-
zenstw i zachowywanie postéw, by unikngé wplywu zlych duchdéw oraz po-
wodowanych przez nie klesk i nieszcze$l, to jednak na pierwszym miejscu sta-
wial moralno$é, tad i sprawiedliwo$é, jako najmilszg Niebu ,ofiare du-
chowg”. Niebo chce byé czeczone nade wszystko ,zyciem cnotliwym?”,
O modlitwie prawie wecale nie wspomina. Kontemplacja, tak istotna
dla Buddy, u Konfucjusza nie znajduje zrozumienia, -a tym mniej —
uznania. W oparciu o wlasne do$wiadczenie tak pisze na ten temat: ,Nie
wziglem przez caly dzien zadnego posiltku; spedzilem cala noc bezsenng, by
tylko medytowaé. Ot6z nie przyniosto mi to zadnej korzy$ci. Lepiej studio-
waé”. A jednak — wbrew jego zalozeniom oraz intencjom — po-wiekach
on sam zostal ,,ubdstwiony” i stat sie réwny najwyzszemu boéstwu — Niebu.
W roku 57 po Chrystusie oficjalnie zostal zaliczony w poczet béstw chin-
skich, a w roku 1906 dekret cesarski wynidsl go na piedestal réowny Niebu
i nakazal sktadaé Konfucjuszowi (!) ,wielkg ofiare”, skladang dawniej tylko
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najwyzszemu boéstwu — Niebu. W VII w. nakazano nawet budowe $wigtyh
ku czci Konfucjusza we wszystkich prowincjach cesarstwa. Od XVI w.
wszystkie szkoly musialy mieé¢ tabliczke Konfucjusza z napisem: , Najswietszy
Nauczyciel” 4,

Taoizm

Drugg zasadniczg formag religijnoéei chinskiej, utrwalonej i powszechnej,
jest tzw. taoizm. Skrystalizowal sie jako forma religijnosci w zwigzku z po-
stacig innego reformatora i mistrza, jakim byt (prawdopodobnie?) wspoélcze~
sny Konfucjuszowi Lao-tsy. Wokoél niego i jego idei powstala druga
wielka szkola o zupelnie innym charakterze i duchu. W przeciwienstwie do
Konfucjusza, ktory uwrazliwial przede wszystkim na sprawy pahstwa
i wspodlnoty ludzkiej, Lao-tsy jako swoisty mistyk i kontemplatyk, sku-
pial uwage na kwietystycznym indywidualizmie. Zycie Lao-tsy (,Stary
Mistrz”) osnute jest mgla legend. Niektérzy nawet zaprzeczaja w ogble jego
istnieniu. Mial pochodzié z rodziny wiesniaczej, a jako archiwista w biblio-
tece stotecznej zdoby!l rozlegla wiedze historyczng i zastyngl jako wielki uczo-
ny i1 medrzec. Wedlug podania Igneli do niego uczniowie, a nawet wielki
Konfucjusz ponoé zapragng!t spotkaé sie z nim i zapytaé o wiele spraw nie-
jasnych. Do porozumienia jednak nie doszli. Zarazony anarchig panujgca
w panstwie Lao-tsy postanowil opusci¢ kraj, a urzednik celny uprosit, by
przynajmniej spisal swg madrosé i przekazal potomnym. Tak miato powstaé
jedyne dzielo, przypisywane medrcowi Loa-tsy, noszgce tytul Tao-Teh-Czing
(Ksigzka o Drodze i Cnocie), a zawierajace luZne aforyzmy, zawarte w pie-
ciu tysigcach stéw. Natchnieniem byla zapewne pierwsza z ,Ksigg klasycz-
nych” — Ksiega Przemian.

Watek glowny w nauce Lao-tsy to doktryna dotyczaca Tao (,,Droga”,
»Tor”). Ta praprzyczyna wszystkiego raz wydaje si¢ osobg, innym razem
znéw jakas nieosobowsy wszechogarniajgcg sila. Tao kieruje wszystkim: ko-
smosem, przyroda, czlowiekiem. Tao jest wieczne, istnieje przed wszystkim
(nawet przed bogami?). Jest najwieksze, niewyczerpalne, niecielesne, nie-
zmiennie spokojne, wszedzie obecne, wszystko przenika, wszystkim rzgdzi,
wolne i niezalezne od nikogo; jest jasne, czyste i milczgce; dziala bezinteresow-
nie, kocha i zywi wszystko, o nikim nie zapomina; jest poczgtkiem i koricem
wszystkiego, posiada pelnie bytu, jest ,matka wszeché$wiata”. Jest ono bez-
imienne, niepojete 1 niewypowiedzialne. By je pojaé, trzeba byé bardzo
czystym i wolnym od wszelkiej pozgdliwosei. ,Nie wiem, czyim jest sy-
nem” — odpowiada Lao-tsy, pytany o pochodzenie Tao. Przypomina ono
wiele cech Janowego Logosu (,,Stowa” — por. J 1).

Cnota natomiast (Teh), o ktérej Lao-tsy méwi w drugiej czesei swego
dziela, to wprowadzenie w zZycie nauk podawanych przez Tao, to
doskonale uzgodnienie swego postepowania z wymaganiami Tao. Wsrod
zasad moralnych okre$lajgcych ,cnote” wysuwa sie na czolo postuszenstwo
prawom natury, wierne wypelnianie swoich obowiagzkéw, praktyka pokory,
wrazliwo$é na cierpienia innych jak na wlasne, unikanie wszelkich wojen
i msciwosel, a juz najwyzisza z tych zasad to wprost ,ewangeliczna” mak-
syma: ,placi¢ dobrym za zle”. Cenng tez jest zasada, ze ,krél winien uwa-
za¢ lud swdj za wlasne cialo i obchodzié sie z nim jak z wlasnym ciatem?”.
Lao-tsy dzielil ludzi na dwie klasy: pierwsza to ludzie s$wieci, filozofowie

4P. Do-Dinh, dz cyt. (passim); A. Christie, art. cyt., 58—59;
M. Czen Cze-Min, art. cyt, 98—103; P. Siwek TJ, dz. cyt., 67—83;
H. von Glasenapp, dz cyt, 96—97, 110—113; Les religions, dz. cyt.,
115—116.
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(madrzy) i utalentowani; druga natomiast to pozostata reszta, ktérej ludzie
pierwszej klasy winni pomagaé i stuzyé. Idealem kazdego czlowieka wedlug
tego mistrza winno byé: ,staé¢ sie swietym”! Godng uwagi wydaje sie takze
intuicja (nieprecyzyjna i zanieczyszczona), dotyczgca misterium Boga Tréj-
jedynego: ,Tao stwarza Jednie. Jednia stwarza Dwa. Dwa stwarza Trzy.
Dopiero Trzy stwarza wszystkie rzeczy” (rozdz. 42).

Loa-tsy jest raczej medrcem, filozofem 1 moralista niz zatozycielem
religii. Nic nie méwi o czci bdéstw, a tym bardziej obrazéw. Taoizm, jak
i konfucjanizm staly sie przede wszystkim ,religig” warstw wyzszych, wraz-
liwszych na filozofie i magdro$é. Masy prostych ludzi ,,dostosowaly” z bie-
giem czasu taoizm do swego gustu 1 uczynily zen religie skrajnie polite-
istyczng i balwochwalczg, demonologiczna, wyrazajaca sie najczeScie] w egzor-
cyzmach i wroézbach, wypowiadanych przez kaplanéw ludowego taoizmu.

Pierwotny taocizm nie przywigzywal wielkiej wagi do ceremonii i mod-
litw, widzgc je raczej jako zbedny balast, a wyrabial raczej przekonanie
o samowystarczalnosci cztowieka w sprawie swego zbawienia.

Taoizm pierwotny zalecal spokojne zaglebianie sie w rozwa-
zaniu praprzyczyny wszechrzeczy, w stanie wolnym od wszelkich
zgdz, by poddaé sie dzialaniu Tao poprzez naturalng i pod$wiadomsg spon-
taniczno$é. Inne cnoty nie majg wiekszego znaczenia. Zatem cnota gléwng
medrca i jego wielkim czynem jest ,nieczynienie” (wu-wei). ,,Medrzec wy-
konuje swo6j zawdd — uczy Lao-tsy — nic nie robigc i nic nie méwigce”.

Uczniowie Lao-tsy, zwlaszcza Lie-tsy (fac. Licius, V w. przed Chr.)
i Czang-tsy (IV w. przed Chr.)) rozwineli nauke mistrza w kierunku
wiekszego aktywizmu w postaci éwiczen medytacyjnych. Pé?niej coraz
bardziej ¢wiczenia ascetyczne 1 pewne techniki stawaly sie zasadniczym
$rodkiem oderwania sie od wiezéw skonczonosci.

Pod wplywem innych religii, szczegblnie buddyzmu, taoizm przejal okre-
$§lone formy kultu stajac sie formalnie religig, a nie tylko systemem fi-
lozoficzno-moralnym. Zycie pustelnicze medrcéw zastgpily klasztory. Poja-
wily sie konkretne wyobrazenia o zyciu pozagrobowym (niebo, pieklo), a tak-
ze cale zastepy ,bogéw”, z tzw. ,/Tréjcg trzech czystych” na czele, z rzeszg
HSwietyeh” ludzi, uzyskujacych niesmiertelno$é ciala dzieki cudownym zio-
tym pigultkom, a wreszcie — o dziwo! — do swych béstw przyjal tacizm
nawet Konfucjusza, stojacego na przeciwstawnym biegunie!

Od II w., po Chr, istnieje juz oficjalny ,koécidél taoistyczny”
ze swg hierarchia, §wigtyniami i kultem. Stanowisko najwyzszego kaplana
jest dziedziczne (rezyduje w ,,Goérach Smoczych i Tygrysich”). Gléwnym jego
zajeciem sa praktyki magiczne i zaklecia, a takze wystawianie dyplomoéw
dla rzeszy magikéw i egzorcystéw. Zyjacy w celibacie mnisi nie podlegajg
wielkiemu kaplanowi, lecz majg wlasng, irdjstopniowsg hierachie, pod kie-
runkiem ktérej zajmujg sie studiami i medytacjg w oparciu o nauke Lao-
-tsy.

W zdegenerowane] formie taoizm przywigzuje wielkg wage do material-
nych znakéw kultu. Natomiast pierwotny taoizm skupia sie raczej na du-

chowym ,kulcie”, jezeli tak mozna to okre$lié. A zatem — jak u Kon-
fucjusza — gléwnym ,miejscem” prawdziwego kultu bedzie serce i umyst
czlowieka, poddane calkowicie niezmiennym prawom najwyzszej sity — Tao.

Taoizm poéZniejszy sprowadza sie gléwnie do dwoéch sekt: alchemii i ta-
lizmanu. Wedlug pierwszej zycie mozna podtrzymaé i przedtuzyé dzieki
»pigulce zlotej” wewnetrznej (plynne zloto) i zewnetrznej (zloto jadalne po
chemicznych przerdbkach). Wedlug drugiej to samo mozna osiggnaé dzieki
magicznym wezwaniom i zakleciom, skierowanym do duchdéw nieba, ziemi
i wody, a wypisywanym na trzech roéznych kartkach, wieszanych na drze-
wie, grzebanych w ziemi i wrzucanych do wody. Niektérzy medrcy wpro-
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wadzili jako gtéwne ¢wiczenie modlitwe i rachunek sumienia, by poglebié
religijng $wiadomo$é wyznawcdw taoizmu. W sanktuariach kaplani pelnili
okreslone ceremonie, a po klasztorach (meskich i Zenskich) mnisi czy mniszki
oddawali sie modlitwie, pracy recznej i praktykom pokuinym w rodzaju
rachunku sumienia i wyznawania swych grzechéw 3,

d) Cenna intuicja chinskich medrcow

W akcencie polozonym na duchowych podstawach, na ofierze serca
i Zyciu zgodnym z wolg istoty najwyzszej, mozna sie chyba dopatrywaé
znéw trafnej intuicji w kierunku Prawdy chrzescijanskiej, choé jeszeze
niepelnej i skazonej, wzbudzanej jednak przez Ducha Swietego w sercach
ludzi szczerze szukajgcych Boga po omacku, jeszcze w mroku czaséw po-
ganskich (por. KDXK 22; DM 3; DRN 1 i 2). W pelni czasbw 1 w pelnym
swietle Ewangelii prawdziwy Mistrz i Pan Jezus Chrystus bedzie pouczatl
Samarytanke przy studni Jakubowej: , Wy czcicie to, czego nie znacie, my
czcimy to, co znamy, poniewaz zbawienie bierze poczatek od Zydow. Nad-
chodzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda
oddawaé cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli chce mieé
Ojciec. Bog jest duchem; potrzeba wiee, by czciciele Jego oddawali Mu
cze$¢ w Duchu i prawdzie” (J 4, 22—24).

Chociaz kult chrzescijanski ma swéj wyraz zewnetrzny i materialng
oprawe obrzedowsg, to jednak gléwny akcent od poczgtku spoczywa na kul-
cie wewnetrznym, ruchowym, na sercu czlowieka, ktéry ,czci Boga nie
tylko wargami, ale i sercem zwréconym ku Niemu” (por. Iz 29, 13; Mt 15,
8; Mk 7, 6) i wyraza na zewnatrz swe wnetrze poddane Bogu w religijnej
czei i uleglodei.

Piotr apostol pisze wiec do wierzacych w Chrystusa, Zze sg ,Zywymi
kamieniami” w budowaniu ,,duchowej §wigtyni”, a istote kultu w tej ,Swig~
tyni” dostrzega w ,duchowych ofiarach, przyjemnych Bogu przez Jezusa
Chrystusa” (por. 1 P 2, 5). Apostol Narodéw takze z naciskiem podkresla
wage ,,duchowego kultu”, ,,duchowej ofiary” i ,duchowej sluzby Bogu” (gr.
he logiké thysia; tac. rationdbile obséquium), a cialo wierzgcego ma sie
sta¢ dzieki temu ,zywg ofiarg, $wieta, Bogu przyjemng” (por. Rz 12, 1). Dla-
tego zacheca do ,wyslawiania Pana we wiasnych sercach” i $piewania ,psal-
moéw, hymnéw 1 piesni pelnych ducha” (por. Ef 5, 19; Kol 3, 16)¢.

(edn.)

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

5 M. Kaltenmark, dz cyt. (passim); P. Do-Dinh, dz cyt, 126—
131; A. Christie, art. cyt., 58—65; Les religions, dz. cyt., 519—520;
P. Siwek TJ, dz. cyt., 84—90; M. Czen Cze-Min, art. cyt., 100—104;
H. von Gla senapp, dz. cyt, 113—118.

6 Por. Y. M.-J. Congar OP, Le mystere du temple, Paris 1963,
181—239; A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Ko-
mentarz prektyczny do Nowego Testamentu, Poznan 1975, t. I, 81, 179—180.
385; t. II, 681—682; C. H. Dodd, L’Interprétation du quatriéme Evangile,
Paris 1975, 400—402; H. von den Bussche, Jean. Commentaire de
VEvangile spirituelle, Paris 1967, 191—197; J. Mouroux, Sur la dignité
de la personne humaine, w: L’Eglise dans le monde de ce temps, red.
Y. M.-J. Congar OP,t. II, Paris 1967, 251—253.
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II. CZYTANTIA BIBLIJNE W LITURGII

1. Od $wiatyni jerozolimskiej do domow chrzeScijan
Teologiczna zawartosé Dz 2, 42—47

Przy pos$wieceniu oltarza w okresie wielkanocnym Pierwsze czytanie
winno byé wziete z Nowego Testamentu. Pierwsza propozycja Lekcjonarza
to perykopa z Dz 2, 42—47. Jest to typowe dla $§w. Lukasza summarium —
podsumowanie w formie streszczenia, ukazujace zwiezle zycie i ducha wspél-
noty jerozolimskiej (por. tez np. Dz 4, 32—35). Jako motto perykopy lacin-
skie Lectionarium eksponuje lekkg parafraze wiersza 42: ,Bracia trwali
we wspodlnocie 1 tamaniu chleba” (Erant fratres perseverantes in communica-
tione fractionis panis); natomiast polski Lekcjonarz, pomijajagc wzmianke
o wspoélnocie, dodat inny element — modlitwe: ,Bracia trwali w !amaniu
chleba i w modlitwie”.

Cho¢ sama perykopa jest jasna i zrozumiala wymaga jednak lekkiego
zarysu kontekstu historycznego, by lepiej zrozumieé sens, znaczenie i klimat
duchowy analizowanego tekstu.

a) Sytuacja religijno-kultyczna
w czasach apostolskich

Chrzescijanistwo wyrosto na gruncie przygotowanym przez judaizm. Cale
dziedzictwo Starego Przymierza przejgl Koséciét Chrystusowy, a Kolegium
Dwunastu, wywodzgce sie z Izraela, stanowilo jakby zalgzek ,dwunastu po-
kolen” Nowego Ludu Bozego. Chrystus Pan nie przyszedl znie$¢ Prawa ani
Prorokéw, ale wypelni¢ wszystko i do konca (por. Mt 5, 17). Niemniej zapo-
wiadal, ze ,nowe wino nalezy wlewaé do nowych buklakdéw” (por. Mt 9, 17).

Nietatwo bylo ,,oderwaé sie” ludziom wyrostym w mozaizmie od ze-
wnetrznych form i tradycji religijnych Izraela, a jednocze$nie coraz wyrazniej
rozumieli oni, Ze ,przyszio Nowe” — zupelnie Nowe i Wieczne Przymierze,
ktére nie zmie$ei sie w starych formach, bo je nieskoficzenie przerasta
i stanowi samoistna, niezaleing rzeczywisto$é, ktérej czcigodna tradycja
Izraela byla zaledwie cieniem oraz profetyczng, typiczng zapowiedzia.

Nie tylko op6r dawnego judaizmu, ale takze mentalno$é i nawyki na-
wroconych z judaizmu chrzeScijan (tzw. iudaizantes) stwarzaly problemy
nielatwe dla Kolegium Dwunastu, a zwlaszcza dla Apostola Narodéw —
Sw. Pawla (por. np. Dz 15, 1—31; 13, 43—46; 14, 1—7; 19—20; 17, 4—15; 18,
4—13; 19, 8—17; 21, 17—40; 23, 12—24 i inne). W walkach i sporach prze-
ciwnikom szlo gléwnie o zachowanie wszystkich przepiséw Mojzeszowego
Prawa oraz tradycji zydowskiej, co w wielu wypadkach byloby anachro-
nizmem i zaprzeczeniem Nowego Przymierza, ktoére juz stalo sie faktem.
W klimacie tych napieé¢ umiesci¢ trzeba sprawe kultu, $wiatyni z jej insty-
tucjami, oltarza i ofiar, paschalnej tradycji, synagogi, itp.

Swigtynia Jjerozolimska, miejsce kultu i duchowe centrum Izraela,
stracita wraz ze zmartwychwstaniem Chrystusa swoéj istotny sens; ,obraz
i cien” musi znikngé¢, gdy wchodzi na arene sama rzeczywistosé. Ofiary $wig-
tynne nie mialy teraz zadnego sensu, gdyz nic juz nie. zapowiadaly, skoro
wszystko dokonalo sie na krzyzu i to ,raz na zawsze” (por. Hbr 7, 27). Autor
Listu do Hebrajczykéw z mocg ukazuje to przejscie ,,obrazéw i cieni” w sa-
ma rzeczywisto$§é i uzasadnia nieskonczong wyzszo$é Chrystusowego kaptan-
stwa i ofiary nad calg instytucjg Starego Przymierza (por. zwlaszcza Hbr
8—10).

Swigtynia jerozolimska nadal stanowila miejsce modlitwy dla aposto-
16w i pierwszych chrzescijan, gdyz te funkcje mogla jeszcze pelnié¢; nato-
miast nie mogla byé miejscem ofiary stanowigcej istote kultu oddawanego
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Bogu (cultus latriae). Sw. Lukasz zaznacza wyraznie, ze udawanie sie do
$wiagtyni na modlitwe bylo stalg i czestg praktyka: ,,Codziennie trwali jedno-
my$lnie w §wigtyni” (Dz 2, 46).

Podobnie synagoga jako miejsce ,stowa i modlitwy” okazala sie bar-
dzo przydatna dla apostoléow i pierwotnego Kosciola; tu bowiem mozna bylo
przemawiaé do licznie zebranych Zydow i glosié im Dobrg Nowine o Jezu-
sie Chrystusie (por. Dz 13, 14; 14, 1; 16, 13—16; 17, 1—2; 18, 4—8. 26; 19, 8).
Takze dzien $wiety, typowy dla chrzescijan, pojawia sie jako novum. Nie
jest nim starotestamentowy szabat, ale ,pierwszy dzien tygodnia”, czyli
niedziela — dzien zmartwychwstania Jezusa Chrystusa — jako Pana
(Kgyrios), a wiec ,,Dzien Panski”. Ten tez dzien stal sie dniem Eucharystii,
zwanej w czasach apostolskich ,famaniem chleba” (por. Dz 20, 7) lub ,,Wie-
czerzg Pansky” (1 Kor 11, 20). Szabat pozostal dniem modlitwy i gloszenia
stowa, ale nie byl juz najwazniejszym dniem tygodnia, dniem S$wietym.
Blask chrze$cijanskiej niedzieli opromienit teraz caty tydzien $wiattem Chry-
stusa zmartwychwstalego i ukrytym a poteznym promieniowaniem Euchary-
stii, w ktérej uobecniata sie nieustannie jedyna prawdziwa ofiara Nowego
1 Wiecznego Przymierza — ofiara Chrystusa, przekazana na zawsze
Kosciotowi.

b) ,Lamigc chleb po domach
przyjmowali positek z radoé$cig” (Dz 2,46)

Oficjalne przedstawicielstwo $wigtyni oraz Izraela nie przyjeto Jezusa,
odrzucito Go i stracilo ,rekami bezboznych” (por. Dz 2, 23). Po zmartwych-
wstaniu nadal trwa opér Izraela wobec postanych przez Chrystusa aposto-
16w jako glosicieli i $§wiadkéw Zmartwychwstalego; trwa tez nadal prze-
§ladowanie Jezusa Chrystusa w Jego Kosciele (por. Dz 4, 1—31; 5, 17—42;
8, 1—3; 9, 5). W takiej sytuacji $wigtynia nie mogla by¢ w zadnym wypad-
ku miejscem kultu chrzescijanskiego, skoncentrowanego na uobecnianiu
Chrystusowe]j ofiary.

Ponadto duch panujacy w_jerozolimskiej $wigtyni byt duchem Starego
Przymierza — czci polgczonej ze Swietym lekiem, podtrzymywanym przez
samg strukture miejsca kultu: dziedziniec pogan, Izraelitéw, kaplanski; Miej-
sce Swiete; a wreszcie miejsce naj$wietsze — ,,Swiete Swietych”, do ktérego
nikt nie miat wstepu (oprécz arcykaplana i to jeden raz w roku! — por.
Hbr 9, 1—10). Ta niedostepnosé¢ izraelskiego sacrum byla potrzebna ludziom
az do czasu ich dojrzaltosci duchowej jako element wychowujgcy poczucie
Swieto$ci Boga 1 Jego transcendencji. Gdy jednak nadeszta ,pelnia cza-
sOw” — moment zamierzony przez Boga, gdy ,Slowo stalo sie cialem i za-
mieszkalo wéréd nas” (J 1, 14), sytuacja religijna calej ludzkosci ulegla
zasadnicze] zmianie! Bog transcendentny stal sie zarazem Bogiem imma-
nentnym, Bogiem bliskim, ,Bogiem z nami” — Emmanuelem (por. Iz 7,
14; Mt 1, 23). W Chrystusie ,,ukazala sie laska Boga, ktéra niesie zbawie-
nie wszystkim ludziom”, a takze ,dobro¢ i milo§é Zbawiciela naszego, Boga,
do ludzi” — Jego ,laskawo$¢ i ludzko$é (benignitas et humanitas — por. Tt
2, 11; 3, 4).

Szezyt tej milosci i bliskoéci Boga stanowi ofiara Syna Bozego, uobec-
niona w Wieczerniku podczas $wietej uczty paschalnej — uczty braterskiej
jednosci i bliskosdci wszystkich wspélbiesiadnikéw, uczty serdecznosci i deli-
katnej czulos$ci. Klimat tej jedynej uczty dobrze oddat $w. Jan apostot
w opisie Ostatniej Wieczerzy (por. J 13—17). Aby dobrze wej$é w klimat
nowego kultu — chrzescijanskiego — trzeba koniecznie przeczytaé bardzo
uwaznie te bezcenne rozdzialy ,duchowej Ewangelii” wedlug $w. Jana. Po-
dobny klimat mialy $wiete uczty paschalne w Izraelu poprzez stulecia,
gromadzac cztonkéw rodzin czy ucznidw wokét ,rodzinnego” stolu podczas
wieczerzy paschalnej na wiosne kazdego roku. Réwniez ,braterskie uczty”,

*
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sprawowane w Izraelu co szabat, byly nosicielami podobnego ducha wspél-
noty, braterstwa, radosci i jednosci serc, przygotowuijgce ,ramy” dla calkiem
nowej rzeczywistosci, ktéra miala nadej$¢ — i zaskoczyé wszystkich. Z uczty
paschalnej 1 ,braterskich uczt” szabatnich wzielo chrzescijanstwo istotne
elementy materialne (chleba i wina) dla swej najwiceksze] Swietosci — dla
sprawowania Eucharystii; tak bowiem wuczynit sam Mistrz i Pan —
Jezus Chrystus, uobecniajac po raz pierwszy swg naj$wietszg ofiare podczas
uczty paschalnej 1 wigzac konsekracje z waznym w judaizmie obrzedem
slamania chleba” na poczatku uczty — oraz z tzw. ,trzecim kielichem” pa-
schalnym, otoczonym dziekczynng modlitwg za wielkie dziela Boze.

Lukasz zaznacza w analizowanym tu summarium, Ze chrzescijanie ,la-
migc chleb po domach, przyjmowali posilek z radoscia i prostotg serca”
(w. 46). Okreslenie ,!amanie chleba” (hebr. pardsz lehém, gr. kld-
sis tou drtu, lac. frdctio pdnis) — jest terminem technicznym wzietym z ju-
daizmu i odnosi sie do swietych ,uczt braterskich”, sprawowanych co sza-
bat, a takze do cbrzedu otwierajgcego wtasciwg uczte paschalng raz do roku.
Chrzescijanie czas6w apostolskich postugiwali sie tg nazwg jako kryptoni-
mem, by ukryé¢ w $rodowisku zydowskim przed ,niepowolanymi” swe naj-
wieksze misterium, ktére sprawowali w ramach takiej wlas$nie uczty, prze-
syconej modlitwg dziekczynng (por. Didaché z konca I w.) oraz klimatem
radosci przezywane] wspodlnotowo. W Nowym Testamencie okreslenie ,lama-
nia chleba” trzeba wiec uwazaé za termin techniczny, wskazujgcy przede
wszystkim na Eucharystie (por. 1 Kor 10, 16; 11, 24; vk 22, 19; Dz 20, 7).

Jak uczty paschalne i ,uczty braterskie” czy ,uczty szabatnie” odbywaly
sie nie wdwigtyni,aw domach prywatnych Izraelitow —takiEucha-
rystia chrzescijan tg wilasnie drogg i pod tg samg nazwg weszla najpierw do
zwyklych domoéw chrzescijan, wierzgecych w Chrystusa. Domy chrzescijan
staly sie wiec teraz prawdziwymi $wigtyniami — o wiele bardziej niz ,nie-
tykalna” $§wigtynia jerozolimska, najwieksza $wieto$é Izraela przez dlugie
stulecia. Ta zewnetrzna przemiana dobrze oddawala wewneirzng rewolucje
w dziedzinie religii i kultu wraz z przyjsciem Chrystusa do ludzi. Jego bli-
sko$é, ,ludzkos$é” (humanitas), ,,wchodzenie pod dach” grzesznych ludzi (por.
Mt 8, 8) dobrze harmonizuja z prostota, intymng ,rodzinnoscig” i radoscia,
charakteryzujaca te pierwsze ,zgromadzenia eucharystyczne” — odbywane
»po domach” (por. w. 46).

A jednak te wiasnie ,rodzinne” spotkania braterskie, odznaczajgce sie
klimatem ,rado$ci i prostoly serca” (w. 48), byly zarazem najdoskonalszym
uwielbieniem Boga Najswietszego, Trzykroé¢ Swietego (por. Iz 6,
3), Trbjjedynego! Bo sam Chrystus Pan byl posréd tych ludzi w czasie ich
spotkan braterskich i w takim klimacie ducha pragngt uobecniaé swoje
najwieksze dzielo paschalne — ofiare Nowego Przymierza i Uczte Paschal-
na ,braterskiego zespolenia”. Cale sacrum wiekdw, ludéw i naroddéw, jezy-
koéw, ras i kultur — w Chrystusowej ofierze i uczcie osiggnelo niewyobra-
zalny szezyt. Bo tylko ,przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie Bog
otrzymuje we wspblnocie utworzonej przez Ducha Swietego (unitas Spiritus
Sancti!) wszelkg cze§é i chwale” — jak to uroczyScie wy$piewujemy czy
oglaszamy w koncowej doksologii kazdej Modlitwy eucharystycznej (por.
Mszat Rzymski). Sw. Lukasz dotknagl réwniez i tego aspektu w swoim zwie-
zlym summarium. Opisujgc kultyczne zycie pierwszej wspdlnoty zaznacza:
,, Wielbili Boga” (w. 47).

¢) Ro$nie ,nowa $§wiatynia” dla ,duchowego kultu”

Powoli wiec chrzescijanie ,odlaczali si¢” od starotestamentowej $wigtyni,
by przezywaé prawde, ze sami teraz stali sie Zywa Swigtynia Boga w Chry-
stusie paschalnym, w Jego Ciele, skoro prawdziwie zjednoczeni sg z Nim
przez chrzest §wiety (por. 1 Kor 3, 16—17; Rz 6, 3—14). Skoro prawdziwg
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$wigtynia Boga zywego jest ostatecznie Ciaio Jezusa Chrystusa,
Syna Bozego (por. J 2, 19—20), to chrzcielne przylaczenie do Chrystusa oraz
namaszezenie Duchem Swietym w chrzcie i bierzmowaniu $wiadczy wyrainie
o sakralnej godnogci ciala chrzescijanina oraz jego kultycznym przeznaczeniu.
Pierwotna gmina jerozolimska przezywa gleboko prawde swej konsekracji,
gdy ,trwa w nauce apostoléw i we wspélnocie, w tamaniu chleba i w mo-
dlitwie” (w. 42). Wiara bowiem, chrzest i zycie wspdlnotowe, doprowadzone
az do radykalizmu poprzez znak materialny pelnej wspélnoty (,wszystko
mieli wspolne. Sprzedawali majatki i dobra, i rozdzielali je kazdemu we-~
diug potrzeby” — w. 44—45), nadawala gminie jerozolimskiej wielka spo-
istoé, site promieniowania i oddzialywania nawet na zewnatrz: ,Bojazi
ogarniala kazdego.., a caly lud odnosil sie do nich zyczliwie” (w. 43 i 47).
Nauke i zycie pilerwszych uczniéw Chrystusa pieczetowaly ponadto ,liczne
znaki i cuda”, dokonywane przez rece apostoléw (por. w. 43). Oddzialywanie
wspdlnoty jerozolimskiej poprzez $wiadectwo zZycia — gorliwego, prostego,
radosnego, pelnego wiary i oddanego stuzbie dla innych — bylo bardzo
owocne: przyciggalo nieustannie ludzi, przekonujac ich do tego novum, ktoére
oto nadeszlo i ujawnia sie jako sacrum bardzo uchwytnie, ciepto, dostepnie,
jako mysterium tremendum, ale i fascinosum zarazem. Nic tez dziwnego,
ze codziennie zglaszali sie nowi kandydaci na ,katechumen6éw”, pragnacy
zyé w tej wlasnie wspolnocie, tak wiagnie wielbi¢ Boga ,,w Duchu i praw-
dzie”, stanowié¢ wraz z innymi ,zyws, nowa s$wigtynie” godng Boga dzieki
obecno$ci w niej Jego Syna Jezusa Chrystusa. Ludzie wyczuwali istote
nowego kultu, ,kultu duchowego”, ktéry ich przyciggal z nieprzepariy sila.
Bo jest co§ w czlowieku, co zadrga, gdy zetknie sie z autentyzmem czy-
stym, zwyczajnym, a zarazem bardzo radykalnym. Nie byla to sita ludzka,
ktora ,przyciggata” tak wielu do wspdlnoty jerozolimskiej. Sw. Eukasz za-
znaczyl to najpierw, mowige o intensywnym wzroscie mlodziutkiej wspdlnoty
ucznidw Chrystusa w Jerozolimie: ,Pan za§ przymnazal im codziennie tych,
ktérzy dostepowali zbawienia” (w. 47).

Domy chrze$cijan pelnily role s$wigtyni, a stoly skupiajgce wspélnote
stawaly sie nowym oltarzem — akcentujge ducha wspédlnoty i milosei, nie-
odzownego w nowym kulcie. Ostatecznie jednak i $wigtyniag, i oltarzem
stawat sie sam chrzed$cijanin, jego serce, jego duch szczerze nawrod-
cony do Boga w Chrystusie. Cialo chrze$cijanina — jako uchwytny znak
materialny stanowi juz odtad prawdziwg $wigtynie, w ktérej rozbrzmiewa
»duchowy kult” mily Bogu i upragniony przez Niego (por. I Kor 3, 17; 6,
19; 1 P 2, 5; Rz 12, 1). A wszystko to stalo sie mozliwe tylko dzieki Chry-
stusowi i w Nim, Wcielonym Synu Bozym i Najwyzszym Kaplanie. Ro$nie
wiec na ziemi prawdziwa s$wiatynia, ,nowa $wiatynia”, od dnia zmartwych-
wstania Chrystusa, od dnia Pie¢dziesigtnicy paschalnej (por. Dz 2, 41). Ro-
$nie ona nie tylko ,wszerz” — przez liczebne pomnozenie wyznawcéw Chry-
stusa, ale takze ,w glab” — poprzez nasycanie sie ludzi Duchem Swietym,
Chrystusowym Duchem milosci, jednosci i stuzby.

~ Ottarz chrzedcijanski, ktory poswiccamy czytajac Lukaszowe summa-

rium o duchu ozywiajacym gmine jerozolimskg w czasach apostolskich, jest
miejscem, na ktorym dzi§ uobecnia sie ta sama Chrystusowa ofiara posrodku
wierzacych i dla ich u$wiecenia. Ten sam duch, ktéry panowal w pierwot-
nym Kosciele, ,trwajacym we wspoélnocie tamania chleba”, winien ozywiaé
zawsze uczestnikOw eucharystycznych spotkan. Ottarz—stét eucharystyczny
weigz przypomina klimat Wieczernika i ducha ,rodzinnosci” wewnatrz
kazdej wspolnoty chrzescijanskiej, celebrujgcej Eucharystie, by nig zyé na
co dzien.

Literatura: Y. M.-J. Congar OP, Le mystéere du temple, Paris
1963, 222—239; A. Jaubert, Les premiers chrétiens, Paris 1967, 5—34,
162—172; La Bible. Evangile selon Saint Luc. Actes des Apotres, oprac.



102 BIULETYN HOMILETYCZNY

E. Osty, Paris 1973, 217, 242; J. A. Jungmann, La liturgie des premiers
siecles, Paris 1962, 24—83; tegoz autora, La liturgie de UEglise romaine,
Tournai 1957, 16—27, 66—70; H. Chirat, L’Assemblée chretienne d l'dge
apostolique, Paris 1949, 15—125, 160—201; Dzieje Apostolskie, oprac. E. Dgb-
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2. ,Kamien wzgardzony stal si¢ fundamenteni”
(por. Ps 118, 22)

‘Analiza teologiczna fragmentow Ps 118

Formga liturgiczng modlitewnej odpowiedzi na stowo Boze zawarte
w Dz 2, 42—47 sg fragmenty typowo paschalnego psalmu, podane w Lek-
cjonarzu jako Psalm responsoryjny — konkretnie: Ps 118, 15—16. 19—20.
22—23. 27. Refrenem psalmicznym moze byé parafraza pierwszego wiersza
zaproponowanego psalmu lub biblijno-liturgiczna aklamacja paschalna —
»Alleluja”.

a) Dziekczynienie za wielkie zwycigstwo

Psalm ten powstal jako pie$n liturgiczna o charakterze dziekczynnym
i pochwalnym w zwigzku ze $wietowaniem (pamiagtki?) wielkiego zwyciestwa
nad pysznymi wrogami. Caly Izrael wielbi Boga i dziekuje Mu za zwycig-
stwo krole, ktory reprezentuje i jakby uobecnia caly naréd. Liturgiczna pro-
cesja rozwija sie na znacznej przestrzeni: od pola namiotéw, w ktérych
przebywaja $wietujacy Izraelici (moze ,,Swigto Namiotéw”?) — poprzez bra-
my miasta i $wigtyni, az do samej $wigtyni Panskiej.

Prawdopodobnie psalm ten powstal po niewoli babilonskiej, w czasach
odbudowy $wiatyni za Nehemiasza i Zorobabela, moze w roku 444 przed
Chrystusem. Stanowil tez poézniej nieustanng pie$n paschalng Izraela, skoro
wchodzil do stawnego zestawu paschalnego jako ostatni psalm Hallelu
(Ps 113—118).

Liturgiczne $wieta byly ,,anamnezg” Bozych dziet i okazjg do dziek-
czynnego uwielbienia Boga za dary natury i wielkie interwencje
historyczne,, ocalajace nardéd wybrany od nieuchronnej zguby, zamierzonej
przez wrogow.

Bog-Wybawca okazywal niejeden raz w dziejach Izraela ,moc swego ra-
mienia” (por. w. 16).

Wyrazem dziekczynienia i chwalby byly najpierw pies$ni rozbrzmie-
wajgce w namiotach $wietujgcych Izraelitéw: ,,Glosy radosci z ocalenia
w namiotach sprawiedliwych” (w. 15).

Innym znakiem $wigtecznej radodci i dziekczynienia byla uroczysta
procesja, wchodzgca przez bramy Jerozolimy i $wigtyni az ku rogom
oltarza calopalenia, stojgcego na dziedzincu $wiagtyni. Psalmista widzi w tej
procesji triumf Bozej mocy. ,Zielone galazki”, ,bramy sprawiedliwosci”,
,brama Pana” to okreslenia nadajgce tej procesji podniosty charakter reli-
gijny typu anamnezy wielkiego zwycigstwa (w. 19—20 i 27).

b) Misterium ,Kamienia odrzuconego
przez budujacych” (por. w. 2 22)

Izrael niejeden raz byl upokarzany i gnebiony przez wrogbéw. Nie tylko
wspomnienie niewoli egipskiej czy babilonskiej stanowilo punkt odniesienia
w tym dziekczynieniu za uwolnienie i zwyciestwo.
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Wrogowie ludu Bozego nie liczyli sie zbytnio z Izraelem i czesto gar-
dzili nim jako narodem nic nie znaczgcym. W swych wielkich planach po-
lityeznych ,odrzucali” go niby zbedny ,kamieh” przy wznoszeniu waznej
budowli. A jednak Boég ten wlasnie maly i wzgardzony naréd wybrat
sobie za narzedzie i uczynil go nosicielem swojego Objawienia dla calej
ludzkosci. Z tego wlasnie narodu wyjdzie oczekiwany Mesjasz-Krél-Kaptan,
ktory wszystkim narodom przyniesie Prawo BozZe, zbawienie-odkupienie
i uSwiecenie (por. 42, 1—4; 49, 1—7; 50, 4—11; 52, 13—53, 12). Paradoksy
Bozych drég zarysowujg sie juz w dziejach Izraela, co Psalmista zdaje sie
dostrzegaé. A jednak dopiero w osobie Chrystusa Pana i w Jego pa-
schalnym misterium zably$nie w calym blasku to wstrzgsajace misterium
unizenia i chwaly zarazem (kénosis — théosis; por. Flp 2, 6—11).

Juz w Ksiedze Izajasza czytamy zapowiedZ dziwnych planéw Bozych.
Oto BoOg, Pan Zastepdéw, nie bedzie rozpoznany i przyjety, gdy przyjdzie
jako Wybawiciel do swego ludu: ,,On bedzie kamieniem obrazy — czytamy
tam — i skalg potkniecia sie dla obu domoéw Izraela; pulapks i sidlem dla
mieszkancéw Jeruzalem. Wielu z nich sie potknie, upadnie i rozbije, bedag
usidleni i w niewole wzieci” (Iz 8, 14—15). W innym miejscu tejze ksiegi
Bo6g zapowiada: ,,Oto Ja klade na Syjonie kamien, kamien dobrany, wegiel-
ny, cenny, do fundamentéw zalozony. Kto wierzy, nie potknie sie” (Iz 28,
16). Intronizacyjny Ps 2 wprowadza podobny watek sprzeciwu narodéw
i wladeow tego $wiata wobec Boga oraz Jego Pomazanca (Dawida, Syna
Dawida i prawdziwego Kréla—Pomazanca—Chrystusa).

Profetyczne zapowiedzi tajemniczego ,znaku sprzeciwu” dotyczg osta-
tecznie Jezusa Chrystusa, o ktérym starzec Symeon moéwil, trzymajac Go
jako Dziecie w swych dloniach w $wigtyni jerozolimskiej: ,,Oto ten prze-
znaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu i na znak, ktéremu
sprzeciwiaé sie beda (k 2, 34). Sam Jezus podial ten watek w czasie swego
nauczania. Gdy wyglosil przypowie$é o przewrotnych rolnikach, ktérzy za-
mordowali dziedzica, by posia$é jego dziedzictwo, dodal na koncu: ,«Czy
nigdy nie czytaliScie w PiSmie: Wlasnie ten kamien, ktoéry odrzucili budu-
jacy, stal sie glowicg wegla. Pan to sprawil, i jest cudem w naszych oczach.
Dlatego powiadam wam: Kroélestwo Boze bedzie wam zabrane, a dane na-
rodowi, ktéry wyda jego owoce. Kto upadnie na ten kamien, rozbije sie,
a na kogo on spadnie, zmiazdzy go.» Arcykaplani i faryzeusze, stuchajac
Jego przypowiesci, poznali, ze o nich moéwi. Totez starali sie Go pochwycié,
lecz bali sie tluméw, poniewaz mialy Go za proroka” (Mt 21, 42—46).
W uzupelnieniu do przypowiesci Chrystus Pan zacytowal 22 i 23 werset
analizowanego tu Ps 118, stosujgc go wyraZnie do siebie i swego paschal-
nego misterium. Na ten sam psalm powolal sie Piotr przed Sanhedrynem,
oskarzajgc starszyzne Izraela o zbrodnie ukrzyzowania Jezusa Chrystusa
Nazarejczyka, ktéorego Bog wskrzesit z martwych: ,,On jest kamieniem, od-
rzuconym przez was budujacych, tym, ktoéry stat sie glowica wegla” (Dz 4,
11). Takze w Pierwszym LiScie $w. Piotra apostota (1 P 2, 6—8) odnajdujemy
echo tych wersetéw Ps 118 w polgczeniu z proroctwem Ksiegi Izajasza (Iz 28,
16). Ponadto i $w. Pawel apostol odwota sie do watku ,kamienia obrazy
i skaly zgorszenia” z Ksiegi Izajasza (Iz 8, 14) podkreslajgc konieczno$é wiary
w Chrystusa paschalnego, by otrzymaé¢ usprawiedliwienie.

Dzielo Bozej potegi, wielkie zwyciestwo nad wrogiem, ,cud w naszych
oczach”, ktéry 2z takg emfazg opiewa Psalmista (w. 23), to ostatecznie nic
innego, jak paschalne zwyciestwo Chrystusa nad pychg
szatana, odniesione wlasnie w momencie najwiekszego unizenia Chrystu-
sa i odrzucenia Go przez ludzi — przez ,budowniczych” kroélestwa Bozego
na ziemi — w pierwszym rzedzie przez Izraelitow.
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¢) Paschalno$é kultu chrze$§cijanskiego

Misterium odrzucenia przez ludzi i przygarniecia przez Boga trwa wcigz
w historii i uobecnia sie jakos w zyciu wszystkich wierzgcych w Chrystusa,
a takze w dziejach calego KoS$ciola Chrystusowego na ziemi, ktoéry nieustan-
nie jest gdzie$ przesladowany, kontestowany, wysmiewany, odrzucany. A jed-
nak odnosi wraz z Chrystusem zwyciestwo i $piewa w calej prawdzie ten
paschalny psalm o paradoksach Bozych drég i Bozych zwyciestw.

Posrodku analizowanego tu Ps 118 trzeba postawi¢ werset 22 i 23,
wieszezacy misterium ,kamienia odrzuconego”, ktéry staje sie ,kamieniem
wegielnym” — stanowige zasadniczy ,cud” i wielkie dzielo Bozej potegi.
Dynamika Paschy Chrystusa, Jego unizenia i chwaly wynikajgcej z owego
unizenia, stanowi zasadniczg ceche wszystkiego, co prawdziwie chrzescijan-
skie. Cale stworzenie nosi na sobie jakie§ ,znamie Paschy”, jak to
z upodobaniem przypominali nieraz Ojcowie Kosciola. Mozna powiedzieé, ze
$wiatto, rado$é, moe, chwala, godno$¢ — i inne wartoéci — sa po prostu
sukrzyzowane” i tylko wtedy sg niezniszczalne, ,nowe”, ,juduchowione”,
promieniujgce 1 przetwarzajgce otoczenie. ,Pan jest Bogiem i daje nam
Swiatto” (w. 27). Ale tym $wiatlem jest Chrystus paschalny, umeczony
i zmartwychwstaly; na wieki zachowa juz chwalebne rany jako znak meki
i mitosci ukrzyzowanej, wiernej do konca, zwycieskiej nawet przez $mieré.
Paschal udekorowany piecioma granami mirry przypomina o tym przedziw-
nym misterium ,$wiatla ukrzyzowanego”, ,S$wiatla zranionego”, a jednak
»nie znajgcego juz zachodu” jak to $piewamy w Oredziu paschalnym (Exultet).

Kult chrze$cijanski rozbrzmiewa radoscig (por. w. 15), ale jest to wcigz
»radosé paschalna” (paschdle gaudium), a wiec zraniona, ukrzyzowana, po-
nizona najpierw w mece, ubdstwie, odrzuceniu przez swoich.. Jezeli uspo-
sobienie uczestnikow liturgii chrzeScijaiskiej nie bedzie réwniez
paschalne, jezeli serca wierzgcych nie bedg ,ukrzyzowane” dla $wiata (sym-~
kbolu odwrécenia od Boga i Jego drdg), jezeli nie bedg ,ukrzyzowane” dla
pozadliwosci i pychy — nie bedzie to ,kult duchowy”, ,cze$é¢ oddawana Bogu
w Duchu i prawdzie” (por. J 4, 23—24; 1 P 2, 5), chociaz obiektywnie uobec-
nia sie zawsze w liturgii chrzescijanskiej cale bogactwo Chrystusowej Paschy.
Nas tam zabraknie! Zywych ludzi, przezywajacych na co dzien Pasche Pana
i ,noszacych w swoim ciele nieustannie umieranie Jezusa”, jak to wyjasnit
Apostol Naroddéw (por. 2 Kor 4, 10). Zycie prawdziwie chrzescijanskie na
tej ziemi kazdego postawi — wczes$niej czy pdzniej — w obliczu ,paschal-
nego wyboru” i nie pozwoli przej$é obojetnie ,,obok” Chrystusa paschalnego;
cztowiek ostatecznie musi sie w Zyciu opowiedzie¢ albo ,za”, albo ,prze-
ciw” Chrystusowi, a wiec i Bogu. Liturgia chrzeécijanska nie tylko ,,przy-
pomina” nam paradoksalne drogi Panskie i kaze nam $piewaé ,pie$ni pas-
chalne”, ale uczy zy¢ Paschg Chrystusa itego wymaga od kazdego z uczestnik6w.

Spiewajac fragmenty Ps 118 przy poswieceniu oltarza w klimacie prze-
zywanego okresu paschalnego, musimy sie czué wezwani i zobowigzani do
dzielenia losu z Chrystusem nie tylko jako zwycigskim Krélem, wkracza-
jacym w bramy Niebieskiego Jeruzalem, ale takze z Chrystusem-Krolem
zwycigeskim w przeciwnosciach, mece i $mierci krzyzowej, ujawniajgcej wier-
no$¢ posunietg do ostatnich granic, ofiarng i $wiadczgcg o prawdziwej mitosei.
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