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Zawartosé: 1. PRZEMIANY AKTYWNOSCI RYTUALNEJ KATOLIKOW
W POLSCE W SWIETLE BADAN SOCJOLOGICZNYCH. 1. Autoidentyfika-~
cja religijna spoleczenstwa polskiego: dynamika przemian., — 2. Udzial w nie-
dzielnej mszy i komunii §w. w diecezjach polskich: dynamika przemian. —
3. Uwarunkowania aktywnosci rytualnej. II. ROLA WIARY W ZYCIU CO-
DZIENNYM KATOLIKOW POLSKICH. 1. Bég jako przedmiot dos$wiadczenia
religijnego. — 2. Rola wiary w trudnych sytuacjach zyciowych. — 3. Rola
wiary w zwyklych sytuacjach Zyciowych.*

I. PRZEMIANY AKTYWNOSCI RYTUALNEJ KATOLIKOW W POLSCE
W SWIETLE BADAN SOCJOLOGICZNYCH

»ARtywnodé rytualna” stanowi eksponowany element aktywnosci reli-
gijnej”. Chcac to blizej wyjasnié, warto odwotaé sie do koncepcji religijnosci
wypracowanej przez R. Robertsonal Autor ten wyréznia dwie sfery
religii, mianowicie ,kulture religijng” i ,dzialanie religijne”. Przez kulture
religijng rozumie sie taki zbiér wierzen, wartosci i symboli, ktéry jest zwig-
zany z rozréoznieniem na rzeczywistoéé empiryeczng i pozaempiryczng oraz
z przyporzadkowaniem co do znaczenia spraw rzeczywistosci empirycznej tej
drugiej z nich; przez dzialanie religijne rozumie sie takie dzialanie, ktore za-
klada akceptacje rzeczywistosci pozaempirycznej i jest przez nig ksztaltto-
wane. W $wietle tego rozrdZnienia mozna przyjaé, ze aktywno$é religijna
jest tym samym, co dziatanie religijne ludzi wierzacych, w tym przypadku
katolikéw, pozostajacych w lgcznosci z Kosciotem.

Dziatanie czy aktywno$¢ religijna katolikdéw znajduje wyraz w trzech
parametrach: rytualnym, apostolskim i spolecznym. Pierwszy z nich obej-
muje udzial w praktykach religijnych, organizacjach koscielnych, wspoélno-
tach religijnych i w ogoéle w zyciu Kogciola na roéznych szczeblach jego urze-
czywistniania sie — od Kosciota domowego do Kosciola powszechnego. Drugi
z nichto $wiadectwo zycia chrzescijanskiego oparte na Ewangelii i nauce Ko$-
ciola. Wyraza sie ono w konsekwentnej postawie katolikéw na co dzien — indy-
widualnej i spolecznej. Trzeci wreszcie dotyczy udzialu katolikéw w rézinych
zadaniach spolecznych majgcych znaczenie w okreslonym s$rodowisku spolecz-
nym. Nowsze encykliki spoteczne Kosciota podkreslajg, ze katolicy powinni
.0kazywaé gotowoséé do lojalnej wspOlpracy w daZeniu do osiggniecia
wspolnymi sitami fego, co albo jest dobre z samej natury, albo tez do do-
brego prowadzi” 2.

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiadystawa Piwowarskiego. Redaktorem niniej-
szego biuletynu jest ks. Kazimierz Ry czan, Lublin,

1 R. Robertson, The Sociological Inferpretation of Religion, Oxford
1970, 47.

2 Jan XXIII, Mater et magisira 1961, w: Nauczenie spotcczne Koéciola.
Dokumenty, Warszawa 1984, nr 239; Jan XXIII, Pacem in terris 1963, tam-~
Ze, nr 157.
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Z, wymienionych trzech wymiarow aktywnosci religijnej tutaj zwrdci
sie uwage tylko na pierwszy, tj. na wymiar rytualny. Pominiecie dwéch
pozostatych jest uzasadnione nie tylko brakiem kompetentnych badan socjo-
logicznych w tym zakresie, ale takie pewng specyfikg polskiego katolicyzmu
1 soc¢jalizmu.

W ramach rytualnej aktywnosei religijnej katolikéw uwzgledni sie przede
wszystkim stan praktyk religijnych. Uczestnictwo w praktykach religijnych
i zwigzany z nim rytualizm stanowi jedng z podstawowych cech katolicyzmu
polskiego. Co wiece], jest ono podstawg do identyfikacji narodowej i religij-
nej. Katolicy w Polsce bowiem bardziej identyfikuja sie z narodem i Ko-
Sciotem przez udzial w rytach religijnych niz przez akceptacje dogmatow
wiary i zasad moralnych. Majgc to na uwadze trzeba podkre$lié, ze katoli-
cyzm polski funkcjonuje odmiennie na dwéch plaszezyznach — ogo6lnonaro-
dowej 1 codziennej. Na pierwszej z nich odznacza sie on wysokimi wskazZni-
kami wierzen i praktyk religijnych i w zasadzie nie podlega zmianom,
w pewnych okresach nawet wzrasta; na drugiej z nich za$ charakteryzuje sie
zr(’)znicowanymi wskazZnikami, m.in. w wymiarze praktyk religijnych, i pod-
lega zmianom podobnym do tych, jakie wystepuja w spoleczenstwach wysoko
rozwm1etych Wyrazem tego jest podstawowa tendenc;;a przemian religijno-
$ci polskiej, jakg jest selektywnose.

Rozrézinienie dwdch ptaszezyzn odrmennego funkc;onowama katolicyzmu po-
zwala na postawienie pewnych pytan, mianowicie w jakiej mierze aktywnosc¢
rytualna katolikéw zaklada akceptacje rzeczywistosci pozaempirycznei i jest
przez nia ksztaltowana; o ile ma ona charakter manifestacyjny, a o ile reli-
gijny; w Jjakim stopniu wigze sie ona z akceptowaniem religii jako dobra
wspolnego narodu, a w jakim z akceptowaniem religii jako wartosci osobi-
stej i przezywanej. Z pewnoscig trudno jest udzielié adekwatnej odpowiedzi
na postawione pvtania jedynie w $wietle badan socjologicznych., niemniej
poszukiwanie tych odpowiedzi ma doniosle znaczenie dla zrozumienia cha-
rakteru katolicyzmu polskiego.

Ponizej zostana uwzglednione z jednej strony autodeklaracje religijine
dotyczace wierzen i praktyk religijnych, z drugiej zaé uczestnictwo w waz-
nieiszveh z punktu widzenia modelu religijnosci praktykach religiinych.
7 dwéeh wymienionych poprzednio plaszczyzn funkcjonowania religii pierw-
sze z nich beda odzwierciedla¢ plaszczyzne ogoélnonarodowa, a drugie —
plaszczyzne zy01a codziennego. W obydwu przypadkach zwrdei sie uwage na
dynamike przemian dla zweryfikowania przyjetej tutaj hipotezy ogélnej.

Gdy chodzi o materialy Zrédiowe, to obok niektérych informacii Cen-
trum Badania Opinii Spotecznej zostana wykorzystane wyniki liczenia
vezestnikéw niedzielnej mszy i komunii $w. we wszvstkich dieceziach pol-
skich z lat 1980 i 1982 zebrane przez Zaklad Socjologii Religii ,,Pallottinum”
w Warszawie, kierowany przez ks. doc. dr. hab. W. Zdaniewicza oraz
wyniki badan ogdélnopolskich nad budzetem czasu wolnego udostepnione
w referacie dr. Lucjana Adamczuka pt Spoleczno~demograficzne czyn-
niki proktyk religijnych ludno$ci Polski w latach 1976—1984, wygloszonym
na IV Konferencii Instytutu Kultury poswieconej wybranym problemom
kultury katolickiej (Radziejowice, 30—31 X 1986).

1. Auteidentyfikacja religijna spoleczenstwa polskiego:
dynamika przemian

Wyniki badan Centrum Badania Opinii Spolecznej w Warszawie (nazwa
oérodka ulegala zmianie) dostarczajg informacji, ktdére nie majg wiekszego
znaczenia dla diagnozy stanu religijnos$ci spoleczenstwa polskiego, Ukazuja
one bowiem stan autoidentyfikacji religijnej, pomijajac przy tym podstawowe
parametry religijnosci. W pewnej mierze zastepujg one wyznaniowy spis
ludnosei kraju. Polska wspélezesna w pordéwnaniu z okresem przedwojen-
nym jest pod wzgledem wyznaniowym prawie jednolita (2,7% innowiercoOw).
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Pytania o autoidentyfikacje religijng majg jednak na celu uchwycenie nie
tyle zroznicowania wyznaniowego, ile raczej zréznicowania $wiatopoglado~
wego. Wigze sie to bezpoirednio z badaniem wplywu na spoleczcnstwo pol-
skie laicyzacji sterowanej.

Niemniej wyniki badan CBOS w pewnej mierze pozwala)g takZe na
ustalenie wskazZnikow funkcjonowania religii w plaszezyZnie ogdlnonarodo-
wej. Nalezg do nich np. autoidentyfikacja wiary, autoidentyfikacja praktyk
religijnych, autorytet i rola Koéciola w zyciu narodu, ofiarno$é¢ na cele reli-
gijne, obecno$é symboli religijnych w zyciu publicznym. Ponizej zostang
uwzglednione tylko dwa z nich, mianowicie autoidentyfikacja wiary i prak-
tyk religijnych.

Tab. 1. Autoidentyfikacja wiary i praktyk religijnych (w %) 3

Autoidentyfikacja 1960 1984 | 1985
wiary: | wied miasto XII X
— gleboko wierzacy 26,1 19,4 20,5 20,2
— wierzacy 57,7 56,2 62,0 64,7
— niezdecydowani 4 14,6 21,3 9,0 8,8
— niewierzgcy 11 3,1 7,0 1,0
brak odpowiedzi 0,5 —_ 1,5 5,3
ogbdlem 100,0 100,0 100,0 100,0
Autoidentyfikacja
praktyk religijnych:
— systematycznie

praktyk. 46,7 35,6 42,0 41,7
— nieregularnie

praktyk. 33,3 34,0 37,0 36,3
— niektore praktyki 12,8 17,9 15,0 13,0
— niepraktykujacy 6,3 12,3 5,0 7,3
brak odpowiedzi 0,9 0,2 1,0 1,7

| ogdtem 100,0 100,0 100,0 100,0

Tabela 1 ukazuje autoidentyfikacje religijna z lat: 1960 (przy podziale
na wie§ i miasto), 1984 (grudzien) i 1985 (pazdziernik). Jak sie okazuje, za-
réwno wskazniki autoidentyfikacji wiary, jak i praktyk religijnych ksztal-
tujg sie na wysokim poziomie, a co wiecej, charakteryzujg sie one trwaloscia,
mimo dlugiego okresu eczasu, Mozna stagd wnioskowaé o cigglosci ,global-
nych wyznan wiary” s w spoleczenstwie polskim.

3 Por. E. Koped¢, Spoleczenstwo wobec religii i KoSciola w Swietle
badan ankietowych, Biuletyn Centrum Badania Opinii Spotecznej 2 (1986)
nr 1—2, 125.

¢ Informacje dotyczace stanu wierzen 1 praktyk religijnych z 1960 r.
Zost_aly zaczerpnigte z artykulu A. Pawelczynskiej, Postowy ludnosci
wrejskiej wobec religii, Roczniki Socjologii Wsi. Studia i Materialy, t. VIII —
1968. Wroclaw-Warszawa-Krakow 1970, 73, 76. W badaniach tych, zamiast
kategorii ,niezdecydowani”, stosowano dwie inne: ,wlasciwie nie wierzacy,
lecz przywiazani do tradycji” i ,,0bojetni”.

5 Termin ten pochodzi od L. Dingemans i J. Remy (Kryteria
2ywotnosdci katolicyzmu, w: Ludzie — wiara — Koéciél, Analizy socjologicz-
ne, Warszawa 1966, 117).

£*
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Gdy chodzi najpierw o autoidentyfikacje wiary zauwaza sie, Ze znaczny
odsetek ludnosci w Polsce deklaruje sie jako gleboko wierzacy (okoto 20%).
Gleboka wiara nie pokrywa sie zawsze z poglebiong religijnoscig, bo —
jak wykazujg bardziej kompleksowe badania — katolicy deklarujgcy sie
jako gleboko wierzacy czesto majg na uwadze tradycyjne i emocjonalne
przywigzanie do ,wiary ojcéw”. Ich wiara jest gleboka w znaczeniu silnego
zakorzenienia w tradycji, zwlaszcza rodzinnej, a takze w znaczeniu kon-
tynuacji w ramach religijnej socjalizacji w rodzinie®. Réwniez wskaZnik
ludzi wierzacych jest wysoki; w ostatnich latach nawet wzrést o okoto 10%.
Biorac pod uwage laczny wskaZnik gleboko wierzacych i wierzgcych trzeba
stwierdzié, ze w 1960 r. wynosit on dla wsi 83,8%, a dla miasta 75,6%
w 1984 — 825%; w 1985 — 84,5%. Wymienione warto$ci wskaznikowe poz-
walajg na wyrazenie opinii, ze znakomita wiekszo$é¢ ludnosci Polski zacho-
wuje podstawowg orientacje na sacrum, znajdujagc w niej poczucie sensu
i identycznosci. Sacrum traktuje ona jako warto$¢ ostateczng, o ile ja akcep-
tuje, kieruje sie nig w zyciu i traktuje ja jako wartos¢ osobowy. Nie jest
to jednak calkowicie pewne, skoro w Polsce pewien odsetek ludzi wierzy
w Boga, a jednoczesnie odrzuca chrzeécijansky nadzieje zbawienia wiecznego.

Osobng grupe stanowia niezdecydowani. Prawdopodobnie sg to ludzie
religijnie obojetni. Ta kategoria ludzi wyraZnie zmniejsza sie, m.in, z uwagi
na sytuacje gospodarczg kraju. Trzeba bowiem zauwazyé, ze postawa obo-
jetnosci religijnej charakteryzuje sie orientacjg na wartosci §wiata profanum
(instrumentalne i konsumpcyjne), Nie mogac ich zrealizowaé, wybierajg oni
inne orientacje na wartosci ostateczne.

Na szczegblng uwage zastuguja niewierzgcy w panstwie budujgcym so-
cjalizm. Postawe ateistyczng cechuje orientacja na wartosci $wiata profanum,
traktowane jako ostateczne oraz dostarczajace sensu i identycznosci. Posta-
we te mozna traktowaé jako swego rodzaju substrat religii, poniewaz zawie-
ra sie w niej tendencja do absolutyzowania warto$ci humanistycznych przez
przypisywanie im szerszych funkcji, np. znalezienie calosciowej perspektywy
dla zZycia codziennego. Jak mozna wnioskowaé z sondazy ogdélnokrajowych,
wskaznik ludzi niewierzacych jest najbardziej zmienny. Nie przechodzg na
ateizm nie tylko ludzie wierzacy, ale takze religijnie obojetni. Ci ostatni
wybierajg raczej perspektywe sacrum, czyli religie trakiowang przynajmniej
jako dobro wspdlne.

Podobnie jak autoidentyfikacja wiary, tak i autoidentyfikacja praktyk re-
ligijnych utrzymuje sie w spoleczenstwie polskim na wysokim poziomie i nie
podlega zmianie. Przede wszystkim uderzajace sa wskaZniki praktykujgcych
systematycznie, przekraczajgce w Polsce 40%, i to w calym okresie powo-
jennym. Wysokie sg takze wskazniki praktykujacych niesystematycznie (po-
nad 30%). Obydwa te wskazniki mozna traktowaé lgcznie, poniewaz kato-
licy przynalezni do tych kategorii tworza publiczno§é tzw. katolikéw nie-
dzielnych, tj. takich, ktérzy przynajmniej jeden raz w miesigcu biorg udziat
w niedzielnej Mszy $w. Potwierdza to analiza poréwnawcza omawianych tu-
taj wskaZnikéw ze wskaznikiem deklarowanego uczestnictwa w niedzielnej
mszy §w.7. Wskaznik katolikéw niedzielnych wynosit w 1960 r. dla wsi 80%,
a dla miasta 69,6%; w 1984 r. — 79%; w 1985 r. — 78%. Wskazniki te
ukazuja pewng stabilno$é zachowan religijnych oraz wyrainy ich wzrost
w ostatnich latach. Trudno jednak powiedzieé, na ile sa one wyrazem akcep-
tacji rzeczywisto$ci pozaempirycznej i sg przez nia ksztaltowane.

§ Por, W. Piwowarski. Przemiany globalnych postaw wobec religii
(ma przykladzie Pulaw), w: Religijnosé ludowa — cigglos$é i zmiana, Wroclaw
1983, 184—185.

7Por. K. Darczewska, Kilka uwag o modelu katolicyzmu polskiego,
%8 3Wl.(mZdaniewicz (red.), Religia i Zycie spoteczne, Poznan-Warszawa

, .



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII 117

Obok katolik6w niedzielnych wystepuje kategoria katolikéw rzadko
praktykujgcych, ktérych mozna zakwalifikowaé¢ do katolikéw $wigtecznych.
G. Le Bras moéwi o nich, ze ,chodzg do kosciola, gdy bije dla nich
dzwon, by oznajmié, Ze przestrzegajg zwyczajow przodkéw” 8. Wskaznik tej
kategorii praktykujacych zmniejsza sie na korzy$é praktykujgcych niesyste-
matycznie, zwlaszcza w ostatnich latach.

Pozostaje jeszcze kategoria niepraktykujgcych, o ktorych moéwi Le
Bras, ze ,odrzucajg postluge kaplana we wszelkich okolicznosciach” 9.
Wskaznik tej kategorii ludzi nie jest wysoki i prawdopodobnie ksztaltuje
sie w zaleznosci od upowszechniania sie postaw ludzi religijnie obojetnych
i niewierzacych.

Ogélnie biorge, wskazniki autoidentyfikacji religijnej ksztattujg sie na
wysokim poziomie i odznaczajg sie stabilno$cia. Wyrazajg one jednak bar-
dziej ,religijnos¢ narodu” niz ,religijno$é codzienng”. Trudno przy tym
stwierdzi¢, na ile zachowania rytualne deklarowane przez badanych sg wy-
razem akceptacji rzeczywistosci pozaempirycznej i sg przez nig ksztaltowane.

2. Udzial w niedzielnej Mszy i Komunii §w.
w diecezjach polskich: dynamika przemian

Majgc na uwadze obydwie wymienione w tytule praktyki, LLe Bras
napisal: ,,Wspoélnota religijna realizuje sie konkretnie przez udzial w mszy
i komunii. Niewgtpliwie chrzest wigcza do wspodlnoty, ale ochrzczony, ktéry
nie uczestniczy w mszy i nie komunikuje, jest martwym czlonkiem. Nie
plynie w nim bowiem krew Chrystusa. Tylko bowiem przez przyjecie Eu-
charystii wierni Igczg sie z Chrystusem” 0, Ta teologiczno-socjologiczna in-
terpretacja wymienionych praktyk rzutuje na znaczenie, jakie przywigzuje
sie do ich wypelnienia. Nie wystarczy zarejestrowaé w badaniach socjolo-
gicznych, czy katolicy biorg w nich udzial i jak czesto, lecz trzeba takze
poszukiwaé mechanizméw motywacyjnych. Poniewaz jest to skomplikowane
zadanie, socjologowie prébujg znaleié¢ rozwigzanie posrednie. Tak np. P. De
Sandre sgdzi, ze istnieje mozliwos$¢ stwierdzenia korelacji miedzy prak-
tykami religijnymi a wewnetrzng religijnoscig katolikéw. Korelacja ta za-
chodzi woéwecezas, gdy wystepuje pewne continuum zachowan rytualnych. Mo-
ze to mieé¢ miejsce w dwoch przypadkach: po pierwsze, gdy ta sama osoba
spelnia systematycznie praktyke religijng w réznych $rodowiskach spotecz-
nych; a po drugie, gdy ta sama osoba uczestniczy jednocze$nie w wielu
praktykach religijnych 11,

Majac na uwadze funkcje wskaznikowsg obydwu praktyk, przyjrzyjmy
sie najpierw, jak przedstawia sie stan dominicantes w diecezjach polskich
w latach 1980 i 198212, Nalezy przy tym zauwazyé, Ze wskazniki dominj.—
cantes nie pokrywaja sie ze wskaznikami praktykujacych. Pierwsze ul_{azu]a
liczbe obecnych na Mszy $w. w przecietng niedziele roku, za$ drugie de-
klaracje udzialu lub udzial katolikéw w roéznych praktykach religijnych.

W tab. 2 przedstawiono podzial wszystkich 27 diecezji polskich na cztery
typy w zaleznosci od nasilenia wskaznikéw dominicantes. Podzial ten jest

8 G. Le Bras, Etudes de sociologie religicuse, t. I, Paris 1955, 5.

9 G. Le Bras, Introduction d Uhistoire de la pratique religieuse en
France, t. I, Paris 1942, 52.

W G, Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, t. II, Paris 1956, 646.

11 P, De Sandre, Sociologia della religiositd. Introduzione al metodo
e alle techniche della ricerca, Roma 1967, 18.

12 Stan dominicantes oblicza sie w ten sposdb, ze od ogdlnej liczby ka-
tolikébw w parafii odejmuje sie pewien procent na dzieci do lat 7, starych,
chorych i innych tzw. zwolnionych. W tych obliczeniach stanowig oni ogé-
lem 18%. Pozostalych traktuje sig¢ jako 100% zobowigzanych.
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Tab. 2. Stan dominicantes w latach 1980 i 1982 (w %) 13

1980 \ 1982
Typ I: 35,1—45,0

16dzka 35,3 lubelska 38,3
szczecinska 36,6 plocka 38,3
lubelska 39,2 szczecinska 40,2
czestochowska 40,0 16dzka 40,6
ptocka 40,3 warszawska 42,3
wloctawska 41,0 warminska 43,5
warszawska 42,1
warminska 42,6
koszalinska 43,6

Typ II: 45,1—55.0

gorzowska 45,2 czestochowska 46,3
gdanska 46,6 wloctawska 47,0
opolska 476 wroctawska 475
Drohiczyn 50,5 koszalinska 48,0
chetminska 51,0 tomzynska 50,5
wroctawska 51,6 gdanska 51,5
tomzynska 52,0 Bialystok 51,6
poznanska 52,5 Drohiczyn 51,6
kielecka 53,3 kielecka 52,4
sandomierska 53,9 gorzowska 53,1
gnieznienska 54,0 sandomierska 53,3

Typ III: 55,1—65,0

Bialystok 56,2 gnieZnienska 55,5
katowicka 56,2 katowicka 55,6
siedlecka 57,6 krakowska 56,5
przemyska 61,9 chelmingka 58,4
poznanska 59,0
opolska 60,7
siedlecka 62,4

Typ IV: 65,1—75,0

krakowska 65,7 tarnowska 66,2
Lubaczow 71,4 Lubaczow 67,6
tarnowska 73,2 przemyska 78,6

nastepujacy: typ I: 35,1—45,0%; typ II: 45,1—55,0%; typ III: 55,1—65,0%;
typ IV: 65,1—75,0%.

W 1980 r. rozpieto$é miedzy wskaznikami w poszczegdlnych diecezjach
byla duza, najnizszy wskaZnik wyniést 35,3%, a najwyzszy 73,2%. Bardziej
interesujgco przedstawia sie podzial na wspomniane typy. W pierwszym
typie o najnizszym stanie dominicantes znalazalo sie 9 diecezji: t6dzka, szcze-
cinska, lubelska, czestochowska, plocka, wlocltawska, warszawska, warminska
i koszalinska. W drugim typie o $rednim stanie dominicantes miesci sie

18 Dlg diecezji: lubelskiej, opolskiej i plockiej uwzgledniono dane z 1981,
zamiast z 1982 r.
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11 diecezji: gorzowska, gdanska, opolska, Drohiczyn, chelminska, wroctawska,
tomzynska, poznanska, kielecka, sandomierska i gnieznienska. W trzecim
typie o wyzszym stanie dominicantes uplasowaly sie juz tylko 4 diecezje:
Bialystok, katowicka, siedlecka i przemyska W czwartym wreszcie typie
o najwyzszym stanie dominicantes znalazly sie 3 diecezje: krakowska, Lu-
baczéw i tarnowska.

Na podstawie przedstawionej typologii mozna stwierdzi¢, Ze najniZszy
stan dominicantes wystepuje w diecezjach centralnych i w kilku oéciennych,
tak dawnych (np. diecezja lubelska), jak nowych, usytuowanych na ziemiach
zachodnich i pélnocnych Polski. Najwyzsze wskazniki w tym zakresie uzys-
kaly diecezje Polski poludniowej. Pozostate diecezje znalazly sie posrod-
ku pomiedzy nimi. Uzyskane wyniki w duzej mierze pokrywaja sie z ana-
lizami stanu wierzacych i praktykujgcych, przeprowadzonymi wcze$niej przez
A. Pawelczynska w odniesieniu do mieszkancéw wsi polskiej 4. Mozna
zasadnie przyjaé, ze w Polsce na stan dominicantes wplywajg nie tylko in-
dustrializacja z urbanizacjg 1 urbanizacja bez industrializacji, ale takze,
a moze przede wszystkim, sekularyzacja spontaniczna.

Charakterystyczne jest, ze juz dwa lata péZniej, tj. w 1982 r. nastgpily
pewne zmiany w ukladzie diecezji wedlug przyjetej typologii. Ogoélnie mo-
wige, nastgpil wzrost stanu dominicantes. W typie I wystgpil spadek z 9 do
6 diecezji. Typ II utrzymal sie na tym samym poziomie. W typie III réw-
niez nastgpil wzrost z 4 do 7 diecezji. Typ IV pozostal bez zmian, jednakze
jako fenomen mozna traktowaé diecezje przemyska, gdzie stan dominicantes
wzrost o 16,7%. Przypadek ten trudno jednak uznaé za trwalg tendencje,
skoro jednoczesnie nastgpil spadek wskaznika dominicantes w takich die-
cezjach, jak tarnowska (o 7%), krakowska (o 9,2%) i Biatystok (o 4,6%).

Prowadzone w KUL badania nad praktykami religijnymi w diecezjach
polskich wskazujg bardziej na spadek niz na wzrost stanu dominicantes 1.
Przykladem moze tu byé diecezja katowicka i warminska. W diecezji ka-
towickiej stan tej praktyki ksztaltowat sie nastepujgco: 1963 — 82,4%; 1974 —
63,1%; 1980 — 56,2%; 1982 —— 55,6%. WskaZniki te $wiadcza o znacznym
spadku dominicantes w diecezji, gdzie duszpasterstwo, jak na warunki pol-
skie, skutecznie przeciwdzialalo skutkom laicyzacji. Inaczej sytuacja przed-
stawia sie w diecezji warminskiej. Stan dominicantes byl nastepujacy: 1963
— 44.4%; 1080 — 42,6%; 1982 — 43,5%. W tej diecezji stan tej praktyki
religijnej prawie nie ulegl zmianie. Trzeba przy tym wzigé pod uwage spo-
s6b obkliczania stanu dominicantes. W dawniejszych badaniach na tzw. uspra-
wiedliwionych odliczono dla wsi 25%, a dla miasta 20%, obecnie odlicza
sie 18% dla wsi i dla miasta.

Gdy chodzi o communicantes, trzeba najpierw zaznaczyé, ze wskazniki
dla poszczegdlnych diecezji obliczono w stosunku do ogdélu uczestnikéw nie-
dzielnej Mszy $w. Tab. 3 ilustruje podzial wszystkich diecezji polskich na
cztery typy w zaleznosci od nasilenia tych wskaZnikéw. Podzial ten ksztal-
tuje sie nastepujgco: typ I: 12,1—14%; typ II: 14,1—16,0%; typ III: 16,1—
18,0%; typ IV: 18,1—20,0 i wiecej %o.

W 1980 r. rozpieto$é miedzy wskaZnikami byla do$¢ znaczna, najniZszy
wskaznik wynosit 10,2%, a najwyzszy 19,1%, Charakterystyczne sg przy tym
wymienione typy diecezjii W pierwszym typie zalazlo sie 6 dieceziji:
przemyska, Bialystok, tarnowska, krakowska, plocka i wloctawska. Diecezje
te prezentuja najnizszy stan wskaznikéw communicantes. Do drugiego
typu nalezy 9 diecezji: sandomierska, siedlecka, lomzynska, Lubaczoéw, kie-

4 A Pawelczynska, Dynamika przemian kulturowych ma wsi. Me-
toda badania gtéwnych tendencji, Warszawa 1966, 211.

15 Por., W. Piwowarski, Polska socjologia religii w okresie powo-
jennym, Collectanea Theologica 48 (1978) z. 4, 48; takze W. Zdaniewicz,
Stan dominicantes a liczba duchowienstwa w diecezjach polskich, w: Reli-
gijnosé ludowa..., dz. cyt., 108, 11—113.
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Tab. 3. Stan communicantes w latach 1980 i 1982 (w %)

1980 1982
Typ I: 12,1—14,0

przemyska 10,2 przemyska 12,1
Bialystok 12,1 krakowska 12,5
tarnowska 122 ptocka 13,3
krakowska 12,3 tarnowska 13,3
ptocka 13,8 wloctawska 13,7
wloctawska 14,0 sandomierska 13,8

Typ II: 14,1—16,0

sandomierska 14,1 siedlecka 14,6
siedlecka 14,2 Lubaczow 14,7
tomzynska 14,4 t6dzka 15,7
Lubaczow 14,6 lomzynska : 16,0
kielecka 14,8
czestochowska 15,3
chetminska 15,4
16dzka 15,4
lubelska 15,9

Typ III: 16,1—18,0

Drohiczyn 16,4 lubelska 16,6
wroclawska 16,5 kielecka 16,7
gnieznienska 16,7 chetminska 16,8
gdanska 16,9 gnieznienska 17,0
warminska 17,0 wroctawska 17,2
katowicka 17,2 warminska 17,4
warszawska 17,3 Biatystok 17,7

Drohiczyn 17,7

opolska 17,8

Typ IV: 18,1—20,0 i wigcej

opolska 18,2 warszawska 18,7
szezecinska 18,2 katowicka 19,1
poznanska 18,3 poznanska 19,4
koszalinska 19,0 gdanska 19,7
gorzowska 19,7 szezecinska 20,0
koszalinska 21,7
gorzowska 22,0
czestochowska 22,7

lecka, czestochowska, chelminska, 16dzka i lubelska. W tych diecezjach
wskazniki communicantes ksztaltujg sie juz na nieco wyzszym poziomie
i zblizajg sie do $redniej krajowej. Trzeci typ obejmuje 7 diecezji: Dro-
hiczyn, wroclawska, gnieznienska, gdanska, warminska, katowicka i war-
szawska. Wskazniki communicantes w tych diecezjach sy wyzsze i przekra-
czajg juz $rednig krajowag. W czwartym typie uplasowalo sie 5 die-
cezji: opolska, szczecinska, poznanska, koszalinska i gorzowska. Diecezje te
odznaczajg sie najwyzszymi wskaznikami communicantes.

Na podstawie tej typologii mozna stwierdzié¢, ze wskazniki communican-
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tes ksztaltujg sie odmiennie od wskaznikéw dominicantes. Trudno byloby
sformulowaé prawidlowos$é moéwigca, ze im wieksze nasilenie wskaznika do-
minicantes, tym wieksze nasilenie wskaZnika communicantes. Bowiem die-
cezje, np. przemyska, tarnowska, krakowska, ktére posiadajg wysokie wskaz-
niki dominicantes, jednoczesnie odznaczajg sie niskimi wskaznikami commu-
nicantes. Nasuwa sie raczej odwrotna prawidiowo$é, mianowicie im wiecej
dominicantes, tym mniej communicantes. Wigze sie to z charakterem polskie-
go katolicyzmu masowego, zrutynizowanego i malo poglebionego.

Na uwage zastlugujg jednak wysokie wskazniki communicantes w sto-
sunku do wskaZnikow dominicantes na pdinocnych i zachodnich ziemiach
Polski. Jak sie okazuje, wszystkie diecezje mieszczace sie na tych terenach,
znalazly sie w III i1 IV typie communicantes. Oznacza to, ze przekroczyly one
$rednig krajowa w tym zakresie, a byé moze staly sie wiodgce w ksztatto-
waniu §wiadomej i poglebione] religijnosci.

Na podkresSlenie zastuguje takze fakt, Zze w 1982 r. nie dokonaly sie
zZnaczace zmiany w zakresie wskaznika communicantes. Co prawda, wzrost
on w wiekszosci diecezji (17), ale wzrost ten jest minimalny poza dwiema
diecezjami — Bialtystok (o 5,6%) i Czestochowa (o 7,4%). Staby wzrost com-
municantes $wiadezy o utrzymywaniu sie w Polsce religijnosci tradycyjnej,
masowe]j i ludowej.

Z powyzszego wynika, ze udzial w niedzielnej Mszy i Komunii $w. te-
rytorialnie réznicuje katolikéw polskich. Wysokie uczestnictwo w jednej nie
oznacza takiego samego uczestnictwa w drugiej praktyce. Z pewnos$cig jest
to uwarunkowane réznymi czynnikami — spontanicznymi i kierowanymi.
W tym drugim przypadku chodzi nie tyle o laicyzacje sterowang, ile raczej
o typ duszpasterstwa.

3. Uwarunkewania aktywnes$ci rytualnej

Przez uwarunkowania rozumie sie tutaj cechy demograficzne i spoleczne
badanych oraz niektére czynniki srodowiskowe, ktére wplywaja pozytywnie
lub negatywnie na stan aktywnosci rytualnej ludzi wierzgcych. Ogélnie mo-
wige, ponizej zostang uwzglednione nastepujgce cechy i czynniki: struktura
pici, wieku, wyksztalcenia, kategoria spoteczno-zawodowa, wielko§é docho-
du oraz $rodowisko spoleczne z podzialem na wie$ i miasto. Kierunek wply-
wu na aktywno$é¢ rytualng wymienionych zmiennych znany jest i spraw-
dzony w wielu badaniach socjologicznych zrealizowanych w Polsce. Jedli
sie obecnie powraca do tych ustalen, to dlatego, ze badania nad czasem wol-
nym umozliwiajg reinterpretacje wynikéw dotychczasowych studidow w tym
zakresie.

Zanim zostang zanalizowane cechy i czynniki warunkujgce aktywnosé
rytualng, trzeba wecze$niej wyjasnié teoretyczne i metodologiczne zaltozenia
badan. Otéz badania nad budzetem czasu wolnego zostaly zrealizowane w la-
tach 1976 i 1984. Pozwalajg one zatem na uchwycenie dynamiki przemian
aktywnosci rytualnej. Ze wzgledu jednak na ich specyfike bardziej kom-
petentnie informujg one o wplywie zmiennych na aktywnos$é rytualng niz
o poziomie aktywnosci rytualnej. Badania te uwzgledniajg 47 czynnosci cza-
su wolnego, w tym udzial w praktykach religijnych. Charakterystyczng ich
cechg jest obiektywizm. Nie koncentrujg sie one na autodeklaracjach, jak
np. badania CBOS, lecz na ilo$ci czasu pos$wieconego niektérym praktykom
religijnym, a wiec na faktach. Sposréd szerokiego wachlarza praktyk uwzgle-
dniajg one 7 elementdéw: ,uczeszczanie na msze, spowiedZ, komunia, $lub,
pogrzeb, pacierz, przyjmowanie ksiedza, np. po koledzie, czytanie Pisma
Swietego, lektura prasy i literatury religijnej” 16, Z uwagi na badanie czasu

¥ 1., Adamczuk, Zachowania religijne i spoteczne milodziezy. Na
podstawie badania budzetu czasu mieszkancéw Polski, Studia Religioznawcze
1979, nr 15, 35.
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poswieconego tym praktykom, nieco inaczej niz w innych tego typu bada-
niach, bedg sie przedstawia¢ wskazniki procentowe, mianowicie bedg one
nizsze, cho¢ ,socjologicznie czytelne”. Wyrazajg one tzw. ,S$rednig dobe sta-
tystyczng” w ciggu calego roku (wszystkie dni powszednie, niedziele i $wie-
ta). Nalezy jeszcze dodaé, ze w obydwu badanych latach wielko$é proby
byla imponujaca: 1976 — 21819 i 1984 — 45087 (od 18 lat wzwyz).

Przystepujac do analizy wynikdéw, trzeba najpierw podkreslié, ze w $wie-
tle najnowszych badan na praktyki religijne pos$wieca w Polsce: prze-
cietny Polak — 10 minut, a przecietny praktykujgcy — 1 godzine. Chara-
kterystyczne przy tym jest, ze w latach 1976—1984 nastapil minimalny wzrost
praktyk religijnych w sobote (10 do 11%, czyli o 1%) i bardzo duzy wzrost
praktyk religijnych w niedziele (55 do 706% czyli o 15%). Nie zaobserwowda:ilo
wzrostu praktyk religijnych w dni powszednie i w wolne soboty.

W dotychczasowych badaniach powszechnie wskazywano na fakt, Ze
wsrdéd kobiet wystepuje wieksze nasilenie praktyk religijnych niz wéréd
mezezyzn., Tlumaczono to z jednej strony mniejszym zaangazowaniem ko-
biet w zycie spoleczne i publiczne, a z drugiej potrzebg wiekszego dowar-
tosciowania ich poprzez udzial w praktykach religijnych. Referowane tutaj
wyniki badan wykazujg, ze w 1984 r. w poréownaniu z 1976 r. nastgpit wzrost
udzialu w praktykach religijnych wérdéd obydwu kategorii ludzi z 16 do 18%
(czyli o 2%). Jednakze wzrost ten wystepowal czesciej wsrod mezezyzn (12
do 15%) niz wérdd kobiet (z 20 do 21%). Co wiecej, biorge pod uwage ludzi
zonatych, stwierdzono, ze wzrost udzialu w praktykach zaznaczyl sie zarow-
no wérdd mezezyzn z dzieémi (10 do 13%), jak i bez dzieci (15 do 17%);
natomiast nie stwierdzono tego wzrostu ani wsrod kobiet z dzieémi (15—15%),
ani wsérod kobiet bez dzieci (24—23%). W tym ostatnim przypadku zaznaczyt
sie spadek uczestnictwa w praktykach religijnych. Byé moze, wzrost praktiyk
religijnych w 1984 r. wystapil przede wszystkim wéréd tych kategorii lud-
nosci, ktére praktykowaly rzadziej w 1976 r. W tym przypadku naleza do
nich mezczyzni. Kobiety zawsze spelnialy praktyki religijne na wzglednie
wysokim poziomie. Tak np. ks, W. Zdaniewicz w oparciu o liczenie
wiernych w koscioltach w 1979 r. wykazuje, ze w trzech diecezjach dla kto-
rych wskaznik dominicantes obliczono osobno dla mezezyzn i kobiet (gdan-
ska, szczecinsko-kamiefiska i poznanska), kobiety charakteryzuja sig znacznie
wyzszym poziomem uczestnictwa w tej praktyce niz mezZezyZni 17, Majgc na
uwadze powyzej sformutowang prawidlowo§é ze wzgledu na strukture plci
i udziat w praktykach religijnych, mozna zasadnie przyjaé, ze utrzymuje sig
ona w warunkach trwania na jednakowym poziomie lub spadku tradycyinej
religijnosci ludowej. Jednakze przy ogbélnym wzroscie tej lub pojawieniu sie
innych form religijnosci, wystepuje wicksze zaangazowanie w praktyki reli-
gijne wéroéd mezezyzn niz wsrdéd kobiet.

Gdy chodzi o strukture wieku, przyjmowano tzw. ,krzywa”, modwiaca,
Zze najwyzszy poziom praktyk religijnych wystepuje wsrdod dzieci i mlodzie-
2y, nastepnie spada wsérdéd ludzi w kategorii wieku 25—45 lat, wzrasta zas
wérod ludzi starszych, nie osiggajac juz tego stanu, jaki byl w punkcie wyj-
$cia. Prawidlowos$¢ te tlumaczono wiekiem produkeyjnym, zaangazowaniem
w prace zawodowa, trudnosciami zycia rodzinnego itp. W badaniach nad
budzetem czasu wolnego brak jest danych za rok 1976, Trudne wiec jest
ukazanie dynamiki w zaleznosci od wieku. Sg jednak informacje dotyczace
struktury wieku i plci. Potwierdzajg one wspomniang prawidlowos$¢, ponie-
waz najnizsze wskazniki spelniania praktyk religijnych uzyskali mezczyzni
i kobiety w wieku 25—44 lat, po nich uplasowali si¢ ludzie starsi, za$ naj-
mlodsi w wieku 18—24 lat zajeli $rodkows pozycje. Jesliby sie objelo ba-
daniami dzieci i mtodziez przed 18 rokiem zycia, z pewnoscig ta kategoria
wieku zajelaby wyzsza pozycje. Charakterystyczne jest przy tym, ze wsréd

7 W, Zdaniewicz art. cyt, 115.
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mezezyzn we wszystkich kategoriach wieku nastapil wzrost uczestnictwa
w praktykach religijnych, najbardziej w wieku 35—44 lata (z 9 do 13%)
i 45—b4 lata (z 11 do 15%o), nieco mniej w wieku 18—24 lata (z 10 do 13%)
i 25—34 lata (z 8 do 11 %), najmniej zas w wieku 55—64 lata (z 15 do 16%o)
oraz 65 i wiecej lat (z 23 do 24%). Z kolei gdy chodzi o kobiety, znaczniej-
szy wzrost uczestnictwa w praktykach religijnych zaznaczyl sie w katego-
riach wieku 18—24 lata (z 12 do 15%) oraz 45—54 lata (z 19 do 22%), nieco
mniejszy wzrost wystapil w kategoriach wieku 25—34 lata (z 11 do 13%) oraz
35—44 lata (z 14 do 16%); w pozostalych kategoriach wieku ujawnil sie
spadek udzialu w praktykach religijnych, mianowicie w wieku 55—64 lata
(z 28 do 26%) oraz 65 i wigcej lat (z 42 do 40%). Przytoczone wskazniki po-
twierdzajg wysuniete poprzednio przypuszczenie, ze wzrost odsetka speiniajg-
cych praktyki religijne w 1984 r. wystgpil zwlaszcza wsroéd oséb przyna-
leznych do tych kategorii wieku, ktéore w 1976 r. rzadziej je spelniaty.

W zakresie struktury wyksztalcenia stwierdzono, ze im wyzszy poziom
wyksztatcenia, tym nizszy stan praktyk religijnych. Prawidlowosé ta ttuma-
czy sie tym, Ze rozwdj intelektualny sprzyja ksztaltowaniu sie postawy kry-
tycznej wobec religii i dystansu wobec Kosciola. Dodaé trzeba, ze w Polsce
poziom wyksztatcenia ,$wieckiego” jest odwrotnie proporcjonalny do po-
ziomu wiedzy religijnej. Zasygnalizowana prawidlowo$¢ w zasadzie sprawdza
sie w S$wietle badan nad budzetem czasu wolnego. Okazuje sie jednak, ze
w 1984 r. w pordwaniu z 1976 r. najwiekszy wzrost uczestnictwa w prakty-
kach religijnych wystgpit wsréd ludzi z wyksztatceniem wyzszym (z 6 do
12%) i nizszym niz podstawowe (z 28 do 34%), nieco mniejszy wéréd ludzi
z wyksztalceniem S$rednim (z 10 do 14%) i jeszcze mniejszy wérdd ludzi
o wyksztalceniu zasadniczym (z 11 do 14%) oraz podstawowym (z 18 do 21%e).
W strukturze wyksztalcenia najbardziej zasluguje na podkreslenie kategoria
os6b z wyzszym wyksztalceniem, wérdd ktérych udziat w praktykach reli-
gijnych wzrdost o 50%. Wskaznik ten z pewnoscig rzutuje na sytuacje istnie-
jacg w miastach polskich.

W sytuacji spoleczenstwa polskiego hipoteza powyizsza pozostaje w pew-
nym zwigzku z nastepng, dotyczgca kategorii spoteczno-zawodowych. Ogodlnie
przyjmuje sie, ze im niZzsza kategoria spoleczno-zawodowa, tym wyZszy stan
praktyk religijnych. Znaczy to, ze rolnicy sg bardziej religijni niz robotnicy,
robotnicy niz pracownicy administracyjni, ci ostatni z kolei bardziej niz
inteligencja humanistyczna. Hipoteza ta znalazia réwniez potwierdzenie w ba-
daniach nad budzetem czasu wolnego. Nie mniej interesujgce jest, Ze naj-
wyzszy wzrost udzialu w praktykach religijnych wystapil wirdd uczniow
i studentéw, tj. przysziej inteligencji polskiej (z 10 do 15%) oraz wsrod in-
teligencji humanistycznej (z 8 do 14%). Ta ostatnia kategoria byla trakto-
wana w dotychczasowych badaniach jako najbardziej zlaicyzowana. Dosé
znaczny wzrost uczestnictwa w praktykach religijnych wystapit takze wsrod
pracownikéw administracyjnych (z 9 do 12%). Nieco mniejszy wzrost udziatu
w praktykach religijnych zaznaczyl sie wsrdéd robotnikéw przemystowych
(z 10 do 12%), robotnikéw niewykwalifikowanych (z 12 do 14%) oraz eme-
rytéw i rencistow (z 24 do 26%0). Najbardziej charakterystyczne jest, ze rol-
nicy w badanych latach pozostali na tym samym poziomie uczestnictwa
w praktykach religijnych (23—23%b).

W dotychczasowych badaniach niewiele uwagi zwracano na stan uczes-
tnictwa w praktykach religijnych w zaleznosci od wielkosci dochodow. Ana-
lizowane tutaj wyniki badan nie podajg informacji ,o0gélem” za rok 1976.
W oparciu o dane z 1984 r. zauwaza sie wyraing prawidlowos¢ moéwiaca, ze
im nizsze dochody, tym wyzsze uczestnictwo w praktykach religijnych. Pod-
czas gdy sposréd najnizej zarabiajacych wuczestniczy w praktykach reli-
gijnych 21%, to wskaznik ten wsréd najwyzej zarabiajacych wynosi 16%
{a wiec mniej o 5%). Poniekad potwierdza sie ,teza kompensacyjna Marksa”,
ktoéry uwazal, ze wyobrazenia i1 czynnosci religijne stanowia rekompensate
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ziemskich niedostatkéw, wplywaja na pozorne rozwigzanie konfliktéw spo--
lecznych, przyczyniaja sie do pewnej biernosci w warunkach krzywdy. Bo-
wiem ludzie biedni licza na nagrode w przyszlym éwiecie 8, Godny uwagi
jest fakt, ze w $wietle wynikow omawianych tutaj badan, najwyzszy spadek
udzialu w praktykach religijnych wystapil wsrdéd najnizej zarabiajgcych ko~
biet (1976: 29%; 1984: 23%; a wiec o 6%). Wsréd ludzi o wyzszych i naj-
wyzszych dochodach wystapit wzrost udzialu w praktykach religijnych (mez-
czyZni 1976: 5%; 1984: 13%,; kobiety 1976: 10°; 1984: 18%). Majac na uwa-
dze ogélng prawidlowosé, przytoczone fakiy wskazuja na swoisty dialektyke.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na stan uczestnictwa w praktykach reli-
gijnych ze wzgledu na typ srodowiska spolecznego. Ogbélnie moéwiae, znana
jest prawidlowosé w tym zakresie moéwigca, ze im bardziej otwarte i hete-
rogeniczne $rodowisko spoteczne, tym nizszy stan praktyk religijnych 19, Ba-
dania nad bhudzetem czasu wolnego rowniez ja potwierdzajg. Jednakze dy-
namika przemian jest zaskakujgca. Okazuje sie, ze w 1984 r. w pordéwnaniu
z 1976 r. wiekszy wzrost uczestnictwa w praktykach religijnych wystgpit
w miastach, zwlaszeza w duzych i $rednich, niz w $rodowiskach wiejskich.
Wskaznik ten wzrést: w wielkich miastach z 12 do 15%, w érednich z 14 do
17%, w matych miastach z 16 do 18%; za$ w s$rodowiskach wiejskich odda-
lonych od najblizszego miasta: od 30 minut z 19 do 20%, od 31 do 60 minut
z 20 do 21%, powyzej 60 minut spadl on z 24 do 17%. Okazuje sig, ze duze
odleglosci od miasta, a z pewnoscig takze od kosciola, powodujag wyraziny
spadek uczestnictwa w praktykach religijnych.

Charakterystyczne jest, Zze mimo potwierdzania prawidlowosci dotycza-
cych wplywu omawianych cech i1 czynnikdéw na poziom aktywnosci rytu-
alnej, w ostatnich latach nastgpily znaczgce zmiany, ktére objely zwlaszcza
kategorie ludzi i érodowiska spoleczne, ktore dawniej byly mniej aktywne
pod wzgledem rytualno-religijnym, Oznacza to niewgtpliwie ilosciowy wzrost
religijnosci, Pozostaje jednak do rozwigzania problem, na ile wzrost ten jest
wynikiem przemiany wewnetrznej postawy religijnej katolikow, a na ile
zaistnienia specyficznych warunkdédw zewnetrznych. Rodzi to potrzebe dal-
szych, poglebionych badan, szczegélnie w odniesieniu do pewnych kategorii
demograficznych i spotecznych.

Z przeprowadzonych powyzej analiz nasuwa sie wniosek, ze religijnoéé
polska, w tym przypadku w parametrze praktyk religijnych, funkcjonuje na
dwoch plaszezyznach — ogélnonarodowej i Zycia codziennego. Od wysokich
wskaznikow wierzen i praktyk religijnych, opartych na autodeklaracjach,
odbiegaja wyraznie wskaZniki fakiycznego uczestnictwa w praktykach reli-
gijnych. Swiadczg o tym wskazniki dominicantes i communicantes — dwéch
eksponowanych praktyk religijnych w katolicyzmie. Nie mniej interesujgce
sg wyniki uzyskane w ramach badan nad budzetem czasu wolnego. Doko-
nujacy sie wzrost religijnosci w wymiarze praktyk religijnych tak wsrod
pewnych kategorii demograficzno-spolecznych, jak i pewnych $rodowisk spo-
lecznych, moze prowadzi¢ do podwazenia hipotezy ogélnej, o ile wzrost ten
jest faktycznie motywowany wewnetrzng religijno$cia. Do tego dochodzi
jeszeze jeden problem, mianowicie na ile wsréd katolikéw dokonuje sie

18 We wstepie do Przyczynka do krytyki heglowskiej filozofit prawa
X. Marks napisal: ,Nedza religijna jest jednocze$nie wyrazem rzeczy-
wistej nedzy i protestem przeciw nedzy rzeczywistej. Religia jest westchnie-
niem uci$nionego stworzenia, sercem nieczulego Swiata, jak jest duszg bez-
dusznych stosunkéw. Religia jest opium ludu” (w: K. Marks, F. En-
gels, Dziela, t. I, 458).
W, Zdaniewicz pisze: ,Parafie miejskie majg nizszy procent domi-
micantes niz cala diecezja (Inowroctaw, Watlbrzych, Czestochowa), natomiast
wyzszy procent majg parafie wiejskie (Szczecinki, Pniewo)” (art. cyt., 113).
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wzrost religijnosci instytucjonalnej (wplyw Kosciota), a na ile wzrost reli-
gijnosci pozainstytucjonalnej (wpltyw wartosci religijnych).

Religia moze byé¢ zmienna zalezng i zmienng niezalezng od spoleczen-
stwa. Zalezy to od warunkdéw ,miejsca i czasu”. Prawdopodobnie w spo-
teczenstwie polskim ujawnia sie druga z tych alternatyw, ale nalezaloby
empirycznie sprawdzi¢, co katolicy rozumiejg przez religie, tym bardziej, ze
znaczna cze$¢ z nich neguje dogmaty wiary i normy moralne KoSciota.

ks. Wtadystaw Piwowarski, Lublin

II. ROLA WIARY W ZYCIU CODZIENNYM KATOLIKOW POLSKICH

Wiara rozumiana jako poznanie i uznanie Absolutu, jako odczucie sac-
rum, jako ujawnienie zwigzku czlowieka z Bogiem, odgrywa okre$long role
w zyciu codziennym czlowieka wierzgcego. Znajduje ona odbicie zaréwno
w osobistych przezyciach jednostek jako zasadniczy fakt zycia wewnetrznego,
jak rowniez przejawia sie w rzeczywistosci spolecznej. Socjolog, ktéry zaj-
muje sie badaniem spolecznej postaci wiary, nie dochodzi do ujecia tych
warstw religijnosci, w ktérych dokonuje sie osobowe spotkanie czlowieka
z Bogiem i wewnetrzna odpowiedz czlowieka na wezwanie Boga (elementy
nadprzyrodzone w przezyciu religijnym). Moze jednak charakteryzowaé Swia-
domosé religijng wierzgeych tak, jak ona jawi sie w werbalnych i niewer-
balnych wypowiedziach ludzi wierzgcych, przezywajgcych wkroczenie trans-
cendencji w ich doswiadczenie zyciowe 1.

Badajac role wiary w zyciu katolikbw socjolog wkracza w rejony reli-
gijnosci okreslane przez psychologéow jako doswiadezenie religijne, czyli
dotyka wymiaru religijnosci, ,,w ktéorym wszystko jest rozumiane z pers-
pektywy bytu wzbudzajgcego czesé”?2 Te specyficzne przezycia religijne za-
ktadajg przekonanie jednostki jako podmiotu do$wiadczenia o istnieniu sac-
rum 1 gotowo$é przyjecia jego postania. Doswiadczenie religijne przekracza
zawsze ramy codziennego doswiadczenia, ale wigze sie z nim i je przenika.
,Doswiadczenie religijne — zauwaza J. Fisher — moZe byé¢ réwniez
scharakteryzowane jako podpadajgce pod ogélng kategorie doswiadczenia.
Towarzyszy mu poczucie doniostosci i radosnego uniesienia, co zawsze przy-
wodzito tych, ktérzy chcieli je jako$ wytlumaczyé, do uzywania kategorii
takich, jak «$§wieto$é», «transcendencja». Niekiedy rado$é¢ jest ekstatyczna,
niekiedy charakteryzuje jg bardzo intensywne odczucie «Obecnodci». W tran-
scendencji i obecnosci upatrujg specyficzne cechy, ktére usprawiedliwiaja
uzycie terminu religijne” 3.

Religijnoéé wyrasta ze sfery dowiadczenia sui gemeris i stanowi odpo-
wiedZz na specyficzne potrzeby ludzkie. Psychologiczne i spoleczne przeja-
wy tego dos$wadczenia réinig sie intensywnoscig, charakterem, genezg i trwa-
niem 4. Wyrazajag sie w przezyciach zaufania, nadziei, milo$eci, modlitwy, leku

1 M. Jaworski, Dodwiadczenie religijne, Zeszyty Naukowe KUL
16 (1973) nr 3—4, 22; W. Gawlik, Osobiste doswiadczenie religijne, Znak
25 (1973) 1259—1265.

2 J. E. Smith, Doswiadczenie i Bég, Warszawa 1971, 61.

3J. Fisher, Dos$wiadczenie estetyczne a dodwiadczenie religijne, w:
Ethos sztuki. Materiaty z Ogdélnopolskiej Sesji Estetycznej Mogilany, maj
1983, pod red. M. Golaszewskiej, Warszawa-Krakéw 1985, 145.

4 Ch. D. Batson, W. L. Ventis, The Religious Experience. A So-
cial-Psychological Perspective, New York 1982; M. Klessmann, Identitdit
und Glaube. Zum Verhdlinis von psychischer Struktur und Glaube, Miin-
chen-Mainz 1980; N. Mette, Religiose Sozialisation und Entwicklung des
Ichs, w: Sozialisation — Identititsfindung — Glaubenserfahrung, Zirich-
-Einsiedeln-Ko6ln 1979, 136—146.
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i bojazni, szacunku, czci i uwielbienia, pietyzmu, radosci, swiadomodci za-
leznosci i podporzgdkowania, poczucia winy, sensu zycia i wielu innych.
Doswiadczenie religijne mozna by wiec utozsamié z uczuciami i przezyciami
psychicznymi powstajacymi na tle kontaktu z rzeczywistoscia ponadempi-
ryczng (subiektywny wymiar religijnosci). Obejmuje wiec stany i akty psy-
chiczne przezywane w spos6éb $wiadomy w dziedzinie zycia religijnego, zwig-
zane z podmiotowoscig, ekspresjg jednostki i z cechami osobowosci. Doswiad-
czenie religijne nie jest jednak ukladem izolowanym, a zmiany w nim za-
chodzgce sy powodowane zaréwno przez dynamiczne zaleznosci miedzy ele-
mentami tworzgcymi doswiadczenie, jak i przez oddzialywania wobec tej
catosci zewnetrzne (np. grupa religijna, spoteczenstwo).

Socjologowie podkres$laja, ze religia we wspdlczesnym $wiecie emigruje
ze sfery publicznej do prywatnej, co jednak nie oznacza utraty zdolnosci
do dos$wiadczania ,tajemniczego”, ,transcendentnego” i ,$wietego”. Zmniej-
szaniu sie udzialu w praktykach religijnych nie towarzyszy paralelny spa-
dek tego, co okresla sie jako doswiadczenie religijne. Z drugiej strony zmie-
nia sie zakres oddzialywania religii z oddzialywania uniwersalnego na ,stre-
fowe” 5. Ludzie wierzacy zyja jakby w napigciu pomiedzy dwiema rzeczywis~
tosciami (sakralng i $wiecka) i w zalezno$ei od sytuacji dajg pierwszenstwo
jednej lub drugiej orientacji. Religia przestaje by¢é wartoscia uniwersalng
ogarniajgcg caloksztalt zycia, staje sie zas wartoscig ,strefowg” pojawiajacg
sie w okreslonych sytuacjach i dziedzinach zycia.

W dotychczasowych badaniach socjologicznych nad rolg wiary w zyciu
codziennym katoliké6w albo nad doswiadczeniem religijnym, zrealizowanych
w KUL i ATK, operacjonalizowano ten parametr religijno$ci przez kilka
wskaznikow. Odnosily sie one badZz w szczegblny sposoéb do Boga jako przed-
miotu do$wiadczenia religijnego (,,zy¢ religijnie oznacza wierzy¢ i ufaé cze-
mu$, co wprawdzie istnieje, ale nie jest widzialne”; ,przez wiare czesto
do$wiadezam bliskosci Boga”), lub do czlowieka jako podmiotu tego doswiad-
czenia. Czlowiek moze do$wiadczaé Boga zaréwno w sytuacjach ,granicz-
nych” (,jedynie religia moglaby mi daé poczucie pewno$ci w ostatniej go-
dzinie Zzycia”; ,wiara pomaga mi unikng¢ rozpaczy w trudnych sytuacjach
zyciowych”) lub w sytuacjach dnia codziennego (,,jedynie wiara nadaje praw-
dziwy sens mojemu zZyciu”; ,wiara pomaga mi w zyciu i pracy oraz w czer-
paniu z nich zadowolenia”), Doswiadczenia te obejmujg czlowieka usytuowa-
nego ,,wewnatrz” religii, we wlasciwym jej obszarze.

Ponizej zreferujemy wyniki badan socjologicznych w wybranych para-
fiach polskich i w okre$lonych zbiorowo$ciach spolecznych nad rolg wiary
w zyciu codziennym katolik6w. Badania te przeprowadzili: Cz. Poloczek
w parafii Niepokalanego Serca NMP w Grudzigdzu (1974 r.); E. Czer-
minski wsrod lekarzy w Srodowisku wielkomiejskim (1976 r.); A. Ga-~
lek w Lubartowie (1977 r.); J. Gryciuk w parafii sw. Franciszka z Asy-
zu w Warszawie (1977 r); K. Lewczak w parafii Nozdrzec kolo Dynowa
(w latach 1978—1979); Z. Tyburski w Putawach (1979 r); S. Flis
w parafiach Dabrowica i Tomaszowice (1979 r.); Z. Grabiec w Chelmie
Lubelskim (1980 r.); S. Kaczmarek ws$rod oséb z wyzszym wyksztatce-
niem w kilku parafiach Warszawy (1980 r.); M. Hatltaszko wséréd alko-
holiké6w w Zakladach Leczenia Odwykowego (w latach 1981—1982); E. Jar-
moch w parafii Podwyzszenia §w. Krzyza w Lukowie (1984 r.); Z. God -
lewski w parafii Tluszcz kolo Warszawy (1985 r.). Przeprowadzone ba-

5J. A. Kloczowski, Dodwiadczenie religijne, Znak 25 (1973) 1228—
1233; Erfahrung verbereiten., Wege christlicher Erziehung heute, Miinchen
1976; K. Bussmann, Glaubenserfahrung in der Gruppe, Miinchen 1976;
A. Heimler, Selbsterfahrung und Glaube, Minchen 1976, J. Mouroux,
L’ Expérience chrétienne, Paris 1952,
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dania obejmuja zaréwno $rodowiska wiejskie, jak i malomiasteczkowe oraz
$rodowiska wielkomiejskie. Dajg szeroka panorame przezy¢ i odczué kato-
likéw polskich w okresie ostatnich 10 lat w sprawach wiary.

1. Boég jake przedmiot doSwiadczenia religijnego

Doswiadczenie religijne opiera sie na przekonaniu, Zze czlowiek moze
osiggngé¢ rzeczywisto$é nadprzyrodzong i odczué dzialanie transcendenciji.
Czlowiek przezywajgcy spotkanie z silami, ktére uwaza za wyzZsze od siebie,
nie jest wyizolowany ze spoleczenstwa i z zZycia codziennego. Przezycia re-
ligijne splataja sie z do$wiadczeniami codziennymi, a nawet niekiedy sa
przez nie warunkowane. Przezycie obecnosci Boga mozZze ujawnia¢ sie w for-
mach zewnetrznych (np. w czasie wspodlnego uczestnictwa we Mszy $w.)
albo calkowicie prywatnie, w izolacji spotecznej od innych oséb. W obydwu
przypadkach przezycia religijne przyczyniajg sie do samorealizacji ludzkiej
osobowosci. W doswiadczeniu religijnym rozpatrywanym jako postawa czio-
wieka wobec przedmiotu religijnego da sie wyro6znié¢ elementy emocjonalne,
intelektualno~-poznawcze i motywacyjno-dziataniowe., Nie mozna zaprzeczyé,
ze z punktu widzenia psycho-spolecznego element uczuciowy jest bardzo
waznym- skladnikiem dos$wiadczenia religijnego.

Tabela 1 zawiera odpowiedzi na pytanie: ,,Czy jest Pan(i) w stanie po-
wiedzieé, ze doswiadczyl(a) Pan(i) kiedy$ czegos, co mozna byloby nazwat
poczuciem lub odczuciem bliskosci Boga?” Religijnosé jako $wiadomo$é chec-
nosci Boga to zawsze jaki$ osobisty stosunek do sacrum, stosunek o podiozu
metafizycznym, poprzez ktory wszystko otrzymuje swoisty meta-sens. Idzie
tu o rzeczywisto$é transcendentng w znaczeniu czego$ w czlowieku, a row-
noczesnie jakby ponad czlowiekiem, co wymyka sie z zasiegu ludzkich mozli-
woscel, co znajduje sie jakby na innej plaszczyznie niz przedmioty poznania
pozareligijnego.

Tab. 1. Doéwiadczenie bliskoéci Boga w zyciu katolikow (w %)

Badane parafie . Brak Brak

i zbiorowosci Tak Nie zdania | danych Razem
Nozdrzec koto Dynowa ! 87,3 - 12,7 — 100,0
Dabrowica 60,5 18,2 21,0 2,1 100,0
Tomaszowice 45,4 36,1 18,1 0,3 100,0
Lukow—wies 26,3 15,1 50,0 8,6 100,0
Pukéw—miasto 25,7 18,9 46,2 9,2 100,0
Ttuszcz koto Warszawy 27,4 12,6 53,5 6,5 100,0
Lubartéw 86,0 3.2 9,4 1,4 100,0
Pulawy 43,0 — 55,3 1,7 100,0
Chelm Lubelski 30,6 378 27,0 4.6 100,0
Grudziadz 78,7 8,5 12,5 0,3 100,0
Warszawa 68,8 5,9 18,8 6,5 100,0
osoby z wyZszym '
wyksztatceniem 40,2 34,4 22,8 2,6 100,0
lekarze 72,3 5,9 21,8 — 100,0
alkoholicy 31,3 29,3 27,6 11,7 100,0

7 informacji uzyskanych od respondentéw wynika, ze w poszczegdlnych
$rodowiskach spotecznych od 25,7% do 86,0% badanych potrafitlo wskaza¢
na ro6zne zdarzenia, okolicznosci i sytuacje, w ktorych doznawali oni do-
$wiadczenia Boga i odczuwali jego bliskosé. Od 3,2% do 37,8% badanych
nie odczuwalo bliskosei Boga i od 9,4% do 53,5% nie potrafito udzieli¢ od-
powiedzi na ten temat. Uzyskane wskazniki nie pozwalajg wnioskowa¢ o na-
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sileniu sie tego typu przezyé religijnych w zaleznosci od charakteru $rodo-
wiska spotecznego. Mozna by nawet domniemywaé, ze katolicy miejscy cze§-
ciej informujg o przezyciach blisko$ci Boga niz katolicy wiejscy, Nie bytoby
to w zgodzie z lansowang tezg, Ze w S$rodowiskach miejskich idea Boga co-
raz bardziej traci swo6j sens. Ogromna rozpigto$é wskaznikéw aprobaty oce-
nianego twierdzenia nasuwa przypuszczenie, Ze bylo ono rozmaicie inter-
pretowane w badanych srodowiskach spolecznych.

Okoliczno$ci, w ktorych nastepowalo przezycie bliskosci Boga, to m.in.
trudnosci zyciowe (zwlaszcza choroby), poczucie doznania pomocy w niesz-
czeSciu, przezycia wojenne u starszych osob, a takie uczestnictwo we Mszy
$w. i w innych nabozenstwach koscielnych. Katolicy czesciej uswiadamiali
sobie bliskos¢ Boga w sytuacjach trudnych i zagrazajgcych zyciu niz w nor-
malnych okolicznosciach dnia codziennego. Kobiety czesciej niz mezczyzni
przezywaly bliskosé Boga w codziennych trudnosciach zyciowych, mezczyzni
czedciej podkreslali okoliczno$ci bezpos$redniego zagrozenia zycia. Doswiad-
czenie bliskodci Boga podezas modlitwy czesciej akcentowaly kobiety, osoby
najmlodsze i najstarsze, posiadajacy wyksztalcenie podstawowe lub wyizsze,
pochodzacy ze wsi lub z duzych miast.

W $rodowisku malego miasta kobiety informowaly czeSciej niz mezczy-
zni o doswiadcezeniu Boga (réznica 9,9%). Wraz z wiekiem wzrastaly odset-
ki tych, ktérzy przezywali poczucie bliskosci Boga (najwyzsze wskazniki
negacji w kategorii 26—39 lat). Nie potwierdzila sie znana prawidlowosé, ze
im wyzsze wyksztalcenie, tym nizsze sg wskaZniki akceptacji twierdzen
o doswiadczeniu Boga. W kategorii $redniego i wyzszego wyksztalcenia wy-
stapily najwyzsze wskazniki pozytywnego i negatywnego ustosunkowania
sie do problemu s$wiadomoS$ci Boga. W zbiorowosci badanych lekarzy kobie-
ty czescie] wskazywaly na mozliwos¢ doswiadczenia Boga przez wiare, 0so-
by w wieku powyzej 50 lat i w wieku 31—40 lat czescie]j niz osoby w wie-
ku 41—50 lat, a szczegblnie do 30 lat. Wéréd katolikdéw warszawskich takie
cechy, jak pleé¢ zenska, starszy wiek, nizszy poziom wyksztalcenia, statos§é
zamieszkania, ,zamkniety” charakter s$rodowiska wychowania dzialaty ko-
rzystnie na zasieg akceptacji twierdzenia, ze czlowiek dzieki wierze do-~
$wiadcza Boga.

Ogdlnie daje sie zauwazyé, ze silniejsza wieZz z religia na plaszezyznie
do$wiadczeniowo-przezyciowej w omawianej sprawie przejawia sie u kobiet,
u os6b starszych, o nizszym poziomie wyksztalcenia, wsrod zatrudnionych
w rolnictwie i robotnikéw oraz wsrdd oso6b pochodzenia wiejskiego i diuzej
mieszkajgcych w miescie. Doswiadezenie bliskosci Boga moze wskazywad
na wiare przezywang osobowo. Niekiedy jednak wigZe sie z poczuciem stra-
chu i interesownos$cig (sacrum pojmowane jako mysterium tremendum).

Na szerszy jeszcze zasieg przezywania obecnos$ci Boga wskazujg postawy
katolikoéw polskich wobec twierdzenia: ,,zy¢ religijnie oznacza wierzy¢ i ufaé
czemus$, co wprawdzie istnieje, ale nie jest widzialne”. Akceptujaco odpowie-
dzialo na ten problem 82,1% badanych katolikéw z Grudzigdza, 90,8% ka-
tolikbw z parafii §w. Franciszka z Asyzu w Warszawie, 89,8% katolikéw
z Lubartowa, 78.9% badanych lekarzy z miasta liczgcego ponad 400 tys.
mieszkancéw i 82,7% katolikow wiejskich z parafii Nozdrzec. W spoteczen-
stwie polskim -— w przeciwienstwie do spoleczenstw zsekularyzowanych —-
religijnosé jest przezywana w ukladzie instytucjonalnym, a sam Kogciol
jest wazna ramg inspirujgcg i scalajaca przezycia w formie s$wiadomosci
obecnosci Boga.

2. Rela wiary w trudnych sytuacjach zyciowych

Czlowiek wspdlczesny jest postawiony miedzy ,radoscig 1 nadzieja,
smutkiem i ftrwogg” (KDK 1). Istnieje w zyciu codziennym, a zwlaszcza
w tzw. sytuacjach krancowych wiele problemoéw, ktérych nie mozna rozwig-
zaé lub ktore rozwigzuje sie z wielkim frudem. Wiara staje sie woéwczas
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podstawg nadziei, bezpieczenstwa i ufnosci. Te funkeje religii, rozwazane
bardziej w aspekcie indywidualnym niz spolecznym, ceni sie na ogét wy-
soko, gdyz sg ,S$rodkami zaradczymi” w sytuacjach, w ktérych sily ludz-
kiego rozumu sg niewystarczajgce dla znalezienia odpowiedzi na wazne pro-
blemy zycia, Idzie tu zaréwno o zagrozenia w wymiarze indywidualnym (np.
osobiste niepowodzenia zyciowe, cierpienia, $mieré), jak i w wymiarze spo-
tecznym (np. trudne warunki materialne, grozba wojny).

Odpowiedzi respondentéw z réinych Srodowisk spolecznych na pytanie:
»Czy zgadza sie Pan(i) z tym, ze tylko wiara moze daé ludziom poczucie
bezpieczenstwa w trudnych sytuacjach?”, zawiera tabela 2. Nawigzuje sie tu
do sytuacji, w ktérych wiara pomaga cziowiekowi unikngé rozpaczy, pod-
trzymuje go na duchu, niesie zaspokojenie odczuwanych potrzeb. Wiara
w Boga nie jest zubozajacg zaleinoscig, lecz wzbogaceniem osoby ludzkiej,
a uczucia religijne sg znacznie glebsze niz zastepujgce je niekiedy uczucia
HSwieckie”.

Tab. 2. Wiara jako poczucie bezpieczenstwa
w trudnych sytuacjach zyciowych (w %)

Badane parafie . Brak Brak
i zbiorowosci Tak Nie zdania | danych Razem

Nozdrzec

koto Dynowa 92,7 1,3 6,0 —_ 100,0
Dabrowica 91,4 4,8 3,1 0,7 100,0
Tomaszowice 91,7 2,4 3,8 2,1 160,0
Lukoéw-wies 89,5 2,0 5,0 3,5 104,0
Lukéw-miasto 79,9 8,0 9,2 2,9 100,0
Ttuszez

kolo Warszawy 76,3 6,5 14,9 2,3 100,0
Lubartow 81,2 4,1 14,1 0,5 100,0
Pulawy 78,8 14,0 5,8 1,4 100,0
Chelm Lubelski 68,0 10,0 21,2 0,8 100,0
Grudzigdz 81,0 6,3 12,7 — 100,0
Warszawa 77,6 2,4 144 5,6 100,0
osoby z wyzszym

wyksztalceniem 68,9 17,2 13,0 0,9 100,0
lekarze 84,8 6,9 8,3 — 100,0
alkoholicy 59,8 17,4 14,5 8,3 100,0

Wskazniki poczucia bezpieczenstwa w frudnych sytuacjach zZyciowych,
uzyskiwanego w wierze i poprzez wiare, sg szczegblnie wysokie i obejmuja
od 2/3 do ponad 90% ogdétu badanych katolikéw. Wyraznie od przecietnego
wskaznika doswiadczenia religijnego w tej dziedzinie odbiegajg osoby z wyz-
szym wyksztalceniem w Warszawie, katolicy z Chelma Lubelskiego i alko-
holicy z Zakladow Leczenia Odwykowego. Ci ostatni w 53,6% reprezentuja
poglad, Ze wiara pomaga w wyzwalaniu sie z alkoholizmu, w 1,7% — zZe
przeszkadza i w 37,4% — ze jest to sprawa cbojetna (74% — brak danych).
Ogélnie mozna by powiedzieé¢, Ze od 80% do 90% katolikéw w miescie i na
wsi przezywa wiare — wedtug wtasnych deklaracji -— jako Zrédio pomocy,
nadziei i pokrzepienia w zyciu. Majg oni przekonanie, ze Bbég ich prowadzi,
troszezy sie o nich, zwlaszcza w trudnych sytuacjach zyciowych. Tego ro-
dzaju psychologiczne funkcje religii sg dostrzegane i akceptowane w szero-
kim zakresie.

W malym miescie stwierdzono $rednie zaleznosci statystyczne pomiedzy
cechami spoteczno-demograficznymi a akceptacja ,zabezpieczajacych” funk-
cji wiary. Wraz ze wzrostem wieku i spadkiem wyksztalcenia zwiekszaty
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sie odsetki katolikbw aprobujgcych te funkcje. W tym samym kierunku
oddzialywala struktura plci na korzys$é kobiet. W miescie przemyslowym
$redniej wielkosci kobiety nieco czedciej niz mezczyZni dostrzegaly w wierze
Zrédto bezpieczenstwa dla zycia (réinica 7,9%). Osoby nalezgce do réinych
kategorii wieku, wyksztatcenia i wykonywanego zawodu reprezentowaly
zblizony poziom aprobaty analizowanej funkecji wiary. Jedynie odréznialy
sie od pozostatych kategorii osoby najmlodsze (w wieku 16—18 lat) i osoby
o nieukonczonym wyksztalceniu podstawowym.

W zbiorowosci lekarzy kobiety nieco cze$ciej upatrywaly w wierze po-
moc w trudnych sytuacjach zyciowych (r6znica 6,1%). Tego rodzaju postawe
zajmowali czeSciej lekarze w wieku powyzej 60 lat (95,7%) niz w wieku
do 30 lat (85,1%) i w wieku od 31 do 40 lat (84,7%). Najnizszy wskaznik
reprezentowali lekarze w wieku 41—50 lat (79,1%). Wsréd katolikéw war-
szawskich na wzrost akceptacji analizowanego twierdzenia oddzialywaly:
ple¢ zenska, starszy wiek, nizszy poziom wyksztalcenia i1 ,,otwartosé¢” Sro-
dowiska wychowania.

Religia jako symboliczny uklad znaczen nadaje sens zyciu indywidual~
nemu i spotecznemu. Porzadkuje rzeczywisto$é i chroni czlowieka przed tra-
gizmem cierpienia i $mierci. W sytuacjach ,krancowych” staje sie wyrazem
egzystencjalnych przekonan czlowieka afirmujgcego sens i ostateczng war-
toéé ludzkiego zycia. My$l o $mierci staje sie jednym z psychologicznych mo-
tywow religijnosci. My$lenie o lepszym zZzyciu pozaziemskim zmniejsza nie-
pokdj osobisty, przynosi uspokojenie, nadaje sens zyciu czlowieka ¢ Istniejag
jednak ludzie, ktorzy zyja ze strachem przed $miercig, a jej sens okreslajg
w kategoriach ogbélnohumanistycznych lub nihilistycznych, Nikt nie jest jed-~
nak wolny od lek6w zwigzanych z egzystencjalnymi zagrozeniami, jak prze-
mijalnosé ludzkiego zycia i nieuchronno$é émierci.

Socjologowie wskazuja, ze wspolczesnie dokonujg sie procesy ,oddrama-
tyzowania” do$wiadczen religijnych zwigzanych ze $miercig. Prowadzg one
do splaszczenia nie tylko tresei przezyé, ale i samych mozliwosci przezywa-
nia?. Poglebia sie sekularyzacja $mierci zaré6wno w mentalnosci, jak
i w sferze obyczajowej. Instynktowny strach przed $miercig nie jest w takiej
mierze jak dawniej czynnikiem religiotwérczym. Nie zawsze tzw. ostatnia
godzina zycia jest interpretowana w kategoriach religijnych, W ujeciach
pozytywistyczno-agnostycznych okre§la sie $mieré jako zjawisko czysto bio-
logiczne. Poniewaz jednak religijna interpretacja $mierci jest gleboko zako-
rzeniona w kulturze zachodnioeuropejskiej, stad nawet ludzie niewierzacy
w swoim ustosunkowaniu sie do faktu $mierci nie sg w stanie calkowicie
ignorowaé nawarstwionych wokoé! tego faktu tradycji, wierzen i zwyczajow 8.

Stanowisko katolikéw polskich wobec roli wiary w ostatniej godzinie
zycia zawiera tabela 3. Ukazuje ona odpowiedzi na pytanie: ,,Czy jest Pan(i)
przekonany(a), ze tylko wiara moglaby daé Panu(i) poczucie pewnosci
w ostatniej godzinie Zycia?” Postawione pytanie dotyczy sytuacji, w ktoérej
najdobitniej do$wiadczamy skonczonosci czlowieka i jego zamiaréw na przy-
szlo§é; sytuacji, w ktorej religia moze staé sie Zrdédiem spokoju i ufnego
oczekiwania. W tej perspektywie religia jawi sie jako ,zespdt nadziei i jakby
rezerwat, gdzie mozna sie schronié¢ w chwilach ostatecznych, kiedy stanie
sie twarza w twarz z pytaniami i koniecznodciami nieuniknionymi” 9 Religia
uwalnia jednostke od egzystencjalnego leku zwigzanego ze $§miercia i nico-
$cig, niekiedy jednak ten lek nasila.

6T, Kowalski, Motywy religijno$ci mtodziezy licealnej, Wychowa-
nie 1963, nr 4, 17—18,.

7M. Schibilsky, Religise Erfahrung in der Subkultur, w: Zuginge
zur religidsen Erfahrung, wyd. O. Betz, Disseldorf 1980, 98—99.

8T, Kielanowski, RozmySlania o przemijaniu, Warszawa 1976, 8.

9J. Szczepanski, Zagadnienia socjologii wspdlczesnej, Warszawa
1965, 92.
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Tab. 3. Wiara jako poczucie pewnosci
w ostatniej godzinie zycia (w %)

Badane parafie s Brak Brak

i zbiorowosci Tak e zdania | danych Razem
Nozdrzec kolo Dynowa 96,0 — 4,0 — 100,60
Dabrowica 92,5 2,4 4.8 0,3 100,0
Tomaszowice 92,7 2,1 52 — 100,0
Lukow-wies 94,0 1,5 4,0 0,5 100,0
f.ukow-miasto 84,0 3,4 10,9 1,7 100,0
Tluszez kolo Warszawy| 78,5 1,9 16,3 3,3 109,0
Lubartéw 86.3 2,6 10,3 0,8 100,0
Pulawy 835 8,6 73 0,6 100,0
Chelm Lubelski 74,6 8,2 14,6 2,6 100,0
Grudzigdz 79,3 6,6 12,4 1,7 100,0
Warszawa 88,3 5,3 5,0 1,4 100,0
osoby z wyzszym
wyksztalceniem 66,9 10,4 21,6 1,1 100,0
lekarze 73,3 6,6 20,1 — 100,0
alkoholicy 64,7 13,1 14,5 N 100,0

Zdecydowana wiekszo§é katolikdw polskich uznaje, ze wiara daje poczu-
cie pewnosci w ostatniej godzinie zycia i jest $rodkiem zapewniajacym po-
czucie spokoju (od 64,7% do 96,0% w poszczegdlnych zbiorowosciach spotecz-
nych). Tylko w opinii nielicznych wiara nie jest Zrodlem przezwyciezania
leku i strachu przed $miercig (od 1,5%¢ do 13,1%). W odniesieniu do tego
wskaznika doswiadczenia religijnego stanowisko katolikow ze $rodowisk
wiejskich i miejskich réini sie na korzy$é tych pierwszych. Jezeli ,,zadanie
Kosciota polega na ukazaniu postania chrzescijaniskiej nadziei, jej sprofilo-
wanego przeswiadczenia o zyciu wiecznym i przerzuceniu sensu ludzkich do-
znan jednostkowych i spolecznych ku ostatecznej, eschatologicznej pelni” 1,
to w tym wzgledzie istnieje daleko idgca zgodno$é postaw katolikéw polskich
ze stanowiskiem Kos$ciota.

W $rodowiskach wiejskich poczucie pewno$ci w ostatniej godzinie zycia,
osiggane dzieki wierze, czes$ciej jest podkreslane przez praktykujgcych syste-
matycznie, przez rolnikéw, osoby o nizszym poziomie wyksztalcenia. Nie
stwierdzono istotnego wplywu struktury wieku, piei i globalnego stosunku
do wiary (Tomaszowice). W $rodowisku miasta $redniej wielkos$ci poddanego
silnym wplywom uprzemystowienia zaznaczyly sie silniejsze wiezi z religig
w wymiarze doswiadczeniowo-przezyciowym u kobiet, u oséb starszych,
z nizszym poziomem wyksztalcenia i u robotnikéw. Roéznice te nie przekra-
czaly jednak 10 punktéw procentowych przy rozwazaniu kategorii skrajnych.
Postawy religijne katolikébw warszawskich roéznicowata struktura wieku, sta-
nu cywilnego, wyksztalcenia i typ $rodowiska wychowania, w mniejszym
stopniu — struktura plci i czasokres zamieszkiwania w miescie.

W trudnosciach zyciowych, a zwlaszcza w obliczu $mierci, wiara prze-
konuje, ze nie musimy rezygnowaé z ostatecznego sensu i zadowalaé sig
faktem naszej ograniczonosci. Nadaje ona warto§é¢ zyciu i dzialaniom czlo-
wieka. Badani katolicy odwolujg sie do wiary jako instytucji warunkujagcej
i zapewniajgcej istnienie po $mierci. Boga traktujg jako tego, ktéry sadzi

0 J Krucina, Odpowiedé Kosciota na apel cywilizacji technicznej, w:
Jakosé zycia. Czlowiek wobec cywilizacji technicznej, pod red. J. Kruci-
ny, Wroctaw 1977, 244; J. B. Lotz Zur Struktur religiéser Erfahrung,
Ww: Festschrift fir Romano Guardini, Wiirzburg 1964, 190—204.

9*



132 BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

i rozlicza czlowieka z jego postepowania, ale 1 zabezpiecza. Tylko nielicznt
upatrujag Zrodito rozwiazywania do$wiadczen wiasnej niewystarczalnoscei
i ludzkiej niepewnos$ci w przestankach o charakferze pozareligijnym. Sposrod
wielu wartosdci religia w najwyzszym stopniu jest zdolna zaspokoié¢ egzysten-
cjalne pragnienia czlowieka, wychodzi naprzeciw potrzebie caloéciowego
ogarniecia $wiata i swego losu oraz ostatecznego zinterpretowania ludzkich
doé$wiadczen.

3. Rola wiary w zwyklych sytuacjach zyciowych

Dalsza wazng funkcje w sferze emocjonalnej pelni wiara jako Zroédio
sensu zycia i odpowiedzi na ostateczne problemy ludzkiej egzystencji. Ona
tez moze nadawaé glebsze znaczenie codziennej pracy zawodowej. Kodciot
katolicki przywiazuje wielka wage do takiego wychowania wiernych, by
wiara stanowila w ich zyciu pomoc i oparcie w codziennych jak i w trud-
nych sytuacjach Zyciowych oraz upewniala ich o sensie zycia. Wedlug opinii
niektérych socjologbw dokonuje sie de facto rozdziat sfery sacrum i profa-
num, W zyciu wielu wierzgcych dziedzina sacrum ogranicza sie do pewnych
wierzen oraz powierzchownie traktowanych czynnosci kultowych, nie ckreéla
za$§ calego ksztaltu ich zycia. Codzienna praktyka zyciowa przebiega -— ich
zdaniem - zgodnie z normami postepowania wiasciwymi dla sfery profa-
num, okre§lajgcymi sposdb oceniania zjawisk spotecznych i ustosunkowanie
sie do szerszych procesdéw spotecznych.

Poszukiwanie sensu zycia nalezy do podstawowych potrzeo ludzkiej egzy-
stencji. Mowi sig, ze czlowiek jest istota poszukujgcg celow, ktore orientuja
zycie jako calc$¢ 1 poszezegdlne jego fragmenty. Pytan o sens zycia nie moz-
na odkiadaé na pdiniej. Nauka nie jest w stanie udzieli¢ pelnej odpowiedzi
na te pytania, nie potrafi ich nawet wiasciwie postawi¢. Tam, gdzie jawia sie
problemy sensu zycia, tam tez wyrasta na og6l problem religii. Jezeli nawet
nie ma statystycznych roéznic (ilosciowych) migdzy wierzgeymi i niewierzg-
cymi w intensywnosci poczucia sensu zycia, to istnieja z pewnoécig rodznice
jakosciowe, zwigzane z odmienng jego realizacja w codziennosci. Sens zycia
jest inaczej rozumiany w perspektywie wiary i inaczej bez niej.

Tab. 4. Wiara i sens zycia w $wiadomosci katolikéw (w %)

Badane parafie Tylko | Nie tyl-|Sens po-] Brak Brak Razem

i zbiorowosci wiara |ko wiarajza wiarg| zdania | danych
Nozdrzec

koto Dynowa 87,3 12,0 0,6 — — 100,0
Dabrowica 63,6 33,7 — 2,1 0,6 100,0
Tomaszowice 64,6 29,5 — 5,6 0,3 100,0
Bukdéw-wies 70,7 16,2 —_ 11,1 2,0 100,0
rukow-miasto 53,0 31,5 — 12,6 2,9 100,0
Thoszez
kolo Warszawy 38,7 36,7 2,3 20,0 2,3 100,0
Lubartow 73,0 21,9 41 —_— 1,0 100,0
Putawy 43,0 31,1 23,2 2,1 — 100,0
Chelm Lubelski 44.8 33,8 2,6 17,0 1,8 100,0
Grudzigdz 63,3 29,0 7,2 — — 100,0
Warszawa 52,9 35,3 6,2 3,6 — 100,0
0s0by z wyzszym

wyksztalceniem 26,1 54,1 8,4 11,4 — 100,0
lekarze 56,4 — 18,2 23,4 — 100,0
alkoholicy 37,2 37,9 4,8 12,0 8,1 100,0
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Stanowisko badanych katolikéw w sprawie roli wiary w usensawnianiu
zycia ilustrujg dane w tabeli 4. Zawiera ona odpowiedzi tych, ktérzy uwaza-
ja, ze tylko wiara nadaje sens zyciu, tych, ktorzy szukajg sensu zycia zardéw-
no w wierze jak i poza wiarg oraz tych, ktorzy prawdziwy sens zycia od-
najduja poza wiara. Jezeli nawet problem sensu zycia mozna €zasowo usu-
na¢ z pola $wiadomosei, to w okreslonych wezltowych punktach naszej egzy-
stencji problem ten nieuchronnie powraca.

Od 26,1% do 87,3% badanych katolikébw w roéznych S$rodowiskach spo-
lecznych uznaje wiare za jedyny czynnik nadajacy sens zyciu, pozwalajgcy
zachowaé¢ réwnowage w roznych warunkach i okolicznosciach. Poszukiwanie
sensu zycia bez zagadnienia Boga byloby — dla tych respondentéw — czyms
jalowym. Znaczna grupa katolikow dostrzega sens Zycia zaréwno w wierze
jak 1 w rbéznych wartosciach zycia codziennego (od 12,0% do 54,1%). Dla nich
religia nie musi byé najwyzsza wartoscig ludzkiego Zycia, chociaZz dostrzega-
ja jej pomoc w codziennoséci. Stosunkowo nieliczni katolicy prébujg szukaé
sensu swego zycia poza wiarg (indyferentni, niezdecydowani i niektérzy wie-
rzacy). Razem z tymi, ktorzy nie udzielili odpowiedzi, tworza zbiorowosé
okolo 15% ogdlu badanych osdb. Wiara nie jest dla nich bezwzglednie ko-
nieczna jako pomoc w znalezieniu sensownych celéw, wokél ktorych ogni-
skujg swoje zycie.

W otaczajacym nas $Swiecie cywilizacji wspélczesnej istnieje wiele sytua-
cji utrudniajacych rozwdj osobowosciowy czlowieka, prowadzacych niekiedy
do jego degradacji psychicznej i moralnej. Wiara dostarcza jednostce takich
warto$ci, ktére moga byé przez nig uznane jako nadajgce sens zyciu i poz-
walajace prawidlowo funkcjonowaé w zyciu spolecznym. Jezeli nawet nie
zawsze stawia sie te problemy w sposéb w pelni §wiadomy, to jednak ma
sig przekonanie, ze religia mozZe na te pytania udzieli¢ odpowiedzi i ukazaé
sens zycia.

Odpowiedzi badanych katolikdéw na pytanie: ,,Czy w codziennym zyciu
1 pracy wiara stanowi dla Pana(i) jaka$ wyrazng pomoc?”, zawiera tabela 5.
Posrednio odpowiada ona na pytanie, czy rzeczywiscie sfera sacrum ograni-
cza sie w zyciu ludzi wierzacych do spelniania pewnych rytualéw i obrzedéw,
utrzymywania zewnetrznych wiezi z instytucjami kodcielnymi i podzielania
pewnych pogladow religijnych, czy tez przenika do sfery profanum. Idzie tu
w istocie o relacje miedzy religia wyznawang i rzeczywidcie prakiykowansg
w danym $rodowisku spotecznym.

Tab. 5. Wiara jako pomoc w zyciu codziennym (w %)

Badane parafie . Brak Brak
i zbiorowosci Tak Nie zdania | danych Razem

Nozdrzec kolo Dynowa 77,3 2,0 20,7 e 100.0
Dabrowica 91,4 3,5 4.8 0,3 100,0
Tomaszowice 91,7 3,5 45 0,3 100,0
Lukow-wied 91,9 1,5 46 2,0 100,0
Lukow-miasto 81,0 5,5 11,4 2,1 100,0
Thuszez

koto Warszawy 78,6 2,3 16,3 2,8 100,0
“Lubartow 80,5 2,7 16,0 0,8 100,0
Pulawy 80,2 12,8 6,3 0,7 100,0
Chelm Lubelski 68,8 12,2 17,2 1,8 100,0
Grudzigdz 75,1 6,9 17,2 0,8 100,0
0so0by z wyzszym

wyksztalceniem 62,7 20,9 13,9 2,5 100,0
alkoholicy 59,0 19,1 14,0 8,0 100,0
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Uzyskane wyniki wskazuja na zaskakujgco czeste podkreslanie roli
wiary w zyciu i pracy. Od 59,0% do 91,7% badanych oséb w poszczegdlnych
srodowiskach spolecznych podtrzymuje opinie o pozytywnym wplywie wiary
na ich codzienno$¢ (czesciej mieszkancy wsi niz miasta). Stosunkowo rzadko
nie dostrzega sie w ogéle znaczenia wiary w zyciu codziennym i w pracy
zawodowej (od 1,5% do 20,9%). Najwyzsze wskazniki dezaprobaty wiary w jej
funkeji ,,wspierania” codziennosci odnotowano w zbiorowosci katolikéw
o wyksztalceniu wyzszym i w zbiorowosci alkoholikow.

W é$rodowisku wiejskim odczucie pomocy Bozej w pracy i zyciu codzien-
nym roéznicowalo sie ze wzgledu na stosunek do wiary i systematycznos$é
praktyk religijnych. Cechy spoleczno-demograficzne odgrywaly tu nieznaczng
role. Natomiast w $rodowisku maltego miasta zaleznosci korelacyjne uktada-
ty sie wedlug znanych prawidlowosci (Tiuszcz). W miescie przemystowym
Sredniej wielkoéci kobiety czeScie] niz mezezyzni aprobowaly znaczenie wia-
ry dla zycia codziennego (réznica 12,6%/s), osoby w wieku 16—18 lat rzadziej
niz osoby w wieku powyzej 60 lat (réznica 17,0%), osoby z wyksztalceniem
niepelnym podstawowym czeSciej niz osoby z wyksztalceniem wyzZszym (réi-
nica 21,7%), robotnicy cze$ciej niz pracownicy umystowi z wyksztatceniem
wyzszym (réznica 13,1%).

Uzyskane wyniki dotyczace roli wiary w zwyklych sytuacjach zyciowych
nie potwierdzaja w pelni tezy o rozdiwieku miedzy religijno$cig a postawa-
mi i zachowaniami ludzi w Zyciu codziennym (religijno$¢ o charakterze ,o0d-
Swietnym”). By¢é moze jednak wiara funkcjonuje w §wiadomosci wierzgcych
bardziej jako sila wspierajaca niz jako norma regulujaca zycie codzienne.
Jezeli przyjmie sie taki mechanizm pojmowania religii, wowczas wysoka
ocena jej roli jako pomocy w zyciu nie musi koniecznie zbiegaé sie z prak-
tyka zyciowa ksztaltowang wedlug wymogéw wiary. Sprawa wymaga dal-
szego wyjasnienia empirycznego.

4. Podsumowanie wynikow badan

Poziom akceptacji wybranych twierdzenn odnoszacych sie do roli wiary
w zyciu codziennym jest bardzo wysoki, chociaz nizszy niz wskaznik auto-
deklaracji religijnych. Wahania w poziomie akceptacji réznych przejawoéw
doswiadczenia religijnego w poszczegdlnych $rodowiskach spotecznych sa
znaczne, stad nie mozna ich w sposéb bezdyskusyjny uszeregowaé wedlug
porzadku hierarchicznego, W pewnym uproszczeniu mozna by powiedzieé, Ze
najbardziej upowszechnionym doswiadczeniem jest poczucie zabezpieczenia
w ostatniej godzinie zycia i w trudnosciach zyciowych. Nieco rzadzie] wy-
stepuje odeczucie wiary jako pomocy w pracy i jako zroédio sensu zycia. Naj-
mniej powszechnym wydaje sie samo odczucie obecno$ci Boga jako zywe
przezycie jego bliskosci, Zakres wyrazanych watpliwosci i negacji twierdzen
ilustrujgcych rézne przejawy doswiadczenia religijnego jest nieznaczny, co
posrednio wskazuje na znaczng zywotno$é wiary w zyciu katolikéw polskich.

Bardzo interesujace w swej wymowie sg wskazZniki przecietne, ujmujgce
bardziej globalnie 5 przejawow doswiadczenia religijnego. Ksztaltowaly sie
one nastepujaco w badanych $rodowiskach spolecznych: Nozdrzec — 88,1%,
Dabrowica — 79,9%, Tomaszowice — 77,2%, wsie naleiace do parafii Zu-
kéw — 74,5%, Fukéw—miasto — 64,7%, Tiuszcz — 59,9%, Lubartow — 81,4%,
Chelm Lubelski — 57,4%, Pulawy — 65,7%, Grudzigdz — 75,6%, osoby
z wyzszym wyksztalceniem z Warszawy — 52,9% i zbiorowo$é alkoholikéw —
50,4%. Ws$réd badanych katolik6w warszawskich z parafii §w. Franciszka
z Asyzu 96,1% przyznawalo sie do wierzen religijnych, ale tylko okolo 70%
doswiadczato Boga jako istoty, ktérej chce sie zaufaé i oczekuje sie od niej
pomocy.

Indeksy =zbiorcze uwidaczniajg wyrazniej zrdznicowania $rodowiskowe
doswiadczenia religijnego. Rola wiary w zyciu codziennym jest bardziej
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akcentowana w $rodowiskach wiejskich niz miejskich. Wydaje sie, ze dane
dla Warszawy, Grudzigdza i Lubartowa sg zawyzone i dlatego odchylaja
sie od tej ogdlnej prawidlowosci. W badaniach w Grudziadzu dokonano jesz-
cze jednej waznej klasyfikacji. Na podstawie 8 wybranych do analizy pytan
stwierdzono, Ze jedynie 37,4% badanych katolikbw odpowiedzialo pozytywnie
na wszystkie pytania i bez zastrzezen, 38,9% — z pewnymi zastrzezeniami,
14,9%/0 — ambiwalentnie wobec niektérych twierdzen i 8,8% — z powaznymi
zastrzezeniami lub calkowicie negatywnie. Posrednio potwierdza sie slusz-
nos¢ teologicznego sformulowania, Ze ,religia racjonalna i oparta na prze-
zyciu nie trwa w statycznej pewnosci, ktoérej nie narusza zadna watpliwosé,
lecz raczej w stalym przezwyciezaniu watpliwosci co do objawienia Boga” i1,
Postawy religijne niektérych katolikéw sa powatpiewajgce, pelne wahan
i znakéw zapytania.

Istnieje korelacja miedzy autodeklaracja wiary a aprobatg twierdzen ope-
racjonalizujgcych doswiadczenie religijne. Na podstawie 8 wskaznikow
Cz. Poloczek stwierdzit w Grudzigdzu, ze 84,2% katolikow gleboko wierzag-
cych, 64,8%% — wierzacych i 18,3% indyferentnych lub niewierzacych, ale
przywigzanych do tradycji aprobowalo rbézne przejawy wiary i przezywalo
je w pewien sposéb. Katolicy o ostabionych wieziach z religia sg szczeg6lnie
sklonni aprobowaé twierdzenie, ze wiara pomaga w ostatniej godzinie zycia
(30% badanych), Zaznacza sie zwigzek miedzy doswiadczeniem religijnym
a rytualno-kultows sferg religii, ktéra stwarza zewnetrzne ramy dla prze-
zywania osobowych kontaktéow z Bogiem.

Zebrane dane na temat roli wiary w zyciu katoliké4w polskich — ze
wzgledu na ich charakter wstepny — nie pozwalajg na wyciggniecie zbyt
daleko idgcych wnioskéw. Dotykamy tu bardzo subtelnego i zarazem wy-
mykajacego sie Scistej obserwacji socjologicznej zagadnienia, jakim jest prze-
zywanie i dos$wiadczenie Boga osobowego. Pomimo wszelkich zastrzezen, ja-
kie mozna by podniesé przeciw tym badaniom, dowodzg one, Ze ranga psy-
chologiczna religii w zyciu katolikéw jest stosunkowo wysoka i odznacza sie
szczegblng trwaloscig. Sg to warto$ci w znacznym stopniu zinternalizowane
przez katolikdw. Zmniejszanie sie funkecji religii w zZyciu spolecznym nie
musi oznaczaé¢ automatycznie pomniejszenia funkcji psychologiczno-egzysten-
cjalnych w Zyciu jednostek i przesuniecia jej na margines indywidualnej
$wiadomosci.

Wiara chrzescijanska nie skupia sie na malo znaczacych zjawiskach zy-
ciowych, ale siega do wartosci nieprzemijajacych, odpowiadajacych uniwersal-
nym potrzebom ludzkim. W tym sensie ksztaltuje sie dzieki niej proces
sdowarto$ciowania” osobowo$ci ludzkiej, tak w wymiarach indywidualnych,
jak i spotecznych. Egzystencjalny punkt widzenia wiary oznacza konieczno$é
przekroczenia horyzontéw wyznaczonych przez socjologie.

ks. Janusz Marianiski, Lublin
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