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I. DOKUMENTY

Sekty albo nowe ruchy religijne
Wyzwanie duszpasterskie {cd.)

3. Wyzwanie duszpasterskie i sposoby pedejScia do niege

Spowodowane przez industralizacje, urbanizacje, migracje, szybki roz-
woj komunikacji, superracjonalne systemy technokracji itd., zalamanie sie
tradycyjnych struktur spolecznych, wzorcéw kulturowych oraz tradycyj-
nych hierarchii warto$ci sprawilo, ze wielu ludzi znajduje sie w stanie we-
wnetrznego zametu, wykorzenienia, niepewnosci; sa oni zatem podatni na
wplywy. W takich sytuacjach jest czym$ naturalnym poszukiwanie rozwig-
zania, ktére czesto im jest prostsze, tym wydaje sie lepsze. Wystepuje tez
pokusa przyjmowania tego rozwigzania jako jedynej i ostatecznej odpo-
wiedzi.

Na podstawie analizy odpowiedzi mozna ulozyé liste symptoméw pa-
tologii wielu wspdiczesnych spoleczenstw. Cierpi wskutek nich wielu ludzi.
S oni niespokojni o siebie (kryzys tozsamosci), o przyszio$é (bezrobocie,
grozba wojny nuklearnej). Zadajg sobie pytania o istote prawdy i o to, jak
do niej dotrze¢, pytaja o niepewng sytuacje polityczng i swoja bezradnosé,
dominacje ekonomiczng i ideologiczna, sens zycia, o siebie i innych, wyda-
rzenia, sytuacje, rzeczy, o to, co bedzie ,,potem”.

Cierpig oni wskutek braku kierunku w zyciu, orientacji, wspoluczes-
tnictwa w podejmowaniu decyzji, braku rzeczywistych odpowiedzi na swoje
rzeczywiste problemy. Do$wiadezajg leku z powodu rézinych form przemocy,
konfliktéw, wrogosci; czujg strach przed kleskg ekologiczng, wojng i za-
gladg nuklearna, konfliktami spolecznymi, manipulacjg.

Czujg sie sfrustrowani, wykorzenieni, bezdomni, pozbawieni obrony i na-
dziei, bezradni, a przeto nie majacy motywacji; samotni w domu, w szkole,
w pracy, w uniwersytecie, w miescie; zagubieni w anonimowosci, izolacji,
zapchnieci na margines, wyalienowani itd. Czujg, Ze nigdzie nie przynalezg,
ze sa nie zrozumiani, zdradzeni, uci$nieni, oszukani, wyobcowani, nic nie
znaczacy, nie stuchani, nie akceptowani, nie traktowani serio.

Rozczarowani sg technologicznym spoleczenstwem, wojskiem, s$wiatem
interesu, praca, wyzyskiem, systemami wychowawczymi, przepisami i prak-
tykami Kosciota, taktyka rzadu.

Chcieliby nauczyé¢ sie traktowaé siebie samych jako $wiadomych ,wy-
konawcdéw”, nie cheg byé bezwartosciowymi, biernymi pionkami lub opor-
tunistami zabiegajgcymi tylko o wlasne dobro; czesto jednak nie wiedzg,
co i jak robié.

* Redaktorem niniejszege biuletynu jest ks. Wiadyslaw Kowalak
SVD, Warszawa.
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Zagubieni sg w sytuacjach ,zawieszenia” (pomiedzy szkolg i uniwersy-
tetem, szkolg i praca zawodowa, malzenstwem i rozwodem, wsig i miastem).
Zmieniajg sie w ludzi pustych wewnetrznie, obojetnych lub agresywnych;
moga tez staé sie ,,szukajgcymi”.

W skrocie mozna powiedzieé, ze wszystkie te symptomy stanowig rdzne
formy alienacji (z siebie samego, sposrod innych, od wlasnych korzeni, kul-
tury itd.). Rzec mozna, iz potrzeby i tesknoty wyrazone w odpowiedziach
na pytania kwestionariusza przedstawiajg rdézne postacie dazenia do odna-
lezienia swej ,,0becnosci” (wobec siebie, innych, Boga). Ludzie czujgcy sie
zagubionymi pragng by¢ odnalezieni. Innymi stowy, istnieje jakby pré6znia
domagajgca sie glosno zapelnienia; w istocie rzeczy stanowi ona kontekst,
w jakim mozemy zrozumie¢ nie tylko krytyki pod adresem Kosciola, za-
warte w wielu odpowiedziach, lecz réwniez — i przede wszystkim ~— pro-
blemy duszpasterskie i proponowane sposoby podejscia do nich., Odpowiedzi
fe wyraZznie wskazujg na liczne braki i niedomogi w aktualnej postawie
Kosciola, moggce ulatwi¢ sukces sektom. Tutaj jednak nie bedziemy szerzej
rozwodzi¢ sie nad tym zagadnieniem, lecz ograniczymy sie gléwnie do pod-
kreslenja sugerowanych lub zgdanych w tym wzgledzie przedsiewzieé¢ dusz-
pasterskich. Jesliby je konsekwentnie realizowaé, wyzwanie rzucone przez
sekty mogloby sie okazaé cennym bodZcem do duchowej i kodcielnej od-
nowy.

Poczucie wspodlnoty

3.1. Niemal wszystkie odpowiedzi zawierajg apel o ponowne przemysle-
nie (przynajmniej w wielu sytuacjach Ilokalnych) tradycyjnej ,struktury
wspblnoty parafialnej”, o poszukiwanie takiego modelu owej wspdinoty, kté-
ry mialby w sobie wiecej braterstwa, bylby bardziej ,,na miare czlowieka”,
lepiej przystosowany do sytuacji zyciowych ludzi, posiadalby w wiekszym
stopniu charakter ,podstawowej wspoélnoty koscielnej”. Jej rodzaje: opie-
kuncze wspélnoty zywej wiary, milosci (ciepta, akceptacji, zrozumienia, po-
jednania, kolezenstwa) i nadziei; wspdlnoty celebracyjne; wspoélnoty modli-
tewne; wspolnoty misyjne — zwrdcone na zewnatrz, pelnigce role $wiad-
kéw; wspoélnoty pomagajgce i oftwarte na potrzeby ludzi majacych szczegol-
nie trudne problemy, np. rozwiedzionych i ponownie zawierajacych mal-
zenstwo, ludzi zyjacych na marginesie spolecznym.

Ksztatcenie i ksztatcenie ciggte

3.2. Odpowiedzi kladg silny nacisk na potrzebe ewangelizacji, katechezy,
ksztalcenia w sprawach wiary i ciggtego ksztalcenia ludzi wierzaeych w za-
gadnieniach biblijnych, teologicznych, ekumenicznych, na poziomie wsp6lnot
lokalnych, a takze kleru i oséb zajmujacych sie ksztalceniem. (Jedna z od-
powiedzi postuluje ,kursy po$wiecone refleksji” dla nauczycieli, miodych
przywddeéw, kleru i zakonnikéw). Ten ciagly proces powinien mie¢ cha-
rakter zaréwno informacyjny, tzn. przekazujagcy wiadomosci o naszej tra-
dycii katolickiej (wierzenia, praktyki, duchowo$é, medytacja, kontemplacja
itd.), o innych tradycjach, nowych grupach religijnych itd., jak i formacyjny,
zapewniajacy poradnictwo w sprawach wiary osobistej i wspdlnotowej, po-
glebienie odczucia transcendencji, pierwiastka eschatologicznego, religijnego
zaangazowania, ducha wspoOlnoty itd. Ko$cidét powinien byé dla ludzi nie
tylko znakiem nadziei, lecz rdéwniez te nadzieje uzasadniaé; powinien po-
magaé im w stawianiu pytan, lecz réwniez w znajdowaniu na nie odpo-
wiedzi, W zwiazku z tym wszystkim kladzie sie powszechnie nacisk na cen-
tralng role Pisma Swigtego. Szerzej i wszechstronniej nalezy korzystaé ze
wspotczesnych §rodkdéw przekazu.
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Podejscie osobowe 1 integralne

3.3. Ludziom nalezy pomagaé w uswiadamianiu sobie, Ze sg kim$ jedy-
nym, kochanym przez osobowego Boga, ze kazdy z nich ma wlasng historie,
od narodzin poprzez $mieré do zmartwychwstania. ,,Stara prawda” musi
ciggle stawaé sie dla nich ,nowg prawda” poprzez autentyczne poczucie
odnowy, przy czym jednak kryteridéw i schematéw ich myS$lenia nie moga
nadwergza¢ wszelkie pojawiajace si¢ przed nimi ,nowinki”. Szczegélng uwa-
ge nalezy zwrOcié na wymiar przezyciowy, tzn. osobiste odkrywanie Chrys-
tusa poprzez modlitwe i zycie zaangazowane (por. np. ruchy charyzmatyczne
i ruchy odnowy). Wielu chrze$cijan zyje tak, jakby w ogble sie nie naro-
dzilo! Specjalng tez uwage nalezy poswieci¢ uzdrawiajacemu dziataniu mod-
litwy, pojednania, kolezenstwa i troski. Nasza pasterska froska nie mozZe
byé jednowymiarowa; nie moze ona dotyczyé jedynie spraw duchowych,
lecz musi réwniez obejmowaé sprawy cielesne, psychologiczne, spoteczne,
kulturalne, ekonomiczne i polityczne.

Tozsamo$§é kulturowa

3.4, Kwestig podstawowg jest inkulturacja. Podkre§la sie to szczegdlnie
w odpowiedziach otrzymanych z Afryki: ujawniaja one poczucie obcosci
wobec zachodnich form kultu religijnego, czesto nie majgcych zadnego zwig-
zku z otoczeniem kulturowym i sytuacjami zyciowymi ludzi. Jeden z res-
pondentéw pisal: ,Afrykanie chcg byé chrzescijanami. UlatwiliSmy im zy-
cie, ale nie daliSmy im domu.. Pragnag oni chrzescijainstwa prostszego, zros-
nietego ze wszystkimi aspektami ich codziennego zycia, z ich cierpieniami,
radosciami, pracg, aspiracjami, obawami i potrzebami.. W Xos$ciolach nie-
zaleznych mlodzi rozpoznaja autentyczny nurt afrykanskiej tradycji zycia
religijnego”.

Modlitwa 1 kult religijny

3.5. Niektorzy sugerujg przemyslenie na nowo klasycznych schematow
liturgicznych (,sobota wieczér — niedziela rano”), czestokro¢ nie przysta-
jacych do sytuacji codziennego zycia. Nalezy przywroécié znaczenie stowu
Bozemu jako waznemu czynnikowi budujgcemu wspdlnote. ,Przyjecie” trze-
ba traktowaé z réwng uwagy jak ,zachowanie”, ,konserwacje”. Powinno
istnieé miejsce dla radosnego tworzenia, wiara w chrzescijansks inspiracje
i zdolnosci ,,wynalazcze” oraz wieksze zrozumienie dla wspélnotowych uro-
czystoéci, Takze i tutaj inkulturacja jest koniecznoscia (przy zachowaniu
naleznego szacunku dla istoty liturgii i wymagan uniwersalizmu).

Wielu respondentéw podkreéla biblijny wymiar kazania, koniecznos¢
przemawiania do ludzi ich jezykiem, konieczno$é starannego przygotowania
kazania i liturgii (w miare mozliwosci przez zespdl, przy wspétudziale przed-
stawicieli laikatu). Kazanie nie moze by¢ jedynie teoretyzowaniem, morali-
zowaniem czy spekulacjg intelektualng, lecz powinno roéwniez implikowaé
$wiadectwo zycia tego, kto je glosi. Kazanie, sprawowanie kultu i modlitwa
wspélnoty nie musza byé ograniczone do tradycyinie przeznaczonych dla

nich miejsc.
Wspoiuczestnictwo i przywéddztwo

3.6. Wielu respondentéw ma $wiadomos$é stalego zmniejszania sie liczby
kap_lanéw, zakonnik6w oraz zakonnic. Sytuacja ta wymaga silniejszego ro-
zwijania zréznicowanych co do swego skladu ekip duszpasterskich i nieustan-
nego ksztalcenia przywodcédw laikatu. By¢é moze wiece] uwagi trzeba po-
Swiecié roli, jakg w podejéciu do sprawy sekt (lub przynajmniej do ludzi
ulegajgcych ich wplywom) mogg odegraé¢ ci sposréd laikatu, ktérzy w obre-



140 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

bie Kosciola i wspbdlpracujge z duszpasterzarm peinig funkcje rzeczyw1stych
przywodcow tak w dziedzinie duchowe]j, jak i pasterskiej. Z kaplanami nie
powinno sie kojarzy¢ przede wszystkim ich funkeji administracyjnych, urze-
dowych czy rozjemczych, lecz raczej nalezy w nich widzieé¢ braci, przewod-
nikow, pocieszycieli i ludzi modlitwy. Niekiedy zbyt duzy jest dystans (kto-
ry trzeba zmniejszy¢) pomiedzy wiernymi i biskupem, a nawet pomiedzy
biskupem i kaplanami. Postugiwanie biskupa i kaplana jest sluzbg dla jed-
nosci i komunii, i musi to byé dla wiernych widoczne.

4, Zakonezenie

Na koniec zadajmy sobie pytanie: jaka ma by¢é nasza postawa, nasze
podejScie do sprawy sekt? Rzecz jasna, nie sposéb udzielié na nie prostej
odpowiedzi. Same sekty sg przeciez bardzo zréznicowane, sytuacje za§ —
religijne, kulturowe, spoleczne — wielorakie. OdpowiedZz nie bedzie taka
sama w przypadku, gdy rozpatrujemy sekty w aspekcie ich stosunku do
0s6b ,nie zrzeszonych w Kosciolach”, nie ochrzezonych, do niewierzgcych
oraz gdy mamy do czynienia z ich oddzialywaniem na ochrzczonych chrzes$-
cijan, zwlaszcza za$ na katolikow i czilonkow sekt wywodzgcych sie z Ko$-
ciola katolickiego. Nasi respondenci zajmowali sie oczywiscie ostatnig grupg.

Jest réwniez rzeczg jasng, Ze nasza postawa nie moze byé naiwnie ire-
niczna. Dostatecznie wszechstronnie przeanalizowaliSmy dziatalno$é sekt, aby
zdawaé¢ sobie sprawe z tego, ze zachowania i metody niektérych z nich
mogg wywiera¢é destrukeyjny wplyw na osobowosci, przyczyniaé sie do dez-
integracji rodzin i spotecznodci, za§ ich dokitryny czesto bywajg bardzo
odlegle od nauczania Chrystusa i Kos$ciola. Podejrzewamy, ze w wielu kra-
jach (w niektérych przypadkach wiemy to na pewno) potezne sity ideologicz~
ne, a takze interesy polityczne i1 ekonomiczne postuguja sig, jako swym
narzedziem, sektami, ktérym wszelka troska o sprawy czlowieka jest zu-
pelnie obca i ktére tego, co udzkie”, uzywaja do nieludzkich celéw.

Niezbedne jest ostrzeganie wiernych, szczegblnie miodych, aby mieli sie
na bacznosci, a nawet zorganizowanie fachowego poradnictwa, opieki praw-
nej itd. Niekiedy moze trzeba bedzie poprzeé lub nawet wspomagaé odpo-
wiednie przedsiewziecia ze strony panstwa, dzialajgcego we wlasciwym sobie
zakresie.

Dos$wiadczenie moze pokazaé, ze na ogdét mozliwosci dialogu z sektami
sa niewielkie albo zgola zadne, i Ze nie tylko one same sg zamkniete na
wszelki dialog, lecz réwniez moga stanowié powazna przeszkode w wy-
chowaniu ekumenicznym i w wysitkach w tym kierunku wszedzie tam, gdzie
one dzialajg.

Jesli jednakze mamy byé wierni swym przekonaniom i zasadom — na-
kazujacym szacunek dla ludzkiej osoby, dla wolnosci religii, wiare w dzia-
lanie Ducha, ktéry sobie tylko znanymi sposobami urzeczywistnia milujgecg
wole Boga wobec calego ludzkiego rodzaju i kazdego z osobna mezczyzny,
koblety i dziecka — nie mozemy zwyczajnie poprzestaé na potepieniu i zwal-
czaniu sekt, na traktowaniu ich jako wyrzuconych poza obreb spoteczenstwa,
wyjetych spod prawa grup, za$ ich czlonkéw — jako jednostek ,,odprogra-
mowanych” wbrew swojej woli. Wyzwanie, jakie stanowig nowe ruchy re-
ligiine, powinno sta¢ sie dla nas bodicem do odnowienia i wzmocnienia
pasterskiej skutecznosci.

Musimy tez niewsatpliwie rozwijaé w sobie i w naszych wspdlnotach
ducha Chrystusa w odniesieniu do sekt, prébujgc zrozumieé, ,,0 co im chodzi”,
i tam, gdzie to mozliwe, wychodzi¢ im na spotkanie z chrzedcijanskg mi-
toécia.

Musimy dazy¢ do tych celéw, dochowujgc wiernoéci prawdziwej nauce
Chrystusa, w duchu milosci do wszystklch mezczyzn i kobiet. Zadne pro-
biemy dotyczgce sekt nie powinny ostabié naszego zapalu dla sprawy eku-
menizmu posréd wszystkich chrzescijan.
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5. Zacheta ze strony Synodu 1985 r.

Wytyczne

5.1. Synod Nadzwyczajny 1985 r., zwolany w celu uczczenia, oceny i po-
twierdzenia dziela Soboru Watykanskiego II, sformulowal pewne ogdlne wy-
tyczne dotyczace odnowy wspolczesnego Koéciola, Wytyczne te, majace za
przedmiot ogolne potrzeby Kosciola, zawieraja réwniez odpowiedZ na po-
trzeby i aspiracje, ktérych zaspokojenia ludzie poszukuja w sektach (3.1).
Podkreslajg one wyzwania duszpasterskie i potrzebe planowej pracy dusz-
pasterskiej.

5.2. Koncowy dokument Synodu stwierdza, ze sytuacja w $wiecie ulega
zmianom i Ze znaki czasu trzeba poddawaé ciaglej biezacej analizie (II D 7).
Odnotowuje sie w nim tez zjawisko powrotu do sacrum i fakt. ze niektérzy
ludzie swoja potrzebe sacrum starajg sie zaspokoié w sektach (IIA1). W Koé-
ciele czesto widzi sie tylko instytucje, moze dlatego, ze zbyt wielka wage
przywigzuje sie w nim do struktur, zbyt malg za§ — do pociggania ludzi
w strong Boga w Chrystusie,

5.3. Synod zacheca do calosciowego zrozumienia dzieta Soboru, do jego
wewnetrznego przyswojenia i wecielenia go w zycie; ma to byé generalnym
rozwigzaniem aktualnych tu problemow. Kosciél trzeba poimowaé i prze-
zywat jako tajemnice (II A, por. 3.1.6) i komunie (II B, por. 4.1, 4.6). Kos-
ciét musi z wiekszym zaangazowaniem wypelniaé swojg funkeje znaku i na-
rzgdzia komunii z Bogiem oraz komunii i pojednania pomiedzy ludimi (I
A2, por. 41, 3.1.6). Wszyscy chrzescijanie wezwani sg do $wietosci, to zna-
czy do przemiany serca i do wspdluczestnictwa w trynitarnym zZyciu Boga
(II A4, por. 3.1.1, 3.1.5), Wspdlnota chrzescijariska potrzebuje ludzi zyjacych
realng i powszechng $wietoscig. Kosciél jest komunig, musi on przeto za-
wiera¢ w sobie uczestnictwo 1 wspélodpowiedzialno$é na wszystkich pozio-
mach (IT C6, por. 4.6, 3.1.9), Chrzescijanie musza akceptowaé wszelkie praw-
dziwe ludzkie wartosci (II D 3) oraz wartoci specyficznie religijne (II D5),
tak aby doprowadzi¢ do inkulturacji, ktoéra jest ,subtelnym przeksztalce-
niem autentycznych wartosci kulturowych poprzez ich integracje z chrzes-
cijanstwem 1 réznymi kulturami ludzkimi” (II D4, por. 3.7.4, 4.4). ,Kosciét
katolicki nie odrzuca niczego co prawdziwe i $§wiete w religiach niechrzes-
cijanskich. W rzeczy samej katolicy powinni uznawaé, chronié i popieraé
wszelkie warto§ci duchowe 1 moralne, jak tez spoleczno-kulturowe, ktoére
w nich sie znajduja” (II D5). ,Koéciél powinien w sposoéb profetyczny piet-
nowaé¢ wszelkie formy nedzy i ucisku, i wszedzie chronié¢ oraz popieraé pod-
stawowe, niezbywalne prawa osoby ludzkiej” (II D 6, por. 3.2).

5.4. Synod daje pewne wskazéwki praktyczne. Podkres§la on formacje
duchowg (II A5, por. 3.1.7, 4.2), zaangazowanie w integralng i systematycz-
ng ewangelizacje oraz katecheze, ktéorym musi towarzyszy¢ interpretujgce
je swiadectwo (II Ba 2, por. 3.1.8, 3.1.3), wiasnie dlatego, ze zbawcze postan-
nictwo Kosciola ma charakter integralny (II D6, por. 4.3); zapewnienie
wewnetrznego i duchowego uczestnictwa w liturgii (II B 6, por. 3.1.9, 4.5); za-
checanie do duchowego i teologicznego dialogu wsrdéd chrzescijan II C17)
oraz do dialogu, ,ktoéry pozwala przekazywaé innym tresé zycia wewnetrz-
nego; sprzyjanie roéznym formom duchowoséei, jak zycie konsekrowane, ru-
chy duchowosci, pobozno$é ludowa (II A4, por. 3.1.7), oraz nadawanie wie-
kszego znaczenia Slowu Bozemu (IIBa 1), poniewaz Ewangelia dociera do
Ludu Bozego poprzez dawane jej swiadectwo” (II Ba 2).

6. Zagadnienia do dalszych studiéw i badan
Nb. O ile to mozliwe, takie studia i badania powinny by¢ podejmowane
przy wspoélpracy ekumenicznej.
6.1, Studia o charakterze teologicznym:
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_a) Réine rodzaje sekt w $wietle Lumen gentium 16, Unitatis redintegra-
tio i Nostra aetate.

b) ,Religijna” tre§¢ sekt ,ezoterycznych” i gloszgeych ,,ludzkie mozliwosci”.

¢) Mistycyzm chrzescijanski a poszukiwanie doswiadczenia religijnego
w sektach.

d) Uzytek czyniony w sektach z Biblii.

6.2, Studia interdyscyplinarne (historyczno-socjologiczno-teologiczno-an-
tropologiczne):

a) Sekty a wspdlnoty wezesnochrzescijanskie.

b) Uzdrawianie we wczesnym Kodciele i w sektach.

¢) Rola postaci prorokow i charyzmatykdédw (za ich Zycia i po S$mierci).

d) Sekty a ,religijno$é ludowa”.

6.3. Studia psychologiczne i pasterskie (wydaje sie, iz wiekszo$é dotych-
czasowych prac nalezy do tej kategorii):

a) Techniki werbowania i ich rezultaty.

b) Diugofalowe nastepstwa przynaleznosci do sekty i ,,odprogramowania’”.

¢) Potrzeby i przezycia religijne mlodziezy dorastajacej i dorostej w ich
oddzialywaniu wzajemnym z dojrzewaniem seksualnym, w odniesieniu do
sekt.

d) Wzorce autorytetéw w sektach, w odniesieniu do upadku autorytetu
i tesknota za nim w spoleczenstwach wspodtezesnych.

e) Mozliwo$é lub niemozliwosé ,dialogu” z sektami.

6.4. Sekty a rodzina:

a) Reakeja rodziny na przynalezno$é dzieci lub innych czlonkéw rodzi-
ny do sekty.

b) Rozklad rodziny lub nieuporzadkowany status rodziny a przyciaganie
przez sekty.

¢) Przynaleznos$¢ do sekty a trwalos$é rodziny; nacisk rodziny na dzieci,
bedace adeptami sekty.

d) Modele rodziny i moralnoéé malzenska w sektach.

6.5. Kobiety w sektach:

a) Mozliwosei samowyrazania sie i podejmowania odpowiedzialnogci (por.
sekty zakladane przez kobiety). .

b) Nizsza pozycja kobiet w réznych typach sekt: chrzescijanskie grupy
fundamentalistyczne, sekty orientalne, sekty afrykanskie itd.

6.6. Adaptacja kulturowa i inkulturacja sekt oraz ich ewolucja w rdi-
nych kontekstach kulturowych i religijnych: w tradycyjnych kulturach chrzes-
cijanskich, w kulturach nowo zewangelizowanych, w spoteczenstwach calko-
wicie zsekularyzowanych badZz poddanych szybkiemu procesowi sekularyza-
cji (o roznym jego dzialaniu na kultury zachodnie i ,niezachodnie”). Migracje
a sekty.

6.7. Studium ruchéw miodziezowych:

Historyczne i socjologiczne studium poréwnawcze ruchéw miodziezowych
w Europie przed II wojng $wiatowg oraz uczestnictwa mlodziezy we wspot-
czesnych sektach i kultach.

6.8. Wolnoéé religijna w odniesieniu do sekt — aspekty etyczne, prawne
i teologiczne. Skutki dzialan wladz panstwowych i innych czynnikéw spo-
lecznego nacisku. Wzajemne oddzialywanie czynnikéw polityeznych, ekono-
micznych i religijnych.

6.9. Obraz sekt w opinii publicznej i wplyw opinii publicznej na sekty.

Kwestionariusz

Pytanie 1.

W jakim stopniu i w jaki spos6b problem sekt jest obecny w twoim
kraju lub regionie? Na przyklad: jakie sg rodzaje sekt (pochodzenia chrze$-
cijanskiego czy innego?). Ilu majg czlonkéw? Do jakiego stopnia przyciagaja
katolikow?
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Pytanie 2.

Jakie gitéwne problemy duszpasterskie wywoluje ta sprawa? Jakie gru-
py katolikow narazone sg najbardziej? Mlodziez? Rodziny?

Pytanie 3.

Jakie w zwigzku z tym dzialania zdolal podjgé Kosciét w twoim kraju?
Sporzgdzenie spisu sekt, ich wykazu, przestudiowanie ich, nakre§lenie planu
pracy duszpasterskiej?

Pytanie 4.

Jakie sa prawdopodobne przyczyny sukceséw sekt posréd katolikow
w twoim kraju lub regionie? (Szczegdlne warunki spoleczno-kulturalne lub
polityczne? Niezaspokojone potrzeby religijne badZz psychologiczne?...).

Pytanie 5.

Jaka postawe nakazuje nam zajaé wobec tej sytuacji Ewangelia?

Pytanie 6.

Jakie wazniejsze ksigzki lub inne dokumenty dotyczgce sekt zostaly opu-
blikowane w twoim kraju lub regionie (tak przez katolikéw, jak i przez
cztonkéw innych Koscioléw czy tez wspoOlnot koscielnych, stojgcych przed
tym samym problemem)? ; '

Pytanie 7.

Czy sg osoby szczegblnie kompetentne w omawianej kwestii, ktére w poz-
niejszej fazie moglyby wzigé udzial w kontynuowaniu niniejszej konsultacji?
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II. OPRACOWANIA

Grzech w religiach Dalekiego Wschodu

Religia jako caltosciowe, integralne spojrzenie na Zycie ludzkie uwzgle-
dnia nie tylko ,dzi§ czlowieka”, jego obecne trwanie, lecz takze pyta o po-
czatek istnienia, sens egzystencji, przeznaczenie i los po $mierci, a takze
o przyczyny zia w $wiecie, w spoleczenstwie, w jednostce. Nie ma wspdlno-~
ty konfesyjnej, ktéra nie wypracowataby wlasnej, specyficznej doktryny grze-
chu. Roézne religie positugujg sie wilasciwymi sobie jezykami, powstalymi
w oparciu o okreslone systemy filozoficzne. Rzeczywistosé zta w $wiecie
nie jest kwestionowana przez zadng z nich, lecz jest opisywana, interpre-
towana innymi jezykami, jakze czesto odmiennymi. Religie wypracowaly
wilasne kategorie grzechu, teologowie do opisu grzechu i zla stworzyli spe-
cyficzny aparat pojeciowy. Koncepcja grzechu w danej religii zalezy od wizji
zycia prezentowanej przez okre$lony system wierzen. Etyczna natura grze-
chu zalezy nie tylko od tradycji wspdlnoty konfesyjnej, lecz przede wszy-
stkim od nauki objawionej w $wietych ksiegach. Nature grzechu wedlug
islamu najlepiej rozumie islamita, wediug buddyzmu — buddysta, wedlug
chrzedcijanstwa -— chrzescijanin, sam bowiem egzystencjalnie doswiadcza
fenomenu zla narazajgc sie na okreslone sankcje, a nie tylko intelektualnie
6w fenomen zglebia, W religiach istniejg paralelne watki opisujace grzech,
cala problematyka za$ sprzezona jest z koncepcjg Zycia po $mierci, z escha-
tologig . Poznajac grzech w roéznych religiach nalezy pomietaé, by nie mie-
szaé¢ semantycznych cech tegoz pojecia uksztaltowanego w oparciu o chrzes-
cijanskg wizje Zycia ze znaczeniem powyZszego okreSlenia wystepujacego
takze w innych systemach wierzen.

Ortodoksyjne religie Indii

Hindusi wierzyli, Zze cala ludzko$§é pogrgzona jest w nieczystosci, rezul-
tatem ktérej bylo cierpienie. Zbawienie i wyzwolenie z Zycia pelnego bolu
osiagato sig dzieki wiedzy. Przyczyng cierpienia istoty ludzkiej tkwigce]j
w kregu ponownych narodzin (sansara) byla nieznajomo$é odwiecznej na-
tury $wiata, a nie grzech, ktoéry stanowil mniejsze zlo od ignorancji i nie-

1 Koncepcje eschatologii roznig sie w poszczegdlnych religiach niezmier-
nie. W hinduizmie ,zbawienie nie polega na usunieciu zla moralnego, ale
na calkowitym pozbyciu sie niewiedzy czy przekroczeniu wszelkich przeci-
wienstw i dualizméw, réwniez dualizmu zta i dobra”; por. T. Dajczer,
Podstawy moralnosci w religiach niechrzescijaniskich, Studia Theologica Var-
saviensia 13 (1975) nr 2, 31.
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wiedzy. Grzech dzielono na rytualny (obrzedowy) i moralny (etyczny). Jego
in§erpretacja odegrata role w powstaniu teorii (prawa) karmana, wedtug
ktérej nie mozna zadng miarg unikngé¢ skutkéw wlasnych czynéw 2.

W wedyzmie nie bylo wyraZnego rozréznienia pomiedzy zaniedbaniem
rytualnych obowigzkéw, defektem natury a rzeczywistym sprzeniewierze-
niem si¢ moralnemu prawu. Hymny Rygwedy szczegblnie pietnowaly upra-
wianie gusel, hazardu i czarnoksigestwa, uwodzenie kobiet i cudzoléstwo, a na-
de wszystko niepostuszenstwo boskiemu prawu. Jadzurweda opisywala wy-
stepki, ktorych dopuscili sie bogowie. Wedtug tej ksigzki grzechami bylo
m. in. zaniedbanie spelnienia obrzedowej powinnosci przed wschodem stonca,
posiadanie zepsutych zebow, a takze zabdjstwo, spedzenie plodu. W Athar-
wawedzie grzech przedstawiony byt jako fizyczne =zanieczyszczenie, ktore
moglto by¢ usuniete oczyszezajaca silg wody. Wyobrazano go jako peta, wie-
zy, rodzaj choroby. Moégt tez byé¢ przejety w dziedzictwie od rodzicéw. Kon-
sekwencje grzechu przechodzily na dalsze pokolenia grzesznika, czesto zlo
jednej osoby zarazalo drugg 3.

Sporzgdzone przez bramindéw teksty zwane brahmanami uwazaly, ze obo-
wigzkiem wiernego bylo codzienne skiadanie ofiar z czeSci positku bostwom,
przodkom, ludziom i zwierzetom. Wysoko ceniono prawdomoéwno$é, klam-
stwo oznaczalo wykroczenie zaréwno religijne jak i moralne. Cudzoldéstwo
bylo grzechem wymierzonym ostatecznie przeciwko béstwom, szczegdlnie zas
przeciwko Warunie stojacemu na strazy odwiecznego, kosmicznego %adu
$wiata (rity), prawa oraz moralnosci. Religia braminska stojaca ,na przej-
$ciu” do upaniszad potepiata brak bogobojno$ci, okrucienstwo wzgledem zwie-
rzgt, nienawi$é miedzy ludZmi, zabdjstwo i kradziez, Nieprzestrzeganie prze-
piséw kastowych bylo pogwalceniem spoltecznego, ustalonego przez tradycje
porzadku. Czlowiek winien podporzgdkowaé swoje zZycie osobiste wymogom
zycia spolecznego, wystrzegaé sie skapstwa, potrzebujgcym udzielaé¢ jalmuzny,
a ponad wszystko posiadaé wiare i sktadaé ofiary bdstwom, od ktoérych za-
lezal. Postepowanie przeciwne bylo wilasciwe sitom nieczystym. Grzesznika
okreslano mianem demon (ascira). Upaniszady rozwazajace relacje jedno-
stki do absolutu, ktérej szezytem byto zjednoczenie si¢ z béstwem, twier-
dzity, iz posiadanie prawdziwej wiedzy niwelowalo i gladzilo grzechy4

Bhagawadgita nakazywala czlowiekowi i spoleczenstwu niszczyé zlo,
wyzwoli¢é sie z niewoli namietnosci oraz podporzadkowaé sie prawu natury.
Sprzeciwienie sig, pogwalcenie tegoz prawa, wyrazajgce sie w zaniechaniu
nakazanych obowigzkéw, bylo grzechem. U podstaw ziych czynow tkwilo
pozadanie i ono decydowalo o zaistnieniu moralnej nieprawo$ci. Wyzwolenie
od pozadania oraz od czynu z niego wyplywajgcego i w konsekwencji z winy
osiggalo sie dzieki obojetnosci. Wykroczeniami czciciela Kryszny bylo m. in.
samolubstwo, brak wspoélczucia, przywigzanie do rzeczy czy osob, niewstrze-
miezliwo$é, nieuznawanie boga za najwyzszy cel zycia. Joga nakazywala
przestrzegaé pieé tzw. yamas: nie zabijaé, nie klamaé, nie kras¢, zachowy-
waé abstynencje seksualna, nie byé skapym. Hinduizm kazat gardzi¢ roz-
koszg i bogactwami, przekroczy¢é dualizm dobra i zta, Byla to jedyna pew-

. ?D. H. Smith, Sin (Chinese), w: S. G. F. Brandon (red), A Dic-
tionary of Comparative Religion, London 1970, 578—579 (dalej skrét: DCR);
P. Schreiner, Hinduizm, w: E. Brunner-Traut (red), Pieé wiel~
kich religii Swiata, Warszawa 1986, 26.

2 A Berriedale Keith, Sin (Hindu), w: J. Hastings (red),
Encyclopaedia of Religion and Ethics, XI 560—561 (dalej skrot: ERE). Cu-
dzoléstwo w religiach pozachrze$cijanskich omawia S. Witek, Cudzotéstwo
I, w: Encyklopedia Katolicka, II1I 658—660.

5 48, Radhakrishnan, Filozofia indyjska, Warszawa 1958, t. I, 153—
5, 222.
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na droga do zbawienia. Podstawe moralno$ci hindusa stanowilo prawo ahinsy
zabraniajgce jakiejkolwiek przemocy oraz nakazujgce szacunek wzgledem
kazdej formy zycia, poczynajgc od czlowieka, a konczac na owadzie®.

Nieortodoksyjne religie Indii

W dzinizmie grzech, ktérego Zrodio tkwilo w szukaniu przyjemno$ci nie
byl obraza boéstwa, lecz wykroczeniem przeciwko czlowiekowi. Konsekwen-
cje popelnionego zla mogly przechodzié na dalsze pokolenia grzesznika. Po-
tepionymi wystepkami bylo klamstwo, nieuczciwosé, obluda, nienawisé, znie-
wazanie innych os6b, gniew, skgpstwo, zarozumialo$é, pozadliwosé, nieczys-
tosé. Najpowazniejsze wykroczenie stanowilo sprawianie cierpienia jakiej-
kolwiek zywej istocie. Samobdjstwo nie bylo uwazane za grzech; sgdzono,
Ze ,wzmaga ono zycie”. Dzinizm nakazywal czlowiekowi wyzwolié¢ sie z wiezi
taczacych go ze $wiatem, sg one bowiem przyczyng cierpienia 6,

Buddyzm dazy?! do zniesienia cierpienia, kiére dotykalo kazdego czlo-
wieka i kazde istnienie. Wyjscie, wyzwolenie sie z cierpienia dokonywalo sie
w oparciu o o$miorakg $ciezke (tzw. szlachetna odémiostopniowa $ciezka):
wladciwa wiara, nalezyte dagzenie, nalezyta mowa, nalezyte postepowanie,
nalezyty sposéb zZycia, nalezyty wysitek, nalezyta sprawiedliwos$é, nalezyty
zachwyt?. Kroczgcy tg drogg daleki byl od grzechu, w tej bowiem drodze
streszczaly sie moralne zasady nowej religii, przeciwne rytualizmowi hin-
duistycznemu. Slepota bedgca falszywym widzeniem rzeczywistosci, zadza,
a takze nienawisé to ,szalone czyny”, w ktorych rodzilo sie cierpienie.
Grzech nie oznaczal wedlug Buddy sprzeniewierzenia sie boéstwom, byl oso-
bistym nieszcze$ciem i tragedig czlowieka. Kazda my$l, stowo, czyn rodzit
skutek, od ktoérego nie bylo wyzwolenia czy ucieczki (karman). Nowo na-
rodzony czlowiek obarczony byl wing za popelnione grzechy w poprzedniej
egzystencji. Grzech, ktéry byl indywidualnym Ilub zbiorowym zlamaniem
kosmicznego prawa sprowadzal osobe wstecz w jej diugim, pelnym cierpie-
nia pielgrzymowaniu (inkarnacja). Celem czlowieka bylo osiggniecie nirwany,
grzechy stanowily za$ przeszkode w realizacji tego celu. Nasladowca Buddy
mial troszczyé sie o czysto$é wlasnych uczynkdédw, czystosé intencji poprze-
dzajacych jakikolwiek akt. Oczyszczony wewnetrznie i wyzwolony z namiet-
noéci daleki byt od grzechu. Szczegblnie napietnowanym zlem bylo samo-
bojstwo, morderstwo, kradziez, klamstwo, oszustwo, gniew, zazdro$¢, niedo-
zwolone stosunki plciowe, naduzywanie napojéw odurzajgcych. Wszystko to
sprzeciwialo sie doskonaleniu czlowieka, ktéry winien byt cialo, mowe
i umyst zachowaé¢ w nieskalanej czystoSci moralnejs. O$wiecony Budda

5D, H Smith, art. cyt, 579; S. Radhakrishan, dz cyt, 511;
P. Schreiner, art, cyt, 20—30. P. Schreiner (tamie, 34) wymienia
moralne wartoéci prawdziwego, idealnego wyznawcy Kryszny. Przeciwne tym
warto$ciom cechy mogg by¢ przykladem grzechdéw.

6 A, Berriedale Keith, ari. cyt, 561; S. Radhakrishnan,
dz. cyt., 319—320.

7 W literaturze polskiej réznie przeklada sie z dziel obcojezycznych po-
szczegblne czlony odmiorakiej $ciezki, Czesto sg to tlumaczenia bardzo roz-
biezne, sens analogicznych punktéw oémiorakiej drogi w réznych przeklta-
dach jest calkowicie odmienny. Celem unikniecia niejasno$ci w rozumieniu
naleZaloby ujednolicié terminologie, badz tez postugiwaé sie terminologia juz
ustalona; por. A. T. Khoury, Buddyzm, w: E. Brunner-Traut (red),
dz. cyt., 45; H. Waldenfels, Religie odpowiedziq na pytanie o sens istnie-
nig cztowieka, Warszawa 1986, 33; S. Radhakrishnan, dz cyt., 397—398.

83T, W. — C. AL Rhys Davids, Sin (Buddhist)) ERE XI 532;
T. Dajczer, art. cyt, 32. ,Uczynki staja sie dobre przez unikanije dziesieciu
przestepstw: trzech przeciwko cialu — morderstwa, kradziezy i cudzoléstwa;
czterech grzech6w mowy — klamstwa, potwarzy, obelgi oraz pustej gadani-
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zniszczyl w sobie zalgzki gniewu i zawiSci, ujarzmil pyche i zerwat wiezy
przywigzania do rzeczy, wyzwolil sie z niewiedzy i zadzy, przezwyciezytl na-
miegtnosé. Tym samym wskazal droge swoim nasladowcom, ktorzy chcieli
by¢ wolni od cierpienia i grzechu.

Religie Chin i Japonii

Chinezycy w -ciggu dziejéw posiadali wyczucie grzechu oraz jego kon-
sekwencji. Uwazali, ze byl on moralnym (etycznym) lub duchowym (reli-
gijnym) przewinieniem. Kare, ktora zstepowala na grzesznika ujmowali réw-
niez w kategoriach grzechu. Wéréd pojeé jezyka chinskiego: tsui, o, kuo, rze-
czywisto$é grzechu najpelniej oddawal pierwszy termin. Tsui byl moralnym
wystepkiem, przestepstwem, oznaczal ,chwycenie grzesznika w sieé¢ prawa”
za popelniony zty czyn?.

W Chinach przed Konfucjuszem grzech byl naruszeniem ustalonego przez
wole Nieba boskiego, kosmicznego porzadku, pogwalceniem ludzkiej natury,
przekroczeniem ustalonej normy postepowania, a takze wykroczeniem przeciw-
ko cnocie, Na grzesznika zsylane byly kary doczesne. Boski gniew ogarnial
jedynie obecne zycie czlowieka, wynagrodzenie za§ dobrych czynéw siegalo
zycia po $mierci. Konfucjanizm uwazal c¢zlowieka za istote doskonalg, na-
turalnie uksztaltowang dla cnoty, sklonng jednak w swym zZyciu do bigdze-
nia. Konfucjusz ostrzegal wiec przed grzesznymi czynami, ktére godzity
w boéstwo Niebo. Niegodziwca dosiegaly boskie kary, chyba Ze pograzylby
sie on w zalu za swoje niecne czyny. Ciezkimi grzechami byly: morderstwo,
rozbdj, kradziez, przewrotno$§é, chciwosé, zlo§liwosé, oszczerstwo, plotkar-
stwo, najpowazniejszym za§ wykroczeniem niepostuszenstwo rodzicom, wy-
razajgce sie w postepowaniu niegodnym syna. Doskonala wiedza, nawréce-
nie niwelowaly najciezsze przewinienia, nawet te, ktére wprost i bezposred-
nio godzily w majestat Nieba 10,

We wecezesnym taoizmie pojecie grzechu bylo praktycznie nieznane. Do-
piero pé6zniejsze traktaty religijne podawaly kategorie wykroczen, ktére go-
dzily w zycie rodzinne i podwazaly porzadek religijno-spoleczny (brak sza-
cunku wzgledem rodzicéw, o$mieszanie i niszczenie wyobrazen béstw, nie-
uczciwo$é w handlu, plotkarstwo, zdrada sekretu). Najwiekszym zlem w tao-
izmie bylo uprawianie magii sympatycznej, ktéra miala na celu pognebie-
- nie, a nawet zniszczenie czlowieka (np. zakopanie w ziemi obrazu z wize-
runkiem czlowieka, ktéremu chcialo sie zaszkodzié¢). Szczegélnie znaczgcy

ny oraz trzech grzechéw umystu — pozadliwosci, nienawisci i bledu. Istnie-
jg réwniez inne klasyfikacje grzesznego postepowania. Zmystowos$¢, pragnie-
nie ponownych narodzin, niewiedza, spekulacje metafizyczne — stanowia
cztery rodzaje grzesznego postepowania. Niekiedy calo§é streszczona jest
w prostych formutbach, pozornie negatywnych, ale w rzeczywistosei pozy-
tywnych, ktére powiadajg: nie zabijaj niczego co zyje, nie kradnij, nie cu-
dzotéz, nie powiadaj nieprawdy, nie pij napojéw odurzajgcych. Pozytywnie
oznaczaja one: okielzaj gniew, pozadanie dobr materialnych, Zgdze cielesns,
tchorzostwo i niezyczliwosé (glowng przyczyne klamstwa) oraz pozadanie
niezdrowych podniet” (zob, S. Radhakrishnan, dz cyt, 405).

9 W. E. Soothill, The Three Religions of China, London 1951, 209—
211; J. Dyer-Ball, Sin (Chinese)) ERE XI 535--536. Grzech w religiach
chinskich obszernie omawia W. Eberhard, Guilt and Sin in Traditional
China, Berkeley 1967. O wyznaniu grzechéw w religiach Chin por. Pei-
-Yi-Wu, Self-Examination and Confession of Sins in Traditional China,
Harvard Journal of Asiatic Studies 39 (1979) nr 1, 5—38; R. Pettazzoni,
La confessione dei peccati, Bologna 1929, 203—228.

W, E. Soothill dz cyt, 211—215; J. Dyer Ball, art. cyt,
535—536; D. H. Smith, art. cyt., 578.
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wplyw na systemy religijne Chin (konfucjanizm, taocizm, ludowe wierzenia)
wywarl buddyzm ze swojg nauka o eschatologii i o grzechu 11,

W religii starozytnej Japomii grzech i nieszczeScie, ktore czynily czlo-
wieka nieczystym okref§lano tym samym pojeciem tsumi. Wystepki dzielono
na dwie kategorie. Grzechy niebianskie (destrukcyjne postepowanie w sto-
sunku do uprawy roli, np. niszczenie walow oddzielajagcych ryzowe pola,
zapelnianie ziemig kanaldéw nawadniajacych, zasiewanie pola juz obsianego)
po raz pierwszy popeinione zostaly przez pelna zawisci siostre bogini Ston-
ce. Grzechy ziemskie (morderstwo, praktykowanie magii, uprawianie czaréw,
dotkniecie ludzkich zwlok) zapanowaly nad ludiZmi od czasdéw pierwszego
legendarnego cesarza Japonii, Shintoizm wykluczal grzesznika z uczestnictwa
w $wiecie dobra i szczedcia; ostateczng przyczyng moralnego zia byly nie-
czyste duchy, nad ktérymi czlowiek nie mial wladzy. Wedlug wierzen Ja-
ponczykéw grzechy, ktérymi byly rytualne nieczystosci, moralne wykrocze-
nia oraz nieszcze$cia i choroby, zadng miarg nie mogly podobaé sie bogom.
Wprowadzenie buddyzmu do Japonii mialo wplyw na nowe rozumienie na-
tury grzechu, dalekie od dotychczasowej magicznej jego interpretacji iz

Eugeniusz Sakowicz, Lublin

1 W, E. Soothill, dz. cyt, 224—226; D. H. Smith, art. cyt., 578.
12D, H. Smith, Sin (Japanese), DCR 580; M. Revon, Sin (Japanese),
ERE XI 566—567.



