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CHRYSTOLOGICZNE PODSTAWY POSREDNICTWA
ZBAWCZEGO

Zyjemy w czasach, ktére w perspektywie zbawczej sg okre-
sem przejscia pomiedzy kulminacyjnym momentem w dziejach zba-
wienia, jakim byla Pascha Chrystusa, a wypelnieniem tych dzie-
jow w dniu Paruzji. Sytuacja ta stawia przed teologig zadanie wy-
jasnienia, w jaki sposob Chrystusowe dzielo odkupienia dokonane
w przeszlosci osigga wspolczesnie dla konkretnego czlowieka sku-
tecznoé¢ zbawcza, by przygotowaé go na spotkanie z Panem w cza-
sach eschatologicznych. Podejmujgc te kwestie teologia dazy roz-
nymi drogami do ukazania obecnosci Chrystusowego zbawienia
w zyciu kazdego czlowieka niezaleznie od czasu i miejsca, w ktd-
rym zyje. Prébuje sie rozwigza¢ problem wskazujgc na transcen-
dentny, a zarazem historyczny wymiar osoby i dziela Chrystusa.
W posredniczeniu pomiedzy zbawieniem juz dokonanym w Chry-
stusie, a ciggle dokonujgcym sie w ludziach istotng role odgrywa
Kosciél. Wypelniajge misje nalozong nan przez Chrystusa wpro-
wadza w historie nadprzyrodzong rzeczywisto$¢ zbawczg. Zaréwno
dzialalnos¢ Chrystusa, jak i Kosciola przeniknieta jest obecnoscig
Ducha Swietego. To Duch Jezusa sprawia, ze laska zbawcza aktua-
lizuje sie wszedzie tam, gdzie czlowiek otwiera sie na jej wplyw,
szukajgc bardziej lub mniej zdecydowanie i $wiadomie absolutnej
prawdy i dobra. Potréjny wymiar posrednictwa zbawczego — chrys-
tologiczny. eklezjologiczny i pneumatologiczny, dotyczy zawsze tego
samego faktu, ktorym jest doprowadzenie historycznego czlowieka
do udzialu w zyciu Trojcy Swietej. Dlatego mowige o posrednictwie
w zbawieniu nalezy mie¢ zawsze na uwadze wszystkie trzy wy-
miary. Jezeli w niniejszym artykule skoncentrujemy sie na aspek-
cie chrystologicznym, to uczynimy to ze wzgledéw metodycznych,
majac stale swiadomos¢, iz zajmujemy sie jedynie pewnym frag-
mentem teologicznej nauki o posrednictwie zbawczym.

Stawiajac sobie zadanie omoéwienia chrystologicznych podstaw
posrednictwa zbawczego mamy zamiar zastanowi¢ sie nad tymi
treSciami Chrystusowego dziela zbawienia, ktére decydujg o jego
urzeczywistnieniu dzi§. W chrzescijanskiej mysli teologicznej zna-
lez¢ mozna cztery podstawowe sposoby rozwigzania interesujgcego
nas zagadnienia. Pierwszy opiera si¢ na zasadzie solidarnosci Chry-
stusa — drugiego Adama z kazdym czlowiekiem; drugi upowszech-
nil sie wraz z rozwojem $redniowiecznej nauki o zadoséuczynieniu;
ideg przewodnig trzeciego jest nasladowanie Chrystusa, ktére umo-
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zliwia czlowiekowi udzial w laskach zbawczych; czwarty kladzie
nacisk na eschatologiczny wymiar zmartwychwstania Chrystusa .
Wymienione koncepcje soteriologiczne obecne byly zawsze, przy-
najmniej implicite, w wierze Kosciola. Byly jednak okresy, w kto-
rych preferowano jedng odsuwajagc w cien pozostale. Sprobujmy
przyjrze¢ sie dokladniej kazdej z osobna.

1. Zastepczy charakter Chrystusowego zbawienia

Teologia postuguje sie do$¢ powszechnie ideg zastepczego za-
dostuczynienia Chrystusa dla wykazania uniwersalnego charakteru
jego dziela zbawczego. Biblia zawiera bowiem liczne teksty wska-
zujgce na wiez Chrystusa z calg ludzkoscig i jego solidarne wlg-
czenie sie w naznaczone wzlotami i upadkami dzieje tego $wiata.
Istnienie ludzkie Chrystusa, cho¢ jest w pelni czlowiecze, nabiera
jednak niezwyklego wymiaru w swej relacji do siebie, do bliznich
i do Boga. Fakt ten upowaznia Chrystusa do wystepowania wobec
Boga w funkcji zastepczej w imieniu wszystkich ludzi i kazdego
z nas z osobna.

Idea zastepczego wystepowania Chrystusa w imieniu wielu jest
kontynuacjg starotestamentalnego sposobu realizowania sie¢ Boze]
ekonomii zbawczej®. Chrystus rozpoczyna wprawdzie nowy rozdzial
w dziejach ludzkosci, nie rozpoczyna jednak tych dziejéw calkiem
od nowa. Wkracza w historie, ktéra jest juz w biegu, a jej bieg
naznaczony zostal wydarzeniami decydujgcymi o kierunku jej roz-
woju; sg nimi przede wszystkim grzech i zawarte przez Boga przy-
mierze z ludzmi dla wyzwolenia ich z grzechu. Obydwa te fakty,
zarowno grzech, jak i przymierze, nabierajag swojego wlasciwego
ksztaltu, gdy rozwazamy je w wymiarze spolecznym. Grzech jest
nie tylko prywatng sprawag winowajcy, ale rzutuje na calg spote-
cznos¢, ktoéra swiadoma tego odcina sie tak od zlego czynu, jak i od
grzesznika skazujac go na banicje. Taka postawa wspélnoty, rozu-
miana jako przeblaganie, prowadzi na powrét do pojednania z Bo-
giem. Mozna go takze dostapi¢ przez rytualny obrzed, w ktérym
wypedza sie na pustynie kozla obcigzonego grzechami ludu (Kp?
16, 20 nn)* Ten symboliczny akt mdgl mie¢ zbawcze znaczenie
wtedy tylko, gdy towarzyszyla mu postawa skruchy i nawrécenia
u tych, ktérych grzechy w sposéb rytualny przeniesione zostaly na

1D, Wiederkehr, Glaube an Erldsung. Konzepte der Soteriologie
vom Neuen Testament bis heute, Freiburg i. Br. 1976, 126nn; M. Flick,
Z. Alszeghy, Fondamenti di una antropologia teologica, Firenze 1982, 232.

2D Wiederkehr, Entwurf einer systematischen Christologie, w:
MySal I1I/1, 597n; W. Kasper, Jezus Chrystus, ti. B. Bialecki, Warszawa
1983, 220nn.

3 Por. G. v. Rad, Theologie des Alten Testaments, t. 1, Miinchen4
1965, 263nn; W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, t. 1, Stutt-
gart-Gottingen ¢ 1959, 55nn.
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ofiare. Mysl ta pojawia sie czesto w nauczaniu prorokow. Z bie-
giem czasu w Izraelu doswiadczanym boleénie przez historie i for-
mowanym religijnie przez prorok6éw dojrzewa przekonanie, ze
czlowiek sprawiedliwy, ktory niewinnie cierpi i umiera, moze w spo-
sOb zastepczy wyblagaé u Boga przebaczenie grzechéw i milosier-
dzie dla innych. Najbardziej klasycznym wyrazem tego przekona-
nia jest czwarta piesn o Studze Jahwe, ktory ,,obarczy! sie naszym
cierpieniem”, , byl przebity za nasze grzechy”, ,,spadia nan chlosta
zbawienna dla nas, a w jego ranach jest nasze zdrowie” (Iz 53,
4—6. 10—11).

Syn Bozy przychodzgc na $wiat wchodzi w taki wlasnie kon-
tekst historyczno-religijny i ten kontekst akceptuje. Przyjmujac
ludzka kondycje bierze na siebie to dziedzictwo, ktérym obarczona
jest ludzkosé od Adama, przez Abla i Izaaka, az do prorokow nie-
sprawiedliwie przesladowanych (Rz 5, 12—21; Mt 1, 1—17; tk
13—38) *. To nadzwyczajne i Scisle zwigzanie sie Syna Bozego z lo-
sem kazdego czlowieka rozpoczelo sie w momencie, ,,gdy nadeszia
pelnia czasu i Bég zestal Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zro-
dzonego pod Prawem, aby wykupil tych, ktorzy podlegali Prawu,
abysmy mogli otrzyma¢ przybrane synostwo” (Ga 4, 4 n). Syn Bo-
zy solidaryzuje si¢ z ludzkoscig rezygnujgc z postaci Bozej i przy-
bierajac posta¢ stugi, by upodobni¢ sie do ludzi (Flp 2, 7). Rady-
kalizm solidarnosci Syna Bozego z kazdym czlowiekiem przejawia
sie w tym, ze Chrystus zwigzuje sie z ludzkoscig grzeszng i bedgca
w niewoli; wspoOlnie z nig poddaje sie sgdowi Bozemu (Rz 8, 3);
dzieli z nig los wiezniéw pograzonych w niewoli prawa (Ga 4, 4 n);
uczestniczy w ciele i krwi swych braci poddanych jarzmu s$mierci
(Hbr 2, 14 n); Jezus Chrystus doswiadcza wreszcie tragicznej sa-
motnosci czlowieka umierajgcego (Mk 15, 34 par.).

Zycie i $mier¢ Chrystusa zostaly przyjete przez Ojca jako dzieto
zbawienia dokonane w imieniu, w zastepstwie ludzkosci. Na takie
stwierdzenie pozwala najstarsza tradycja nowotestamentalna.
W przed-Pawilowej formule wiary z 1 Xor 15, 3—5 czytamy, ,,ze
Chrystus (..) umar! za nasze grzechy”. W roéwnie pierwotnej re-
lacji z Ostatniej Wieczerzy znajdujemy stowa: ,,To jest Cialo moje
za was (wydane)” (1 Kor 11, 24; por. Ek 22, 19); ,,To jest moja
Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana” (Mk 14, 24 par.).
A Jezus powie o sobie, ze Syn Czlowieczy nie przyszed! po to, by
mu stuzono, ale aby stuzy¢ i da¢ zycie swoje ,na okup za wielu”
{(Mk 10, 45). My$l te podejmuje $w. Pawel w 2 Kor 5, 15: ,, A wla-
$nie za wszystkich umarl (Chrystus) po to, aby ci, co 2yjg, juz nie
zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktéry za nich umar! i zmartwych-
wstat”.

Przytoczone powyzej teksty nowotestamentalne sg jedynie

* Melito Sardensis, Homilia in Pascha 65—71
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przykladami stosunkowo licznych wypowiedzi biblijnych o zastep-
czym charakterze dziela zbawczego Chrystusa®. Mozna w oparciu
o nie wnioskowa¢, ze Chrystus jest z ustanowienia Bozego reprezen-
tantem catej ludzkos$ci wobec swojego Ojca®. Niezaleznie od tego
teologia od czaséw patrystycznych szuka w samej osobie Zbawicie-
la i w jego dziele podstaw do przyjecia uniwersalnego wymiaru do-
konanego przez niego zbawienia.

U Ojcéw spotka¢ mozna teorie opartg na uniwersalnym zna-
czeniu Woeielenia. Teoria ta, operujac pojeciami filozofii Platona,
glosi, Zze Syn Bozy przyjmujac indywidualng nature ludzka zjedno-
czyl sie z calg ludzkoscia. W jego naturze jest bowiem w pewnym
sensie obecna uniwersalna natura ludzka?’.

Zdaniem niektdrych teologbéw takze Tomasz z Akwinu szukal
w tajemnicy Wcielenia podstaw do uzasadnienia zastepczego cha-
rakteru Chrystusowej misji zbawczej. Wedlug niego boska natura
Chrystusa decyduje o tym, ze wykonywane przez niego czyny ludz-
kie posiadaja walor transcendentny. Dzialalnos¢ Jezusa Chrystusa
posiada wymiar indywidualny wiasciwy kazdej ludzkiej jednostce,
jest ograniczona miejscem i czasem, poniewaz jest jednak jednocze-
$nie dzialalno$cig Stowa, wznosi sie ponad ograniczenia przestrzen-
no-czasowe. Dzieki boskiej naturze Stowa zbawcze dzielo dokonane
w konkretnej, historycznej osobie Jezusa z Nazaretu nabiera zna-
czenia powszechnego i odnosi sie¢ do kazdej ludzkiej natury ®.

Niektorzy wspolczesni teologowie daza, jak sie zdaje, do polg-
czenia tych dwu tradycji i fundament dla idei zastepstwa znajdujg
w Chrystusie jako jednoczesnie Bogu i cziowieku. Syn Bozy zre-
zygnowal z blasku chwaly Bozej; wyszedl ku czlowiekowi przyjmu-
jac posta¢ Stugi (Flp 2, 6n). Ta transcendencja Syna Bozego ku
czlowiekowi wyraza sie w calkowitym poswieceniu siebie dla bliz-
nich. Istotg egzystencji Chrystusa jest istnienie dla innych. W po-
stawie otwarcia sie na drugiego objawia Chrystus ludziom swoja
calkowitg transcendencje ku Ojcu, a jej najdramatyczniejszym wy-
razem jest postuszenstwo az do $mierci. Chrystus bezgranicznie po-
stuszny Ojcu i w pelni oddany czlowiekowi nadaje nowy ksztalt
historii czlowieka. Przyszedlszy na swiat Syn Bozy wszedl w ludzka
historie, wzigl na siebie dziewictwo Adama, ale w swej osobie prze-
stawil te historie na nowe tory stajgc sie ,,drugim Adamem” (Rz 5,
12—21; 1 Kor 15, 45—47). Chrystus w swej wyjatkowej relacji do
Ojca i do ludzi przyjmuje na siebie role rzecznika ludzi wobec

5 W. Kasper, dz. cyt, 221—225.

6 J. Galot, Gesu Liberatore, Firenze 1983, 292.

L. Malevez, L’Eglise dans le Christ. Etude de théologie historique
et théorique, RSR 25 (1935) 286.

8J. Galot, dz. cyt, 294nn, 236nn; P. Glorieux, Le mérite du
Christ selon saint Thomas, RevSR 10 (1930) 622—649.
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Ojca, umozliwiajgc kazdemu czlowiekowi, w sposéb zastepczy, wej-
$cie na droge pojednania z Bogiem °.

Idea zastepczego zbawienia Chrystusa akceptowana bedzie chet-
nie przez tych, ktorym bliskie jest przekonanie o solidarnos$ci mig-
dzyludzkiej i wzajemnej odpowiedzialnosci. Kazdy czyn jednostki
ma wplyw na losy blizniego i spolecznos¢. Takie widzenie rzeczywi-
stosci jest wlasciwym podiozem dla przyjecia koncepcji zba-
wienia, ktére ma charakter zastepczy wobec wszystkich ludzi wszy-
stkich czasow.

2. Laska Chrystusa w rekach transcendentnego Boga

Aspekt solidarnosci miedzyludzkiej, tak istotny w teorii po-
przedniej, schodzi na plan drugi w ujeciach soteriologii, ktore roz-
winely koncepcje laski jako rzeczywistosci obiektywnej wystuzonej
przez Chrystusa na krzyzu i udzielanej przez Ojca kazdemu czlo-
wiekowi godnemu jej przyjecia. Bég Ojciec w swoim transcenden-
tnym istnieniu wobec swiata jest gwarantem obecnosci laski Chry-
stusa w kazdym miejscu i w kazdym czasie.

Poglady te znajdujg fundament w zachodniej tradycji teolo-
gicznej, ktéra tajemnice zbawienia przedstawia w podwojnym wy-
miarze obiektywnym i subiektywnym . Zbawienie w sensie obiek-
tywnym nalezy rozumie¢ jako naprawienie, ,,uzdrowienie” relacji
miedzy Bogiem i czlowiekiem, jako odnowienie od samych podstaw
porzadku zburzonego przez grzech . W tej tradycji, zapoczatkowa-
nej przez Tertuliana i Cypriana, dzielo zbawcze Chrystusa widzie¢
nalezy zawsze na szerokim tle calej historii zbawienia, w ktorej
czlowiek stworzony do przyjazni z Bogiem zrywa te przyjazn przez
grzech zakldcajgc zaplanowany przez Boga lad, potem jednak z ini-
cjatywy Boga dazy do jego odbudowania. Porzadek $wiata, w kto-
rym kluczowym momentem jest wilasciwa relacja miedzy Bogiem
i czlowiekiem, stanowi zasadniczg tres¢ zachodniego ujecia soterio-
logii. Osoba Chrystusa pojawia sie wiasnie w kontekscie zakl6conej
przez czlowieka relacji Bog — swiat. Poczgwszy od Cypriana Ojco-
wie zachodni pojmuja zbawienie jako ofiare ekspiacyjng, w ktorej
Chrystus samego siebie ofiarowal Ojcu dla przywroécenia naruszo-
nego przez grzech porzadku miedzy Bogiem i czlowiekiem, odwra-
cajgc jednoczes$nie od czlowieka kare nalezng za grzech . Takg

9 W. Kas per, dz. cyt, 220—232; D. Wiederkehr, Entwurf, 595—
621.

T Proépper, Erlosungsglaube und Freiheitsgeschichte, Eine Skizze
zur Soteriologie, Miinchen 1985, 43n; D. Wiederkehr, Glaube an E7l6-
sung, 69 n.

1 G. Greshake, Gottes Heil — Gliick des Menschen, Freiburg i. Br.
1983, 65.

12 Tamze, 65; G. Greshake, Gnade als konkrete Freiheit. Eine Unter-
Suchung zur Gnadenlehre des Pelagius, Mainz 1972, 187n; G. Immarrone,
Gesu il Cristo salvezza dell’uomo, Roma 1981, 106 nn.
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koncepcje soterologii kontynuuje Anzelm z Cantenbury. W Cur Deus
homo pisze: ,,Czyz da si¢ pomysle¢, by Bég Ojciec mogt okaza¢ sie
bardziej jeszcze milosierny niz w chwili, kiedy zwrocil sie do grze-
sznika zaslugujgcego na kare wieczng i nie majacego zadnej moz-
liwosci wyzwolenia sie z niej: «WeZz mojego Jednorodzonego i zl6z
go w ofierze za siebie»; a Syn: «Wez mnie i wybaw siebie»” 2.
W dialog miedzy Bogiem Ojcem a czlowiekiem wchodzi Syn dany
przez Ojca czlowiekowi i réwnoczesnie dajacy siebie samego czlo-
wiekowi. Jego dobrowolna ofiara, w ktorej ludzkosé bierze aktywny
udzial, odbudowuje w sposéb sprawiedliwy porzadek tego Swiata.
Majgce miejsce w przesziosci historyczne wydarzenie ukrzyzowania
Chrystusa jest wigc interpretowane zbawczo w sensie przywrécenia
zaplanowanego od poczatku przez Boga porzadku w tym Swiecie.
Ten nurt w soteriologii, ktéremu wyrazny ksztalt nadal Anzelm,
przejety zostal przez scholastyke i w sposéb bardziej lub mniej wi-
doczny oddzialuje na teologie do dzi$ ™.

Rownolegle do niego podejmuje sie na Zachodzie préby odpo-
wiedzi na pytanie, jak jednostka uczestniczyé moze w tym nowym
ladzie wprowadzonym w $wiat przez Chrystusowe odkupienie.
Rzeczg oczywistag bylo bowiem dla teologii to, ze zbawienie Chry-
stusowe nie ma skutecznosci automatycznej. Nowy porzadek zba-
wezy aktualny jest jedynie dla tych, ktorzy bedg go chcieli przyja¢.
Teologiczne rozwazania obejmujgce problem odkupienia przedmio-
towego domagaly sie wiec dopelnienia o podmiotowy aspekt odku-
pienia. Wiasnie mys$l zachodnia charakteryzuje sie¢ tym, ze zastana-
wia sie w sposéb szczeg6lny nad jednostka w odniesieniu do Boga
i ofiarowanego jej zbawienia. Pojedynczy czlowiek tworzy swojg
wlasng historie, takze historie zbawienia. W swej autonomii podej-
muje dzielo zbawczego odnowienia czlowieczej natury. Istotnym jed-
nak warunkiem tej ludzkiej aktywnosci jest stala pomoc laski jako
szczegblnego daru Bozego, ktéry dany naturze ludzkiej ma moc
uzdrawiajacg i u$wiecajgcg. Zaczatki tego rodzaju koncepcji teolo-
gicznych spotkaé mozna juz u Tertuliana *. Szczegblowo rozwija je
Augustyn w dyskusjach z pelagianizmem *. W jego soteriologii isto-
tng role odgrywa swiadomo$¢ destruktywnych skutkéow grzechu.
Odwrécenie sie od Boga przez grzech pociaga za soba rozdarcie we-
wnetrzne w czlowieku i czyni go niewolnikiem zla do tego stopnia,
ze czlowiek staje wobec niego bezsilny. Jednoczesnie jednak osoba
ludzka w swej grzesznej niemocy postawiona jest przed Bogiem,

13 Anselmus, Cur Deus homo? II, 20.

14D Wiederkehr, Glaube an Erldsung, 69 n.

15 Por. G. Greshake, Gnade als konkrete Freiheit, 189nn; tenze,
Gottes Heil — Gliick des Menschen, 69 n.

16 Nauke Augustyna opracowal G. Greshake, Gnade als konkrete
Freiheit, 193—274.
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ktéry oddzialuje na czlowieka w osobowym z nim spotkaniu. Augu-
styn ukazuje nam czlowieka poddanego doswiadczeniu upadku i de-
speracji duchowej, ktéry posiada swiadomosé radykalnego spotkania
z Bogiem i znajduje oparcie, uzdrowienie i nadzieje wylacznie
w wewnetrznej tasce udzielanej mu przez Boga'’. kaska dotyka
wnetrza czlowieka bezposrednio i w sposéb niewidzialny naprawia
destruktywne skutki grzechu uzdolniajgc czlowieka do dziatania
w wolnosci, do mitosci wspdinoty koscielnej, do nadziei i odpowied-
niego stosunku do $§wiata. Od czaséw Augustyna mozemy wiec mo-
wi¢ o pojeciu laski jako swego rodzaju autonomicznej rzeczywisto-
Sci, ktora wystuzona zostala przez Chrystusa (zbawienie obiekty-
wne), darowana jest jednak przez Boga czlowiekowi w spos6b bez-
posredni w intymnym spotkaniu miedzy Bogiem a jednostka
(zbawienie subiektywne) **.

Koncepcja laski, ktorej podstawy wypracowal Augustyn, prze-
jeta zostala przez scholastyke. Niektorzy jej przedstawiciele jeszcze
bardziej zradykalizowali to teocentryczne pojecie laski ujmujac
w systematyczny i autonomiczny wyklad sugestie Augustyna ®.
Nastepuje pewna separacja laski zbawczej od osoby i dziela Chry-
stusa. Historyczny moment zbawienia $wiata przez Chrystusa dal
poczatek istnieniu laski zbaweczej. Syn Bozy wystuzytl u Boga Ojca
laske usprawiedliwienia dla ludzkosci. Wchodzge w bezposredni
kontakt z Bogiem czlowiek otrzymuje laske jako dar Bozy, ktéry
odnawia go wewnetrznie w sposéb zbawcezy. Bog nie zwigzany miej-
scem i czasem dysponuje laskag odkupiencza, wystuzona wprawdzie
przez Chrystusa w konkretnym miejscu i czasie, udzielang jednak
przez Boga transcendentnego, dostepng wiec dla czlowieka w kaz-
dym miejscu i w kazdym czasie.

Przedstawiona powyzej koncepcja zbawienia cziowieka przez
uzdrawiajgcg 1 oczyszczajaca moc taski Chrystusowej udzielanej
czlowiekowi w kontakcie z transcendentnym Bogiem jest trudna do
przyjecia ze wzgledu na samo funkcjonujgce w niej pojecie laski.
Okazalo sie w historii teologii, ze takie wlasnie pojmowanie laski
prowadzi¢ moze do traktowania jej jako nowej ,jakosci” duszy
ludzkiej do tego stopnia nieokreslonej i dalekiej od rzeczywistosei,
ze pojawila sie potrzeba utworzenia osobnej doktryny, ktéra miata-
dostatecznie wyraznie ukazywala scisty zwigzek laski z osobg i dzie-
tem Chrystusa ®. Dzisiejsza teologia odnoszac sie¢ krytycznie do tego

17 G, Greshake, Gottes Heil — Gliick des Menschen, 70,

8T, Propper, Erlosungsglaube und Freiheitsgeschichte, 44.

13 0. H Pesch, A. Peters, Einfihrung in die Lehre von Gnade
und Rechtfertigung, Darmstadt 1981.

% T Propper, dz cyt, 44; G. Greshake, Gottes Heil — Gliick
des Menschen, 70—72.
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zbyt ,rzeczowego” ujmowania tajemnicy laski podwaza jednocze-
$nie teologiczne podstawy hipotezy o posrednictwie zbawczym,
w ktorej tak zasadniczg role odgrywalaby doktryna o lasce udziela-
nej czlowiekowi przez transcendentnego Boga.

3. Zbawcze znaczenie nasladowania Chrystusa

Odkupiencze oddzialywanie Chrystusowego zbawienia na kaz-
dego czlowieka znajduje — jak sie zdaje — najprostsze wytluma-
czenie w tych koncepcjach soteriologicznych, ktoérych ideg wiodacg
jest realizowanie przez czlowieka zycia i nauki Chrystusa. Chrzesci-
janin powolany jest do odtworzenia w swoim zyciu Ewangelii.
Stajac sie w ten sposéb odblaskiem Syna Bozego osiagga zbawienie.
Ten tak ogolnie okreslony typ soterologii podlegal licznym uszcze-
gélowieniom w dziejach chrzescijanstwa. Wielu zwolennikéw po-
siadal w pierwszych wiekach. Fakt ten staje sie zrozumialy, gdy
sobie uswiadomimy, ze duchowos¢ i teologis pierwszego Kosciola
natrafily na mys$l hellenistyczng, w ktorej ciggle popularna byla
platonska koncepcja edukacji (paideia) czlowieka w kierunku pelnej
realizacji jego czlowieczenstwa *'. Zapoznanie sie z nig, cho¢by tylko
pobiezne, utatwi wlasciwe widzenie nauki Ojcoéw %.

Istotng role w pogladach Platona w tej dziedzinie odgrywa na-
§ladowanie, imitacja (mimesis) okre$lonego wzorca. Nasladowanie
jest transformacja psychologiczng, w ktorej dokonuje sie rezygnacja
z dotychczasowego sposobu istnienia, a nastepuje upodobnienie sie
do natury wzorca. Wzorzec ten nie moze by¢ wziety ze $wiata,
w ktorym zyjemy, bo jest to jedynie $wiat cieni. Jest nim natomiast
idealne dobro i prawda. Nasladujac je w swoim zyciu dochodzi czlo-
wiek do prawdziwego bytu ®, Ostatecznym celem edukacji jest moz-
liwie najdoskonalsze upodobnienie si¢ do Boga. Stwierdzenie {o
zwigzane jest u Platona z jego naukg o preegzystencji duszy ludzkie]j
i jej udziale (methexis) w bostwie. Platon uwazal, ze przed zyciem
na ziemi dusza ludzka istniala juz w $wiecie idealnym majac moz-
no$¢é kontemplowania doskonalej sprawiedliwosci i wiedzy. Potem
jednak zycie wsrdd ludzi, daleko od swiata boskiego, zatarto w du-
szy pamieé tego swiata. Nieliczni tylko sa zdolni do odkrycia Boga
na nowo i ci przejmuja od Boga jego sposéb bytowania na tyle, na
ile mozliwym jest dla czlowieka udzial w boéstwie *. Na podstawie
tych wypowiedzi Platona mozna sgdzi¢, ze wigze on z sobg Scisle,
a nawet utozsamia na$ladowanie (mimesis) Boga z udzialem (me-

2t G, Greshake, Gottes Heil — Gliick des Menschen, 57.

22 Problem ten obszernie opracowat V. Jager, Paideia, t. 1—3, Berlin
1934, 1944, 1947.

28V, Jager, dz cyt., t. 2, 297.

2¢ Platon, Fajdros 247d, 250 a, 253 a.
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thexis) w bostwie *. Platonska idea edukacji wywarla duzy wplyw
na poglady stoikéw. W ich koncepcji edukacji przywiazuje sie duzg
wage do roli ,logosu”, ktory przenika calg nature. Takze czlowiek,
jako czgstka kosmosu, nosi w sobie ,logos”, ktéry jest dla niego
normg i celem edukacji. W ksztaltowaniu siebie na obraz ,,logosu”
pomagaja czlowiekowi prawo i przyklad ludzi, w ktorych ,logos”
przyjal posta¢ widzialng; mogg to by¢ uczeni badZz polityczni zba-
wiciele (soter) .

Przytoczone wyzej filozoficzne koncepcje edukacji stworzyly
dla pierwotnego chrzescijanstwa sprzyjajace podloze dla rozwiniecia
nauki o zbawczym nasladowaniu Chrystusa. Chrzescijanska kon-
cepcja zbawienia mogia by¢ w tym kontekscie bardziej zrozumiala
i latwiejsza do przyjecia. Fakt ten wykorzystujg juz Ojcowie apo-
stolscy, ktérzy zbawienie przedstawiajg jako nowsg nauke, nowy
wzorzec, nowsg edukacje pochodzacg od Chrystusa®. Nauczanie
Chrystusa zmierzajace do wychowania czlowieka przyniosto ludz-
koséci nowa wiedze, ktora otwarla droge do nasladowania Chrystu-
sa 1 nawigzania z nim lacznosci. Przez swoje przykiadne zycie Chry-
stus odtwarza w czlowieku obraz Boga i doprowadza czlowieka do
dojrzalosci i doskonaloici. Klemens Rzymski w Liscie do Koryntian
stwierdza wprost, ze chrzescijanstwo jest edukacjg w Chrystusie
(paideia en Christo) %,

Taka koncepcje zbawienia kontynuujg apologeci. Uzupelniajg
ja jednak o filozoficzna idee ,logosu”, ktéra staje sie instrumentem
do interpretacji ,,Logosu” objawiajgcego Boga. W pierwszym sta-
dium ,,Loogos” objawia Boga w sposob ukryty, przenikajac umysly
ludzkie. Nastepnie wciela sie w Chrystusie i przemienia rodzaj ludz-
ki przez przyklad i nauke. Przemieniony czlowiek uzyskuje wigksza
godnose 1 wehodzi w tgcznosé z Bogiem *.

Ireneusz pojmuje calg historie jako jeden wielki proces wy-
chowawczy, w ktorym BoOg przez wydarzenia historiozbawcze, szcze-
gblnie przez wecielenie Syna, ksztaltuje czlowieka i coraz bardziej
upodobnia go do siebie ®. Wyjatkowe znaczenie w tym procesie edu-
kacji przypisuje Ireneusz Synowi Bozemu. Chrystus przeszedl przez
wszystkie stadia ludzkiej egzystencji, by je uswigci¢ swoim przy-

% P Gerlitz, Der mystische Bildbegriff (eikon und immago) in der
frithchristlichen Geistesgeschichte, ZRGG 5(1963) 246n; C. G. Rutenber,
The doctrine of the imitation of God in Plato, Philadelphia 1946, 25.

2% Por. P. Wendland, Soter. Eine religionsgeschichtliche Untersu-
chung, ZNW 5 (1904) 335—353.

21 G. Greshake, Gottes Heil — Gliick des Menschen, 53.

8 1 List Klemensa do Koryntian 21, 8.

2 Por. A. Struker, Die Gottesbildlichkeit des Menschen in der chri-
Stlichen Literatur der ersten zwei Jahrhunderte, Miinster 1913, 36 n;
J.N. D. Kelly, Early Christian doctrines, London 1968, 166—170,

¥ P, Schwanz, Imago Dei, Halle 1970, G. Greshake, Gnade als
konkrete Freiheit, 175—179.

3 — Collectanea Theologica
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kladem®. Chcial by¢ dla nas nauczycielem w kazdej dziedzinie
zycia, aby$Smy przez nasladowanie jego czynéw i wypelnianie sléw
doszli do jednosci z nim .

Ojcowie aleksandryjscy, antiochenscy i kapadoccy podkreslaja
aktywng role Boga i Bozego ,.Logosu” w formowaniu czlowieka.
Aktywnos¢ Boga nie wyklucza jednak wsp6ludzialu czlowieka.
Wrecz przeciwnie, dzialanie zbawcze Boga czyni czlowieka bardziej
wolnym, daje mu moznos¢ wolnej wspodipracy z Bogiem. Czlowiek
czesto nie do$¢ jasno uswiadamia sobie swoje podobienstwo do Bo-
ga. Swiadomosé ta zostaje rozbudzona na nowo, kiedy ,.Logos” jawi
sie czlowiekowi jako wzorzec, ktory wzywa do nasladowania *

Zaprezentowane tu opinie kilku przedstawicieli patrystyki gree-
kiej ukazane zostaly na tle pogladow filozoficznych, ktore stanowia
w jakiejs mierze ich podloze. W s$wietle tych koncepcji filozoficz-
nych latwiej odkry¢ zasadnicze rysy soteriologii Ojcéw greckich.
Jej myslg centralng jest odtworzenie obrazu Boga w czlowieku.
Dzielo zbawcze Boga rozumiane jest bardzo szeroko. Zbawicielem
jest juz Bog Stworzyciel, ktéry ingeruje w dzieje swiata, by napro-
stowa¢ ich bieg zaklécony grzechem. Przez posrednictwo , Logosu”
prowadzi ludzkos¢ do wyznaczonego jej celu, to jest do wspolnoty
z sobg. Rola ,,Logosu” ukazuje sie szczegélnie w momencie, w kt6-
rym staje sie on w Chrystusie czlowiekiem. Przez swoje zycie
i nauke objawia wtedy Swiatu wzorzec do nasladowania, poprzez
ktory odnawia w czltowieku obraz Bozy doprowadzajac go do udzia-
lu w bostwie. Dzielo odnowy czlowieka zainicjowane i prowadzone
przez Boga dokonuje sie przy Scistej wspolpracy z czlowiekiem da-
zacym do realizacji pokazanego mu wzorca *

Taka koncepcja soteriologii latwo tlumaczy obecno$¢ zbawia-
jacego Boga w kazdym miejscu i w kazdym czasie. Zbawienie bo-
wiem sprawowane jest przez Boga, ktéry posyla do czlowieka swo-
jego Syna — ,,Logos”, ktoéry przenika calg rzeczywistosc. Czlowiek
za$ ma przed sohg dany mu przez ,Logos” wzoér zycia, ktory jest
zaproszeniem do wspdipracy z Bogiem w zbawieniu.

Mogloby sie wydawa¢, ze swego rodzaju kontynuacjg soterio-
logii patrystyki greckiej jest racjonalistyczna doktryna o wycho-
waniu czlowieka. Zresztg u niektérych przedstawicieli racjonalizmu,
jak np. u G. E. Lessinga, mozna zauwazy¢ duze zainteresowanie
Ojcami Wschodu *. Podobienstwo miedzy tymi dwoma kierunkami
mysli soteriologicznej jest jednak tylko pozorne. Ojcowie kladg duzy
nacisk na dzialanie samego Boga, ktory powoduje wewnetrzna prze-
miane w czlowieku przez Chrystusowe nauczanie i przyklad zycia.

31 Irenaeus, Adversus haereses 11, 23, 2.

32 Tamze, V, 1,

3 G. Greshak e, Gnade als konkrete Frezhezt 173—189.

M G, Greshake Gottes Heil — Gliick des Menschen, 60—62.
35 Tamze, 5.
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Tymczasem racjonalisci usuwaja na daleki plan albo wrecz ignoru-~
ja role Boga w zbawczej edukacji czlowieka. Ich zdaniem proces
wychowania dokonuje sie wylgcznie na plaszczyznie ludzkiej. Czlo-
wiek podejmuje wysilek doskonalenia samego siebie pod wplywem
ideatu, ktory staje przed nim w osobie Jezusa, czlowieka doskona-
lego. Wydaje sie nawet, ze u niektérych autoréw wazniejszy jest
sam ideal moralny niz osoba Jezusa -— nosiciela idealu. Oddziela
sie w ten sposdb osobe Jezusa Zbawiciela od dziela zbawienia. Przy-
czyna zbawienia jest juz nie tyle sam Chrystus, co objawiony w nim
ideal czlowieka moralnie doskonalego, zaakceptowanego przez Boga.
Tenze ideal jest dla czlowieka zachetg do samowychowania i poko-
nywania przeszkod na drodze do doskonalosci. W tak pojetej koncep-
cji soteriologii zkawienie staje si¢ obecne dla czlowieka nie przez
ocobe Chrystusa, ale przez realizacje idealu moralnego, ktéry czlo-
wiek zawsze nosi w swoim umysle ¥, Nie istnieje w tej sytuacji pro-
blem pokonania bariery czasowej rozdzielajacej historyczne dzielo
Chrystusowego odkupienia od ludzi zyjacych przed badz po tym
fakcie. Nie ma takze potrzeby zastanawiania sie nad sposobem kon-
taktu zbawczego Chrystusa z kazdym czlowiekiem, bo zbawienie
poszczegbdlnych ludzi — zgodnie ze skrajnymi kierunkami soterio-
logii racjonalistycznej — lezy w ich kompetencii.

Naturalizm soteriologiczny racjonalizmu jest istotnym zuboze-
niem teologii Ojeé6w Wschodu. Pozbawia jg tej dziedziny odkupie-
nia, ktéra w patrystyce greckiej traktowana jest jako decydujaca
dla zbawienia czlowieka, mianowicie cigglej obecnosci zbawiajacego
Boga, ktéry przez swoj ,Logos” dociera do kazdego, powodujac
w nim przy dobrowolnej zgodzie i wspolpracy czlowieka we-
wnetrzng przemiane na swoj obraz i podobienstwo.

Tak wiec w koncepeji Ojcow greckich mozliwosé dostepu do
ograniczonego przestrzenia i czasem ,,wydarzenia” Jezusa Odkupi-
ciela staje sie wytlumaczalna w $wietle ich calej ,,ekonomii” zbaw-
czej, ktora oparta jest na idei Boga dzialajgcego zbawczo na wszy-
stkich ludzi wszystkich czasow za po$rednictwem swego Przed-
Wwiecznego Slowa.

4. Ukrzyzowany i zmartwychwstaly Chrystus
zbawieniem czlowieka

Ostatnia z przedstawianych tu prob wyjasnienia teologicznych
podstaw posrednictwa zbaweczego bazuje na wspolezesnych koncep-
cjach zmartwychwstania Chrystusa. Zmierzaja one do uzupelnienia
zbyt jednostronnego widzenia tajemnicy paschalnej, ktére mozna

———— R

% Zob., np. I. Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen
Vernunft, w: Werke, t. 7, wyd. W. Weischedel, Frankfurt/M.—Darmstadt
1864, 714 n, 782, 695.

ki
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bylo spotka¢ w podrecznikach teologicznych do ostatnich lat. Trak-
towaly one zmartwychwstanie jako najwigkszy z szeregu cudéw
przekazanych nam przez ewangelistow. Tak pojete zmartwychwsta-
nie Chrystusa sluzy¢ miato jako dowod na potwierdzenie nadprzy-
rodzonej misji i boskiego pochodzenia Jezusa z Nazaretu. Nadanie
zmartwychwstaniu Jezusa funkcji demonstratywnej skierowato silg
rzeczy wysitki hadawcze uczonych na wydarzeniowa strone tego
faktu. Zastanawiano sie szeroko nad jego podstawami historycznymi
odsuwajgc na margines sens teologiczny. Prowadzi¢ to moglo cze-
sto do niewlasciwego zrozumienia tajemnicy zmartwychwstania
i umieszeczenia tego wydarzenia w szeregu innych faktow z ziem-
skiego zycia Jezusa, a moze nawet upodobnienia go do wskrzeszenia
Yiazarza, ktore jako powrét do zycia na ziemi moglo by¢ oglagdane
przez licznych $wiadkow. Tymezasem zmartwychwstanie Jezusa
jest wydarzeniem, ktore wkracza w rzeczywistos¢ eschatologiczng;
dokonuje sie na granicy historii jako radykalne przeksztalcenie do-
czesnej egzystencji czlowieka (por. Flp 3, 21) *. Stad tez, jako fakt
wymykajgcy sie spod zmysiow swiadka zdeterminowanego warun-
kami poznawczymi wlasciwymi dla obecnej rzeczywistoSci, nie moze
podlegac¢ s$cisle historycznej weryfikacji. W zmartwychwstaniu
Chrystusa otwiera sie¢ wiec dla czlowieka rzeczywistosé calkiem no-
wa, wykraczajgca calkowicie poza mozliwe na ziemi sposoby byto-
wania. Do tej wlasnie rzeczywistosci, transcendentnej i eschatolo-
gicznej, wstagpil Chrystus przez zmartwychwstanie *. Wejicie w stan
istnienia eschatologicznego nie spowodowalo jednak zerwania wiezi
z tym wszystkim, czego doswiadczyt i dokonal Chrystus jako Jezus
z Nazaretu; mowigc inaczej, nie zaistnial przez zmartwychwstanie
rozdzial pomiedzy Jezusem ukrzyzowanym i Chrystusem uwielbio-
nym. Doswiadczenia paschalne apostoléw mowig nam o tozsamosci
Ukrzyzowanego ze Zmartwychwstatym. Swiadkowie paschalni do-
znajg chrystofanii Ukrzyzowanego, ktoéry pokazuje im $lady cierpie-
nia (por. J 20, 25). Tak wiec w Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym
spotykamy tego samego Jezusa Chrystusa, ktéry z postuszenstwa
Ojeu i z miloéei do ludzi poddal sie $mierci, by zmartwychwstajgc
pokonaé grzech i zapanowa¢ nad $miercig. Scista jedno$¢ miedzy
$miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa nadaje zbawczego charak-
teru dzielu paschalnemu *. Jednostkowy, historyczny fakt krzyzo-
wej $mierci Jezusa nabiera przez zmartwychwstanie charakteru

% J. Kremer, Die Auferstehung Jesu Christi, w: Handbuch der Fun-
damentaltheologie, t. 2, wyd. W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler, Freiburg
i. Br. 1985, 179 n.

38 M. Bordoni, Gest di Nazaret, Signore e Cristo. Saggio di cristo-
logia sistematica, t. 2: Gest al fondamento della cristologia, Perugia 1982,

5217.

3 K, Rahner, Grundlinien einer systematischen Christologie, w:
K. Rahner, W. Thiising, Christologie — systematisch und exegetisch. Arbeits-
grundlagen fiir eine interdisziplinire Vorlesung, Freiburg i. Br. 1972, 36.
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uniwersalnego. Chrystus zmartwychwstaly nie podlega juz ograni-
czeniom przestrzeni i czasu — wywyzszony ponad wszystko staje
sie Panem wszechrzeczy (por. Flp 2, 9n). W Nim wypelnia sie¢ hi-
storia wszystkiego, co w niebie i na ziemi, ku Niemu takZze zmie-
rzaja losy kazdego cziowieka (Ef 1, 10nn). Zmartwychwstaly odbiera
czest 1 uwielbienie jako Poczatek i Cel wszystkiego, Alfa i Omega
(por. Flp 2, 9nn; Ap 1, 17). Objecie wladzy nad swiatem otwiera
Chrystusowi zbawczy dostep do ludzkosci. Zmartwychwstaly Zba-
wiciel przekracza wszelkie historyczne bariery, oglasza zbawienie
,,duchom uwiezionym”, tym, ktérzy ukarani zostali potopem w cza-
sach Noego (1 P 3, 18—21), objawia sie uczniom zamknietym w wie-
czerniku (J 20, 19nn), daje wreszcie obietnice, iz swa zbawcza
obecnoscig bedzie towarzyszyl ludzkosci az do konca czaséw (Mt
28, 20).

Z powyzszych uwag wynika, ze dopiero zmartwychwstanie
Chrystusa ukazuje w pelni zbawczy walor jego smierci krzyzowej,
a w odniesieniu do niego samego jest aktem decydujacym o zbaw-
czym i uniwersalnym charakterze jego misji. Chrystus jest Zbawi-
cielem nie jako Ukrzyzowany, ale jako Ukrzyzowany i Zmartwych-
wstaly. Uwielbienie Ukrzyzowanego i wyniesienie na prawice Ojca
w niebie nadaje trwale znaczenie jego dzielu zbawczemu, ktére
w konsekwencji staje sie bliskie kazdemu czlowiekowi niezaleznie
od miejsca i czasu, w jakim zyje.

Ozywcze dzialanie Zmartwychwstalego w czlowieku jest przed-
miotem zainteresowania przede wszystkim teologii Janowej i Paw-
lowej. U obydwu, jak zresztg w calym NT, spotykamy réznorakie
sposoby opisu Chrystusowej Paschy. Wielorakie sformutowania wy-
stepujace w tekstach paschalnych wyrazaja rozne aspekty tej nie-
zwyklej tajemnicy naszego zbawienia. Nas interesowaé bedzie ten
sposéb wypowiadania sie o zmartwychwstaniu, ktéry mozna by na-
zwaé jezykiem ,zycia” . Mamy przy tym ciagle na uwadze fakt,
ze jezyk ten nie jest jedynym uzywanym przez Biblie dla wyraze-
nia tajemnicy paschalnej i moze byé¢ wlasciwie rozumiany tylko
w lgcznosei z innymi tekstami. Nalezy go interpretowac¢ w s$wietle
nadziei eschatologicznej, dla ktoérej ,,powré6ci¢ do zycia” (Rz 14, 9),
»by¢ ozywionym” (1 Pt 3, 18) lub ,,by¢ zyjacym” (Hbr 7, 25) oznacza
pelne zwyciestwo nad sSmiercia, tak ze ,,to, co Smiertelne, zostalo
pochloniete przez zycie” (2 Kor 5, 4), a zmartwychwstaly juz wiecej
nie umiera (Rz 6, 9). Najistotniejszym dla nas aspektem jezyka
»zycia” w $swiadectwach wielkanocnych jest jego Scisly zwiazek tre-
Sciowy z wypowiedziami Chrystusa, w ktorych objawia sie on stu-
chaczom jako zrédlo zycia (J 5, 21nn) lub wrecz jako samo Zycie
(J 14, 6). Kto stlucha stow Chrystusa, kto spozywa pokarm dany
przez niego, kto wierzy w niego, ten bedzie zyl (J 5, 25; 6, 51; 11,

4 Por. M. Bordoni, dz. cyt., 557—569.
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25). Chrystus jest wiec tym, kto posiada zycie w pelni i udziela
go kazdemu, kto zwraca sie do niego, by z tego zbawczego daru
korzystaé (J 4, 10).

U Pawla jezyk ,zycia” zdaje sie wchodzi¢ w miejsce termino-
logii ,zmartwychwstania” wszedzie tam, gdzie Apostol moéwi
o ozywczych skutkach dzialania Chrystusa zmartwychwstalego
w czlowieku wierzgcym . Wiara sklania chrzescijanina do rezyg-
nacji ze swej wlasnej egzystencji do calkowitego otwarcia sie na
nowe zycie (Ga 2, 20; Fil 1, 21), ktére jest owocem Chrystusowego
zmartwychwstania (Rz 6, 4) ©.

Powyzsza interpretacja Janowych i Pawlowych tekstéw ukazu-
je nam Jezusa Chrystusa jako Dawce nowego zycia. Slowa Chry-
stusa o zyciu nabierajg pelnego znaczenia w perspektywie jego
sSmierci i zmartwychwstania. To wlasnie dzieki tym tajemnicom
zbawienia kazdy czlowiek zainspirowany przez Chrystusa moze
wej$¢é na nowg droge, na ktorej prowadzony i umocniony przez nie-
go dochodzi do pelni zycia z Bogiem.

Bogata w tresé teologiczng tajemnica Chrystusowej Paschy da-
je nam podstawy do tego, by w fakcie zmartwychwstania Chrystu-
sa szukaé¢ uzasadnienia dla jego zbawczej obecnosci w Swiecie. Juz
samo wydarzenie powstania z martwych rozumiane jako przejscie
do rzeczywistosci transcendentnej ukazuje nam Zmartwychwstatego
w calkiem odmiennej postaci. Chrystus wkracza w nasz swiat nie
bedgc ograniczony jego uwarunkowaniami, objawia sie¢ jako Pan
ponad czasem i przestrzenig, jako wiladajgcy wszystkim. Jednocze-
$nie jednak apostolowie widzg w nim Ukrzyzowanego, ktéry nosi
na sobie widome $lady meki. Ten fakt pozwala Pawlowi mdwic
o Chrystusie jako o zwyciezey grzechu i $mierci, ktdry obecny jest
w zyciu czlowieka, by skierowa¢ jego drogi ku $mierci dla grzechu
i wprowadzi¢ go do nowego zycia u Ojca.

Idea realizacji Chrystusowego zbawienia w doczesnym zyciu
czlowieka i przy jego aktywnym wspoludziale jest istotnym ele-
mentem dziedzictwa mys$li chrzescijanskiej. Odgrywala ona zawsze
i odgrywa takze dzi§ powazng role w nauczaniu Kosciola niezalez-
nie od tendencji, ktére chcialyby zamkng¢é w ramy przeszlosci dzie-
1o zbawcze Chrystusa i uczyni¢ z niego statyczny moment bez
wiekszego wplywu na losy swiata i dzieje konkretnego czlowieka;
badz tez przenies¢ problem zbawienia w przyszios¢ czynigc zen
wylgcznie przedmiot nadziei zamiast programu zycia na dzis. Glow-
ny nurt chrzescijanskiej soteriologii nauczal zawsze o koniecznosci
przemiany czlowieka i s$wiata ,dzis i tutaj”. ,,Czas sie wypelnit

44 M, Carrez La résurrection du Christ et Uexégése moderne, Paris
1969, 55 n.
2 M. Bordoni, dz. cyt., 569.
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1 bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewange-
lie™ (Mk 1, 15) — to wezwanie Chrystusa skierowane jest do wszy-
stkich czasow. Podjete przez czlowieka jest odpowiedzia, ktéra moze
by¢ spelniona w kazdym miejscu i w kazdym czasie. Wlasnie pro-
blem Chrystusowego posrednictwa w zbawieniu poszczegdlnego
czlowieka byt rzadko przedmiotem bezposredniego zainteresowania
soteriologii, ktéra ograniczajgc sie do stwierdzenia wylgcznosci
Chrystusowego posrednictwa w zbawieniu nie zajmowala sie juz
dokladniej zagadnieniem teologicznych podstaw zbawczego oddzia-
lywania Chrystusa na kazdego czlowieka. Kwestig przekazywania
owocow ofiary zbawczej przez Mistyczne Cialo, ktére Chrystus —
jako Glowa -— ozywia swym zbawczym dzialaniem, wyjasnia
obszernie eklezjologia. Problem jest jednak bardziej fundamental-
ny. Chodzi mianowicie o pytanie, skgd bierze sie uniwersalny wa-
lor Chrystusowego zbawienia, dlaczego zbawcze dzielo Chrystusa,
ktore dokonalo sie w okreslonym momencie historii, staje si¢ do-
stepne dla kazdego cztowieka. OdpowiedZz na to pytanie tworzy
baze dla nauki o mozliwosci korzystania z owocoéw Chrystusowego
krzyza w Kosciele . Z przedstawionej w niniejszym artykule ana-
lizy literatury teologicznej wynika, ze nie znajdujemy w niej od-
powiedzi jednoznacznej i ostatecznej; trzeba powiedzie¢, ze jedynie
sugeruje ona rozwigzania, ktore posrednio mieszczg sie w réznych
koncepcjach soteriologii. Zwlaszcza trzy z zaproponowanych tutaj
uje¢ zagadnienia mozna powigza¢é z odpowiednimi koncepcjami
nauki o zbawieniu. Tak jest, gdy chodzi o hipoteze o zastepczym
charakterze Chrystusowego zbawienia, ktéra zrozumiala jest na tle
calej doktryny o zastepczym zadostéuczynieniu Chrystusa na krzy-
zu; to samo odnosi sie do teorii o dysponowaniu laskg zbawczg
przez transcendentnego Boga, ktora swe podstawy znajduje w za-
chodniej teologii mowiacej o obiektywnym i subiektywnym wy-
miarze zbawienia; mozna to wreszcie zauwazy¢ w nauce o zba-
wezym znaczeniu nasladowania Chrystusa, ktéra bazuje na soteriolo-
gii Ojcow Wschodnich. Poza tradycyjne schematy soteriologiczne
wychodzi hipoteza ostatnia, ktéra opiera sie na rozbudowanej dzis
nauce o zmartwychwstaniu Chrystusa.

Zaprezentowane w artykule cztery propozycje rozwigzania za-
gadnienia chrystologicznych podstaw posrednictwa zbawczego nie
s3 z calg pewnoscig jedynymi mozliwymi rozwigzaniamdi. Nie cho-
dzilo takze o wyczerpujace ich opracowanie. Celem artykulu byla
préoba wyraznego postawienia i propozycja rozwigzania problemu,
ktéory w podrecznikach soteriologii jest najczesciej tylko pobieznie
zaznaczony, a wydaje sig, ze zastuguje na systematyczne i doglebne
opracowanie.

27 Galot, dz cyt., 285.
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CHRISTOLOGISCHER ANSATZ DER HEILSVERMITTLUNG

Welche Bedeuntung behalten das Leben und die Geschichte Jesu fir
die jetzige Heilsverwirklichung? Wie kann man die vergangene Geschichte
Jesu und die eigene Gegenwart des Glaubenden miteinender verbinden?
Das sind die Fragen, mit den sich dieser Artikel beschiftigt. Hier versucht
man sie auf verschiedene Weise zu beantworten. Zuerst wird das Problem
aufgrund vom Stellvertretungsgedanken und von der Solidaritidt der Einzel-
nen gelost. Christus ist unser Stellvertireter beim Gott, weil es zwischen
ihm und uns, Menschen die Gemeinsamkeit der Menschheit und der Ge-
schichte ist. Die geschichtliche Distanz zwischen friherer und gegenwirtiger
Erlosung ist dann mit Hilfe der Verdienstlehre zu iberwinden. Die Genug-
tuung Christi erbringt ein Ubermass an Verdiensten, das der ewige und
iiberzeitliche, damit auch gleichzeitliche Gott den Menschen iibergibt. Die
dritte Losung des Problems bietet sich aus der Theorie von der exemplari-
schen Bedeutung des Lebens und Handelns Jesu Christi dar. Das Leben und
Handeln Jesu hat fur den Glaubenden und Nachfolgenden eine heilbringen-
de Kraft. Das letzte Konzept geht von der eschatologischen Qualitiat des
Auferstehungsgeschechens und Auferstehungswirklichkeit aus. In der Per
son des auferstandenen und erhdhten Herrn ist das Verhiltnis der geschehe-
nen Erlosung in der Geschichte Jesu zur jetzt geschehenden Erlésung in
der menschichen Heilsverwirklichung zusammengefasst; so bleibt die heils-
begriindende Geschichte nicht in der Vergangenheit, sondern erreicht je
neu die Gegenwart.



