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KU EKLEZJALNEJ WSPOLNOCIE EUCHARYSTYCZNEJ
Aspekt ekumeniczny

Najdonio$lejszy bodajze odglos, najbardziej eklezjalnie twoér-
cze i réwnoczesnie zobowigzujace echo znajduja slowa Chrystuso-
wego testamentu: Ut omnes unum sint (J 17, 21) w ramach liturgii
eucharystycznej.

Eucharystia stanowi bowiem centralny punkt kondensacji by-
tu i egzystencji Kosciola; w niej urzeczywistnia sie caly Kosciot
Chrystusowy w pelni. Eucharystia realizuje po prostu ontyczng
jednosé¢ i katolickose¢, czyli pelnie Kosciota.

Zwracajac sie przeto ,ku eklezjalnej wspolnocie eucharystycz-
nej” nie wolno nam w tej problematyce poming¢ jej niezmiernie
dzis waznego aspektu ekumenicznego. By go chociaz ogdlnie za-
rysowa¢, uwydatnimy najpierw wspodlnototwoércza moce Eucharystii
(I), nastepnie zwrécimy uwage na wazne trendy wspblczesnej ekle-
zjologii eucharystycznej (II), po czym podkreslimy teologicznie
ewidentny fakt, iz jedynie Kos$ciét eucharystycznie pojednany jest
wiarogodnym sakramentem jednosci i pokoju w naszym swiecie
(III). W sumie jednak chodzi¢ bedzie raczej o samo tylko zasygna-
lizowanie istotnych punktéw problematyki, anizeli o ich adekwatne
rozpracowanie.

I. Wspolnototworeza moc Eucharystii

1. Majac na uwadze podstawy biblijne zagadnienia nalezy
uwazac¢ za punkt wyjSciowy naszych refleksji samg Ostatnig Wie-
czerze tak, jak prezentuje sie nam ona w czterech nowotestamen-
towych przekazach ustanowienia. Z tego wzgledu, iz Mateuszowy
oraz Markowy zapis ewangelijny nawigzuje prawdopodobnie do
tradycji pierwotnej gminy jerozolimskiej, zas Lukaszowy wraz z re-
lacja 1 Listu do Koryntian do tradycji antiochenskiej, zwyklo sie
w tym wzgledzie po prostu moéwi¢ o dwéch typach przekazu, mia-
nowicie: jerozolimskim i antiochenskim. Aczkolwiek dla obu ty-
pow wspélnym elementem wigzgcym okazuje sie starotestamen-
towy horyzont ideowy, kladg one nieco inaczej akcenty. Tradycja
jerozolimska podkresla wiecej teologie przymierza Ksiegi Wyjscia,
w oparciu o ktérg czyn Jezusa jest rozumiany jako ofiara przy-
mierza doprowadzajgca do kresu to, co rozpoczelo sie na Synaju.
Natomiast tradycja antiochenska odwoluje sie do przekazu profe-
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tycznego, odznaczajgcego sie ostrg krytyka instytucji. Ostatnia Wie-
czerza wystepuje w tym Swietle jako przezwyciezenie kultu oraz
ofiar starego przymierza przez Tego, ktoéry juz nie ofiaruje ,,cze-
gos”, lecz sklada samego siebie Bogu w ofierze, ustanawiajac tym
samym nowe przymierze, ktére transcenduje catkowicie wszystko,
co bylo dotychczas. Razem idg oba prady tradycji — co nalezy
tutaj z naciskiem podkresli¢ — jezeli chodzi o ukazanie decydu-
jacego momentu czynu Jezusa, ze mianowicie w Nim i przez Niego
spelnia sie calkowicie zamierzenie Starego Testamentu. W ten oto
sposob stajg sie jego cierpienia i $mieré Nowym Przymierzem, kté-
re rozniac sie calkowicie od Starego, stanowi rownoczesnie jego
historiozbawczg kontynuacjg, o czym nie powinno sie nigdy za-
pominaé, zwlaszeza zas wtedy, kiedy wizja Ostatniej Wieczerzy
jako ,,uczty jednosci” posiada znaczenie decydujace.

Oto6z teologia Bozego przymierza z czlowiekiem stanowi bez-
sprzecznie centrum staroizraelskiej refleksji wiary. Jahwe zawart
je z milosci ze swoim narodem wybranym, ktéry zobowiazal sie
oddawa¢ wylacznie jemu samemu cze$é i zachowywaé¢ wiernie pra-
wo przymierza. Zgodnie z rozwojem historii zydowskiej zobowia-
zanie to zostalo jednak poézniej zerwane a przymierze tym samym
jednostronnie rozwigzane. Niezaleznie od tego faktu pozostal Bog
wierny i wbrew catej ,jurydycznej logice” podjg! inicjatywe za-
warcia nowego przymierza: ,,Bede im Bogiem, oni zas beda Mi
narodem” (Jr 31, 33). Prorocy poszerzajg przy tym coraz bardzie]j
zbawczg perspektywe; nie ograniczaja bowiem juz zbawienia wy-
lgcznie do Izraela, jak to czyniono w starszej teologii przymierza
w lacznosci z obrzezaniem, lecz odnosza je do wszystkich narodéw
(por. Jr 4, 4; 9, 24 nn; Iz 2, 4). Ponadto jest Nowe Przymierze
bezwarunkowe tzn. nie powigzane juz z okreslonym prawem i nie
wypowiedziane; obietnica Pana implikuje nieodwolalnosé. Istotng
role w tej teologii odgrywa figura Mesjasza. On jest w Nowym
Przymierzu wladeg, namiestnikiem Boga i uniwersalnym krélem
(por. Jr 23, 5; 30, 21; 31, 10; Iz 2, 2 n; 14, 24—27). Jego roszczenie
prawne buduje swiatowy pokoéj (Iz 2, 4), ktéry jest opisywany przy
pomocy obrazu uczty radosci, na ktéra sg zaproszone wszystkie
narody (Iz 25, 6).

W perspektywie przyszlych wydarzen nalezy jeszcze zwrdcié
uwage na znaczenie, jakie przypisywane jest w teologii przymierza
krwi, bedgcej symbolem zycia. Dlatego tez, cho¢ nie wolno jej
spozywaé, mozna jg ofiarowa¢ Wladcy wszelkiego zycia. I tak oto
zostaje zawarte przymierze na Synaju we krwi zwierzgt ofiarnych:
,,Oto krew przymierza, ktére Pan zawarl z wami...” (Wj 24. 8).
Jezeli przymierze to zostanie zlamane, bedzie potrzebna nowa krwa-
wa ofiara przeblagalna (por. Kpl 16).

Nie zaglebiajgc sie dalej w konkretne zapowiedzi Eucharystii
w Starym Testamencie, nalezy stwierdzi¢ iz niezaleznie od tego,
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czy Ostatnia Wieczerza byla ucztg paschalng, stanowi na pewno
zydowska teologia Paschy jej teologiczne tlo. Dlatego tez trzeba
patrze¢ na akcje Jezusa w kontekscie obu wspomnianych powyzej
tradycji. ktéore cho¢ w inny nieco sposéb tlumaczg jg w sensie
zawarcia przymierza. Przynajmniej w ujeciu antiochenskim legi-
tymuje sie Jezus jako Mesjasz, ktory ustanowil nowe i wieczne
przymierze tak, jak je widzial Izajasz, mianowicie jako uczte. Zu-
pelne i rownoczesnie niestychane novum polega w tym przypadku
na tym, ze tutaj nie ma juz ,czegos”, bo to On sam daje sie jako
pokarm i nap6j. Oczywiscie nie w znaczeniu czystej symboliki, ani
jakiejkolwiek opacznej analogii antropofagijnej, lecz w proleptycz-
nej antycypacji jego $mierci. Oddanie jego ciala tu w Wieczerniku
i tam na Golgocie jest stawiane identycznie. Tym samym zostaje
tez interpretowane jego umieranie. To juz nie kleska najwspa-
nialomysiniejszego, ale proegzystencyjny czyn w wolnej suweren-
nosci. I tak zostajg rozsadzone ramy teologii starotestamentowej,
niezaleznie od jej podzniejszej fleksybilnosci. Tutaj dokonuje sie
bowiem ofiara, ktérej juz nie sposéb opisa¢ przy pomocy rytualno-
-kultycznych kategorii Starego Testamentu. To wlasnie stanowi te-
mat Listu do Hebrajezykow: raz po wsze czasy zlozyl siebie Jezus
w ofierze za calg -ludzkos¢, uwielbiajgc przez to rownoczesnie Ojca
i zawierajgc definitywne oraz wiekuiste przymierze. Wszystkie
przyszie ofiary sa przeto same w sobie bez sensu; wszedzie tam,
gdzie bedg sprawowane sg wazne i wlasciwe wylgcznie w tej jed-
nej i jedynej ofierze.

Pytajgc zas blizej o tres¢ tejze ofiary, nalezy najpierw zno-
wu wskazaé na moment kontynuacji, ze chodzi w niej, jak to
mialo juz zawsze miejsce w boskoludzkim przymierzu, przede wszy-
stkim o pojednanie z Bogiem. Ale wlasnie ono stawalo sie w Sta-
rym Przymierzu coraz problematyczniejsze. Tenor wielu tekstéw
literatury profetycznej spoczywa wyraznie na stwierdzeniu: ,Nie
chciale$ ofiary krwawej ani obiaty” (Ps 40, 7). Ludzie w Izraelu
okazuja si¢ niezdolni do prawdziwie ofiarniczego usposobienia, do
ofiary duchowej. Narod zawodzi jezeli chodzi o wynikajace z przy-
mierza roszczenia Boze.

Czekajgcy na spelnienie czyn pojednania dokonuje sie przeto
na Ostatniej Wieczerzy. Wszystkie relacje Nowego Testamentu
schodzg sie w fakcie: Chleb, ktéry teraz spozywacie jest cialem
tego, ktory bedzie wydany za wszystkich (por. Lk 22, 19); Krew,
ktorg teraz pijecie, jest kielichem przymierza na odpuszczenie grze-
chéw wielu, ktérymi sg wszyscy (por. Mk 14, 24; Mt 26, 28). Oto
najgtebsza istota tegoz wydarzenia: Nowe Przymierze (bk 22, 21;
1 Kor 11, 25). ktére sprawia pojednanie i w ktérym wypelnia sie
po prostu Wydarzenie Chrystusa. ,,Wszystko zas$ to, pochodzi od
Boga, ktory pojednal nas z soba przez Chrystusa i zlecil nam po-
stuge jednania. Albowiem w Chrystusie Bdég jednal z sobg $wiat,
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nie poczytujgc ludziom ich grzechéw, nam zas przekazuje slowo
jednania.. On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znal
grzechu, aby$my sie stali w Nim sprawiedliwoscig Bozg” (2 Kor
5, 18. 21). Paulinska interpretacja prowadzi nas ku zrozumieniu
istotnej réznicy: co w Starym Przymierzu nie moglo sie spelnié
lub tez spelnilo si¢ tylko w przyblizeniu, dokonalo sie w spesob
nie mogacy byc¢ przewyzszony w Ostatniej Wieczerzy przed meka,
mianowicie — przywrocona zostala jednos¢ pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem, jedno$¢ jako przyczyna i wyraz zywej wspélnoty
ludu Bozego®.

2. Na tym fakcie zasadza sie przeto wspoélnototworczy charak-
ter Eucharystii, poswiadczany takze od najstarszych czasow w tra-
dycji patrystycznej, ktora niejako jest skoncentrowana wokot twier-
dzenia Apostota Narodow: ,Kielich blogostawienstwa, ktéry blo-
goslawimy, czy nie jest udzialem we Krwi Chrystusa. Chleb, kto-
ry lamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? Poniewaz
jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo. Wszy-
scy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 16 n).

Juz w Didaché czytamy: ,, Jak ten lamany chleb byl rozproszo-
ny po gorach a zebrany stal sie jednym, tak tez niech twoja gmi-
na zostanie z krancéw ziemi scalona w twoje kroélestwo: twoja
bowiem jest czes¢ i potega przez Jezusa Chrystusa na wieki” (9, 4).
A Ignacy Antiochenski w LiScie do Filadelfian przekonuje: ,,Usi-
lujcie sprawowaé tylko jedng Eucharystie; istnieje bowiem tylko
jedno cialo naszego Pana Jezusa Chrystusa i tylko jeden kielich
ku zjednoczeniu z jego krwig, jeden tyiko oltarz, podobnie jak je-
den biskup jest w Ilgcznosci z prezbiterium i diakonami, moimi
wspolstugami, abyscie to, cokolwiek tylko czynicie, czynili zgodnie
z wolg Bozg” (4). Cyryl Aleksandryjski jest w swoim dowodzeniu
jeszeze konkretniejszy, kiedy stwierdza: ,,Cudowny srodek wyna-
laz! Syn Jednorodzony, aby nas stopi¢ w jedno$¢ z Bogiem i po-
miedzy sobg, aczkolwiek osoba kazdego z nas rézni sie od drugiej:
jedynym cialem, swoim wlasnym, uswigeca swych wiernych w mi-
stycznej komunii i sprawia, ze oni wszyscy tworza z nim i pomig-
dzy sobg jedno jedyne cialo. We wnetrzu Chrystusa nie moze bo-
wiem doj$¢ do podzialu. My wszyscy, zjednoczeni z jednym Chry-
stusem przez jego wilasne Cialo, jedno i niepodzielne, ktore przyj-
mujemy w naszym ciele, jesteSmy czlonkami tegoz jednego Ciala,
i tak staje sie on dla nas wiezig jednosci... Jeden Duch przeznacza

tW. Beinert, Eucharistie als Sakrament der Einheit, Catholica
38(1982) 239 nn; por. K. Romaniuk, Eucharystia w przekazach biblij-
nych, Ateneum Kaplanskie 75(1983) 159—178; A. M. Sicari, ZapowiedZ
Eucharystii w Starym Testamencie, w: Eucharystia (Kolekcja Communio 1),
Poznan-Warszawa 1986, 107—126. W. Hryniewicz, Eucharystia — sa-
krament paschalny, Ateneum XKaplanskie 75(1983) 231—248: R. Rak, Eu-
charystia w 2yciu Kosciota, Katowice 1984, 102—109.
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nas ku jednosci, a poniewaz Chrystus jest jeden i niepodzielny,
jestesmy wszyscy tylko jednym w nim. Dlatego tez powiedzial do
swojego Ojca Niebieskiego: aby mogli by¢ jedno, jak my jedno
jestesmy” (In Jo. 11, 11).

Posr6d Ojcow Zachodnich nalezy w tym kontekscie oddaé
glos przede wszystkim Biskupowi z Hippony, ktéry m.in. podkre-
$la: ,,Co za$§ sie tyczy kielicha, moi bracia, to pomyslcie o tym,
jak powstaje wino. Wiele jagdéd wisi na jednym winogronie, ale
sok, ktéry z nich ptynie, miesza sie w jednos$¢. Tak tez powinni-
S$my, zgodnie z wolg Pana, naleze¢ do niego; na swoim oltarzu po-
Swiecil tajemnice naszego pokoju i naszej jednosci” {(Sermo 234).
A na innym miejscu stwierdza sw. Augustyn: ., Méwi wam sie:
Cialo Chrystusa. A wy odpowiadacie: «Amen». Badzciez zatem
czlonkami ciala Chrystusa, by wasze «Amen» bylo prawdziwe.
A dlaczego dokonuje sie to misterium w chlebie? Nie méwmy ni-
czego z wilasnej wiedzy! Sluchajmy raczej Apostola, ktéry o tym
sakramencie powiada: «My wszyscy, nas wielu jest jedynym cia-
tem, jednym chlebem». Zrozumcie i weselcie sie! Jednosé, poboz-
nos¢, mito$é blizniego! Jeden jedyny chleb: a czym jest 6w jeden
chleb? Jedynym ciatem, utworzonym z wielu. Pomnijcie, ze chleba
nie przygotowuje sie z jednego tylko ziarna, lecz z wielkiej ilosci
ziaren” (Sermo 272). W treSciowym kontekscie przytaczanych tu,
oczywiscie tylko wybiorczo, wezesnych najwazniejszych wypowie-
dzi patrystycznych na temat wspolnototwérczej mocy Eucharystii
nie wolno nam wreszcie zapomnie¢ o stynnej i po dzi§ dzien wia-
zgcej formule Augustynskiej: Signum wunitatis, vinculum caritatis
lub tez secramentum unitatis (Summa Sent. 6, 2) %

3. Co do przeslanek systematyczno-teologicznych danego za-
gadnienia, nalezaloby sie na samym wstepie odwola¢ do klasycznej
argumentacji Akwinaty, zgodnie z ktorg sakrament Eucharystii
posiada potréjne znaczenie. W relacji do przeszlosci nazywamy go
mianowicie ,,ofiarg”, w odniesieniu do terazniejszosci ,komunig
lub synaxis”, a co do przyszlosci — ,wiatykiem”. W tej chwili
chodziloby gléwnie o odniesienie Eucharystii do terazniejszosci, po-
niewaz ta wlasnie relacja moze by¢ réwnoznaczna z ,jednoscig
Kosciota”, ktérej przez ten sakrament zostajg ludzie przyporzad-
kowani. Dlatego tez — podkresla $w. Tomasz — moéwi Jan Da-
mascenski o nim jako o komunii, poniewaz ,,w nim komunikujemy
w Chrystusie i otrzymujemy udzial w jego Ciele i w jego bostwie,
oraz ze w nim (rownoczesnie) komunikujemy pomiedzy sobg i sta-
jemy sie jedno” (S. theol. 73, 4c).

2 Cyt. za: W. Beinert, art. cyt, 237, 250 nn; por. H. de Lubac,
Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, Krakow 1961, 73 nn. R. Andrze-
jewski, Zbawczy realizm Eucharystii w nauce QOjcéw KoSciola, Ateneum
Kaplanskie 75 (1983) 179—187.
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Odwolajmy sie tutaj raz jeszcze do przekazéw biblijnych do-
tyczacych Eucharystii. Ot6z przypominaja one m. in. zgdanie pow-
tarzania Ostatniej Uczty Jezusa: ,,Czyncie to na mojg pamigtke”
(bk 22, 19; 1 Kor 11, 24). Pomni tego, ze anamnesis, memoria zna-
czy tutaj wiecej anizeli tylko ogélne pamietanie o wydarzeniu
z przeszlosci, trzeba stwierdzi¢, ze pojecie to nalezy do centralnych
kategorii starotestamentowego rytualu ofiarniczego. W tym przy-
padku chodzi po prostu o ,,uobecnienie”, poniewaz w pamigtce staje
sie obecna obiektywna rzeczywisto$¢, o ktérej sie pamieta, a tym
samym tez pamietajagcy o niej otrzymuja w niej udzial, zostaja
wciggnieci w zbawczy zakres jej oddzialywania, tzn. doznajg jej
zbawiennych skutkow. Jezeli zatem Ostatnia Wieczerza jest pow-
tarzana, wowczas doznaje wierzacy tego samego, co jej pierwsi
uczestnicy, czyli on spozywa dane Cialo i pije przelang ku odpusz-
czeniu grzechéw Krew. Innymi slowy — biorgey pelny wudziat
w Eucharystii wkraczaja aktualnie w sam dynamizm pojednania,
ktory sprawit Chrystus. I w ten sposob zostajg hic et nunc pojed-
nani z Bogiem. Jednos$é z Bogiem realizuje si¢ w procesie cigglego
jednania, ktéry obejmuje wszystkie pokolenia. Dlatego tez musi
by¢ w kazdej generacji realizowany na nowo i stad to zlecil nam
Bog ,,stowo pojednania”.

Na tej tez podstawie sprawia Eucharystia ,koscielng commu-
nitas”. Jezeli bowiem zjednoczenie z Bogiem dochodzi do skutku
na bazie przymierza, a wiec wspolnoty, nalezy wowczas to samo
odnies¢ do anamnezy. Zasadnicza struktura Bozego dzialania do-
chodzi tu ponownie do glosu. Bég bowiem nie obdarza swoim zba-
wieniem pojedynczego czlowieka przede wszystkim jako jednostki,
lecz na ile jest cztonkiem ludu przymierza. Przeto tez w tej uczcie,
w ktorej jednostka otrzymuje udzial w pojednaniu, jest sprawiana,
dokonuje sig¢ jednos¢ wszystkich ludzi, ktérzy i na ile pragng by¢
w to wydarzenie wciagnieci, lub tez daja sie w nie wciggngé. Sw.
Pawel stwierdza jednoznacznie: ,Kielich blogostawienstwa, ktéry
btogostawimy, czy nie jest udziatem (koinonia) we Krwi Chrystusa?
Chleb, ktory lamiemy, czyz nie jest udzialem (koinonia) w ciele
Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzy-
my jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba.
Przypatrzcie sie Izraelowi wedlug ciala! Czyz nie sa jednoscig
z olftarzem ci, ktdrzy spozywajg z ofiar na oltarzu zlozonych?”
(1 Kor 10, 16—18). Temat wspolnoty (koinonia, communio) stanowi
zresztg glowny tenor rozdziatow VIII—X. I §w. Pawel wypracowuje
alternatywe: wspolnota z demonami lub wspélnota z Chrystusem:
na posrednios¢ tu nie ma miejsca. Kto zatem bierze udzial w Wie-
czerzy Panskiej temu juz nie wolno uczestniczy¢ w kulcie pogan-
skim. ,,Uczta Pana oznacza bowiem zaréwno udzial w euchary-
stycznym Ciele Chrystusa jak réwniez, przez to ukonstytuowany,
udzial w Ciele Kosciota”. W tym celu odwoluje sie Pawel w wier-
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szu 18 raz jeszcze do staroizraelskiej teologii, wedlug ktorej ofiara
sprawia wspblnote. Réznica polega na tym, iz zgodnie z profetycz-
nymi wizjami owo Cialo eklezjalne nie ogranicza sie juz do jednego
tylko narodu, lecz zostaje uniwersalnie poszerzone, rozsadzajgc
wszystkie granice, ktére bywaja wznoszone migdzy ludzmi: ,Nie
ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowjeka
wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jeste-
Scie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). ,,I tak oto kon-
stytuuje tajemnica Ciala Chrystusowego w Eucharystii jednos¢ lu-
dzi w realnym Kosciele”. W symbolice wspoélnej Uczty znajduje
ta wlasnie realno$¢ wymowny wyraz. Teologia scholastyczna zwy-
kla dlatego byta widzie¢ wilasciwy skutek i rzeczywistos¢ przyjecia
Eucharystii (jako res sacramenti) wcielenie, zaszeregowanie w ko-
Scielne Cialo Chrystusa, ktére stad tez bylo nazywane corpus reale
w przeciwienstwie do corpus mysticum sakramentu, a zatem od-
wrotnie niz to mialo miejsce pdzniej. Wyrwani ze swej izolacji.
zostajg ludzie przez pojednanie z Bogiem porwani do niego, a tym
samym tez zblizaja sie wzajemnie do siebie, stajgc sie zwarta spo-
tecznoscig ludu Bozego. Podobnie tez przynaleznos¢ do tej spolecz-
nosci stanowi sposéb, w jaki mozna wejs¢ w zbawczg relacje z Bo-
giem. Na tej drodze manifestuje sie¢ zatem Eucharystia jako ele-
ment konstytutywny sakramentalnosci Kosciola w ogéle oraz cen-
trum sakramentalnego organizmu w obrebie ,uniwersalnego” lub
tez ,catosciowego” sakramentu, jakim jest Kosciél. zwlaszcza w od-
czuciu teologii wschodniej®.

II. W kierunku eklezjologii eucharystycznej

1. Skoro Eucharystia jest ,ssakramentem Kosciota”. a rowno-
cze$nie takze ,sakramentalnym znakiem” jego jednosci', powinien
w pelni ekumeniczny aspekt wszelkich systematycznych rozwazan
eklezjologicznych liczyé¢ si¢ z tym faktem konsekwentniej. Owszem
prawda jest, iz kazdy z sakramentéw inicjacyjnych wszczepia jed-
nostke w sposob sobie wilasciwy w spolecznoé¢ ludu Bozego, budu-
jac i tworzgc w ten sposob Kosciél; i cho¢ nie wolno ani na mo-
ment zapominaé¢ o koscielnotwoérczej roli wszystkich w ogoéle sa-
kramentow *, to jednak szczegélng moc w tym wzgledzie i taki cha-
rakter trzeba a fortiori przyzna¢ Eucharystii. Zwlaszcza, ze jedno-

3 Tamze, 243 n; por. R. Hotz, Sakramente im Wechselspiel zwischen
Ost und West, Giitersloh 1979, 192—198. ’

4 Zob.: W. Hanc, Eucharystia — sakramentalnym znakiem jednosci,
Ateneum Kaplanskie 75(1983) 349-—-365; tenze, Eucharystia sakramentem
chrzescijanskiej jednosci, Zeszyty Naukowe KUL 21(1974) z. 6, 60—72;
B. Pylak, Eucharystia sakramentem jednosci Mistycznego Ciata Chrystu-
sa. Warszawa 1972,

5 Zob.: A. Skowronek, Koscielnotworcza rola sakramentéw, Collecta-
nea theologica 38 (1968) z. 4, 11—18. :
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czac najglebiej z Chrystusem, zespala zawsze tez czlowieka z calg
wspolnota chrzescijanska. Swiadomosé ta byla zawsze juz zywa
w orzeczeniach Magisterium Kosciola, co mozna unaoczni¢ nawet
juz na przykladzie dekretu Soboru Trydenckiego o Eucharystii,
w ktorym m. in. czytamy, ze sakrament ten , pozostawil nasz Zba-
wiciel w Kosciele jako znak jego jednoseci i milesci, w ktérej pra-
gnal zjednoczyé pomiedzy sobg i polgczy¢ wszystkich chrzescijan...
Pragnal on, by znak ten byl rekojmig tegoz Ciala, ktérego glowa
jest on sam, i z ktérym my, zgodnie z jego wola, mamy by¢ zlg-
czeni $cislymi wiezami wiary, nadziei i milosci tak, bySmy wszy-
scy to samo moéwili i by nie bylo wsréd nas zadnych roziamow™.
Dekret ten wzywa ,,wszystkich, ktérzy sie mienig chrzescijanami”,
by sie lgczyli ,,w tym znaku jednosci, wezle milosci i symbolu zgo-
dy” (DS 1635, 1638). W konstytucji apostolskiej o FEucharystii
z 1912 r. Pius X nazywa Eucharystie radix atque principium catho-
licae unitatis ®.

Wyraznie i jednoznacznie ,eucharystyczne znamie” noszg do-
piero jednak par excellence eklezjologiczne wypowiedzi Soboru Wa-
tykanskiego II. W Konstytucji o liturgii §wietej czytamy np.: ,,Pra-
ce apostolskie to majg na celu, aby wszyscy stawszy sie dziecmi
Bozymi przez wiare i chrzest, gromadzili sie wspoélnie, wielbili Bo-
ga posrod Kosciola, uczestniczyli w Ofierze i pozywali Wieczerze
Pansks. Z drugiej strony liturgia pobudza wiernych, aby nasyceni
«sakramentami wielkanocnymi» «zyli w doskonalej jednosci». Modlili
sie, aby «zachowywali w zyciu to, co otrzymali przez wiare». Od-
nowienie zas przymierza z Bogiem i ludzmi w Eucharystii pocigga
i zapala wiernych do goretszej miloSci Chrystusa” (10). Bardzo wy-
raznie podkresla Konstytucjo dogmatyczna o Kosciele, ze ,ilekro¢
na oltarzu sprawowana jest ofiara Krzyzowa, w ktorej «na Pasche
naszg ofiarowany zostal Chrystus» (1 Kor 5, 7), dokonuje si¢ dzie-
o naszego odkupienia. Rownocze$nie w sakramencie chleba eucha-
rystycznego uprzytomnia sie i dokonuje jednos¢ wiernych, ktorzy
stanowig jedno cialo w Chrystusie (por. 1 Kor 10, 7). Wszyscy lu-
dzie powolani sa do tego zjednoczenia z Chrystusem, ktory jest
$wiatloscig swiata i od ktéorego pochodzimy, dzigki ktoremu zyje-
my, do ktérego zdgzamy” (3). O jednoczacej sile i wspoélnototwor-
czej mocy Eucharystii jest tu jeszeze wyrazniej mowa: ,Przy 1a-
maniu chleba eucharystycznego, uczestniczgc w sposéb rzeczywi-
sty w Ciele Panskim, wznosimy sie do wspolnoty (communio) z Nim
i nawzajem ze sobg. «Bo wielu nas jest jednym chlebem i jednym
cialem, wszyscy, ktorzy jednego chleba uczestnikami jestesmy»
(1 Kor 10, 17). Tak oto wszyscy stajemy sie czlonkami owego Ciala
(por. 1 Kor 12, 27), «a brani z osobna, jesteSmy czlonkami jedni
drugich» (Rz 12, 5). Jak za$ wszystkie cztonki ciala ludzkiego, choc

6 H. de Lubac, dz. cyt., 73.
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jest ich wiele, tworzg przeciez jedno cialo, tak tez i wierni w Chry-
stusie (por. 1 Kor 12, 12). Réwniez w budowaniu ciala Chrystuso-
wego istnieje roznorodnos¢ czlonkéw i funkeji” (7). ,,Posileni zas
(wierni) w $wietej komunii Cialem Chrystusowym w konkretny
sposob przedstawiajg jednos¢ Ludu Bozego, ktdérej stosowanym zna-
kiem i cudowng przyczyng jest ten najSwietszy sakrament” (11).

Dekret o ekumenizmie wychodzgc z zalozenia, ze Chrystus
,,w Kosciele swoim ustanowil przedziwny sakrament Eucharystii,
ktéry oznacza i sprawia jednos¢ Kosciola” (2), okreSla wprost jako
cel ekumenizmu: ,,zeby tg drogg powoli, wszyscy chrzescijanie sku-
pili sie w jednym sprawowaniu Eucharystii w jednos¢ jednego i je-
dynego Kosciola, ktérej Chrystus od poczatku uzyczyl swemu Ko-
Sciolowi” (4). A Dekret o postudze i 2yciu kaplaniskim przypomina
z naciskiem, ze ,,w najswietszej bowiem Eucharystii zawiera sie
cale duchowe dobro Kosciola, a mianowicie sam Chrystus, nasza
Pascha i chleb zywy, ktory przez Cialo swoje ozywione i ozywia-
jace Duchem Swigtym daje zycie ludziom zapraszajac ich i dopro-
wadzajgc w ten sposéb do ofiarowania razem z Nim samych siebie,
swojej pracy i wszystkich rzeczy stworzonych. Dlatego Eucharystia
przedstawia sie jako zrodlo i szezyt calej ewangelizacji: katechu-
men6w wprowadza sie stopniono do uczestnictwa w Eucharystii,
a wierni, naznaczeni znakiem chrztu §wietego i bierzmowania, wia-
czajg sie calkowicie w Cialo Chrystusa przez przyjecie Euchary-
stii” (5). "

Konstytucja pastoralna o Kosciele wreszcie uwydatnia w pe-
wnym sensie nawet ,aspekt kosmiczny” Eucharystii, kiedy stwier-
dza, ze ,zadatek tej nadziei i pozywienie na droge zostawil Bog
swoim w tym sakramencie wiary, w ktérym skladniki przyrody,
wyhodowane przez ludzi, przemieniajg sie w Cialo i Krew chwa-
lebng podczas wieczerzy braterskiego zespolenia i przedsmaku uczty
niebianskiej” (38). }

W tym kontekscie nalezy tez od razu nadmieni¢, ze o kosciel-
notwoérczej mocy Eucharystii wspomina wyraznie Jan Pawel II juz
w inauguracyjnej encyklice Redemptor hominis. Nawigzujgc do na-
uki Vaticanum II oraz do encykliki Mysterium fidei Pawla VI
z 1965 r. podkresla tu bowiem, iz Eucharystia jest ,,0§rodkiem
i szezytem calego zycia sakramentalnego, poprzez ktdre chrzesci-
janin doznaje zbawczej mocy odkupienia.. Prawda zasadniczg nie
tylko doktrynalng, ale réwnoczesnie egzystencjalng jest, ze Eu-
charystia buduje Kosciol, buduje autentyczng wspdlnote Ludu Bo-
zego, jako zgromadzenie wiernych naznaczone tym samym zna-
kiem jednosci, ktora byta udzialem apostotéw i pierwszych uczniéow
Pana. Eucharystia wcigz na nowo buduje te wspdlnote i jednosé¢”
(20). A w swoim LiScie do wszystkich biskupéw Kosciola o tajem-
nicy ¢ kulcie Eucharystii z 1980 r. klaruje papiez, ze ,,KoSci6él jed-



14 bp ALFONS NOSSOL

nakze nie urzeczywistnia sie przez sam fakt zespolenia ludzi, przez
przezycie braterstwa, do kiorego daje sposobnos¢ uczta euchary-
styczna. Kosciol urzeczywistnia sie wéwcezas, gdy w swoim brater-
skim zespoleniu i wspélnocie sprawujemy i celebrujemy Chrystuso-
wg Ofiare krzyza, gdy smier¢ Panska opowiadamy az przyjdzie,
a z kolei, gleboko przejeci tajemnicg naszego odkupienia, przyste-
pujemy spolecznie do Stolu Panskiego, aby karmi¢ sie w sposéb
sakramentalny owocami NajSwietszej Ofiary przeblagalnej. Chry-
stusa wiec — samego Chrystusa — przyjmujemy w Komunii eu-
charystycznej, a jednos¢ nasza z Nim, ktéra jest darem i laska
kazdego sprawia, ze stajemy sie roéwniez w Nim jednoscig Ciala
Kosciola” (4). Niezmiernie waznym jest réwniez i ten fakt, ze Jan
Pawel II pojmuje — w $wietle tegoz listu — swojg postuge wzgle-
dem Kosciola Chrystusowego wlasnie w kontekscie tematyki eu-
charystycznej’. Zas w encyklice Dominum et wivificantem, cha-
rakteryzujac Kosciél jako ,,sakrament wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem”, stwierdza papiez m.in., ze ,,Duch Swiety sprawia. ze
Chrystus, ktéry odszedl, przychodzi — teraz i zawsze — w nowy
sposéb. To nowe przychodzenie Chrystusa za sprawa Ducha Swie-
tego i Jego stala obecnos¢ i dzialanie w zyciu duchowym dokonuja
sie w rzeczywistosci sakramentalnej. W niej Chrystus, ktory od-
szedl w swym widzialnym czlowieczenstwie, przychodzi, jest obecny
i dziala w Kosciele w sposob tak wewnetrzny i zespolony, Ze czyni
Koscidél swoim Cialem. Jako Cialo Chrystusa Kosciél zyje, dziala
i wzrasta «az do skonczenia $wiata»... Najpelniejszym wyrazem sa-
kramentalnym owego «odejScia» Chrystusa przez tajemnice Krzyza
i Zmartwychwstania jest Eucharystia. W niej bowiem urzeczywi-
stnia sie za kazdym razem w sposéb sakramentalny Jego przyjscie,
Jego zbawcza obecnos$e: w Ofierze i w Komunii. To przyjscie 1 ta
obecnosé dokonuje sie za sprawe Ducha Swietego, wewnatrz Jego
misji. Za posrednictwem Eucharystii Duch Swiety sprawia owo
«wzmocnienie sily wewnetrznego czlowieka», o ktéorym mowa w li-
$cie do Efezjan. Za posrednictwem Eucharystii osoby i wspélnoty —
pod dzialaniem Parakleta-Pocieszyciela — ucza sie odnajdywae
Boski sens swego ludzkiego zycia, o jakim méwi Soboér... Pod dzia-
laniem zas tego samego Ducha czlowiek, a przez czlowieka swiat
stworzony, odkupiony przez Chrystusa przybliza sie do swoich osta-
tecznych przeznaczen w Bogu. Tego wlasnie przyblizenia sie dwéch
hiegundéw stworzenia i odkupienia — Boga i czlowieka — Kosciél
jest «sakramentem, czyli znakiem i narzedziem». Kosciél pracuje
nad przywrdoceniem i umocnieniem jednos$ci u samych korzeni ro-
dzaju ludzkiego: w komunii, jakg czlowiek ma z Bogiem, swoim
Stworea, Panem i Odkupicielem” (61, 64).

7 Zob.: W. Beinert, Das Griindonnerstagsschreiben Papst Johannes
Paul 11, iiber die Eucharistie, Theologische Quartalschrift 129 (1981) 114—122,
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2. Posréd ujeé teologicznych braci chrzescijan nierzymskoka-
tolikow zasluguje na szczegblne podkreslenie wyraznie eucharystycz-
ny wymiar eklezjologii prawostawnej, dazgcej do przywroécenia
centralnej pozycji Kosciolowi lokalnemu jako pelnej realizacjii ma-
nifestacji Kosciola Bozego. Gléwnym przedstawicielem ,eklezjolo-
gii eucharystycznej” jest N. Afanasjew. W oparciu o nauke $w. Paw-
la utrzymuje on, ze Kosciol lokalny nie jest czescig Kosciota pow-
szechnego, lecz Kosciolem Bozym w pelni. ,,Pelnia i jednosé¢ Kos-
ciola nie majg charakteru iloSciowego, lecz naleza do pelni i jed-
nosci Ciala Chrystusa, ktéry pozostaje zawsze i wszedzie ten sam
dla catego Kosciota i dla poszczegolnych Kosciotdow lokalnych. Eu-
charystia jako pelnia Ciata Chrystusa tworzy Kosciél lokalny w ca-
tej jego pelni i ograniczonej jednosci; jest sakramentem Kosciola,
jego manifestacja, wypelnieniem i aktualizacjg. Jak w Eucharystii
jest pelnia Chrystusa, tak tez kazdy Kosciél lokalny ukonstytuo-
wany przez Eucharystie i ujawniony przez Nig nie jest czescig
Kosciola, lecz jego caloscig. Eucharystia bylaby w ogoéle niemoz-
liwa w Kosciele lokalnym, gdyby on by! jedynie czastkg Kosciota
Bozego”. Podkresli¢ z naciskiem nalezy, ze eklezjologia eucharys-
tyczna nie pojmuje Kosciola lokalnego jako ,zamknietej w sobie
monady”’; wrecz przeciwnie, podkresla ona bardzo mocno koniecz-
nos¢ wzajemnej wiezi i wspélnoty (koinonia) miedzy poszczegol-
nymi Kosciotami lokalnymi. Koscioly te sa bowiem zlgczone mie-
dzy soba wiezig wiary, milosci i zgody. Wzajemna jednak ich
zaleznost nie jest zaleznoscig poddanstwa ani wladzy, lecz wspdl-
nego swiadectwa, ktérego wymaga postuszenstwo Kosciola w swie-
cie®. Na tym tle, lub raczej w kontekscie eklezjologii eucharystycz-
nej mozna tez probowaé¢ podejs¢ ,,ekumenicznie” do zagadnienia
prymatu w Kosciele jako ,priorytetu autorytetu” w s$wiadectwie
miloscei.

Majgc tutaj jednak na uwadze przede wszystkim wspélnoto-
tworczy charakter Eucharystii nalezy patrze¢ na Kosciél po prostu
jako na ,wspdlnote wiary w eucharystycznym urzeczywistnieniu”
lub tez jako na ,eucharystyczng wspélnote ofiary w sakramental-
nym i etycznym nasladowaniu Chrystusa™®.

8 W, Hryniewicz, Eklezjologia prawostawna, w: W. Granat, Ku
cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. I, Lublin 1974, 380 nn; tenze, Ekle-
zjologia eucharystyczna, w: EK IV, 7, 86; por. B. Schultze, Ecclesiologia
universale o eucharistica?, Unitas 20 (1965) 14—33; A. Davids, Eucharisti-
sche ekklesiologie: de oekumenische betekenis van Afanasieff, Tijdschrift
voor Theologie 12(1972) 296—306; B. Jaskdlski, Afanasjew Nikolaj,
w: EK I, 126; J. J. Holtzmann, Eucharistie Ecclesiology of the Orthodox
Theologians, Diakona 8(1973) 5—21; Paul Evdokimov, Prawostawie
(t1. J. Klinger), Warszawa 1986, 164 nn.

? H.-J. Schulz, Entwurf einer eucharistischen Ekklesiologie aus der
gemeinsamen liturgischen Uberlieferung der Kirchen des Ostens und Westens,
Kyrios 13 (1973) 106, 109; por. O. Clement, Orthedox Ecclesiology as an
Ecclesiology of Communion, One in Christ 6 (1970) 109—111; J. D. Zizio-~
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Eucharystyczny wymiar eklezjologii lezy rdwniez u podstaw
pilerwszego wspolnego dokumentu konwergencyjnego Miedzynaro-
dowej Komisji Mieszanej tzw. ,,dialogu milosci” pomiedzy Koscio-
lem rzymskokatolickim i prawostawnym, uchwalonego na II sesji
plenarnej w Monachium w 1982 r., a noszgcego tytul: Misterium
Kosciota i Eucharystii w swietle tajemnicy Tréjcy Swietej. Choé
eklezjologia tegoz dokumentu jest w swym caloksztalcie raczej
,,eklezjologig trynitarnej wspolnoty ludzi z Bogiem i miedzy sobg”,
akcentuje rownoczesnie, ze Kosciél i Eucharystia wzajemnie przy-
nalezg do siebie. W Eucharystii wyraza si¢ najpelniej cale miste-
rium Kosciola. Eucharystia tworzy Kosciol, a zarazem Koscidl spra-
wuje Eucharystie, ,tworzy” i ,,czyni” jg *°.

3. Eucharystyczna swiadomosé Kosciola ewangelickiego i w ogé-
le protestanckich wspolnot koscielnych dochodzi dzisiaj rowniez co-
raz bardziej do glosu. Istnieje wyrainy trend pojmowania stuzby
Bozej w ogole jako ,,odprawianie Eucharystii”!. Zresztg juz ar-
tykut VII augsburskiego wyznania wiary, podajgcy definicje Ko-
$ciola, identyfikuje go niejako ze zgromadzeniem zebranym na stuz-
be Boza skoncentrowang woko6l wiernego nauczania Ewangelii i na-
lezytego udzielania sakramentéw *. Inaczej mozna by powiedzie¢,
ze centrum zgromadzenia liturgicznego jest Eucharystia lub tez
,odprawianie Eucharystii jest miejscem Kosciola Chrystusowego” **.
W tym kontekscie nalezaloby sie odwota¢ do dwdch zwlaszeza waz-
nych dokumentéw ekumenicznych ostatnich czaséw podkreslaja-~
cych m.in. réwniez eucharystyczny wymiar wspélnoty eklezjalnej,
mianowicie do stynnego Dokumentu z Limy na temat Chrztu, Eu-
charystii i postugiwania koscielnego (BEM) z 1982 r., za ktérym

ulas, La communauté eucharistique et la catholicité de UEglise, Istina
14 (1969) 67—88.

W, Hryniewicz, Pierwszy owoc dialogu, WieZ 26(1983) nr 1,
42 n. W tymie zeszycie ,,Wiezi” umieszczone jest réwniez polskie tlumacze-
nie w/w dokumentu dokonane przez W. Hryniewicza: s. 51-—58. Nr 4 czesci
I nosi tytul: Kosciét i Eucharystia (tamze, 52). Zob. Jan Pawel II w dialogu
mitosci z Kosciolem Wschodnim (oprac. A. Polkowski), Warszawa 1984,
9—-50: W. Hryniewicz, Wschod i Zachéd chrzedcijafiski: od schizmy
do dialogu.

11 Zob.: E. L. Brand, Gottesdienst als Eucharistiefeier, Lutherische
Monatshefte 26 (1987) 1, 24—27.

1z Ttem docent, quod una sancta ecclesia perpetuo mansura sit, Est
autem ecclesia congregatio sanctorum, in qua evangelium pure docetur et
recte administrantur sacramenta..”; por. Confessio Augustana. Bekenntnis
des einen Glaubens (wyd. H. Meyer i H. Schiitte), Paderborn-Fran-
kfurt/M. 1980, 168 nn; I. Lonning, Luther und die Kirche, 111,

13U, Wilckens, Die Stellung der Kirche im Heilsgeschehen — nach

biblischer Sicht, s. 17 i 24 (Referat na sesji plenarnej Mieszanej Komisji
déa Diz:ilogu Luteransko-katolickiego w dniach 15—21.11.1987 r. w Wiesbaden-
-Naurod).
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stoi autorytet Swiatowej Rady Kosciotow, tj. Komisji ,,Wiara
i Ustréj”, oraz do dokumentu: Wieczerza Panska z 1978 r. bedacego
owocem bilateryjnego dialogu Miedzynarodowej Komisji Miesza-
nej Luteransko-katolickiej. Przytoczymy chociazby dwa pasusy
z pierwszego z nich w dostownym brzmieniu, jako ze uwydatniajg
wspolnototwoérezg moc Eucharystii, gruntujagc tym samym nowe
perspektywy ekumeniczne: ,Komunia eucharystyczna z Chrystu-
sem obecnym, ktéry jest pokarmem zywigcym zycie Kosciola, jest
réwnoczesnie komunig z Cialem Chrystusa, ktérym jest Kosciél.
Uczestnictwo w tym samym chlebie i tym samym wspolnym kie-
lichu, na danym miejscu, okazuje i uzupelnia jednos¢ uczestnikéw
z Chrystusem i ze wszystkimi komunikujacymi we wszystkich cza-
sach i na wszystkich miejscach. Wspé6lnota Ludu Bozego najpelniej
sie przejawia wlasnie w Eucharystii. Celebracja Eucharystii do-
konuje sie zawsze w relacji z calym Kosciolem i caly Kosciol jest
obecny w kazdej celebracji eucharystycznej. Jezeli jakis Kosciét
uwaza sie za przejaw Kosciola powszechnego, winien on uporzad-
kowa¢ swoje wlasne zycie w sposdb biorgcy powaznie pod uwage
interesy i troski bratnich Kosciolow”. ,,Solidarnos¢ w Ciele Chrys-
tusa, ktérag afirmuje komunia eucharystyczna i odpowiedzialnosé
jednych chrzescijan za drugich, i wobec $wiata, znajduja szczeg6lny
wyraz w liturgii: we wzajemnym przebaczeniu grzechéw, w znaku
pokoju, we wstawiennictwie za wszystkich, we wspolnym spozy-
waniu chleba i przyjmowaniu wina, w zanoszeniu chorym i wiez-
niom postaci eucharystycznych lub w celebrowaniu wraz z nimi
Eucharystii. Wszystkie te znaki braterskiej milosci w Eucharystii
sg bezposrednio zwigzane ze $wiadectwem Chrystusa stugi: w ten
spos6b sami chrzescijanie uczestnicza w Jego sluzebnosci. Bog
w Chrystusie wszedt w ludzki stan, przeto liturgia eucharystyczna
bliska jest konkretnych jednostkowych sytuacji poszczegbélnych
mezezyzn i kobiet. W Kosciele najdawniejszym diakoni i diakonise
byli w swej postudze szczegélnie odpowiedzialni za uwypuklenie
tego aspektu Eucharystii. Sprawowanie tej postugi miedzy stotem
komunijnym i ludzkim stanem wyraza w sposéb konkretny wy-
zwolenczg obecnosé Chrystusa w swiecie” (19 1 21) ™.

Analizujgc za$ blizej wylgcznie ekumenicznej problematyce
Eucharystii poswigcony dokument Wieczerza Panska mozna sie
przekona¢, ze takie pojecia jak: wspdlnota eucharystyczna, wspdi-

14 Cyt. za tlumaczeniem: Studia i Dokumenty Ekumeniczne 1983, nr 2,
42 n; por. M. Thurian, The Eucharistic Memorial, Sacrifice of Praise
and Supplication, w: Ecumenical Perspectives on Baptisme, Eucharist and
Ministery (wyd. M. Thurian), Geneva 1983, 90-—103; J. M. R. Tillard,
The Eucharist, Gift of God, tamze, 104—118; A.Gerken, Gemeinsamen
und Trenndes im katholzschen und evangeltschen Abendmahleverstindnis, Ca~
tholica 27 (1973) 312—328.
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nota Chrystusowa i eklezjalna® stanowia tu zasadnicze instrumen-
tarium dialogowe i dlatego tez nalezy im przyzna¢, w drodze ku
eklezjalnej wspolnocie eucharystycznej, wazne znaczenie ekume-
niczne.

III. Kosciol eucharystycznie pojednany
sakramentem jednoSci 1 pokoju w Swiecie

1. Zanim przejdziemy do koncowych rozwazan natury bar-
dziej pastoralnej, wynikajacych $cisle z zasadniczej problematyki
tematycznej potrzeba koniecznie raz jeszcze uwypukli¢ eklezjolo-
giczng role kategorii ,,wspélnoty” (koinonia). Ostatni nadzwyczajny
synod biskupéw (1985), ktérego gléwnym tematem bylo ,,uczczenie,
potwierdzenie i wdrozenie Soboru Watykanskiego II”, zaznaczyt
dlatego wyraznie w swojej relacji koncowej noszacej tytut Kosciol
kierowany przez stowo BozZe sprawuje Tajemnice Chrystusa dla
zbawienia $§wiata, ze ,eklezjologia «komunii» (communio) jest idea
centralng i podstawowg w dokumentach soboru. Pojecie koinonia
(communio oparte na Pismie Swietym) w Kosciele starozytnym
i w Kosciolach wschodnich az po dzi$ dzien cieszy sie wielkg czcia.
Stagd Sobdér Watykanski II uczynil wiele, aby Kosciét byl wyrazniej
rozumiany jako «komunia» i bardziej konkretnie jako «komunia»
urzeczywistniany”. A pytajac nastepnie o blizsze znaczenie stowa
communio stwierdza, ze ,,u podstaw chodzi o zjednoczenie z Bo-
giem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. To zjednoczenie
dokonuje. sie w Slowie Bozym i sakramentach. Chrzest jest bramg
i fundamentem «komunii» Kosciota; Eucharystia jest zrodlem
i szczytem calego zycia chrzescijanskiego (por. KK 11). «<Komunia»
z Cialem Chrystusa w Eucharystii oznacza i sprawia, czyli buduje
wewnetrzne zjednoczenie («komunie») wszystkich wiernych w ciele
Chrystusa, ktorym jest Kosciél (por. 1 Kor 10, 16 n). Dlatego tez
eklezjologia «komunii» nie moze zosta¢ zredukowana do spraw
czysto organizacyjnych czy do zagadnien dotyczacych jedynie
sprawy wtadzy. Eklezjologia «komunii» jest podstawa ladu (ordo),
a przede wszystkim wlasciwego stosunku miedzy jednoscig i roi-
norodnoscig w Kosciele” *°.

15 Chodzitoby tu zwlaszcza o numery: 25, 27, 62, 69, 71, 72 i 73 — zoh.
St. C. Napiorkowski, Wszyscy pod jednym Chrystusem. Ogélnokosciel-
ny dialog katolicko-luteranski, cze$¢ I: Lata 1965—1981, Lublin 1985, 149 nn;
tenze, Protestancka interpretacja misterium Eucharystii, Ateneum Kaplan-
skie 75(1983) 389 n; por. takze prace zbiorowa Komisji Ekumenicznej die-
cezji monasterskiej: Die Eucharistie im Gesprich der Konfessionen, Kevelaer
1986, 198—201.

16 Nadzwyczajny Synod Biskupoéw, Dwudziestolecie Soboru Watykatiskie-
go Drugiego (wyd. Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej), Wroclaw 1986,
23 n.
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Zaznaczmy, ze nawrét do soborowej wizji Kosciola w aktual-
nej sytuacji swiata i czlowieka domaga sie w przekonaniu synodu
zwroécenia uwagi na drugi po sacrum istotny pierwiastek. Jest nim
wlasnie communio — wspélnota. Otéz ,,communio dopelnia i ukon-
kretnia wizje Kosciola w jego najglebszej warstwie, okreslanej jako
Misterium Kosciola. «Komunia» wskazuje, ze zawartos¢ Misterium
obejmuje «komunie» Boga z ludzkoscia w tajemnicy Wecielenia
i Odkupienia, w tajemnicy uswiecenia i ekonomii sakramentéw
z Bucharystig przede wszystkim. W ten sposéb «komunia» staje sie
«kluczem» do tajemnicy Kosciola i w tej perspektywie tajemnica
ta nabiera blasku i wyrazistosci. Communio rzutuje ponadto na
funkcjonowanie réznych ogniw struktury Kosciola, od prymatu
i kolegialnosci poczynajgc, poprzez roéznorako ksztaltujgcg sie
w Kosciele wspélodpowiedzialnosé, a na sprawie ekumenizmu kon-
czgc. Communio przenika rézne ogniwa struktury Kosciola, inspi-
ruje do prawidlowego i skutecznego dzialania” *’. Rzecz ma sie dla-
tego. tak, ze po prostu ,,punktem konstrukcyjnym najstarszej ekle-
zjologii jest zgromadzenie eucharystyczne — Kosciol jest commu-~
nio” 18,

2. Majac ten aspekt na uwadze trzeba tez spojrze¢ na relacje
wspolnoty Stolu Panskiego do jednosci Kosciola. Nadzwyczajny Sy-
nod Biskupbéw o$wiadezyt wszakze wyraznie: ,,opierajgc sie na ekle-
zjologii «komunii», Ko$ciétl katolicki w czasie Soboru Watykanskie-
go II podjat w pelni swojg odpowiedzialnos¢ ekumeniczng. Dzis po
dwudziestu latach mozemy stwierdzi¢, ze ekumenizm wpisal sie
gleboko i na stale w Swiadomo$é Kosciota. My biskupi pragniemy
gorgco, aby niepelna «komunia» z Kosciolami i Wspélnotami nie-
katolickimi, ktéra juz istnieje, przy pomocy laski Bozej, doszla
do «komunii» pelnej”*. Gdziez jednak znajdziemy te laske sakra-
mentalnie bardziej skondensowang niz w Eucharystii? Tam bowiem,
gdzie uobecnia sie Pan, by da¢ swoim wspdlnote z sobg i pomigdzy
sobg, obdarowa¢ jednoscig Ciata Chrystusowego, tam tez nalezy do-
szukiwaé si¢ centrum jednosci eklezjalnej. Przeto tez prawdg jest
stwierdzenie, ze ,bez wspélnoty eucharystycznej nie ma pelnej

17 St. Nagy, Kosciét na progu trzeciego tysiqclecia, w: Nadzwyczajny
Synod Biskup6w, dz. cyt., 90n.; por. tu takze: J. Stroba, Ucieczka w ta-
jemnice? O synodzie nadzwyczajnym biskupow 1985 tamze 75n; W. Kasper,
Die bleibende Bedeutung des II. Vatikanischen Konzils, w: Kirche — wo-
hin gehst du?, Paderborn 1987, 5—23.

18 J, Ratzinger, Opfer Sakrament und Priestertum in der Entwick-
lung der Kirche (1972) — cyt. za: Die Eucharistie im Gesprich der Konfes-
§ionen, dz. cyt. 209. Zob. caly rozdz. VIII tej pracy zbiorowej: Eucharistie
tst Communio (s. 196—215); por. takze R. Rak, Eucharystia w 2yciu chrze-
scijaniskim  dz. cyt. 95—101: ,Eucharystia a Koscié}”. W. Swierzawski,
Pynamiczna »Pamigtka” Pana, Krakéw 1980; tenze, Eucharystia Chrystusa
i Kosciota, Krakéw 1983.

19 Nadzwyczajny Synod Biskupéw, dz. cyt., 29n.
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wspoélnoty koscielnej; lecz wspélnoty koscielnej nie ma bez praw-
dziwej wspolnoty eucharystycznej” (Wieczerza Pafiska, 26). Zatem
podzial Koscioldow, brak wspoélnoty koscielnej nie pozostaje hez
wplywu na odprawianie Eucharystii w poszczegélnych Kosciolach,
wrecz przeciwnie — oddziatywuje na nig bardzo istotnie, skoro jej
sens i cel polega wlasnie na tym, by stwarzala koscielng jednosé
w Panu. W pewnym znaczeniu nalezy dlatego tez uwaza¢ odpra-
wianie Wieczerzy Panskiej w poszczegdlnych Kosciotach tak diugo
za niedoskonale, jak dlugo nie zostanie przywroécona pelna jednosé
Kosciota. ,,Skandal podzielonych Stolow” jest bez watpienia ogodl-
nokoscielnym bélem. Koscioty, $wiadome swego powolania do jed-
nosci, dazg wiec dzisiaj usilnie do wspodlnoty Stolu Panskiego, bo
,wspélnota w uroczystej Eucharystii jest istotnym znakiem jed-
nosci Kosciola. Dlatego tez starania o wspélnote Eucharystii sg
problemem centralnym dla wszystkich, ktérzy zmierzajg do jed-
nosci Kosciota” (Ewangelia a Koécidl, czyli tzw. Raport z Malty, 68).
Komisja Mieszana Luteransko-katolicka czyni sie z tego powodu
glosem calej wspolczesnej ekumeny, kiedy — za ,,Wiarg i Ustro-
jem” Swiatowej Rady Kosciolow — wola: , JesteSmy przygnebieni
faktem, ze aktualny stan stosunkéw miedzy naszymi Kosciolami nie
pozwala jeszcze na zapoczatkowanie peinej wspolnoty eucharysty-
cznej. Jednak jeszcze raz na nowo wyrazamy nasze pragnienie
«jednosci widzialnej w jednej wierze oraz w jednej i tej samej
wsp6lnocie eucharystycznej»” (Drogi do wspélnoty, 81)%.

Skoro przede wszystkim w Eucharystii wyraza sie istotowo jed-
no$¢ Kosciola jako wspdlnoty zaproszonego do Stolu przez Pana
Ludu Bozego, zyskuje poszukiwanie wspélnoty eucharystycznej po-
miedzy Kos$ciolami, lub wpierw moze dopuszczenia wiernych in-
nych Koscioléw do Wieczerzy Panskiej wiasnego Kosciola, range
pierwszorzednego celu na drodze do jedno$ci Kosciola Chrystuso-
wego. Konkretnie chodziloby w tym przypadku o szczegdlng kwe-
stie ekumeniczng, czy mianowicie w Eucharystii nalezy widziec¢ ,,$ro-
dek albo znak jednosci Kosciola”? Inaczej chodziloby o pytanie:
czy Eucharystia jako dany nam przez Boga ,,$Srodek” sprawia wsp6l-
note zebranych na jej odprawienie, czy tez odwrotnie — zaklada
jednosé¢é Kosciota, bedac jej widzialnym znakiem? Otéz w praktyce,
jak na to wskazujg oficjalne dokumenty dialogowe, pytanie to nie
narzuca sie wiasnie w tej wytgeznosci. Pod pewnym wzgledem moz-
na by nawet teologicznie rozpatrywa¢ Eucharystie zaréwno jako
srodek i znak jednosci. W dokumencie Wieczerza Pafiska znajdu-
jemy np. wyrazne stwierdzenie: , wspélnota eucharystyczna wy-
maga i sprawia wzrost Kosciota jako konkretnej wspdlnoty we wie-
rze” (72), a Dokument z Limy — jak juz o tym byla powyzej mo-

2 Por. A. Birmele i Th. Ruster, Brauchen wir Einheit?, Wiirzburg-
-G:8ttingen 1986, 41nn.
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wa — o$wiadcza, ze ,uczestnictwo w tym samym chlebie i tym
samym wsp6lnym kielichu, na danym miejscu, okazuje i uzupelnia
jednos$¢ z Chrystusem i ze wszystkimi komunikujgcymi wszystkich
czasOw 1 na wszystkich miejscach” (19). Niemniej zastrzega sie
pierwszy z tych dwéch dokumentdéw, odwolujac sie wyraznie do
soborowej nauki o ekumenizmie (UR nr 8), iz ,,nie mozna jednak
uzna¢ wspétudzialu w Swietych czynnosciach (communicatio in sa-
cris) za s$rodek, ktory bez zastrzezen (indiscretim) nalezaloby sto-
sowaé, by przywroéci¢ jednos¢ chrzescijan” (Wieczerza Panska, 72).
Jednos¢ w sukcesji apostolskiej biskupéw, w sluzebnym postugiwa-
niu i wierze Kosciola jest raczej warunkiem wspdlnoty w stuzbie
Bozej. ,,Rowniez Kosciét luteranski wie dobrze o zwigzku istniejg-
cym miedzy wspdlnotg eucharystyczng a wspoélnotg koscielng. Do-
puszcza jednak pewng mozliwo$é wspdlnoty eucharystycznej nawet
w obecnej sytuacji koscielnego podziatu... Praktyka Wieczerzy Pan-
skiej rozdzielonych Koscioldw musi kierowaé¢ sie tym, jakie wy-
magania stawia Kosciotowi stuzba na rzecz pojednania ludzi” (tam-
Ze, 73). Chot¢ wiec nie koniecznie trzeba konstruowa¢ przeciwienstwo
pomiedzy Eucharystig jako $rodkiem albo znakiem jednos$ci, nie-
mniej zalezy mozliwosé przyszlej wspolnoty eucharystycznej w du-
zej mierze od nalezytego wywazenia obu tych elementéw. Wolno
w kazdym razie pyta¢, ile konkretnej wspélnoty wiary i jednosci
koscielnej trzeba zaklada¢, aby moc wejsé do wspélnoty stotu eu-
charystycznego, oraz jakg moc przypisuje sie Bozej lasce w Eu-
charystii, aby mogla by¢ rowniez srodkiem do wspdlnoty przy Stole
Panskim ciagle jeszcze rozdzielonych Kosciotow? *

3. Nie rozstrzygajac tutaj tej kwestii ani nie wchodzgc blizej
w szczeg6lowa problematyke interkomunii, nalezy jednak mocno
obstawa¢ przy pojmowaniu Eucharystii jako zrodia i szczytu zy-
cia chrzescijanskiego w znaczeniu réwniez doglebnie ekumenicznego
zagadnienia dzisiaj. Wspélnota tego samego Stolu Panskiego musi
by¢ zawsze przez wszystkich chrzescijan widziana jako punkt do-
celowy ekumenizmu i jako taka wlasnie usilnie pragniona i chcia-
na. Zywa tesknota za nig, karmiona réwniez wyraznym odczuciem
bélu podzialéw i rozlgczenia, powinna przybraé¢ forme epikletycznie
ukierunkowanej modlitwy calego Kosciola. Bowiem wiarygodnym
znakiem postugi jednania przekaznej mu przez samego Chrystusa
moze on w calej pelni sta¢ sie tylko jako eucharystycznie pojed-
nany. Wyrazem tego przekonania sg zapewne tez cytowane juz po-
wyzej stowa ostatniego nadzwyczajnego synodu biskupéw, zgodnie
z ktorym uczestnicy tegoz katolickiego zgromadzenia nie tylko szcze-
rze, ale wlasnie tez ,,gorgco” pragng, ,,aby niepeilna «komunia»
z Kosciolami i wspdlnotami niekatolickimi, ktéra juz istnieje, przy
pomocy taski Bozej doszla do «komunii» pelnej”. Dlatego tez ,dia-

2t Tamze, 55nn.
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log ekumeniczny winien by¢ prowadzony w rézny sposob na roz-
nych szezeblach Kosciola czy to przez Kosciél powszechny, czy tez
przez Koscioly partykularne, czy wreszcie przez konkretne lokalne
wspolnoty wiernych. Dialog powinien by¢ i duchowy, i teologicz-
ny; ruch ekumeniczny winien byé¢ w szczegdlny sposéb ozywiany
przez wzajemng modlitwe. Dialog jest autentyczny i owocny, jesli
przedstawia prawde z miloscig i wiernosciag wzgledem Kosciola.
W ten sposéb dialog ekumeniczny sprawia, ze Kosciol jasniej uka-
zuje sie jako sakrament jednosci. «Komunia» miedzy katolikami
1 innymi chrzescijanami, jakkolwiek niepelna, wzywa przeciez wszy-
stkich do wspélpracy w wielu dziedzinach i tak czyni w jakis spo-
s6b mozliwym wspdlne $wiadectwo o zbaweczej milosci Boga do
$wiata potrzebujgcego zbawienia” . Kosciél musi zatem by¢ wia-
rygodnym ,sakramentem jednosci”. Synod Biskupow z 1983 r. po-
swiecony zagadnieniu pokuty i pojednania, podkresla w tym kon-
tekscie zdecydowanie, ze Koscidl ,,jest sakramentem przede wszy-
stkim przez same swoje istnienie jako wspolnota pojednania, ktoéra
poswiadcza i reprezentuje w s$wiecie dzielo Chrystusa”. Znaczy to,
»ze Kosciél chege byc spraweg pojednania, winien stawac sie Ko-
$ciolem pojednanym..., winien stawaé si¢ coraz bardziej wspdlnotg
(chotby byla jak «mala trzédka» pierwszych wiekéw) uczniéw Chry-
stusa, ktorych jednoczy obowigzek nawracania si¢ stale do Pana
i zycia godnego nowych ludzi, w duchu i praktykowaniu pojed-
nania” ®, Ta wilasnie ,praktyka” powinna sie realizowa¢ w dzie-
dzinie pojednania czlowieka z Bogiem, z samym sobg, z bra¢mi i ze
stworzeniem. Z tak integralnego dziela pojednania ludzkosci przez
Kosciot moze sie dopiero zrodzi¢ prawdziwy pok6éj w Swiecie.
Taka jednak moc pojednawcza, powtérzmy to raz jeszcze, posiada
faktycznie we wspoéiczesnym s$wiecie tylko Kosciél eucharystycznie
pojednany. Stad wlasnie plynie waga stéw Chrystusa: ut omnes
unum sint... — ,,Aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwie-
rzyl, ze$ Ty mnie postal!” (J 17, 21).

Zamknijmy te rozwazania przekonaniem H. de Lubaca opar-
tym na tradycji Kosciola powszechnego, zyczgc sobie usilnie, by
bylo, by stalo sie rzeczywiscie prawdg w odniesieniu do nas wszy-
stkich: ,,Eucharystia jest sakramentem w najpelniejszym znacze-
niu, sacramentum sacramentorum, quasi consummatio sacramentalis
vitae et omnium sacramentorum finis — «Jest szczytem i pelnig
zycia sakramentalnego. Do niej prowadza wszystkie sakramenty».
Eucharystia, bedgc sakramentem «zawierajacym w sobie calg ta-
jemnice zbawienia», jest zarazem w najpelniejszym znaczeniu sa-

22 Nadzwyczajny Synod Biskupéw, dz. cyt., 30.

23 Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Watykan 1984, 11,
9; por. A. Nossol, Teologiczne aspekty synodu na temat pokuty, Collo-
quium Salutis. Wroctawskie Studia Teologiczne 17 (1985) 161.
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kramentem jednosci, sacramentum unitatis ecclesiasticae. Nie ma
chyba katolika, nawet najbardziej nieuswiadomionego, ktory by
o tym nie wiedzial” *.

EINER EKKLESIALEN EUCHARISTISCHEN GEMEINSCHAFT
ENTGEGEN. OKUMENISCHER ASPEKT

Die testamentarischen Worte Jesu: ,Alle sollen eins sein” (Jo 17, 21)
finden wohl den Kkirchlich verbindlichsten Widerhall im Rahmen der
eucharistischen Liturgie. Die Eucharistie stellt nimlich den Brennpunkt des
Seins und der, Existenz der Kirche dar; sie vollzieht eben ontisch die Ein-
‘heit und die Katholizitit, d. h. die Fiille der Kirche. Insofern darf der
okumenische Aspekt im Blickpunkt auf ekklesiale eucharistische Gemein-
schaft nicht ausbleiben.

Konkret geht es in diesen Ertrterungen um die gemeinschaftsbildende
Kraft der Eucharistie, die biblisch, patristisch und systematisch-theologisch
begriindet wird; sodann um die Bedeutung einer eucharistischen Ekklesio-
logie, die heute insbesondere deutlich in der orthodoxen Theologie zum Vor-
schein tritt. Dies will jedoch nicht besagen, die zeitgendssische evangelische
Glaubenswissenschaft entbehre véllig eines ekklesiologisch bedeutungswich-
tigen eucharistischen Bewusstseins, zumal gerade in der lutherischen Kirche
immer wieder Rufe nach dem ,,Gottesdienst als Eucharistiefeier” laut wer-
den, was in gewisser Hinsicht u.a. auch in dem beriihmten Lima-Papier
(BEM 1982), sowie dem lutherisch-katholischen Konvergenzdokument: Das
Herrenmahl (1978) festzustellen ist. Schliesslich wird der Aufweis erbracht,
dass nur eine eucharistisch verséhnte Kirche ein glaubhaftes Sakrament der
Einheit und des Friedens in der Welt sein kann. In diesem Zusammenhang
sollte der ekklesiologisch bedeutsame Communio-Begriff (koinonia) neu re-
flektiert werden, wie dies librigens die Sondersynode der Bischéfe von 1985
ausdriicklich gewiinscht hat. Okumenisch sei eigentlich Kirchengemeinschaft
und Abendmahlsgemeinschaft nicht total von einander zu trennen, zumal
schon im Okumenismus-Dekret des II. Vatikanischen Konzil die Gemein-
schaft bei einem Tisch des Herrn als Ziel der Okumene avisiert wird (Nr. 4).
Hier sei sogleich auch ein Losungsversuch des grundlegenden Problems
unternommen: Ist die Eucharistie Mittel oder Zeichen der Kircheneinheit,
d.h. bewirkt sie als ein von Gott gegebenes Mittel Gemeinschaft der in
dieser Feier Versammelten, oder setzt sie umgekehrt die Einheit der Kir-
che voraus und ist deren sichtbares Zeichen? Erst die ,eucharistisch” ver-
s6hnte Kirche Christi wird imstande sein, die ihr aufgetragene Versshnungs-
funktion des Menschen mit Gott, mit sich selbst, mit den Briidern und mit
der Schopfung vollkommen zu erfiillen. Alles zielt irgendwie auf die Fort-
setzung des einleitend angeflihrten Johanneswortes hin: ,wie du, Vater in
mir bist und ich in dir bin, sollen auch sie in uns sein, damit die Welt
glaubt, dass du mich gesandt hast”.

# H de Lubac, dz. cyt, 72.



