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DUCHOWOSC POLSKIEGO DUSZPASTERZA

Duchowos$¢ rolnika to nie tylko jego modlitwa wieczorna,
$piewanie suplikacji i poswigcanie pola. Duchowo$é rolnika to tak-
ze umilowanie ziemi, rado$¢ z pogody, czule spojrzenie na rosngce
zboze, $lady stonca i deszczu na twarzy, sposéb poruszania sie i roz-
mawiania ze Swiatem. Duchowos¢ Matki Teresy z Kalkuty to od-
wazna wrazliwosé na pokrzywdzonych, godziny adoracji Naj$swig-
tszego Sakramentu i owo codzienne pochylanie sie nad tymi, kté-
rzy znalezli sie w potrzebie. Te duchowo$¢ wida¢ w rysach twarzy,
W spojrzeniu, w sposobie poruszania sie i rozmowy. Duchowosé
jest sposobem odczytania Misterium Opatrznosci. Jest stylem prze-
zywania wlasnej godnosci w kontekscie samodarujacego sie Boga.

Jak opisa¢ duchowos¢ kaplana? Najprostszym sposobem byloby
opowiedzenie zyciorysu ksiedza, ktéry autentycznie przezywa swo-
je kaplanstwo. Ma to znaczenie o tyle, ze wcigz istnieje pewien
rozdzwiek miedzy doswiadczeniem mistycznym i tzw. ,prawdzi-
wa”’ teologig. Z jednej strony, doswiadczenie religijne wyraza sie
w formie podmiotowo-impresyjnej, pemej dystansu wobec dokso-
grafii wiary i zycia koscielno-spotecznego. Z drugiej zas, teologia
dogmatyczna czesto obiektywizuje Boga w pojecia i twierdzenia,
ktére wystarczajg same sobie. Zapewne z tych powodéw coraz cze-
Sciej stycha¢ glosy o dogmatyce zyciowo-historycznej, ktéra wpi-
suje biografie doswiadczenia duchowego w doksografie wiary!. Co-
kolwiek by sie nie powiedzialo o znaczeniu tej metody w teologii
dogmatycznej, wydaje sie, ze w teologii duchowosci jest ona w pelni
usprawiedliwiona. Teologia duchowosci nie moze by¢ tylko dzie-
tem profesoréw. Musi ona dostrzec konkretnego chrzescijanina, kt6-
ry czesto ma trudnosci z pogodzeniem doktryny i praktyki, jak tez
nie potrafi zwerbalizowa¢ obszaréw mistyki, o ktére sie ociera na
co dzien.

Piszgc w tym kontekscie o duchowosei duszpasterza jestesmy
$wiadomi trudnosci i niebezpieczenstw metody narracyjnej. Nie
mozna ograniczy¢ sie do przedstawienia kilku impresji na temat
egzystencji ksiedza w dzisiejszej Polsce. Nie wystarczy tez zesta-
wienie paradokséw powolania i zycia kaplanskiego. Istotnie takie
paradoksy istniejg i ma racje o. J. Salij? gdy zwraca uwage, ze

1J. B. Metz, La fede mella storia e nella societd. Studi per una teo-
logia fondamentale pratica, Brescia 1978, 211—215.

2J. Salij OP, Paradoksy powotania i 2ycia kaplanskiego, Ateneum
Kaptanskie 86 (1976) 189—201.
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kaplan jest czlowiekiem z tego i nie z tego $wiata, nalezy do grupy
spolecznej, ktéra znajduje sie w sytuacji moralnie uprzywilejo-
wanej, a przeciez narazonej na niebezpieczenstwo faryzeizmu. Po-
nadludzka godnos¢ powolania kaplanskiego lgczy sie z obowigzkiem
stuzby, a .niestychana odpowiedzialno$¢ pracy kaptana prowadzi
w najlepszym wypadku do polowicznych rezultatéw. Jest wreszcie
ksiadz posrednikiem wobec ludzi, ktérzy majg bezposredni przy-
step do Boga oraz wymaga sie od niego Swietosci na miare Swieg-
tosci misteriow, ktére sprawuje.

Te paradoksy charakteryzowaly zawsze zycie i postuge kaplan-
ska. Dzisiaj owocujg skrajnymi ujeciami teologiczno-duszpasterski-
mi i czestym kryzysem w zyciu indywidualnym kaplana. A. Be-
snard okresla duchowosé jako ,uksztaltowanie sie dojrzalej osobo-
wosci w wierze (...) wedlug specyfiki tej osobowosci, jej powolania
czy charyzmatow, a z drugiej strony wedlug powszechnej tajemni-
cy chrze$cijanskiej” ®. Definicja ta rzuca rowniez $wiatto na spe-
cyfike duchowosei kaptanskiej. Nie jest przeciez ksigdz pozbawiony
wlasnej i specyficznej osobowosci, ksztaltowanej wediug zasad psy-
chologii osobowosci. Ta zwraca uwage na trzy zasadnicze cechy
osobowosci dojrzalej: wyjscie poza ciasny krag siebie samego, obie-
ktywng ocene wlasnej osoby i filozofie wnoszaca w zycie czlo-
wieka element jednoczgcy®. Na plaszczyznie psychologicznej nie
mozna pomingé podstawowych potrzeb ludzkich w zyciu ksigdza;
poczgwszy od potrzeb fizjologicznych poprzez potrzeby orientacyjne
az ku potrzebie sensu zycia.

Pomijajgc tutaj psychologiczng strone zagadnienia zwrocuny
uwage na specyfike powolania kaplanskiego, jego zadania i cha-
ryzmaty. Zaré6wno sposob postugiwania, jak i specyficzna realizacja
wiary ksiedza sg wyrazem jego duchowosci. Stusznie pisze G. Gre-
shake, ze ,duchowo$¢ kaplanska zaklada zorientowanie na istote
i zasadniczg posta¢ urzedu koscielnego, jak to nam przedstawia
Pismo Swiete i Tradycja. Nikt przeciez nie zaczyna by¢ kaplanem
od zera, nikt sam z siebie nie wskrzesza powotania” °.

Kryzys KoSciola i kaplanstwa

Kard. J. Ratzinger w swoim Raporcie o stanie wiary potwier-
dza przekonanie niektoérych teologéw, ze kryzys Kosciola w duzej
mierze spowodowany jest kryzysem ,ludzi Kosciola”, przede wszy-

3 Kierunki rozwojowe wspdbtczesnej duchowosci, Concilium (wyd. polskie),
Poznan 1968, 654.

4 J. Ma]kowskl SJ, Dojrzalo$é ludzka jako podstawa wta$ciwej for-
macji duchowej kaplana, Ateneum Kaptanskie 87 (1976) 6.

5G. Greshake, Byé kaptanem. Teologia i duchowos$é urzedu kaptan-
skiego, Wroclaw 1983, 7.
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stkim ksiezy ®. Niewatpliwie, to, co sie stalo i w dalszym ciggu dzie-
je w szeregach kaplanskich na Zachodzie, ma duzy wpiyw na re-
forme Kosciola. Nie wydaje sie jednak, zeby obecny kryzys Kos-
ciola byl spowodowany poprzez kryzys kaplanstwa. Maja one wsp6l-
ne zrodilo w tym, co mozna by nazwaé skroéceniem perspektywy
religijnej wspélczesnego czlowieka, a co przejawia sie w ateizmie,
sekularyzacji, konsumpcjonizmie materialistycznym. Warto zwr6cié
uwage, ze prawie wszysikie symptomy kryzysu w Kosciele majg
zwigzek z owg skrécong perspektywg religijng. Sam kard. Ratzin-
ger méwi o kryzysie dogmatu, fragmentarycznej katechezie, reduk-
cji chrystologicznej w teclogii i zapoznaniu grzechu pierworodnego.
Wszystkie te kryzysy wyplywaja z braku wiernosci podstawowemu
wymaganiu wiary — uznaniu przerastajacej ludzki umysl tajem-
nicy Boga. Salij wspominajac o kryzysie Kosciola holenderskiego
i dyskusjach z katolikami w tym kraju stwierdza: ,kiedy zas$ zwroé-
ci¢ im uwage na to, ze milosierdzie nie moze polega¢ na odejsciu
od nauki Ewangelii i Ze straszng rzeczg jest przyjmowaé Cialo Pan-
skie po s$wietokradzku, potrafig odpowiedzie¢: «bo wy w Polsce,
Eucharystie pojmujecie bardziej realnie»” (,,Tygodnik Powszechny”
r. 1986, nr 4).

Zagubienie katolickiego realizmu wiary jest przyczyng kry-
zysu nie tylko w Kosciele holenderskim. Istnieje logiczne przejscie
od humanizujgcych pradéw teologicznych do tego, co w sposob
jasny zostalo wyrazone w glosnej Instrukcji o niektérych aspek-
tach ,teologii wyzwolenia”. Czytamy tam: ,(...) niektérzy dochodzg
nawet do calkowitego utozsamienia Boga i «historii» oraz do defi-
niowania wiary jako «wierno$ci historii», co oznacza wiernos¢ za-
angazowang w praktyke polityczng, odpowiadajaca koncepeji po-
stepu ludzkiego, rozumianego w znaczeniu czysto doczesnego me-
sjanizmu. W konsekwencji wiara, nadzieja i milo$¢ uzyskujg nows
tre$¢: sg «wiernoscig historii», «ufnosciag w przysziosé», «opcja na
rzecz ubogich». Znaczy to, Ze zostaly zanegowane w swej rzeczy-
wistosci teologicznej” 7.

Zanegowanie wymiaru teologalnego w postaniu i stuzbie ksie-
dza jest przyczyna kryzysu kaptanstwa na Zachodzie. Poza kon-
sekwencjami psychologiczno-spotecznymi w zyciu ksiezy, sytuacja
ta owocuje nowymi akcentami w teologicznym obrazie kaplanstwa.
Nowe zwrdcenie sie Kosciola ku $wiatu stalo sie przyczyng zakwe-
stionowania kultyczno-sakramentalnego charakteru kaplanstwa. Na-
wet gdy przyznamy, Ze interpretacja Soboru Trydenckiego, ujmu-
jacego kaplana od strony jego kultyczno-sakramentalnych zadan
i pelnomocnictw, byla jednostronna, to po Soborze Watykanskim II

6 Rapporto sulla fede. Vittorio Messori a colloquio con Joseph Ratzinger,
Milano 1985, 55.

7 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach ,teologii
wyzwolenia”, Miesiecznik Pasterski Plocki 70 (1985) 83.
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doszio do odwrotnego przejaskrawienia. G. Greshake pisze, ze ,na
pytanie co wyr6znia urzad kaplanski, odpowiada sie dzisiaj naj-
czgsciej tak: urzad jest charyzmatem (szczegdlne uzdolnienie, szcze-
golna sluzba, szczegdlna funkeja) wsrdéd wielu innych charyzmatéw
wspdlnoty koscielnej” 8. Kaplanstwa nie tlumaczy sie szczegblnym
powolaniem, postaniem i pelnomocnictwem Chrystusa, ale wyptywa
ono z woli Kosciola. ,,Urzad jest przeto w pierwszym rzedzie urze-
dem Kosciota; urzedem Chrystusa jest tylko o tyle, ze Chrystus

jest Panem Kosciola, ktorego urzad piastuje kaptan” ®.

Oczywiscie, nie do zanegowania jest tutaj ujecie kaplanstwa
w kontekscie wspodlnoty ochrzczonych i bierzmowanych, jak tez
podkreslenie roli wspolnego kaplanstwa wiernych. Jednostronne
jest funkeyjne pojecie roli kaplanstwa. K. Rahner napisal, iz ,ksie-
za sg w podobnej sytuacji jak funkcjonariusze klubu zawodowych
graczy w szachy: ich funkcje nie dadzg sie zauwazy¢ przez poszcze-
gblnych szachistdw. Ale przeciez cala ich praca sluzy w koncu tylko
temu jednemu: aby wspaniale grano. Kaplanstwo wierzgcych i mi-
tujgcych jest ceiem kaplanstwa urzedowego” . W tym kierunku
idg nowsze opracowania E. Schillebeeckxa, H. Kinga czy L. Boffa.
Urzad kaplanski ujmuje sie w plaszczyznie horyzontalnej, niejako
,0d dotu” w polaczeniu z innymi charyzmatami w Kosciele. Ra-
zem z niedocenianiem chrystologiczno-ontologicznego charakteru ka-
planstwa grozi tu niebezpieczenstwo pomieszania charyzmatéw
z funkcjami, powolania przez Chrystusa z upowaznieniem przez
wspélnote, radykalnego $wiadectwa o Krélestwie Bozym ze zgod-
nym z duchem czasdOw przystosowaniem i konformizmem.

Tutaj trzeba postawi¢ pytanie: czy opisany kryzys Kosciola
i kaplanstwa na Zachodzie jest i naszym — polskim — kryzysem?
Czy w ogdle mozna u nas méwié¢ o kryzysie w wyzej rozumianym
sensie? Nie ma u nas teologii wyzwolenia, zdecydowana wigkszosc
spoleczenstwa przyznaje sie do wiary, seminaria duchowne s3 za-
pelnione, nie mamy asystentéw pastoralnych i w naszej teologii
nie wida¢ ani Boffa, ani Kiinga, ani Schillebeeckxa. A jednak nie
mozemy by¢ w pelni zadowoleni.

Kryzys naszego Kosciola nie polega wprawdzie na skréceniu
perspektywy religijnej, ale wcale nie znaczy to, Ze nasz katolicyzm
jest konsekwentny. Nie utozsamia sie u nas historii i Boga, ale
Bog w $wiadomosci wielu polskich katolikéw jest Bogiem zneu-
tralizowanym, swojskim, przystosowanym, nie wymagajgcym ra-
dykalizmu w mys$leniu i dzialaniu. Na plaszczyznie socjologiczne]
stwarza to mieszaning polskosci, katolickosci i braku radykalizmu

8 G. Greshake, dz cyt, 22

9 Tamze, 23.

10 K. Rahner, Priester. Dogmatisch, w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. 8, 745.
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ewangelicznego. Méwiac inaczej: jesli na Zachodzie zbawienie utoz-
samia sie z postepem ludzkim, budujgc co$ na ksztalt monizmu
prometejskiego, u nas wystepuje radykalny dualizm, ktéry spro-
wadza w praktyce Krolestwo Boze do wyobrazen ludzkich.

W tym klimacie wyrastajg rzesze polskich kaptanéw. Nie moz-
na zarzuci¢ im braku pracowitosci, postuszenstwa i utozsamiania
sie z Kosciolem. Nie odczuwajg na ogét braku akceptacji spotecz-
nej i w kazdym wypadku nie mozna powiedzie¢, ze materialny po-
ziom ich zycia jest nizszy od przecietnego w kraju. Majg wyostrzo-
ng $wiadomos¢ réznicy miedzy swoim powolaniem a $wieckimi. Wy-
daje sie, ze wystepujaca na Zachodzie kontrowersja miedzy kapta-
nem — reprezentantem Chrystusa i reprezentantem Kosciola, u nas
nie znajduje potwierdzenia. A jednak tu rodzg sie problemy. Nad-
mierna hierarchizacja stanu kaptanskiego ustawia niepotrzebne ba-
riery zar6wno miedzy duchowienstwem i $wieckimi, jak tez w sa-
mych szeregach kaptanskich. Owa hierarchizacja nie zawsze jest
zwigzana z radykalizmem nasladowania Jezusa Chrystusa. Wydaje
sie, ze pewna slabos¢ polskiego kaptanstwa polega na tym, iz chce
ono glosi¢ ,,szalong mitos¢ Chrystusa” w sposéb normalny.

Duchowos$é proroka

Gdy Jezus zebral pierwszych uczniow — w przeciwienstwie do
modelu qumranskiego — nie wysyla ich na pustynig, ale zacheca,
by podjeli wraz z Nim trud zycia wsrod ludzi. Nawet za cene kon-
fliktowosei wsréd swoich uczniow wybiera Jezus konkretng hi-
storie czlowieka, by przeksztalca¢ ja od wewngtrz. Czy przyjal wiec
postawe zelotow? Nie. W momencie wielkiej popularnosci, gdy lud
chce uczyni¢ Go krolem, Jezus sie wycofuje wyraznie dajac do
zrozumienia, Ze nie o mesjanizm polityczny Mu chodzi. Wymiar ho-
ryzontalny przepowiadania Jezusowego, widoczny w Jego wejsciu
do Kafarnaum, uzupeilniany jest ciagle wymiarem wertykalnym,
widocznym w otwarciu sie na dzialanie Ojca. Jest wiec Jezus na-
uczycielem, wiecznym prorokiem na ludzkich drogach, jest tera-
peuta leczacym darmowym Krélestwem Ojca.

Wiasnie ten rys Jezusowej strategii trzeba postawi¢ na pier-
wszym miejscu mowigce o duchowosci polskiego proroka, duszpaste-
rza naszych czaséw. Czes¢ polskich duszpasterzy w swoim przepo-
wiadaniu nie wchodzi z Ewangelia w historie tego narodu, jego
obecnych struktur i dramatéw. Druga czes¢ — zdecydowanie wie-
ksza — Igczy Ewangelie z przekazem wiedzy zyciowej, reform spo-
fecznych, wskazan narodowo-kulturowych. Znalezienie idealnego
rozwigzania nie jest latwe. Jest jednak mozliwe, je$li zrozumie sie
Jezusowe slowa z Mk 1, 15: ,Czas sie wypelnil i bliskie jest Kro-
lestwo Boze”. Oznaczajg one to, ze w Jezusie Chrystusie przycho-
dzi na $wiat Bog, aby nam obwiesci¢ swoja ostateczng miltose. Sila
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Ewangelii Jezusa Chrystusa wyplywa z obietnicy Milosci Ojca, obej-
mujacego i przeksztalcajgcego Swiat. Tu zawiera sie owa parado-
ksalno$¢ poslannictwa Jezusa Chrystusa, ktory przyniost przeba-
czenie i mitos¢ Ojca, przekazywal ufnos$é, odwage i nadzieje, a tym
samym ,,wiezniom glosit wolno$¢, ubogim dobrg Nowineg i ucisnio-
nych odsylat wolnych”.

Jesli chcemy, aby nasze przepowiadanie bylo stuzba religijng
i spoteczng, musimy pamieta¢, ze Kroélestwo Boze ,ukierunkowuje
historie i przekracza w spos6b absolutny wszelkie mozliwoseci ziem-
skiego spelnienia sig¢. Jest ono dzielem Boga, a to zaklada odre-
bnosé od tego Swiata, niezaleznie od tego, ze Swiatu przyznaje sie
pewng doskonalo§é” . Prorok Jezusa Chrystusa stuzy narodowi
i spoleczenstwu poprzez to, ze gromadzi narod i spoleczenstwo w ro-
dzine Jezusowa, ktéra gotowa jest przyja¢ Boze zbawienie. Polski
prorok Jezusa Chrystusa w drugiej polowie XX w. nie moze za-
gluszy¢é w sobie owego napiecia, jakie istnieje miedzy Krolestwem
Bozym 1 historia. Zaglusza za$ je zaré6wno poprzez ucieczke
w eschatologizm, jak tez poprzez nadmierne zawierzenie prawom
historii, ekonomii, polityki.

Chrzescijanska formg lagodzenia napigcia miedzy Kroélestwem
Bozym i historig $wiata jest modlitwa. Zanim ksigdz zacznie prze-
powiada¢, musi w sobie zlokalizowaé granice owego napiecia, prze-
zy¢ je 1 usSwiadomi¢ sobie perspektywe rozwigzania. K. Rahner
pisze, ze ,,ptomien tesknoty do Najwyzszego jest czysty tylko wtedy,
gdy Jego niedostepna swietos¢ i majestat czlowieka oniesmiela,
gdy czlowiek, modlgc sie o wyzwolenie z siebie, chyli sie przed
swym Bogiem i powstrzymuje nawet wlasng tesknote za Jego blis-
koscig gotéw na wszelkie Jego zrzgdzenie, pytajacy tylko, czy Bog
chce, by sie do Niego zblizy¢. Takim moze by¢ czlowiek tylko
dzieki tasce Tego, ktéry bedgc Synem Ojca w Jego najglebsze]j
$wietosci, stuzyt Mu na przekletych ugorach ziemi jako stuga po-
stuszny i milczacy” *2.

Kaplanska stuzba na twardych ugorach ziemi rozpoczyna sie
modlitwg, owg ,méwigcg wiarg”, jak chce Pesch, czy ,,pragnie-
niem Boga”, jak chce $w. Augustyn. Nie wystarcza tu modlitwa
skostniala w sztywnych formach. Potrzebna jest modlitwa winy,
blagania i zaufania. Modlitwa, w ktorej kaplan — reprezentant
Chrystusa i Kosciola wypowie calag swa ludzka wielkos¢ i nedze
oraz dojrzy przeogromng mitos¢ Wybawecy.

Tak rozumiana modlitwa jest podstawg postugi stowa. Z niej
czerpie ksigdz sile do wiernosci Stowu Pana, ktére przeciez zawsze
wzbudzalo sprzeciw i opér. Z niej czerpie ksigdz odwage do mo-

11 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Postep ludzki a chrzescijaniskie
zbawienie, Zycie i My$l 29 (1979) nr 5, 166.
122 K. Rahner, Przez Ojca do Syna, Krakéw 1979, 51—52.
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wienia caltej prawdy w pore i nie w pore. Z niej wyrasta podsta-
wowe prawo proroka do przeSwietlania $wiata i jego spraw pro-
mieniami Bozej prawdy. Nie obedzie sie bez slowa osadu, krytyki
1 napomnienia. Bedzie to jednak osgd wyprobowany najpierw na
sobie, bedzie to krytyka nie uciekajgca przed autokrytykg, bedzie
to napomnienie zakotwiczone we wlasnym nawracaniu.

Postuga prorocka duszpasterza wymaga kwalifikacji. Z punktu
widzenia formacyjnego podkresli¢é nalezy odpowiednig kompetencje
teologiczng i kulturalng ksiedza. Nie wymaga sie od duszpasterza,
aby byl erudyta teologicznym, ale przeciez musi by¢ teclogiem,
ktéry wypracowal wlasne odpowiedzi na podstawowe pytania dzi-
siejszego czlowieka. Podkresli¢ tu nalezy wage osobistej refleksji,
tworczego zmagania sie z rzeczywistoscig $wiata, pewnego zaplecza
literackiego i humanistycznego. Wydaje sie, ze wiele jest w tym
punkcie do poprawienia i ulepszenia. Nasze przepowiadanie grzeszy
czasami ubodstwem formy i natretng pewnoscig siebie w moéwie-
niu o sprawach, na ktérych sie nie znamy. To wszystko jest przeja-
wem duchowosci kaplanskiej. Przeciez kontakt ze Stowem-Madros-
cig powinien uczy¢ ksiadza umiejetnosci stuchania, odpowiedz na
Stowo-Wezwanie powinna otwiera¢ na obszary wrazliwosci, prze-
powiadanie powinno zawiera¢ odrobine tworczej fantazji i polotu.

Nie chodzi o to, by Slowo Ewangelii zastepowaé¢ watpliwym
slowem poety-kaplana. Kaplan to nie to samo, co poeta. Poeta mo-
wi to, co niesie w swoim sercu, wypowiada siebie w prawdzie kon-
kretu i — jesli naprawde posiada laske poezji — odslania tajem-
nice nocy i leku. Kaplan nie glosi swoich stow. K. Rahner pisze,
ze ,kaplan powinien swiatlo Boga, Boga samego, stawia¢ na olta-
rzu serc” . Czyni to poprzez wierno$¢ Slowu Boga, ktore zostalo
mu powierzone. Ale przeciez Stowo Boga jest jak miecz obosieczny,
przenika egzystencje ksicdza i moze odnalez¢ sie w poetyckim sto-
wie kaplanskim. To bylby ideal. Wiadomo, ze nie wszystkim ksie-
zom dana jest laska poezji. Laska kaplanska zobowigzuje jednak
do wrazliwej wspélpracy ze Stowem.

Wspélipraca ze Stowem niewgtpliwie zwroéci uwage na jeden
jeszcze rys duchowosci polskiego duszpasterza. Chodzi tu o ubé-
stwo, to indywidualne i koscielne, reprezentowane przez Kos$ciél ja-
ko spotecznosé. Chodzi wiec zar6wno o najbardziej indywidualng
motywacje posiadania, jak i model Kosciola przepowiadajacego
Ewangelie za pomocg okreslonych sroakéw. Istnieje Scisty zwigzek
miedzy tymi biegunami. Oczywiscie, nie mozemy zamkna¢ oczu
i nie widzie¢ sytuacji zewnetrznej, ktéra stawiala Koscioél polski
w perspektywie przesladowan, wywlaszczen, zmieniania aktéw wia-
snosci. Czy jednak nie budowalo to duchowo polskiego Kosciola?

13 Tenze, Priester und Dichter, w: Schriften zur Theologie, t. 3: Zur
Theologie des geistlichen Lebens, Einsiedeln 1956, 367.
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Czy nie bylo jednoczes$nie zawierzaniem Bogu i Matce Niebieskiej?
Dlatego staranniej trzeba analizowaé¢ sytuacje obecng. Nie mozna
stawia¢ sprawy w ten sposéb, iz najpierw odbudujemy koscioly,
plebanie, sale katechetyczne, a potem bedziemy stosowaé ubogie srod-
ki ewangelizacji i zajmowa¢ sie biednymi. W ramach istniejgcych
mozliwosci duzo zostalo zrobione, tym bardziej wiec Koscidol polski
musi wykorzystywaé¢ doswiadczenia innych Kosciotow, szuka¢ no-
wych form pracy charytatywnej i wcigz analizowa¢ sposoby prze-
powiadania Ewangelii.

W indywidualnym zyciu polskiego ksiedza pytanie o ubéstwo
staje si¢ pytaniem zasadniczym. Narasta bowiem wewnetrzne na-
piecie miedzy slowem i czynem, podnoszg sie glosy krytyki, zapo-
mina sie czasami o motywach ubdstwa, zgdanego od uczniéw Chry-
stusa. Te za$ sg jasne: 1. W ubéstwie przepowiadajgcego chodzi
0 wiarygodnos$¢ przepowiadania Krolestwa Bozego. 2. W ubodstwie
apostola jawi sie widzialnie na ksztalt znaku tre$¢ samej Ewangelii.
G. Greshake pisze: ,,Centrum Radosnej Nowiny, tj. wies¢ o tym,
ze przemija posta¢ $wiata i przychodzi Krolestwo Boze, i ze Ukrzy-
zowany zmartwychwstal, ze $mieré¢ znaczy zycie i Zze prawdziwego
zycia nie mozna osiggngé bez dazenia do niego, apostol nie moze
glosi¢ samymi tylko slowami, lecz takze Zyciem. Apostol sam ma
by¢ ucielesnieniem Jego oredzia” ™. 3. Ubodstwo ksiedza jest $rod-
kiem do milowania ludzi, szczegblnie biednych. Jest autentycznym
wyrazem solidarnosci z tymi, ktérzy znajduja sie¢ najnizej w hie-
rarchii spotecznej.

Oczywiscie, temat jest zlozony i nie tu miejsce, aby go rozwija¢.
Prawdg jest, ze ubodstwo jest pojeciem relatywnym, ze wlasnosé
1 uzywanie rzeczy sg z tytulu stworzenia czyms$ pozytywnym, ze
nawet najubozszy ma jakie§ minimum wlasnosci, Zze celem pracy
ewangelizacyjnej Kosciola nie jest $wiat ubogi, ale sprawiedliwy
i solidarny. Kaptani wcigz jednak powinni pyta¢ siebie, czy okre-
slili w swoim sumieniu 6w punkt, poza ktérym ich sposéb zycia
przestaje by¢ prosty i — po drugie — czy dzielg sie z potrzebuja-
cymi. Wszyscy powinnismy zanosi¢ modlitwe do Pana o to, aby
sposrod naszych szeregoéw wzniosty sie ponad przecietnosc jasne,
widoczne i radykalne znaki ubdstwa. Kosciél polski czeka na nie
z niecierpliwoscia.

Duchowo$é sakramentalna

Wydaje sig, ze zwigzek kaplanstwa z Eucharystig jest — jak
dawniej — zasadniczym elementem duchowosci polskiego duszpa-
sterza. Polski katolicyzm nie ma watpliwosci, ze ,,przez polaczenie
Eucharystii z urzedem reprezentujgcym Chrystusa wyraza sie praw-

14 G, Greshake, dz cyt, 170.
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da, ze gmina nie rozporzadza Eucharystig, lecz ze sam Chrystus
jest Gospodarzem, od ktorego gmina otrzymuje ten dar” *,

Pozostaje jednak pytanie, czy polski katolicyzm na czele z pol-
skim duszpasterzem jest otwarty i uwrazliwiony na bogactwo daru
sakramentalnego. Mozna sie zapytaé, czy ogromna ilo$é pracy po-
zostawia ksiezom czas i sily na uswiadomienie sobie tego, ze ,by¢
kaplanem, znaczy byé¢ swiadkiem cudu”?®® Odprawianie trzech
Mszy sw. w niedziele, mowienie tyluz kazan, postuga w konfesjo-
nale, zbieranie tacy, troska o Msze $w. dla mlodziezy i dzieci —
oto rzeczywistos¢ niedzielna wiekszosci mlodych ksiezy polskich.
Jak zachowaé¢ wtedy wrazliwos$é, jak sie obroni¢ przed poczuciem
pierwszoplanowosci w calym tym aktywizmie, gdzie i jak dostrzec
obszary dzialania Bozej laski? Pomijajac sprawe organizacji dusz-
pasterstwa, wspolpracy ksiezy ze swieckimi, zwré6¢my uwage nha
zasadnicze elementy duchowosci sakramentalnej: adoracje, celibat
i cierpienie.

Od poczatku Kosciot katolicki byl swiadkiem dramatu, ktory
mozna nazwaé¢ dramatem przekazu Boga. Z jednej strony — swie-
tos¢ Boga, zawarta w skutecznych znakach sakramentalnych, z dru-
gie] — arrogantia et superbia (Orygenes) duchownych. Kosciél nie
moégl sie zgodzi¢ na to, aby dzialanie zbawcze Boga zalezalo od
osobiste] swietosci kaplana. Dlatego nauki o charakterze sakramen-
talnym kaplanstwa nie mozna pojmowa¢ w kategorii wyzszosci nad
Swieckimi. Z tego samego powodu wynik sporu $w. Augustyna
z donatystami nie moze owocowa¢ funkcjonalizmem sakramental-
nym, ale raczej dagzeniem do tego, co S. Kierkegaard opisat tak:
,,Obcowa¢ z Bogiem w jakis inny sposéb, niz przez zranienie jest
rzeczy niemozliwg; bo rzeczywistos¢ Boza jest przeciez taka, jak sie
z Nim obcuje... Kto nie obcuje z Bogiem przez absolutne oddanie,
nie obcuje z Nim w ogdle. W stosunku do Boga nie mozna obcowat
tylko do pewnego stopnia, bo Bog jest akurat przeciwienstwem te-
go wszystkiego, co sklada sie na jaki§ okreslony stopien” .

Pelna jednos¢ ksiedza z tym, co reprezentuje w liturgii jest
sprawg rozwoju ,porazenia” Jezusem Chrystusem. Kult euchary-
styczny odgrywa zasadniczg role, bowiem tu nastepuje przecigcie
sie aktywnosci z kontemplacja. Dlatego powinniSmy powréci¢ do
adoracji Najswietszego Sakramentu, jak powracaja bracia z Taizé,
jak wraca Matka Teresa z Kalkuty. Kaptanska adoracja osobista
musi objaé zaré6wno medytacje, jak i kontemplacje wraz z catym
bogactwem zycia mistycznego. Droga rozwoju duchowego wiedzie
od aktywnosci duszpasterskiej do medytacji historii Jezusa Chry-

15 Tamsze, 67.

18 N, Lohfink, Der Priester und die Gerechtigkeit in der Welt, Geist
und Leben 54 (1981) 326.

17 Z Drziennikéw, cyt. za G. Greshake, dz cyt, 139.
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stusa. Ta orientuje kaplana ku kontemplacji Ducha Chrystusa
w nas i konczy sig¢ stanem ,zatopienia” w nieskonczonym morzu
Boskosci.®® Nie trzeba dodawaé, ze taka postawa adoracyjna jest
najlepszym przygotowaniem do sprawowania wszystkich sakramen-
tow. Rys kontemplatywny rytu sakramentalnego jest cecha charak-
teryzujacg sprawowanie i przezywanie znakéw sakramentalnych.
Siowo gloszone z okazji sakramentéw jest czyms wiecej niz komu-
nikowaniem wiadomosci; jest Spiewane, okadzane, kontemplowane.
Ksigdz, ktéry kontempluje obecnos¢ Boga w swoim wnetrzu, otwie-
ra sie latwiej] na bogactwo Tego, ktérego obecnosé sprawuje
w znakach sakramentalnych, szczegélnie zas w Eucharystii.

Drugim rysem duchowo$ci sakramentalnej duszpasterza jest
ofiara, pojeta tu jako wyrzeczenie sie malzenstwa dla Krolestwa
Bozego. Wyrzeczenie w zyciu kaplanskim ma wielorakie imiona,
ale celibat zajmuje szczegbélne miejsce i szczegdlna motywacje. Po
Soborze Watykanskim II przeprowadzono wiele dyskusji na temat
celibatu, nie ustajg one zresztg do dzisiaj. Swiadczy to o ciezarze
gatunkowym tego znaku. Jest bowiem celibat konkretnym ,zna-
kiem eschatologicznym” i niezwykle waznym swiadectwem dora-
stania kaplana do tego, co glosi. Jest bodaj tym najwiekszym
,,oscieniem w ciele” ksiedza przypominajacym mu, ze jego egzysten-
cja jest potwierdzeniem $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chry-
stusa. Jest egzystencjalnie odczuwalnym zmniejszeniem réznicy
miedzy urzedem reprezentujacym Chrystusa i wlasng ludzka stabo-
$cig. Jest jednym ze skonkretyzowan owych slow, ktore ida za nami
od s$wiecen: Imitamini quod tractatis. Nie ulega watpliwosci, ze
podjecie celibatu jest jedng z decyzji fundamentalnych w zyciu
czlowieka. Powinna by¢ wiec podejmowana w duchu calkowitej
wolnosci, w stanie dojrzalym, z nadzieja na nieustanng pomoc Je-
zusa Chrystusa.

Podkreslajge wyjatkowosé celibatu jako ofiary. nie mozemy
zapomnie¢ o cierpieniu jako nieodlgcznym wymiarze duchowosci
kaplanskiej. Przeciez codzienne zycie ksiedza posiada ukrytg misty-
ke i swoje milczace cierpienie. Niezrozumienie ze strony przyjacidl
i nieprzyjaciol, trud nauczania i kierowania, niesprawiedliwe oceny
i brak wynikéw w pracy, choroba i tysigce innych lekéw — czyz
to wszystko nie moze by¢ egzystencjalnym znakiem dojrzewania
do urzedu kaplanskiego? Jakzez czesto 6w kapital codziennych cier-
pien przeradza sie w zgorzknienie, nieufnosé, krytycyzm. Czynige
swiadomg ofiare z szarosci i twardosci kaplanskiego zycia nie tylko
zmartwychwstajemy po wielekroé¢ z Chrystusem, ale dorastamy réw-
niez do tego, co glosimy i sprawujemy.

8 J. Moltmann, Contemplazione, mistica, martirio, w: T. Goffi,
B. Secondin, Problemi e prospettive di spiritualitd, Brescia 1383, 381.
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Duchowos$¢ pasterza

Po Soborze Watykanskim II uswiadomiono sobie, ze wymiar
chrystologiczny kaplanstwa urzedowego jest scisle zwigzany z wy-
miarem eklezjalnym. Ksigdz jest nie tylko reprezentantem Chrystu-
sa, ale réwniez reprezentantem Kosciola. Zwraca to naszg uwage
na role Ducha Swietego w akcji zbawczej Boga. Ojciec posyla nie
tylko Syna, ale i Ducha Swietego. Wlasnie w Duchu Swietym Syn
Bozy wchodzi w historie i staje sie czlowiekiem (Lk 1, 35). W Nim
wykonuje swo6j mesjanski urzgd jednania i uswiecania (Lk 4, 18),
w swojej $mierci krzyzowej wyzwala Ducha dla wszystkich ludzi
(J 19, 30. 34), aby z Nim zwigza¢ si¢ z wierzagcymi w jedno cialo
(1 Kor 12, 12). Duch Swiety tworzy wiec wspolnote Kosciola, ,,Cia-
lo Chrystusa” promieniujgce od wewnatrz Jego chwalg i przedsta-
wiajace Go w doskonalej postaci. Z jednej strony, Kosciél jest
,.oblubienicg Chrystusa”, biedng i ubogg, przyjmujacg wszystko od
Chrystusa, z drugiej zas — Kosciél zyje wewnetrznym zyciem Du-
cha i Jego sila.”

Tutaj jawi sie problem wspdlnego kaplanstwa wiernych. W No-
wym Testamencie kaplanstwo jest sposobem zycia wszystkich wie-
rzacych. Dlatego nie mozna ujmowa¢ kaplanstwa urzedowego w ka-
tegorii nadrzednosci czy jakich$ wiekszych praw w odniesieniu do
kaplanstwa powszechnego. Sobér Watykanski II powiedzial, ze obie
formy postugi kaplanskiej réznicg sie essentia et non gradu tantum
(KK 10) i mial na mysli réznice sakramentalng. Ksigdz wiec powi-
nien mieé swiadomos¢, ze jego kaplanstwo gwarantuje Kosciolowi
tozsamose apostolska, ale tez cieszy¢ sie z faktu, iz nikt w Kosciele
nie posiada wylacznosci stowa, udzialu w tajemnicach sakramen-
talnych i trosce o wspélnote.

Szczegbdlnie w Polsce nalezy podkresli¢, ze ,,Bog i Jego dziata-
nie nie sg «skanalizowane» czy ograniczone urzedem lub urzedo-
wymi czynnosciami. Duch Bozy ofiaruje wierzacym wielos¢ swoich
darow i uzdolnien (charyzmatéw), ktérych podstawa i posta¢ (Chry-
stusa) zwigzane sg wprawdzie z posrednictwem urzgdowo-sakra-
mentalnym, ktérych jednak pelnia i owocnos¢ jest Jego nierozpo-
rzadzalnym i niewymiernym darem”.* Nie trzeba cofa¢ sie az do
$w. Franciszka i Innocentego III, aby uswiadomi¢ sobie, ilu cha-
ryzmatéw budzilo ptomienie odnowy Kosciola, podczas gdy ,,urzad”
milezal. W Polsce wiekszos¢ ksiezy prezentuje — niestety — po-
stawe nieufna wobec charyzmatu. Zlozylo sie na to wiele czynni-
kow: spolecznych, politycznych, kulturowych. Poprawe zaczgé trze-
ba od wychowania laikatu do aktywnej odpowiedzialnosci za Ko-
sci6l. Niedrugorzedng sprawg jest ksztaltowanie kaplanskiej

¥ G. Greshake, dz. cyt., 102—105.
2 Tamze, 121.
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duchowosci pasterskiej. Opiera sie¢ ona na wspdlnotowym przezyciu
Ducha Swietego, trosce o jedno$¢ i postuszenstwie.

Polski indywidualizm znajduje czesto doskonaly pozy-
wke w zyciu kaplanskim. Nie staje sie on tragedia, gdy
towarzyszy mu umiejetnos¢ Kkierowania ludzmi, wrazliwosé
na znaki czasu 1 duza sila psychiczno-osocbowa. Czasami
przeradza sie jednak w konflikty ze wspdlnota parafialng,
brak porozumienia 2z wiernymi i samoudreczenie kaptana.
Oczywiscie, trzeba pamieta¢é o tym, ze najbardziej oddanym
ksiezom Pan Bég nie oszczedza konfliktéw. Realizacja Kosciota jako
Ciata Chrystusowego w warunkach grzesznej egzystencji nie jest
harmonijnym procesem stalego wzrostu. Jezus Chrystus z mocg
mowit ,Nawracajcie sie”, grozil sgdem, wiéd! stynne spory z fary-
zeuszami. Ksigdz, jako kierujacy gming, glosi nie tylko Boze milo-
sierdzie. lecz stawia takze zadania. On rozstrzyga zgodnie ze slo-
wami $w. Jana: ,,Badajcie Duchy, czy sg z Boga, gdyz wielu fal-
szywych prorokow pojawilo sie na $wiecie. Po tym poznacie Ducha
Bozego: kazdy Duch, ktoéry uznaje, ze Jezus Chrystus przyszedl
w ciele, jest z Boga” (1 J 4, 1—2).

Troski o czystosé wiary nie mozna jednak myli¢ z nieufnoscig
wobec wiernych. Nie chodzi tylko o funkcjonowanie rad parafial-
nych, duszpasterskich czy kaplanskich. Chodzi przede wszystkim
o to. by kaplanska troska pasterska rozpoczynala sie w centrum
duchowosci pasterskiej, a wiec we wspoOlnotowym doswiadczeniu
Ducha Swietego. Jesli spojrzymy na poczgtek Kosciota, 6w piec-
dziesiaty dzien po Zmartwychwstaniu jawi sie on wlasnie jako do-
swiadczenie Ducha Swietego, przezyte we wspo6lnocie na oczach
wszystkich. Czyz nie byla to realna laska, styszalna jak szum
wichru i konkretna jak widok plomieni ognia? Wszyscy, ktorzy dzi-
siaj probuja modli¢ sie we wspoélnotach charyzmatycznych, natra-
fiajg na $lad tego samego Ducha Swietego. Powiada sie czesto, ze
modli¢ sie mozna wspélnie w kazdg niedziele podczas Eucharystii.
Niedzielna modlitwa rézni sie jednak od wspodlnotowego doswiad-
czenia Ducha Swietego. W polskim Kosciele istniejg juz grupy i for-
my wspbdlnotowego przezywania chrzescijanstwa. Niosg rézne do-
$wiadczenia, ale nawet tych niedobrych nie skorygujemy, gdy be-
dziemy sta¢ z boku, patrze¢ sceptycznie i czeka¢. Przed dziesigciu
laty K. Rahner pisal, ze wspoélnotowo-braterskie przezywanie Du-
cha Swietego bedzie jedng z cech duchowosci przysztych czasdow.
Owa przyszlos¢ staje sie terazniejszoscig na naszych oczach.

Postuszenstwo kaplanskie — jako drugi rys duchowosci paster-
skiej — ma swoje uzasadnienie biblijno-chrystologiczne. Swiety
Pawel pisal do Filipian: ,,To dgzenie niech was ozywia; ono tez
bylo w Chrystusie Jezusie. On (...) unizyl samego siebie, stawszy sig
postusznym az do $merci — i to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 5. 8).
W Liscie do Hebrajczykow czytamy: ,,Ofiary ani daru nie chciates,
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ales mi utworzyl cialo; calopalenia i ofiary za grzech nie podobaly
sie Tobie. Wtedy rzeklem: Oto ide — w zwoju ksiegi napisano
o mnie — abym spelnial wole Twoja, Boze” (Hbr 10, 5—7).

Podstawowe cechy postuszenstwa biblijnego sg nastepujace: po-
sluszenstwo jako poswiecenie wolnosci, jako ogolocenie siebie, jako
radykalne stawienie sie do dyspozycji. ,,Tylko ten, kto potrafi stu-
chac¢ i wyczulony jest na wielorakie wyzwania rzeczywistosci, jest
roéwniez otwarty na potrzeby, niepokoje i sprawy braci. Tylko ten,
kto potrafi sie ogoloci¢, tzn. kto sluchajac wychodzi z siebie na zew-
natrz i oddaje siebie, ten jest zdolny do tego, aby wyjs¢ naprze-
ciw stusznym a czasami niezupeklie slusznym zyczeniom i oczeki-
waniom ludzi zgromadzonych woko6! niego. Kto w posluszenstwie
oddaje sie do dyspozycji, potrafi ze wzgledu na drugich odstawié
na bok swoje zyczenia, uprzedzenia, ulubione zainteresowania; jest
zdolny do wspodlpracy, potrafi przyja¢ krytyke i przyjmuje to, co
na niego spada. Tak wigc postuszenstwo jest warunkiem wstepnym
do tego, aby w szczegb6lny sposob byé obecnym dla drugich”*

Postuszenstwo kaplanskie w kontekscie jego postugi pasterskiej
ma dwa skonkretyzowne bieguny: wspélnota parafialna i biskup.
Wazne jest, by ksieza i biskupi umieli wstuchiwaé¢ sie w puls rze-
czywistosci, zyczenia i oczekiwania ludzi, wspétbraci kaplanow,
wolania kosciola misyjnego. By potrafili przyjmowa¢ krytyke, mieli
odwage przyznania sie do bledu, umieli wspéipracowaé¢ z tymi, kté-
rzy przejawiajg autentyczng troske o Kosciél. Nie ulega watpliwo-
sci, ze ten wymiar postuszenstwa w polskim Kosciele nalezy ozy-
wiaé, dyskutowa¢, wypraszac.

Postuszenstwo jako wsluchiwanie sie w glos Pana jest tez wza-
jemnym stuchaniem pasterzy, wzajemng rozmowg ojcowsko-synow-
ska, wzajemnym wyjasnieniem roéznych punktéw widzenia, wza-
jemng radg i miloscig. Jesli slyszy sie tu i éwdzie ksigdza moéwig-
cego z zalem: ,nie pozwole sie przeciez spali¢ przez biskupa, kurie
czy proboszcza”, to warto przypomnieé¢, iz — z jednej strony —
ksigdz jest owg zywa ofiarg Chrystusa, ktéra faktycznie przeznaczo-
na jest na spalenie, z drugiej jednak strony, kuria, biskup czy pro-
boszcz muszg by¢ bardzo uwazni, by owo spalanie ksiedza nie bylo
niszczeniem autorytarnym, wyplywajagcym z zaniedbania, uprzedze-
nia czy lekcewazenia godnoscei ludzkiej.

Trzecim wreszcie rysem duchowosci pasterskiej polskiego ksie-
dza jest troska o jednosé. Chodzi tutaj nie tylko o funkcje jednania
z Bogiem w sakramencie pokuty. W tym wymiarze polscy ksieza
nie majg sobie wiele do zarzucenia. Chodzi raczej o pasterska tro-
ske wobec tych, ktérzy praktycznie znajdujg sie na marginesie
aktywnego zycia koscielnego wskutek watpliwosci w wierze, po-
wigzan politycznych czy skomplikowanej sytuacji osobistej (mal-

2t Tamze, 163—164.
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zenstwa cywilne). Problem narasta w calym Kosciele i trzeba wie-
rzy¢, ze znajdziemy droge do tych ludzi. Poki co. nie mozna pozo-
stawi¢ ich samych ze swoimi stabosciami, zalem wobec Kosciola,
narastajgcg obojetnoscig. Czyz nie jest zadaniem pasterskiej troski
ksigzy organizowanie spotkan, wspoélnych modlitw, skladanie wizyt,
ofiarowanie pomocy duchowej i wszelkiej innej.

Pasterska duchowos$¢ zwraca takze uwage na inny aspekt spra-
wy. Nazywamy sie czesto pasterzami narodu, organizujemy Msze
sw. za Ojczyzne, niesiemy naszg polskg sprawe przed oitarz Pan-
ski. Powinni$my pamietaé, iz w tym dziele chodzi o budowanie,
jednoczenie, przebaczanie i milowanie. Nie oznacza to przemilczania
krzywd, zacierania prawdy czy rezygnacji z walki o podstawowe
prawa czlowieka. Ale ostatecznie jest to funkcja miltosci, ktéra nad-
stawia drugi policzek; doznajgc krzywd modli sie za pysznych,
umie dostrzega¢ najmniejszy gest pojednania i nawré6cenia. Poprzez
naszg ojczysta modlitwe powinni§my wywiera¢ nacisk na niespra-
wiedliwych, ale 6w nacisk nie moze by¢ inny. niz nacisk Jezusa
Chrystusa spogladajgcego z wysokosci krzyza.

SPIRITUALITAT DES POLNISCHEN SEELSORGERS

In den theologischen Diskussionen von heute zeichen sich zwei Typen
des Amtsverstindnisses ab. In der einen Sicht wird das Amt als Fortsetzung der
Sendung Jesu Christi verstanden, in der anderen — ist das Amt Ausfaltung
des Geheimnisses der Kirche. Beide Typen des Amtsverstdndnisses stehen
einander nicht allein im theologischen Disput aber auch in der Verwirk-
lichung priesterlicher Existenz gegeniiber.

Die priesterliche Spiritualitat setzt die Orientierung an Wesen und
Grundgestalt des kirchlichen Amtes voraus. Deshalb muss sie der vorgege-
henen Gestalt des Amtes entsprechen. In der polnischen Kirche gibt es zwar
keine ,Identititskrise” des priesterlichen Amtes, aber man kann auch ge-
wisse Entradikalisierung der Nachfolge Christi bemerken.

Da der Priester nach Schrift und Tradition Erscheinungsform Jesu Chri-
sti ist und da sein Amt in einer besonderen Sendung durch den Herrn der
Kirche begriindet ist, hat der Amstridger auch an Jesus Christus Orientie-
rung und Mass zu nehmen. Es geht darum, dass Priester in seiner per-
sonlichen Existenz und Lebensform den Einbruch der Gottesherrschaft des
,.Ganz-anderen” Reiches in dieser Welt anschaulich darstellt.

In diesem Aufsatz wurden drei Dimensionen der Spiritualitdt des pol-
nischen Seelsorgers dargestellt: prophetische, kultische und pastorale. Zu pro-
phetischer Spiritualitat gehoren: Gebet, Zusammenarbeit mit Gotteswort und
Armut. Die kultische Spiritualitat kristallisiert sich in Eucharistie, Ehelo-
sigkeit und Mystik des Leides. Die pastorale Dimension der Spiritualitat
zeigt sich in gemeinsamer Erfahrung des Heiligen Geistes, Gehorsam und
in der Sorge um Einheit der Menschen.



