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SOTERYCZNY WYMIAR CUDU

Juz przy tak sformulowanym problemie moze sie nasuwaé py-
tanie, czy zostal on poprawnie postawiony. Zasadnos$é tej watpliwo-
sci wynika¢ moze z tradycyjnego, wielowiekowego, patrzenia na
cud, w ktéorym byl on widziany jedynie w funkeji motywacyjnej
czZy — uzywajac dawniejszego stownictwa — w funkeji dowodowej.
W funkcji tej z jednej strony chodzilo o ujmowanie cudu jako do-
wodu czy argumentu wiarogodnosci faktu objawienia chrzescijan-
skiego. a z drugiej o wykazanie — w oparciu o uzyskang w ten
sposob oczywistos¢ wiarogodnosei — jego waloru przymuszajgcego
w stosunku do tzw. wiary naturainej! Poglad ten wywodzacy sie
od sw. Tomasza z Akwinu posiadal do czas6w niemal nam wspé6i-
czesnych hardzo wielu zwolennikéw .

Wprawdzie wiare naturalng w sposob radykalny odrézniano od
wiary nadprzyrodzonej, ktoérej motywem formalnym byla Prawda
Niestworzona czy powaga i autorytet Boga objawiajacego sie oraz
Jego prawdomownost®, to jednak przyjmowano réwniez, ze wiara
nadprzyrodzona opiera sie na wierze naturalnej, podobnie jak la-
ska bazuje na naturze®. W pierwszej mialaby sie zawiera¢ — przy-
najmniej w sposéb wirtualny — druga. Wiara nadprzyrodzona byla-
by podniesieniem do porzadku nadprzyrodzonego wiary naturalnej.
Takie postawienie kwestii moglo rodzi¢ wiele probleméw natury
epistemologicznej i metodologicznej, z ktorych niewyraznie zdawa-
no sobie sprawe w teologii konca XIX i poczatku XX wieku. Jesli-
by przyja¢ tego typu rozumowanie, to niemal automatycznie rodzi-
ioby sie pvtanie dotyczgce motywu wiary, gdyz w przypadku wiary
naturalnej stanowil go cud, zas w tzw. wierze boskiej byla nim

1 W. Roslan, Apologetyka, Warszawa 1938, 100; Duillé de Saint-
-Projet, Apologie scientifique de la foi chrétienne, Paris? 1903; A. Hil-
laire, La religion démontrée, Paris® br.w.; H. L. Janssens, De vi
demonstrativa miraculorum, Ephemerides Theologiae Lovanienses 1(1924)
15—35, zwl 28—35; A. Dubois, L’utilisation apologétique du  miracle,
Revue Pratique d’Apologétique 10 (1910) 561—576.

2 Dobrze to pokazuje R. Aubert, Le probléeme de l'acte de foi. Don-
nées traditionnelles et résultats des controverses récentes, Louvain?® 1958,
407—422, 435—450.

3 Por. W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mitosé, Lublin 1960,
104—119.

4+ P. de Seguier, L’acte de foi, Apologétique Pratique Chrétienne
135 (1897—1898) 276—288; H. de Barenton, L’acte de foi, Etudes Fran-
ciscaines 20(1908) 512: S. Harent, Foi w: Dictionnaire de Théologie Ca-
tholique, t. 6. kol. 508 n.
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powaga Boga objawiajacego si¢ i Jego prawdomoéwnosé. Czy zatem
motyw wiary naturalnej funkcjonowal réwniez w wierze nadprzy-
rodzonej czy tez nie mial dla niej jakiegokolwiek znaczenia? Nie
brak bylo przedstawicieli pogladu, ze w tej drugiej nie posiadal
zasadniczego znaczenia, co najwyzej sluzyl za podstawe racjonalne-
go charakteru wiary.

Jednakze przy omawianiu funkcji motywacyjnej cudu nie za-
wsze zaznaczano, o jakiego typu wiare chodzi, stad tez w powszech-
nej — czy raczej moze popularnej — s$wiadomos$ei cud uchodzil
za kryterium o sile niemal absolutnej. Przy czym nalezy podkresli¢,
ze owa funkcja cudu zasadzala sie zasadniczo na transcendencji fi-
zykalnej niezwyklego faktu cudownego. Innych funkcji w zasadzie
cud nie pelil — tak przynajmniej w owym czasie mniemano.

Zmiana poglagdéw na cud i pelnione przezen funkcje 1lgczyla
sie z kilkoma faktami. Do najwazniejszych nalezy zaliczy¢ powr6t
do zrédel biblijno-patrystycznych, w s$wietle ktoérych cud jawil sie
przede wszystkim jako znak Bozego dzialania. Stwierdzenie to wy-
nika chotby z terminologii biblijnej i semantycznej analizy poje¢
uzywanych na oznaczenie cudu.

Otéz w Pismie Swietym na oznaczenie cudu bardzo rzadko wy-
stepuje termin, ktéry przyjal sie we wspélczesnych jezykach euro-
pejskich, a mianowicie: mophet (teras, miraculum) czy niphla’6th
(thaumasia, monstrum) uwypuklajace niezwykly charakter rzeczy
czy zdarzenia wywolujgcego zdziwienie. Natomiast czesto spotyka-
nymi w PiSmie Swietym wyrazeniami stosowanymi na okres$lenie
cudu byly takie stowa jak: 6th (semeion, signum), geburdéh (dyna-
mis), ma’ase (ergon).® Wprawdzie semantyczne znaczenie poszczeg6l-
nych terminéw stosowanych na oznaczenie cudu posiada sobie wia-
sciwe znaczenie, to jednak — sumarycznie rzecz biorgc — mozna je
sprowadzi¢ do nastepujacych: cuda jawig sie jako znaki dzialania
Bozego w konkretnych momentach historii; ujawniajg zbawczg
wole Boga, ktéry w tych znakach w tajemniczy sposob ujawnia sie
i wzywa do dialogu z sobg; Bog przychodzi w nich czlowiekowi
z pomocg duchowg i fizyczng, okazuje mu swa milos¢ 1 dobroc.
Wreszcie w swoich cudownych ingerencjach zaczyna realizowaé
zbawienie.

5 Terminologie cudu i zwigzang z nig semantyke omawiajg miedzy in-
nymi: C. F. D. Moule, The Vocabulary of Miracle, w: Miracles. Cambri-
dge Studies in their Philosophy and History, pod red. C. F. D. Moule,
London 1962, 235—238; F. E. Wilms, Wunder im Alten Testament, Re-
gensburg 1979, 32—141; L. Stachowiak, Cud w Starym Testamencie, w:
Encyklopedia Katolicka, t. 3, kol. 645—648;, J. Kudasiewicz, Cud
w Nowym Testamencie, tamze, kol. 648—651; S. Hofbeck, Semeion. Der
Begriff des Zeichens im Johannesevangelium unter Beriicksichtigung seiner
Vorgeschichte, Miinsterschwarzach 1970, 5—66.
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Uwypuklenie w cudzie jako znaku momentu znaczeniowego
bylo uwarunkowane takze nowymi pradami jakie powstawaly w fi-
lozofii i kulturze wspolczesnej. Do glosu zaczely dochodzi¢ egzysten-
cjalizm, fenomenologia, filozofia zycia, pod wplywem ktérych
z jednej strony zaczeto odchodzi¢ od wielu tez racjonalizmu, pozy-
tywizmu i scjentyzmu, a z drugiej zwraca¢é uwage na konkretna
jednostke ludzka, jej egzystencje, los, przeznaczenie, sens. Filozofia
podmiotu dowartosciowala jednostke ludzkg jako podmiot $wiado-
mego i wolnego istnienia. Wyrastajacy z niej personalizm przenikat
coraz szerzej do myslenia teologicznego przyczyniajac sie do re-
interpretacji wielu prawd wiary, gléwnie jednak objawienia Bo-
zego i aktu wiary, ktére zaczeto ujmowaé w kategoriach personali-
stycznych. W tym kontekscie zaczeto inaczej patrze¢ na cud jako
znak wiarogodnosci objawienia. Wstawiony w miedzyosobowsg re-
lacje objawiajgcego sie Boga i czlowieka odpowiadajgcego na apel
Bozy stawal sie znakiem komunikacji miedzyosobowej, znakiem
spotkania z Bogiem, w ktorym doswiadczal Jego bliskosci, milosei
i zbawienia.®

Te fakty spowodowaly wiec stopniowg zmiane pojecia cudu
i jego funkcji. Jednakze dokonywalo sie to do$¢ wolno, zwlaszcza
gdy idzie o eksplikacje funkcji cudu. Dotyczy to przede wszystkim
jego funkeji soterycznej. Zaczatki widzenia cudu w tej funkcji i jej
Scislg lacznos$t z objawieniem nadprzyrodzonym, zwlaszcza z Jezu-
sem Chrystusem i dokonanymi przezen dzielami zbaweczymi mozna
juz dostrzec u B. Pascala, J. H. Newmana, Th. Miillera i M. Blon-
dela. Jednakze nie brak bylo autorow czynigcych im z tego powodu
znaczne zarzuty, gdyz niemal w powszechnej opinii autoréw konca
XIX i prawie calej pierwszej polowy XX wieku cud miat pelnié
jedynie funkcje motywacyjng.” Niekiedy dochodzilo do paradoksal-
nych sytuacji niektérzy bowiem autorzy negujac soteryczny cha-
rakter cudu nie ustrzegli sie pewnych watkéw czy elementéow ta-
kiego ujmowania cudu.® Jest to rzecza zrozumialg o tyle, ze idea
ta wystepuje w zrédlach biblijnych, stad tez autorzy, choéby w spo-
sob teologicznie niezreflektowany i niejako uboczny musieli jg
uwzgledniaé.

W XX wieku na soteryczny aspekt cudu zaczeli zwracaé uwa-

81, Monden, Le miracle signe de salut, Bruges-Paris 1960, 49 n.,
100—106; E. Kopeé, Teologia fundamentalna, Lublin 1976, 75 nn.; M. Ru-
secki, Funkcje cudu jako znaku, Roczniki Teologiczno-Kancniczne 27 (1980)
z. 2, 66 nn.

7 Por. przypis nr 1.

8 Jako przykilad mozna tu podaé P. Schanza (Apologia chrzescijari-
stwa, tlum. pol,, {. 5, 140—149, 160, 174 n.), u ktorego wystepuja wyraznie watki
historiozbawczego ujecia cudu, jednakze zaprzecza on, by cud moégt pelnié
jakiekolwiek funkcje poza motywacyjng. Expressis verbis zaprzecza, aby cud
moégt peinié funkcje soteryczng.
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ge: L. Fonck®’ L. Fillon,® J. Huby! L. de Grandmaison
i J. Wehrlé ®, Wyrazniej zaczeto méwi¢ o nim w latach 30-ych,
co wida¢ w pracach J. Mouroux,” J. Clémence’a,”” G. Sohngena *®
i E. Masure’a.’” Prace tych autoré6w nie dawaly systematycznych
opracowan tego zagadnienia. Wystepowalto ono jakby ubocznie na
kanwie omawiania cudu pojmowanego coraz czesciej teologicznie.
Jednakze pojawily sie juz wyrazne intuicje tego problemu oraz
krotkie stwierdzenia, ze cud jest znakiem zbawienia. Problematyka
ta skupila wieksza uwage autorow dopiero po Sohorze Watykan-
skim II, ktory ukazal historiozbawcza wizje dziejéw i objawienia
chrzedcijanskiego, chociaz nie brak bylo autorow, ktérzy juz w la-
tach 40, 50 i na poczatku 60-ych problematyke te wyraznie ekspono-
wali, jednak bez szerszych uzasadnien.”® Dzi$ mozna by moéwi¢, ze
ten aspekt cudu jest dostrzegalny niemal przez wszystkich autoréw.
Glebsza i powszechniejsza refleksja teologiczno-fundamentalna, bi-
blijna i dogmatyczna przyczynila sie do poglebienia tego problemu
i dala juz znaczgce wyniki.

Jednakze systematycznych opracowan tego =zagadnienia jest
ciggle niewiele. Czesto autorzy pozostajg na poziomie prostych
stwierdzen, ze cud jest znakiem. Celem tego artykulu jest przed-
stawienie argumentacji uzasadniajgcej soteryczny wymiar cudu
w swietle pogladéw wspolezesnej teologii. Calos¢ rozwazan ujmie
sie w trzech punktach: cud w funkcji wydarzen zbawczych, cud
a $mieré Jezusa na krzyzu oraz jego relacja do zmartwychwstania,
te dwa ostatnie wydarzenia uchodzg w mysli teologicznej za typo-
wo zbawcze.

9 L. Fonck, Die Wunder Jesu, Innsbruck 1903. Autor w tej pracy
zwraca uwage na problem terminologii biblijnej, z ktérg przynajmniej po-
$srednio wiaze sie to zagadnienie.

01, Fillon, Les miracles de Jésus, Paris 1910.

1 J Huby, Miracle et lumiere de grdce, Recherches de science reli-
gieuse 8 (1918) 37—77; tenze, De la finalité du miracle, tamze, 19 (1929)
+.35—-305.

121, de Grandmaison, Jésus-Christ, t. 2, Paris?® 1941, 225—246,
313—368.

13 Wehrelé, Note sur la nature, la finalité et la fréquence du mi-
racle, La nouvelle Journée 1 (1922) 337—362.

14 J, Mourouzx, Discernement et discernabilité du miracle, Revue Apo-
logétique 60 (1935) 538—562.

6 J Clémence, La miracle dans l’économie chrétienne, Etudes 227
(1936) 577—589.

1 G. S6hngen, Wunderzeichen und Glaube, Catholica 3 (1935) 145—164.

17 E. Masure, La grand’ route apologétique, Paris 3 1939.

18 H. Bouillard, L’dée chrétienne du miracle, Cahiers La&nec 8 (1948)
nr 4, 25—-37; J. C. Carter, The Recognition of Miracles, Theological
Studies 20(1959) 175—197; L. Cerfaux, Les miracles signes messianiques
de Jésus et oeurres de Dieu, w: Récueil Lucien Cerfaux, t. 2, Gembloux
1954, 41—50: E. Dhanis, Qu’ est-ce qu un miracle? Gregorianum 39 (1959)
201—241.
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1. Cud wprowadzeniem do wydarzen zbawczych?

Najczescie] mozna spotka¢ poglad, ze cuda poprzedzaja, zapo-
wiadajg i w pewien sposéb przygotowuja najwazniejsze wydarzenia
zbaweze w dziejach religii chrzescijanskiej.® Poglad ten daje sie
dos¢ latwo wykaza¢ na podstawie Pisma Swietego, zwlaszcza gdy
patrzy sie na nie jako na historie zbawienia. I tak w Starym Te-
stamencie wyjscie z niewoli egipskiej zostalo poprzedzone znakami
plag, przejsciu przez pustynie i wejsciu do Kanaanu towarzyszyly
niezwykle czyny Opatrznosci Bozej. Nardd wybrany fakt wyjscia
z niewoli uwazal za wielkie dzielo mocy Bozej. ktére samo w sobie
mialo charakter cudowny. Dzialanie Boga w tym okresie historii
bylo interpretowane jako zbawcze i wyzwalajgce. Na taka interpre-
tacje naprowadzaly czyny mocy Bozej, czyli niezwykle fakty do-
konane przez samego Jahwe dla wyzwolenia Izreala. W pozniejszej
interpretacji prorockiej uchodzilo ono za obraz i typ wyzwolenia,
jakiego dokona¢ mial Mesjasz.™

W Nowym Testamencie wida¢ réwniez, ze liczne cuda dokony-
wane przez Jezusa poprzedzaly centralne wydarzenia zbawcze, ja-
kimi byly Jego meka, $mier¢ i zmartwychwstanie. Ewangelisci no-
tuja az 38 opowiadan .o faktach cudownych dokonanych przez
Jezusa. Dajg tez oni 12 ogoélnych wzmianek o Jego dzialalnosci
taumaturgicznej. Blizsza analiza opowiadan o cudach czynionych
przez Niego wskazuje wyraZnie, ze pelnig one role introdukcyjng
w stosunku do wydarzen paschalnych. One je zapowiadaja i do
nich przygotowuja.?® Nie chodzi wiec o to, ze w plaszczyZnie chro-
nologicznej cuda sg pierwsze w stosunku do smierci i zmartwych-
wstania, ale o ich rzeczowe powigzanie z nimi. Z tego wiasdnie
zwigzku wynika ich introdukcyjna funkcja. W ten sposéb cuda by-
lyby przyporzadkowane tym wydarzeniom zbawczym i na nie
ukierunkowane. Tego oczywiscie zanegowac sie nie da, gdyz to
jasno wynika z tekstow biblijnych Starego i Nowego Przymierza.

B F, E. Wilms, dz. cyt., 202, 237; A. Weiser, Was die Bibel Wun-
der mennt?, Stuttgartz 1980, 31; A. Richardson, The Miracle Stories
of the Gospel, London 1936, 13¢ n.; W. Pannenbnerg, Grundzige der
Christologie, Giitersloh 2 1966, 47 n., 50 n., 234 n.

2 G, van Rad, Die Theologie des Alten Testaments, t. 1, Miinchen*
1962, 279—284; D. B. Maggioni, Miracoli e Riveia ione mell’Antico Tes-
tamento, Bibbia e Oriente 7(1964) 49—59; L. Sabourin, Les miracles
de UAncien Testament, Bulletin de Théologie biblique 1 (1971) 235—270.

2 R, H. Fuller, Die Wunder Jesu in Exegese und Verkiindigung.
Theologische Perspektiven zur gegenwdretigen Problemlage, tlum. niem., Dii-
sseldorf 1967, 17, C. Dumont, Unité et diversité des signes de la révéla-
tion, Nouvelle Revue Théologique 8(1958) 153; F. E. Wilms, dz. cyt, 203—
222

e A, Weiser, dz cyt, 26; P. Cazaux, Le miracle signe du Christ,
Tarbes 1964, 125 n.
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Nasuwa sie jednak pytanie, czy na podstawie owego przypo-
rzagdkowania cudéw wydarzeniom zbawczym przystuguje im rze-
czywiscie miano faktow posiadajgcych zbawezy wymiar, czyli czy
uzyskujg one ten wymiar z racji swego introdukcyjnego charakteru?
Wydaje sie, ze chyba jeszcze nie, a jesli tak, to tylko w znaczeniu
bardzo ogélnym, chociaz na tej podstawie mozna juz moéwi¢, iz sa
znakami zbawienia.

Azeby ten problem lepiej naswietli¢ nalezy chocby pokroétce
rozwazy¢ samo pojecie zbawienia, gdyz dopiero w jego sSwietle
mozna lepiej zrozumie¢ rozwazane tu zagadnienie. Idea zbawienia
w Starym Testamencie w religijnej swiadomosei narodu wybrane-
go przechodzila znaczng ewolucje. Najpierw bardziej eksponowano
w niej aspekt negatywny i oznaczala ona ocalenie, wybawienie,
uwolnienie od réznego rodzaju nieszcze$¢, np. kleski nieurodzaju,
niewoli, glodu, choroby oraz zla fizycznego i moralnego; poézniej
natomiast aspekt pozytywny, a wiec trwanie w dobrobycie, pomy-
slnosci, dostaktu, pokoju, szczesciu; wreszcie doswiadczanie pomo-
¢y, zyczliwosci i blogoslawienstwa i laski Bozej.

Wprawdzie to znaczenie zbawienia wyrastalo zaréwno z zycia
spolecznego, politycznego i narodowego, a takze indywidualnego
i codziennego, to jednak stopniowo przybieralo ono znaczenie religij-
ne i transcendentne i lgczone bylo z Bogiem, co wigze sig oczywi-
Scie z pehliejszym objawieniem sie Boga w dziejach tego narodu.
Zbawcg w narodzie wybranym byl sam Jahwe. On poprzez swoje
potezne czyny wybawial tak jednostki, jak i caly narod izraelski
od réinych nieszczese, klesk, niewoli, zagrozen egzystencjalnych.
Przychodzit z pomocg duchowa i nadprzyrodzong w trudnych sy-
tuacjach indywidualnych i spolecznych. Udzielal blogostawienistwa
i taski. Przemieniat los i byt calego narodu i poszczegdlnych ludzi.
Byl podstawg wiary i nadziei lepszej przyszioSci w czasach escha-
© tycznych. Izraelici doswiadczajac Jego opieki i cudownego dziala-
nia do$wiadczali i zbawienia, bowiem Jego ingerencje w historig
zwigzane byly z dzialaniem laski.®

Poniewaz nardd izraelski byl swiadomy cigzgcego na nim grze-
chu, dlatego tez oczekiwal odkupienia wedilug slowa obietnicy sa-
mego Boga. Mialo ono by¢ dzielem Proroka czaséw eschatycznych,
Pomazanca Bozego, czyli Chrystusa. Nadzieja zwigzana z przy jSciem
Mesjasza i Jego zbawczym czynem gladzacym grzech $wiata i inau-
gurujgcym eschatologiczne krolestwo Boze byla w sposéb szczegél-

28 E. Kopeé, dz. cyt, 48—51; A. Groot, Das Wunder im Zeugnis
der Bibel, tlum. niem., Salzburg 1965, 29 n.; J. Haspeker, Wunder in
Alten Testament, w: K. Rahner, O. Semmelroth, Theologische Aku-
demie, t. 2, Frankfurt am M. 1965, 36 nn.; F. E. Wilms, dz. cyt., 19, 22,
25, 100; L. Stachowiak, art. cyt, kol. 647, D. Baly, God and His-
tory in the Old Testament. The encounter with the Absolutely Other in an-
cient Israel, New York — San Francisco — London 1976, 93—103.
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ny wzbudzana i podtrzymywana przez prorokow. W ten sposob
idea zbawienia przybierata charakter religijny. Oznaczala z jedne]
strony wybawienie od zla moralnego, a z drugiej przyjazn z Bo-
giem, uczestniczenie w Jego zyciu dzigki odkupienczej ofierze Je-
zusa Chrystusa.

Wedlug naszej wiary pelne zbawienie zostaloc dokonane w Je-
zusie Chrystusie i przez Jezusa Chrystusa. Prawda powyizsza jest
uznawana przez wszystkich chrzeScijan. Moze jednak powsta¢ py-
tanie, jakim aktem Chrystus nas odkupil i zbawil. Jest ono istotne
dla rozwazania dalszej problematyki zwigzanej z soterycznym cha-
rakterem cudu. Checiaz tradycyjnie przyjmuje sie poglad, ze Chry-
stus cdkupil nas przez ofiare swego zycia na krzyzu, to jednak
w teclogii katolickiej moéwi sie o trzech teoriach.

Pierwsza, charakterystyczna i typowa dla wschodnich Ojcéw
Kosciota, podkreslata, ze Jezus Chrystus zbawil nas w momencie
Woeielenia, gdyz juz wtedy zaistnialo ontyczne posrednictwo miedzy
Bogiem a czlowiekiem. Na mocy ontycznego polgczenia w Chrystu-
sie boskiej i ludzkiej natury miatoby juz nastgpi¢ pojednanie ludz-
kosci z Bogiem.

Druga teoria, reprezentowana przez zachodnich Ojcow Koscio-
1a, wiekszos¢ teologow sredniowiecznych i niemal wszystkich wspol-
czesnych, glosi, ze odkupienie i zbawienie dokonalo sie w akcie
Smierci krzyzowej Jezusa Chrystusa, w ktérym ziozyl On Ojcu
swoje zycie jako ofiare przebtagalng. Dopelnieniem zbawienia bylo
zmartwychwstanie Chrystusa.

Trzecia teoria jest syntezg dwoch poprzednich, a wiec inkarna-
cyjnej koncepcji odkupienia i teorii odkupienia przez $mier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa, ktére traktuje komplementarnie na za-
sadzie wzajemnego warunkowania sie, uzupelniania i dopelniania.
Przy tym podkresia sie w niej zbawezy charakter catego zycia Je-
zusa, poczgwszy od wecielenia poprzez Jego nauczanie, czyny i dzie-
la, i na wydarzeniach paschalnych, ktére stanowia ukoronowanie
zbawczej misji Chrystusa, skonczywszy *.

W swietle powyzszych teorii, obojetnie ktéra przyja¢ za wio-
dacg, mozna stwierdzi¢, ze cuda posiadajg odniesienie do kazdego
z faktow zbawczych i pozostaja z nimi w S$cislej relacji. Nie brak
autorow, ktérzy utrzymuja, iz cuda, chotby ze wzgledu na swoja

2 Cz, Bartnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, w: Teolo-
giczne rozumienie zbawienia, pod red. Cz. Bartnika, Lublin 1979, 11—44;
¥. Festarazzi, Modelli interpretativi della salvezza nella Biblia, Rivista
Biblica 25(1977) nr 3, 245—267, W. Hryniewicz Chrystus nasza Pascha,
Lublin 1982, 135-—146.
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strukture, wskazujg na fakt wecielenia.® Cuda starotestamentalne
W spos6b przynajmniej ogélny zapowiadaly ten fakt zbawczy. Cuda
zas$ Jezusa i chrzescijanskie bylyby jego przedluzeniem. Jezeli wiec
Weielenie Syna Bozego jest faktem zbawczym, to i cuda ,,przediu-
zajace” niejako 6w fakt posiadalyby rowniez zbawczy wymiar. Tu
jawi sie juz wyrazna przestanka, by taki tez charakter przypisac
cudowi. Sw. Tomasz i szereg jego zwolennikoéw fakt Wecielenia
Slowa uwaza nawet za najwiekszy cud. Przy czym nie chodzi tu
tylko o zbieznos¢ terminologiczng, jako ze nazwa cud odnosilaby
sie do faktu Wecielenia i do faktéw taumaturgicznych, ale raczej
o to, iz inne cuda partycypowalyby w tym najwiekszym z cudéw.

Gdyby przyjaé druga teorie za wiodgcg, to cuda — w opinii
wielu autoréw — przedchrystusowe zapowiadalyby wydarzenia pa-
schalne i z nich otrzymywalyby moc zbawczg. Poniewaz te proble-
my szczegolowie] bedg rozwazane dalej, dlatego w tym miejscu po-
przestanmy na tym krotkim stwierdzeniu.

W trzeciej teorii, ktéra jest chyba najpelniejsza (glosi, ze cale
zycie Jezusa skulminowane na krzyzu i w zmartwychwstaniu, po-
siadalo zbawczy charakter i przyczynilo sie do zbawienia ludzkosci),
mozna zasadnie przyjaé, ze i czyny mocy Bozej, czyli cuda, doko-
nywane przez Jezusa, byly rowniez czynami zbawczymi.

Rozwazania powyzsze wskazuja wiec na zwigzek cudow z wy-
darzeniami zbawczymi. Jednakze 6w zwiazek ogranicza sig¢ raczej
do cuddéw czynionych przez Jezusa. Istnienie relacji cudow do wy-
darzen zbawczych jeszcze nie przesgdza ostatecznie ich zbawczego
wymiaru, chociaz rzeczywiscie jawig sie juz — chocby wstepnie —
pewne podstawy do takiego traktowania cudu.

Nasze pytania ida jednak dalej: w jakim znaczeniu moziemy
mowi¢ o tym, ze cud jest znakiem zbawienia? czy sam w sobie jest
wydarzeniem realizujagcym zbawienie, czy tez z racji odniesien do
zdarzen zbawczych? czy wszystkie cuda, a wigc zaré6wno starote-
stamentalne, jak chrzescijanskie, posiadajg roéwniez taki charakter?

Dotychezasowe rozwazania nie dajg jeszcze podstawy do defi-
nitywnej odpowiedzi na wyzej postawione pytania, chociaz zaczyna
sie ona juz zarysowywaé. Wydaje sig, ze sta¢ sie ona moze wyraz-
niejsza w oparciu 0 nastepujace rozumowania, na razie jeszcze
o charakterze ogdéinym. Najpierw mozna przytoczy¢ argument na-
tury ogélnej. We wspolczesnej teologii fundamentalnej i dogma-
tycznej objawienie Boze pojmuje sie historiozbawczo. Znaczy to, ze
B6g objawial sie w historii dla celow zbawczych, a nie tylko po-
znawczych. Bog wkraczal do historii narodu wybranego w réznego
rodzaju znakach; w swoim stowie, czynach i dzielach mocy Bozej,

25 C., S. Lewis, Cudy, tlum. pol., Warszawa 1958, 167; L. Monden,
dz. cyt.,, 31; A. Liégé, Le miracle dans la théologie catholique, Lumiére
et vie (1957) nr 33, 80: F. Taymans, Le miracle signe du surnaturel,
Nouvelle Revue Théologique 87 (1955) £30.
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w epifaniach. Szczytem i pelnig objawienia Bozego w historii byt
Jezus Chrystus bedacy epifanig Boga, ujawniajgecy Go takze w sto-
wie i dzielach dokonywanych. Do dziel! Bozych naleza takze cuda.
Poniewaz zaréwno slowo Boze, jak i dziela dokonywane w historii
posiadaja charakter zbawczy, bowiem realizujg odwieczna zbawcza
ekonomie zbawienia, dlatego mozemy stlusznie wnioskowaé, ze i cu-
da nalezgce do dziel Boga posiadaja charakter zbawczy na etapie
objawienia staro-inowotestamentalnego. To rozumowanie uwyrazni
sie jeszcze bardziej w odniesieniu do Jezusa Chrystusa.

Ot6z jest faktem bezspornym, ze cuda Zbawiciela byly orga-
nicznie zwigzane z Jego misjg i stanowily jej czes¢. Sg wiec zinte-
growane z gloszonym przez Niego oredziem i zbawczym dziala-
niem.* Cala dzialalnosé¢ Jezusa jako Zbawiciela jest realizacjg eko-
nomii zbawienia, co dotyczy takze Jego cudownych czynow.

Zbawienie dokonane w Jezusie Chrystusie jest jedyne i nie-
powtarzalne, dlatego tez soteryczne skutki Jego dziela rozciggaja
sig na wszystkie dziela historii $wietej. Zbawcze dzielo Jezusa
Chrystusa historycznego i uwielbionego swym zasiegiem obejmuje
ludzi wszystkich czaséw zyjacych zardowno przed Jego Wecieleniem,
jak 1 po Nim, az do czaséw eschatycznych. Zatem zbawcze histo-
ryczne istnienie Wecielonego Slowa Bozego oraz dzielo zbawienia
dokonane przez Niego rozciagaja sie na wszystkie wydarzenia eko-
nomii zbawienia, bowiem tylko dlatego moga by¢ one interpreto-
wane jako zbawcze i by¢ nimi faktycznie. W tym sensie mozna
moéwié, ze czasy uprzednie w stosunku do historycznego Jezusa
antycypacyjnie i proleptycznie realizowaly ekonomie zbawienia, zas
czasy ,,po”’ Nim sg aplikacjg zbawczego zdarzenia Chrystusa.”

Powyzsze argumenty — ktore powinny w zasadzie przesgdzaé
sprawe soterycznego wymiaru cudu — posiadaja jednak charakter
ogélny. Problem podjety w tym artykule wymaga szczegblowszej
argumentacji i egzemplifikacji, by nie pozostal na poziomie ogédlno-
teoretycznych rozwazan. Szczegblowsza argumentacja powinna uza-
sadnia¢ powyzsze ogblne stwierdzenia.

2. Cud w relacji do $mierci Jezusa

Autorzy, ktorzy dostrzegajg soteryczny wymiar cudu, rozwa-
zajg takze cuda Jezusa w relacji do krzyza i dokonanego na nim
odkupienia. Stad tez mialby ptyngé ich zbawczy sens. Jednakze —
jak zobaczymy dalej — nie wszystkie ich argumenty sg przekony-
wajace. Niekiedy chodzi im bowiem o uzasadnienie tylko faktu, iz
cuda Jezusa doprowadzily — miedzy innymi — do S$mierci krzy-

2% A Liégé, art. cyt, 78 n; C. Dumont, art. cyt, 133; E. Ko-
pec¢, Walor motywacyjny cudow, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 19(1971)
z. 2, 101, 108.

7 Cz. Bartnik, Koscidét Jezusa Chrystusa, Wroclaw 1982, 87—96.
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zowej Jezusa. Chodzi tu przede wszystkim o cuda dokonywane
w szabat. One bowiem powodowaly rozlam wsréd Zydéw i wywo-
tywaly ostre konflikty pomiedzy starszyzng zydowskg a Jezusem.®

W powszechnym przekonaniu Zydéw szabat uchodzit za dzien
swiety ustanowiony przez samego Jahwe na pamigtke zakonczenia
dziela stworzenia. Jak podaje tradycja kaplanska, swiety dzien sza-
batu speinial dwie funkcje: byt dniem zebran kultycznych dla roz-
wazania dziel Boga i liturgicznej ich aktualizacji oraz dniem odpo-
czynku bedagcym nasladowaniem ,odpoczynku Boga”, w ktérym
nie mozna bylo prac wykonywaé¢ pod zadnym pozorem.* Niekiedy
ten drugi aspekt szabatu wysuwal sie na plan pierwszy. Wprawdzie
Jezus nie obalal przepiséw szabatowych, a nawet w pewnym sen-
sie respektowal podstawowsg idee szabatu, to jednak wystepowat
zdecydowanie przeciwko naduzyciom wobec ustalonego przez Boga
porzadku, wedlug ktdérego szabat byl ustanowiony dla czlowieka,
a nie odwrotnie®

Jezus dokonuje licznych cuddéw wlasnie w szabat, i to w spo-
s6b zupelnie $wiadomy. Dzieki temu z jednej strony ujawnia sie
Jego transcendentna S$wiadomos¢ panujacego nad $wietem szaba-
towym oraz przezwycieza pojecie Boga ,,odpoczywajgcego”, ukazu-
jac Go jako zawsze aktywnego: ,Ojciec moéj dziata az dotad i ja
dziatam” (J 5, 17),* a z drugiej cuda czynione przezen w szabat
zaostrzajg konflikty ze straznikami prawa, co nieuchronnie bedzie
prowadzi¢ do skazania Go na $mierc. Wyrok taki zostanie podjety
po wskrzeszeniu kLazarza. Rada Starszych, zaniepokojona znakami
czynionymi przez Jezusa, w obawie, by tlumy nie poszly za Nim,
co mogloby spowodowa¢ wkroczenie Rzymian, wolala poswiecie

Jezusa — wedlug wypowiedzi Kajfasza — dla rzekomego ocalenia
ludu.

Cuda czynione przez Jezusa — w interpretacji niektérych au-
torow — prowadza Go na krzyz, by na nim da¢ zbawienie i sad.

Tym samym taumaturgiczna dzialalnos¢ Jezusa od poczatku jest
zorientowana na odkupienne objawienie chwatly Bozej.** Zdaniem
niektérych autoréw jest rzecza calkiem normalna, iz cuda w Pismie

2 R H. Fuller, dz. cyt, 79; W. Grundmann, Verstindnis und
Beweggrund des Glaubens, Tiibingen 1961, 141; J. Galot, Chi sei tu, o Cri-
sto, tium. wi., Firenze 1979, 151.

29 P Cazaux, dz. cyt, 25 nn, 34 n; R. H Fuller, dz cyt, 109 n.

% C, Spicq, P. Grelot, Szabat, w: Stownik Teologii Biblijnej, ttum.
pol., Poznan 1973, 924.

3P, Cazaux, dz cyt, 68; por. U. Busse, Das Wirken des Propheten
Jesu. Die Rezeption, Komposition und Interpretation der Wundertradition im
Evangelium des Lukas, Stuttgart 1977, 289, 303, 308—313.

2 J. B. Metz, Wunder, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 10,
kol. 1264 n.; F. Mussner, Die Wunder Jesu. Eine Hinfiihrung, Miinchen
1967, 44 n.; W. Wilkens, Zeichen und Werke. Ein Beitrag zur Theologie
des 4. Evangeliums in Erzihlungs- und Redestoff, Ziirich 1969, 78.
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Swietym prowadzg do krzyza. Stad ewangelijne opowiadania o cu-
dach nie tyle slawig taumaturgiczng moc Jezusa, ile ukazuja wla-
$ciwie droge odwrotng: cuda doprowadzily Go do krzyza, stad wy-
trysnela moc zycia.*®

Przytoczone powyzej poglady, ktére podziela wielu autoréw,
byly rozwijane jakby z punktu widzenia politycznego i ziemskiej
historii Jezusa. Tego punktu widzenia nie da sie rzeczywiscie za-
przeczy¢, ale jest on niepelny, a dla soterycznego charakteru cudu
wnosi niewiele. Cuda jawilyby sie bowiem jedynie jako zewnetrzne
przyczyny, ktoére doprowadzily Jezusa do $Smierci krzyzowej. Wy-
daje sie, ze w literaturze taumatologicznej istniejg juz znaczne pod-
stawy do tego, by moéwi¢ o Scistej i wewnetrznej relacji cudéw do
Smierci Jezusa, i to obustronnej.

O argumentach natury ogdlnej juz moéwiono. W tym miejscu
nalezy to pokaza¢ na przykladzie analizy konkretnych cudéw.
Z braku miejsca ograniczamy sie tylko do analizy jednego faktu
cudownego, a mianowicie cudu w Kanie. Wspomniano juz o tym,
ze cuda zawarte sg w zbawczym planie Boga, czego Jezus byt
Swiadomy. Wskazuje na to kairologia cudu. Wyrazenie ,,moja go-
dzina”, uzyte przez Jezusa, jest przez $w. Jana interpretowane
w aspekcie meki i zbawienia (J 2, 4; 7, 6, 30; 8, 20; 17, 23; 3, 1; 17,
1). Oznacza ono czas krzyza, na ktéorym dokonalo sie zbawienie,
a réwnocze$nie uwielbienie i krdolowanie Jezusa. Nie chodzi tu jed-
nak o ludzkg chwate, jaka chcieli okaza¢ Mu po rozmnozeniu chle-
ba. Jezus osigga ja jakby w oddzieleniu od $wiata (tak bylo po roz-
mnozeniu chleba oraz na krzyzu), a wlasciwie w realizacji zbaw-
czego planu Boga. Dlatego Jezus nie czynil cudéw na zadanie, ale
w ,,swojej godzinie”.

Kairos zdaje sie lgczy¢ Jego znaki ze $Smiercig, ktéra jest ,,go-
dzing” wybrang i chciang przez Boga. Na tej podstawie mozna
powiedzie¢, ze w znakach — dzietach Jezusa zawarty jest juz krzyz
i jego moc. W nich manifestuje sie Jezusowe bycie dla $wiata,
ktére w pelni ujawnia sie na krzyzu. Cud w Kanie jawi sie jako
znak tego decydujgcego wydarzenia.®

Rownoczesnie, zgodnie z teologia $w. Jana, ,,w godzinie zna-
k6w’ Jezusa mozna dopatrywaé¢ sie juz w tajemniczy spos6b
obecnej ,,godziny” $mierci. Znak ten juz zawiera w sobie czei¢ de-
cydujacego dzialania, poniewaz On objawia swg chwale w znakach.

3 E Trocmé, Jésus de Nazareth vu par les temoins de sa vie, Neu-
chatel 1971, 122; Ch. Duquoc, Jezus Chrystus. Zarys chrystologii, ttum.
pol, Paryz 1976, 32 n., 36 n.; R. Pesch, Jesu ureigene Taten? Ein Beitrag
zur Wunderfrage, Freiburg im Br. 1970, 19 n.

# W. Wilkens, dz. cyt, 54; S. Hofbeck, dz cyt, 95, W. Thii-
ssing, Die Erhoéhung und Verherrlichung Jesu im Johannesevangelium,
Minster 1960, 94; B. Wenisch, Geschichten oder Geschichte? Theologie
des Wunder, Salzburg 1981, 210; E. Kisemann, Jesu letzter Wille nach
Johannes, Tiibingen 1966, 39.

6 — Collectanea Theologica
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A

Slowo ,chwala” Igczy sie bowiem ze zbawieniem i w ewangelit
sw. Jana gra kluczowsg role. Stad cud w Kanie, objawiajacy chwa-
le Boza w Jezusie, jest rzeczywistym zbawczym czynem Boga, bo-
wiem pozostaje w wewnetrznej relacji do krzyza.®

Dodatkowo moze na to wskazywaé symbolika przedmiotéw,
ktére byly z nim zwigzane. Naczynia, w ktérych znajdowala sie
najpierw woda, a nastepnie wino, byly uzywane do rytualnych
obmy¢ zydowskich, mogg oznacza¢ takze obmycie krwia Jezusa
(ten sam rdzen stéow J 2, 6 i 1 J 1, 7); wino zas dane przez Jezusa
jest symbolem zbawienia, ktére objawilo sie w czasie calego ziem-
skiego zycia Jezusa, a ostateczng swojg realizacje osiagnelo na
krzyzu.*

Do podobnych wnioskéw mozna dojsé analizujac inne cuda do-
konane przez Niego, np. rozmnozenie chleba, wskrzeszenie Lazarza,
kroczenie po jeziorze i uciszenie burzy, uzdrowienia—egzorcyzmy,
jak to pokazujg niektérzy autorzy.

Meka i $mier¢ zdajg sie by¢ wiec wlgczone w cudowne dziela
Jezusa i stanowig centrum i cel znakéw dokonywanych przez Nie-
go. Znaki cudowne wskazujg, a nawet stawiajg ich s$wiadkow
w obliczu Tego, ktory ,,przyszedi szuka¢ i zbawia¢, co bylo zginelo”,
i ktory sam jest zbawieniem. W sSwietle cudownych znakéw doko-
nywanych przez Niego Jego meka i $mier¢ staje si¢ znakiem zwy-
ciestwa. Ta sama bowiem moc, ktora manifestowala si¢ w cudach,
ostatecznie zatriumfowala na krzyzu.”

Juz na tej podstawie mozna powiedzie¢, ze cuda nabieraly so-
terycznego sensu i byly znakiem rzeczywistego zbawienia. Jak
wiemy w aktualnej ekonomii Bozej zbawienie dokonalo sie osta-
tecznie na krzyzu i $mier¢ Jezusa na krzyzu zmazala grzech $wia-
ta oraz przywrocila utracony stan laski. Zasieg tego wydarzenia
jest uniwersalny pod wzgledem spacjalno-temporalnym. Jak juz
wspomniano, w aspekcie soterycznym rozciaga sie ono na wszystkie
wydarzenia historii $wietej i calg rzeczywistose. Sila rzeczy obej-
muje takze zdarzenia cudowne. Cuda poprzedzajgce wydarzenie
krzyza antycypacyjnie czerpaly z niego laske zbawcza i proleptycz-
nie realizowaly zbawienie, a wiec byly realnymi zdarzeniami roz-
poczynajacymi realizacje zbawienia. Zapowiadaly one i w sposob
zaczatkowy realizowaly nowe eschatyczne stworzenie. Cuda zas

% J P, Charlier, La notion de signe (semeion) dans le I1Ve Evangile,
Revue des sciences philosophiques et théologiques 43{1959) 443; tenze,
Le signe de Cana. Essai de théologie johannique, Bruxelles-Paris 1959, 72,
54, 149; Th. Miiller, Heilsgeschehen in Johannesevangelium, Ziirich b.r.w,,
103 n.; G. Kittel, Doksa, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Tes-
tament, t. 2, 252; W. Thiissing, dz. cyt, 226, 230, 233.

% R. H. Fuller, dz. cyt, 108; A. Groot, dz. cyt., 9 nn; J. P. Cha-
rlier, dz. cyt., 28—39, 72 nn.

3 Th., Mtuller, dz. cyt, 128 n.; W. Thiissing, dz cyt, 93; J. Ga-
lot, dz. cyt, 148; S. Hofbeck, dz. cyt, 94 n.
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dziejgce sie post crucem sg — i bedg — jedng z form aplikacji od-
kupienia krzyza.*®* Powyzsze wnioski znajdg swoje dalsze uzasad-
nienie i poglebienie, gdy rozpatrzy sie cud w relacji do zmartwych-
wstania. Wprawdzie meka, $mieré i zmartwychwstanie Chrystusa
tworzg jedno mysterium paschale Christi, to jednak formalnie
rzecz biorgc Smieré i zmartwychwstanie sg wydarzeniami réznymi,
chociaz wzajemnie sie warunkujgeymi i dopeiniajacymi. Stad tez
zachodzi konieczno$¢ rozwazenia relacji cudu i do faktu zmartwych-
wstania Chrystusa.

3. Cud w relacji do zmartwychwstania

Ze smiercig Jezusa na krzyzu w sposéb implikatywny zwigzane
jest zmartwychwstanie; ono jest bowiem ukoronowaniem Kkrzyza
i dopelnieniem zbawienia. Wedlug $w. Jana zmartwychwstanie
dokonalo sie juz na drzewie krzyza. R. Bultmann poszedl az tak
daleko, iz zmartwychwstanie uwazal za zbawczg interpretacje
krzyza.®

Zmartwychwstanie jest niewatpliwie najwazniejszym zdarze-
niem w chrzescijanstwie. Leglo ono bowiem u podstaw wiary i dy-
namicznego rozwoju religii zalozonej przez Jezusa. Z tej racji we
wczesnej literaturze apologijnej i apologetycznej formulowano
z niego takze podstawowy argument na rzecz boskiej misji Jezusa
1 genezy chrzescijanstwa.” Moze si¢ zatem nasuwaé pytanie: jezeli
zmartwychwstanie Chrystusa jest najwazniejszym argumentem,
to czy cuda nie sg calkowicie zbyteczne? Zanim przejdzie sie do
odpowiedzi na to pytanie, nalezy zaznaczy¢, ze w tym miejscu cho-
dzi nam jednak o problem, w jakim znaczeniu mozna moéwié
o zwigzku cudu ze zmartwychwstaniem i jakie z tego plyng kon-
sekwencje dla zbawczego cudu.

Jednakze zanim przejdzie si¢ do rozwazania relacji cudu do
zimartwychwstania i odwrotnie, nalezy chotby pokrétce odpowie-
dzie¢ na pytanie pierwsze. Otéz cuda nie staly sie ani calkowicie
zbedne, ani tez malo wazine. Wynika to juz choéby z ich historio-
zbawczego znaczenia: sg przeciez zawarte w zbawczym planie Bo-
ga i w pewnym stopniu przyczyniaja sie do jego realizacji. Oczywi-

8 A Weiser, dz cyt, 26; A. Liégé, art. cyt, 19 H. van der
Loos, The Miracles of Jesus, Leiden 1968, 253; W. Thiissing, dz cyt.,
98; J. B. Metz art. cyt, 1415,

® R Bultmann, Kerygma und Mythos, t. 1, Hamburg 1960, 44 n.;
E. Kopeé¢, Nowe proby interpretacji oredzia paschalnego, Ateneum Ka-
ptanskie 64 (1972) z. 1—2, 103 n.; W. Htadowski, Zarys apologetyki,
Warszawa 1980, 167.

4 J M. Hervé calosé rozwazan poswieconych zmartwychwstaniu Chry-
stusa zatytulowal Divina missio Christi ex ipsius resurrectione probatur (Ma-
nuale theologiae dogmaticae, t. 1: De Revelatione christiana — De Ecclesia
Christi — De fontibus Revelationis, Parisiis 18 1939, 202).

6*
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Scie jest faktem bezsprzecznym, ze zmartwychwstanie jest central-
nym wydarzeniem zbawczym. Ono jest normg i celem wszystkich
wydarzen zbawczych, bowiem przez zmartwychwstanie Chrystus —
dzieki aktowi Boga — wszed! do nadprzyrodzonej eschatycznej rze-
czywistosci, co jest celem calej historii zbawienia.

Dopiero w tej perspektywie mozna wlasciwie ukazaé¢ relacje
cudu do zmartwychwstania. Z jednej strony cuda przedwielkanocne
wskazuja na fakt poranka wielkanocnego, zapowiadajg go, do niego
prowadza i w spos6b plastyczny antycypacyjnie przedstawiajg go.*

Powyzsze stwierdzenie zilustruje sie chothy jednym przykia-
dem wzigtym z ewangelii, ktéry upowaznia do takiego pogladu. Za
przedmiot analizy wezmiemy cud wskrzeszenia Lazarza. W kontek-
Scie tego cudownego zdarzenia Jezus objawia sie jako ,,zmartwych-
wstanie i zycie”. Poprzez dokonany czyn wskrzeszenia Yazarza
wskazuje, ze nie tylko posiada moc przywracania zycia zmarkym,
ale sam jest zasadg i dawcg nowego zycia, ktorego poczatek stanowi
zmartwychwstanie, a nowe zycie utozsamia sie z Nim.

Sw. Jan ewangelista w swoim zamiarze redakcyjnym celowo
umiesécit opowiadanie o wskrzeszeniu ltazarza na koncu |, ksiegi
znakow”, gdyz ten cud treSciowo wprowadza do najwyzszego punk-
tu ewangelii, czyli wydarzen paschalnych.'? Miedzy bowiem $miercig
i wskrzeszeniem klLazarza a $miercig i zmartwychwstaniem Jezusa
istnieje wiez i to wecale nie pozorna czy tylko zewnetrzna (ze po
jego dokonaniu postanowiono skaza¢ Jezusa na $mier¢), ale Scista
i wewnetrzna. Ten cudowny znak wskazuje nie tylko i nie tyle, iz
Jezus ma moc i panowanie nad $miercig, ile suponuje juz Jego
wlasng $mieré i zmartwychwstanie, dzieki ktéremu moze On zbaw-
czo ozywiaé¢ do pelnego zycia nadprzyrodzonego jak moze w dobro-
wolny sposéb oddawaé swoje zycie 1 by¢ podmiotem jego powtor-
nego przyjecia, tak moze go udziela¢ innym, bowiem sam jest
mzmartwychwstaniem i zyciem”.

Cud wskrzeszenia Lazarza jest wiec znakiem wskazujgcym na
Tego, ktory moze przezwyciezy¢ $mieré¢, gdyz jest daweg zycia. Cud
ten implikuje juz Jego zmartwychwstanie, zapowiada je i prolep-
tycznie o nim $wiadezy.®

W swietle powyzszych rozwazan wida¢, ze cudu wskrzeszenia
Lazarza, podobnie jak innych, nie mozna rozwazac w oderwgniu
od zmartwychwstania; z jednej strony wskazuje on i prowadzi do

44 C, Dumont, art. cyt, 139; J. P. Charlier, dz. cyt, 9; A, We-
iser, dz cyt, 26; J. Galot, dz cyt, 148; P. Cazaux, dz cyt, 97

2 S Hofbeck, dz cyt, 140—147; W. Thissing, dz. cyt, 229 n;
C. K. Barrett, The Gospel according to St John, London 1956, 124 n.

4 W. Wilkens, dz cyt, 78 nn; C. K. Barrett, dz cyt, 338 n.;
S. Hofbeck, dz cyt., 147; H. Fries, Zeichen — Wunder, w: Handbuch
theologischer Grundbegriffe, pod red. H. Friesa, t. 4, Minchen? 1970,
893 n.
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cudu zmartwychwstania, a z drugiej sam staje sie zrozumialy
w jego oswietleniu i nabiera zbawczej wymowy.

Na fakt zmartwychwstania wskazujg i go zapowiadajg takze
cuda, w ktérych objawila si¢ chwala Boza. Wystepuje ona w spo-
s6b wyrazny przy cudzie w Kanie (J 7, 11) i wskrzeszeniu Lazarza
(J 11, 4), chociaz zdaniem wielu autoréw, wszystkie cuda — przy-
najmniej posrednio — s3g zorientowane na zbawcze objawienie
chwaly Bozej w Chrystusie* Sw. Jan wyraznie uwypuklajgc do-
ksologiczny wymiar cudéw Jezusa, opiera sie na starotestamental-
nym rozumieniu chwaly, ktoéra jest istotnym przymiotem boskim,
a nawet oznacza samego Boga w Jego majestacie, swietosci i mo-
cy.”® Pelnym objawieniem sie chwaly Bozej jest osoba Jezusa Chry-
stusa bedacego obrazem Ojca. Jej przebiyski, cho¢ w stopniu ogra-
niczonym, ukazujg sie w Jego cudownych czynach. W pelni roz-
blysnie, gdy nadejdzie ,,godzina”, w ktérej Syn Czlowieczy zostanie
uwielbiony (J 13, 31—37; 17, 1—5). Zwarty zwigzek chwaly z , go-
dzing” w czwartej ewangelii jest bardzo wyrazny. Godzina oznacza
w niej poczatek publicznej dzialalnosci oznajmionej przez cud, go-
dzine Smierci i gloryfikacje Jezusa w chwili $mierci i zmartwych-
wstania. W zmartwychwstaniu Jezus zostal uwielbiony i konsekro-
wany na uniwersainego Pana i Kréla wszech$wiata. Chwala Boza
objawiona w wydarzeniu Wielkanocy staje sie takze kategorig
eschatologiczng zapowiadajgcg pelniejsze jej poznanie oraz udzial
w niej zbawionych. Cuda Jezusa, w ktoérych objawila sie chwala
Boza wskazujg wiec i zapowiadaja zmartwychwstanie, a nawet juz
je na sposob antycypacyjny ujawniaja, chociaz w niedoskonalej
jeszeze formie.*

Na podstawie powyzszych rozwazan mozemy stwierdzie, ze cu-
da pozostajg w scislej relacji do zmartwychwstania Chrystusa.
Wskazujg, naprowadzajg na nie, a nawet je proleptycznie ukazujg.
Z tego mozemy wnosi¢ takze o ich soterycznym charakterze.

Te dwie ostatnie mys$li wystepujg wyrazniej, gdy ukaze sie
wplyw zmartwychwstania na cuda. Wplyw ten jest niewgtpliwie
wieloraki, my jednak ograniczymy sie w tym miejscu do ukazania
go w aspekcie soterycznym. Dzieki zmartwychwstaniu cuda na-
braly pelnego znaczenia soterycznego. Po zmartwychwstaniu Chry-
stusa latwiej bylo je odnosi¢ do niego i interpretowaé¢ zbawczo.
Niektérzy z autoréw utrzymuja, ze cuda chrzescijanskie nie tylko
sg zrozumiale i nabieraja sensu zbawczego, ale takze aktualizujg
zmartwychwstanie. Ta tajemnica wiary ujawnialaby sie w nowy

4 L. Cerfaux, art. cyt, 43 n.; P. Cazaux, dz. cyt, 65.

% X Léon-Dufour, Chwata, w: Stownik teologii biblijnej, pod red.
X. Léon-Dufoura, tltum. pol., Poznan 1973, 135 n.

% J. B. Metz, art. cyt, 1415, H. van der Loos, dz cyt, 217,
J. P. Charlier, art. cyt, 442 n; Ch. Schitz, Die Wunder Jesu, w:
Mysterium Salutis, t. 3, cz. 2, 120 n.
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spos6b w cudach. Jako bedaca ukoronowaniem zbawienia. obecna
nadal w cudach, uzyczalaby im sity zbawczej. Jest ona wiec pod-
stawowym horyzontem soterycznego rozumienia cudéw.

Wydarzenie zmartwychwstania ostatecznie odstania wierzgcym,
czym jest zbawienie $wiata. Dlatego cuda pozostajgce w <cislej re-
lacji do zmartwychwstania, noszgce na sobie jego pietno, zapowia-
dajg zmartwychwstanie wszystkich, spelnienie sie historii i bytu
ludzkiego w pelnym krélestwie Bozym. Ujmowane oczywiscie lgcz-
nie z Chrystusem uwielbionym sg zaczatkiem przysziych zdarzen
eschatycznych. Przemiane czaséw ostatecznych najlepiej ilustrujg
uzdrowienia i egzorcyzmy . Sg one prefigurg i zaczgtkiem transfor-
macji, ktdra dokona sie w czasach eschatycznych. Sugestywnie po-
uczajg — rozpoczynajac juz proces zbawczy — ze caly czlowiek
dostgpi zbawienia, a wiec nie bedzie ono posiada¢ charakteru czysto
duchowego.

W zmartwychwstaniu zostala otwarta ekonomia Ducha Swie-
tego. Jesli wiec ten Duch, ktory jest zyciem i zasada ozywiajaca.
a zostal dany ludziom i mieszka w nas przez laske, oraz ,,wskrze-
sit Jezusa sposréd zmartych”, on ,,da rOwniez zycie naszym $mier-
telnym ciatom” (Rz 8, 11). Ta transformacja teraz niewidzialna do-
kona sie w czasie paruzji, kiedy ciala beda uwielbione. Cuda Je-
zusa juz zapowiadajg to dzialanie Ducha na calym ciele. Zwy-
ciestwo w cudach nad chorobg cielesng odstania triumf zycia. Zy-
cie zostaje w nich nagle odnalezione i staje sie znakiem tego zycia,
ktéore Chrystus daje w obfitosci. Jednakze dopiero cud zmartwy-
chwstania Chrystusa jest ostatecznym gwarantem i typem nasze-
go zmartwychwstania *®. Przemieniajgce dzialanie Boga na ciele czlo-
wieka jest czesto nazywane nowym stworzeniem. Wyrazenie to jest
coraz czesciej odnoszone takze do wszelkiego rodzaju dziatania Bo-
ga w cudach ¥. Stwoércze dzialanie Boga w cudach ma dwojakiego
rodzaju odniesienie do stworzenia pierwotnego i nowego stworze-
nia w czasach eschatycznych. Cuda jako zhawcze czyny Boga wy-
razone w naturze i historii posiadajg w sobie pietno tworzenia na
nowo. Relacja cudu do wydarzen eschatycznych zasadza sie w Je-
zusie Chrystusie historycznym i uwielbionym, spina On bowiem
w sobie dwa $wiaty: oczekiwane apokaliptyczne przyszie zbawie-
nie. gdyz jest on zbawicielem, oraz obecne historyczne realizowa-
nie zbawienia manifestowane takze w zdarzeniach cudownych. To
laczenie dwodch swiatobw w osobie Jezusa Chrystusa bylo mozliwe
dzieki Jego zbawczej $mierci i zmartwychwstaniu. W ich swietle
cuda jawig sie jako proleptyczna realizacja Eschatonu i manifesta-

97 B, Wenisch, dz ecyt, 212; B. Weissmahr, Gottes Wirken in
der Welt, Frankfurt am M. 1973, 182; A. Groot, dz. cyt., 45.

48 R, Latourelle, Miracle et Révélation, Gregorianum 43 (1962) 504.

# K. Hruby, Perspectives rabiniques sur le miracle, w: Les miracles
de Jésus, pod red. X. Léon-Dufoura, Paris 1977, 86.
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cja naszego stworzenia **. Przywracanie wiec pelniejszego wymiaru
bytowania ludziom, przywracanie zycia i uzupelnianie go zyciem
nieutracalnym, jest antycypacja i zaczgtkiem bytowania w escha-
tycznym kroélestwie Bozym.

W S$wietle dotychczasowych rozwazan mozna stwierdzié, ze
w przeciwienstwie do tradycyjnej apologetyki, ktora rozwazata cud
wyigcznie w funkeji dowodowej zubozajagc w ten sposéb bogatg
rzeczywistos¢ cudu, wspodlczesna teologia fundamentalna, pozosta-
jaca w zywym i scistym kontakcie z naukami biblijnymi i teolo-
gicznymi, ujmuje go jako fakt o charakterze teofanijnym i sote-
rycznym. Zbawczy jego charakter wynika nie tylko z introdukcyj-
nej funkcji. jakg pelni wobec zdarzen zbawczych, ale przede wszy-
stkim ze wzgledu na scisle i wewnetrzne powigzanie z wcieleniem
Syna Bozego. a zwlaszcza ze $miercig i zmartwychwstaniem Chry-
stusa. Cuda przedwielkanocne z jednej strony wskazywaly i za-
powiadaly te wydarzenia zbawcze, a z drugiej proleptycznie je re-
alizowaly. za$§ powielkanocne byly aplikacja zbawienia dokonanego
w Jezusie Chrystusie oraz zapowiedzig i obrazem pelnego escha-
tycznego zbawienia.

LA DIMENSION SOTERIQUE DU MIRACLE

Dans l'apologétique traditionnelle on n’attribuait au miracle que sa
fonction d’argument. I1 devait démontrer infailliblement la crédibilité de la
révélation chrétienne qu'il fallait accepter dans l'acte de foi, tout au moins
naturelle, mais qui ne faisait que précéder la foi surnaturelle. La théologie
fondamentale contemporaine qui demeure strictement liée avec les sciences
bibliques, théologiques, voire philosophiques en concevant le miracle sous
le rapport du signe, commence a le considérer non seulement en tant qu'é-
vénement de caractére théophanique mais qui comporte aussi une fonction
salvatrice. Dans la présente étude, 'Auteur entreprend de démontrer cette
dimension du miracle.

De l'avis de 1’Auteur, le caractére salvateur du miracle ne résulte pas
seulement de la fonction introductive qu’il remplit par rapport aux événe-
ments du salut; il apparajt principalement en raison des liens étroits et
intimes avec l'incarnation du Fils de Dieu, avec toute la vie de Jésus et
surtout avec la mort et la résurrection du Christ. Les miracles prépascais —
ainsi que le démontre judicieusement M. Rusecki — indiquaient et annon-
caient d’une part ces événements salvateurs et, d’autre part, les réalisaient
préalablement. Ceux aprés PAaques, sont l'application du salut qui s’effectue
en Jésus Christ ainsi que 'annonce et I'image du salut eschatique total.

traduit par Halina Sawecka

% B, Wenisch, dz. cyt, 210: L. Monden, dz. cyt, 37, H.W. Kuhn,
Enderwartung und gegenwdrtiges Heil, Gottingen 1956, 189—204.



