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Zawartosé: 1. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ. Problem zadtuze-
nia miedzynarodowego w perspektywie etyki przetrwania i solidarnosci.
II. SPRAWOZDANIA. 1. Wiadza i opoér wobec wiladzy. Sesja ,,Societas
Ethica” 1986. — 2. Spotkanie naukowe moralistow polskich w Niepokalano-
wie (1—2 maja 1987 r.). III. OMOWIENIA. 1. Polskie opracowanie historii
teologii moralnej. — 2. Duchowosé Matki Teresy z Kalkuty *.

I. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ

Problem zadluzenia miedzynarodowego
w perspektywie etyki przetrwania i solidarnosci

Zycie wspoblczesnego $wiata niesie ze sobg wcigz nowe problemy o wy-
miarze migdzynarodowym i ogoélnoswiatowym. Wbrew pozorom nie sa to
problemy wylgcznie spoleczne, gospodarcze czy polityczne. Kazdy 2z nich
ma takze swoj wymiar etyczny, ktorego nie sposéob pomingé przy rzeczowym
rozpatrywaniu, a zwlaszcza przy probie rzeczywistego rozwigzania.

Zgodnie z powszechnym przekonaniem nie tylko politykéw i ekonomi-
stow, przywodcow spolecznych i religijnych, ale takze szerokiej opinii pu-
blicznej, do najpowazniejszych, a jednocze$nie ogromnie niepokojacych ze
wzgledu na szerokie reperkusje w plaszczyzZnie gospodarczej, spolecznej i po-
litycznej, nalezy dzi$ problem zadluzenia miedzynarodowego. Wiadomo, ze
znaczna cze$¢é krajow rozwijajgcych sie dazy do przebudowy wtiasnych stru-
ktur spoleczno-gospodarczych i do przyspieszenia rozwoju w oparciu o za-
ciggniete od krajow rozwinietych kredyty. Moéwigc o zadluzeniu miedzy-
narodowym jako problemie ma sie na uwadze fakt, iz czesé tych krajow
znalazla sie w sytuacji niemozno$ci sprostania swoim zobowigzaniom w za-
kresie obstugi zadluzenia, Suma zaciggnietych diugow, oprocentowania i rat
kapitalowych jest tak wysoka, ze bez uszczerbku dla wilasnej gospodarki wy-
pelnienie zobowigzan staje sie niemozliwe. Moze to mieé¢ daleko idgce kon-
sekwencje nie tylko w zakresie pogorszenia sie warunkow zycia ludzi danego
kraju, zagrozenia jego rozwoju, a nawet niepodleglosci, lecz i na arenie
miedzynarodowej w postaci utraty zaufania pomiedzy poszczegolnymi krajami,
a nawet powszechnego i diugotrwalego kryzysu. Ze wzgledu na swg ekonomi-
czno-polityczno-etyczng tresé jest to zatem problem pilny, domagajacy sie sze-
rokiego zaangazowania poszczegélnych krajow, a‘®takie wspolnoty miedzy-
narodowej celem szybkiego i rzeczywistego jego rozwigzania. Nalezy odno-
towaé coraz liczniejsze proby rozwigzan na zasadzie analizy poszczegdinych
konkretnych przypadkow. Préby te wydaja sie jednak mieé charakter tylko
dorazny, przy braku dzialan diugofalowych, ktore likwidowatyby problem
u jego poczatkoéw, a nawet nie pozwalaly na jego zaistnienie.

Problemy ekonomiczno-spoleczne wspoédlczesnego s$wiata nie sg sprawa
obojetng takze Kosciolowi. Owszem, zajmuja one w ramach jego spolecznego
nauczania eksponowane miejsce. Ze wzgledu na swoj wymiar etyczny oscy-
luja one bowiem w gruncie rzeczy wokot osoby, a to jest odwieczny wilasny
teren chrzescijanstwa. Mozna powiedzieé, ze wszystkie problemy ekonomiczno-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Alojzy Marcol, Warsza-
wa-Nysa.
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-spoleczne, ze wzgledu na osobe, ktora jest podmiotem zycia spoleczno-gospo-
darczego, zawarte sg od poczatku w istocie chrzescijanskiej mysli teologicznej
i spolecznej. Zrozumialym wiec jest, ze Kosciét podjal takze problem zadlu-
zenia miedzynarodowego w dokumencie z 27 grudnia 1986 roku: W stubie
spoteczno$ci ludzkiej: etyczne stanowisko wobec problemu zadiuzZenia mie-
dzynarodowegol, jako probe jego rozwigzania. We wprowadzeniu czytamy:
,, Kosciol podziela te niepokoje, ktére w swej naturze sa miedzynarodowe,
regionalne i narodowe, i pragnie zaakcentowaé i skonkretyzowaé¢ zasady spra-
wiedliwosei i solidarnosci, ktére pomogg znalez¢ rozwigzanie” (s. 9).

Pojawiajace sie we wprowadzeniu pojecia ,sprawiedliwos$é¢”, ,solidar-
nosé¢” wskazuja, iz dokument ma charakter gleboko etyczny i stanowi prébe
ujecia i rozwigzania problemu w plaszczyznie etycznej. Teze te potwierdza
sam tytul dokumentu: ..etyczne stanowisko wobec problemu zadluzZenia mieg-
dzynarodowego. Takie ujecie kaze w pierwszej kolejnosci wskazaé na ko-
nieczne zasady etyczne, w oparciu o ktére mozna dopiero moéwié o mozli-
wosci autentycznego rozwigzania zaistnialego problemu.

Pierwszg zasadg jest solidarnosé, a witasciwie nowa forma solidarnosci,
przez ktoéra naleiy rozumie¢ respektowanie jednakowej. godno$ci wszystkich
narod6w, likwidujgce dominacje, egoizm narodowy, a tym samym wielo-
rakie formy nieréwnosci i niesprawiedliwosci (por. s. 11). W $cistej relacji
z solidarnos$cia pozostaje kolejna zasada, ktérg jest wspdlodpowiedzialnoseé.
Co wigcej, solidarno$é po prostu oznacza $wiadomos$é i akceptacje wspotod-
powiedzialnosei za przyczyny i rozwigzanie faktu zadluzenia (por. s. 11).
Zaistnialy kryzys ma bowiem swoje przyczyny nie tylko w systemie eko-
nomiczno-politycznym zadiluzonego kraju, ale takze w procesach zachodzg-
cych w otoczeniu miedzynarodowym. Wspotodpowiedzialnosé w tym konte-
kscie oznacza przyznanie si¢ do odpowiedzialnos$ci za przyczyny, a jedno-
cze$nie sSwiadomosé potrzeby podjecia wspélnych dzialan na rzecz wyjscia
z kryzysu (por. s. 11).

Z faktu wspoélodpowiedzialno$ci niejako automatycznie wyrasta kolejna
zasada, bez ktorej nie moze by¢ rozwigzania problemu. Jest nig potrzeba
przywrocenia stosunkéw zaufania pomiedzy poszczegélnymi krajami, pomie-
dzy wiladzami politycznymi a bankami handlowymi i organizacjami miedzy-
narodowymi. Zaufanie stanowi Zrédlo przekonania o dobrej wierze partnera,
bez czego nie mozna podejmowaé autentycznych dzialan uzdrawiajgcych
(por. 5. 11—12).

Dokument akcentuje takze zasade sprawiedliwego wziecia na siebie od-
powiednich wysilkow i poswiecen (kraje rozwinigete powinny wzigé na siebie
wiekszg odpowiedzialno$é, stosowng do mozliwosci danego kraju) oraz zasade
wspoéludziatu wszystkich warstw spolecznych w aktywnej wspoélpracy na rzecz
wyboru i realizacji niezbednych kierunkéw politycznych (por. s. 12). Dopiero
w kontekscie tych zasad etycznych mozna podjaé probe rozwigzania pro-
blemu miedzynarodowego zadluzenia.

Poniewaz jednak zaistnialy kryzys domaga sie natychmiastowych dzia-
lan, dokument podejmuje takie problem rozwigzah doraznych, Sg one mozli-
we w kontekscie tzw. etyki przetrwania. Ogélnie moéwige, chodzi o podjecie
nadzwyczajnych $rodkéw, ktore z jednej strony nie dopuscilyby do stanu
niewyplacalnosci, z drugiej za§ strony zapewnialyby krajom dotknietym kry-
zysem przetrwanie. Wspomniana etyka wzywa: do pobudzenia dialogu po-
miedzy wierzycielami a dluznikami, unikania konfliktow i sytuacji grozacych
zerwaniem dialogu (por. s. 13); wierzycieli — do tego, aby mieé¢ wzglad na
niewyplacalnos¢ diluzinika, aby nie obcigzaé go dorainymi i niemozliwymi do
realizacji zgdaniami, aby udzielaé prolongaty sptat, a nawet catkowicie uma-

1 Autor postuguje sie tekstem wioskim: Al servizio della communitd
umana: un approccio etico del debito internazionale, Citta del Vaticano 27
Dicembre 1986.
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stopy procentowej, umarzanie platnosci, umozliwianie splat walutg narodowa
(por. s. 24—25). Przed bankami handlowymi, ktoére sg bezposrednimi wierzy-
cielami krajow rozwijajacych sie, dokument stawia postulat szczegélnie
aktywnej roli w zakresie rozwigzywania problemu zadluzenia. Do zasadni-
czych ich obowiazkéw nalezg: prolongata splaty dlugéw, zmiana stopy opro-
centowania, uaktywnianie inwestycji w krajach rozwijajacych sie, finanso-
wanie projektow, ktore mogg mieé zasadniczy wplyw na tempo wzrostu eko-
nomicznego (por. s. 25—26). Choé¢ postulaty te wykraczajg poza tradycyjng
role bankow handlowych, to sg one nieodzowne do rozwigzania problemu
zadluzenia, Takze korporacje ponadnarodowe muszg jako wierzyciele podjaé
okreslone obowigzki. Korporacje, ktére dysponujg rozleglymi wplywami eko-
nomicznymi, finansowymi i technologicznymi, muszg wykroczyé poza wiasne,
partykularne interesy i tak ukierunkowaé dzialania, aby wspomagaé kraje
rozwijajgce sig¢ (por. s. 26).

Ostatnim podmiotem wspoélnej odpowiedzialnosci sg miedzynarodowe
organizacje finansowe. Ciggle zmieniajaca sie sytuacja finansowa wywiera
bezposredni wplyw na kraje ubogie i rozwijajace sie. Do szczegdélnych obo-
wigzkoéw miedzynarodowych organizacji finansowych nalezy: dostosowanie
warunkow udzielania pozyczek przez Miedzynarodowy Fundusz Walutowy
do realiow panujacych w poszczegdlnych krajach rozwijajacych sie, zacheca-
nie do finansowania priorytetowych projektéw w tych krajach, wypracowa-
nie zakezpieczen finansowych na wypadek klesk zywiotowych, nadmiernych
zmian cen itp., inspirowanie lepszej koordynacji polityki ekonomicznej i mo-
netarnej krajow uprzemystowionych, przywigzywanie szczegbélnej wagi do
doboru i szkolenia o0séb pracujacych w organizacjach miedzynarodowych
{por. s. 29—30).

Dokument Papieskiej Komisji ,,Iustitia et Pax” z grudnia 1986 roku jest
powaznym i istotnym glosem Kosciola w sprawie jednego z najwazniejszych
problemdéw wspodlczesnego sSwiata, jakim jest kryzys zadluieniowy. Rozwa-
zanie kryzysu na ptaszczyZnie etycznej pozwala gleboko wnikngé w przy-
czyny zjawiska, co jest nieodzowne z jednej strony dla ukazania rzeczywi-
stej perspektywy autentycznego rozwigzania problemu, z drugiej za$ strony
dla uniknigcia powstawania problemoéw w tej materii na przysztosé. W tym
tez lezy niepowtarzalna warto$é tej wypowiedzi Kosciola. Proponowana
etyka przetrwania umozliwi¢ ma dorazne rozwigzanie problemu, za$ etyka roz-
budowanej solidarnosci rysuje globalna perspektywe zapobiezenia tego ro-
dzaju kryzysom. Dokument uswiadamia takze wszystkim zainteresowanym,
ze wielkie problemy ekonomiczno-spoleczne nie lezg poza plaszczyzng etyki.
Tylko w tej plaszczyZnie mozna znalezé istotne ich rozwigzanie.

ks. Henryk Skorowskt SDB, Warszawa-Eomianki

II. SPRAWOZDANIA

1. Wiladza i opor wobec wiladzy
Sesja ,,Societas Ethica” 1986

W roku 1986 dla sesji Miedzynarodowego Towarzystwa Etykéw w dniach
1—5 wrzednia swoje progi goscinnie otworzyta Akademia Ewangelicka
w bawarskim miasteczku Tutzing, niedaleko Monachium, Wobec spotykane-
go coraz czesciej oporu w stosunku do wladzy politycznej, w jednych przy-
padkach uzasadnionego (apartheid), w innych brutalnego i bezprawnego (ter-
roryzm), problem oporu postanowiono podda¢ na kongresie Kkrytycznej
i wielostronnej analizie. Ogélny temat sesji brzmial: Macht und Widerstand
(Wladza i opér). W rozwinieciu tematu zagadnienie zostalo ukazane w jego
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rzaé dlugi (por. s. 13); organizacje miedzynarodowe, szczegblnie Migdzynaro—
dowy Fundusz Walutowy — do pomocy panstwom czlonkowskim w likwido-
waniu deficytow w ich bilansach platniczych (por. s. 14).

Zasadnicza tre$é dokumentu dotyczy jednak dziatan dlugofalowych, ma-
jacych stworzyé tame dla przysziych kryzysow. ,Najczesciej kryzys nie za-
lezy od przypadkowego zbiegu prostych czynnikéw, lecz raczej od przyczyn
glebszych, ktére wlasnie kryzys ujawnia. Przedsiewziecia dorazne nalezy
wigzaé ze $rednio- i dlugofalowymi posunieciamij dostosowawczymi” (s.15).
Rozwigzania dlugofalowe mozliwe jednak sg tylko w Swietle etyki rozwinig-
tej solidarnosci. Domaga sie ona przede wszystkim doglebnej analizy sytua-
cji, ktora ma na celu ustalenie odpowiedzialnosci, specyficznej dla poszcze-
goélnych podmiotéw, ktére réznig sie miedzy sobg pelniong funkeja i pozycja.
miedzynarodowsa. Dokument przed kazdym z nich stawia okreslone zadania.

Pierwszym podmiotem, ktory w $wietle etyki rozbudowanej solidarnosci
powinien podjaé najwiekszag odpowiedzialnosé, sg kraje uprzemyslowione:
»Ze wzgledu na swojg wiekszg sile ekonomiczng kraje uprzemystowione po-
noszg wiekszg odpowiedzialno§é, ktéorg muszg uznaé i zaakceptowaé” (s. 15).
Stojg przed nimi konkretne obowigzki natury etycznej. W pierwszej kolejno-
$ci nalezy wypracowaé takg polityke ekonomiczng, ktéora zapewni odpowie-
dnie tempo wzrostu ekonomicznego nie tylko wlasnego kraju, ale takze kra-
jow rozwijajacych sie. Winna to by¢ polityka ekonomiczna w pelni kontro-
lowana, tj. ciggle widziana pod katem takze skutkéw, dotykajacych inne
kraje, szczeg6lnie najbiedniejsze. Chodzi o zlikwidowanie zbiorowego ego-
centryzmu Kkrajow uprzemystowionych (por. s. 17). Kolejny obowigzek do-
tyczy eksportu. Nasila sie ekonomiczna i techniczna rywalizacja pomiedzy
poszczegdlnymi krajami. Kraje uprzemystowione powinny wyrzec sie takich
posunieé, -ktore stanowilyby przeszkode na drodze eksportu krajow rozwija-
jacych sie. W miare bogaty eksport jest bowiem szansg rozwoju ekonomicz-
nego tych krajow (por. s. 18). Z etyki solidarnosci wynika rowniez potrzeba
koordynacji polityki finansowej i monetarnej, umozliwiajgcej obnizenie stopy
oprocentowania kredytow do poziomu rzeczywistej wyplacalnosci oraz po-
trzeba ponownego przeanalizowania warunkéw handlu miedzynarodowego
w celu nadania mu charakteru bardziej sprawiedliwego (por. s. 18).

Drugim podmiotem odpowiedzialnosci, przed ktorym etyka rozbudowanej
solidarnosci stawia okreslone zadania i obowigzki, sa kraje rozwijajace sie.
Nalezy poddaé szczegdlowej analizie aktualng sytuacje wlasnego zadiuzenia
1 wypracowa¢é¢ takie zasady polityki, aby zmniejszy¢ zadluzenie oraz pobu-
dzié do polepszenia sytuacji ekonomicznej. To za§ stawia przed krajami roz-
wijajagcymi sie dwa zasadnicze postulaty. Pierwszy dotyczy zmobilizowania
wszystkich dostepnych zasobéw narodowych, zaréwno materialnych, jak
i ludzkich celem uzyskania wzrostu ekonomicznego (por. s. 22). Oznacza to
przede wszystkim wybo6r priorytetowych sektorow i wiasciwych kierunkow
inwestycyjnych, redukcje zbednych wydatkéw publicznych (np. na zbrojenia),
bardziej rygorystyczne zarzgdzanie przedsiebiorstwami przemyslowymi, kon-
trole inflacji, reforme systemu podatkowego, zdrowg reforme rolng oraz
tworzenie nowych miejsc pracy (por. s. 22). To wszystko mozliwe jest jed-
nak tylko w oparciu o odpowiedzialnos¢ i fachowos$é oséb rzadzacych kra-
jem. Drugi postulat dotyczy otwartosci krajow rozwijajgcych sie. Do rzad-
kosci nalezy, aby konkretny kraj dysponowal wszystkimi niezbednymi do
rozwoju $rodkami. Stad konieczno$¢ utrzymywania wiezi z innymi krajami
celem uzyskiwania kapitatu, technologii i wyposazenia w ramach importu
(por. s. 23). Zasadniczg przeszkodg w realizacji tego postulatu jest nacjona-
lizm, ktory nalezy zdecydowanie przezwyciezyé.

Kolejnym waznym podmiotem odpowiedzialnosSci sg wierzyciele, tj. pan-
stwa wierzycielskie, banki handlowe, korporacje ponadnarodowe. Podstawo-
wym postulatem w stosunku do panstw wierzycielskich jest ustalenie wa-
runkéw splaty dlugdéw zgodne ze zdolnosciami panstw diuzniczych, obnizenie
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historycznym aspekcie (prof. dr Erik Loennroth, Goeteborg), w jego
perspektywie legalistycznej (prof. dr Tom Campbell, Glasgow), mowio-
no o jego aspektach etycznych (prof. dr Ija Lazari-Pawtowska,
10dZ), wreszcie nie braklo takze teologicznej refleksji w odniesieniu do
ukladu wladza—opozycja (prof. dr Trutz Rendtorff, Monachium).

Najbardziej dostownie pojal temat prof. Erik Loennroth, ktory uka-
zal szerokg historyczna panorame stosunkoéw miedzy wladza publiczng
a opozycja od czas6w faraondw egipskich po XX wiek. Zarowno wladza,
jak i opor wobec wladzy sg stalym skladnikiem dziejow ludzkosci. Zmie-
niaja sie tylko formy i przyczyny oporu. O mozliwosci stawiania oporu
decydowaly we wszystkich okresach dwa glownie czynniki: czynnik natury
ideologicznej oraz czynnik techniczno-organizacyjny. Ubocznie odgrywaly ro-
le réowniez inne elementy, zwtlaszcza czynnik przyrody. Na rozlegtych row-
ninach z jedng jedyna arteria komunikacyjng, jak to ma miejsce np.
w Egipcie, o wiele trudniej jest zorganizowaé konspiracje, niz na terenie
o gestej zabudowie wzglednie na obszarach gérskich lub zalesionych, jak
w krajach alpejskich albo skandynawskich. Trudno sobie wyobrazi¢ Robina
Hooda bez odpowiednio rozleglej puszczy.

Monarchie wielu krajéow bronity sie przed opozycyjnymi silami uzasad-
niajac mandat swago panowania sakralnie; faraonowie powolywali sie na
swe boskie pochodzenie, rzymscy cesarze doprowadzili do osobistej ,,bosko-
$ci”. Po dojsciu do glosu chrzescijanstwa papiez byl posrednikiem w wyra-
zaniu woli Bozej. Karo.ingowie i poézniejsze dynastie sprawowaly wladze
,Z laski Bozej”. Trudny problem ideologiczny powstawal, ilekro¢ czynniki
koscielne uwazaly sie za zmuszone do cofniecia swojego poparcia dla le-
galnosici wladzy i oglaszaly ja za niewaing. Z biegiem czasu powstala teoria
udzielenia mandatu wladzy przez narod. Jednak zarowno Kosciél, jak i na-
rod roscil sobie prawo do wypowiedzenia postuszenstwa tyranowi i co za
tym idzie — prawo do stawiania oporu.

Relacja miedzy wladzg a opozycjg w kazdym czasie praktycznie okre-
Slana bywala przez czynniki militarne. We wczesnym s$redniowieczu domina-
cje zdobywal ten, po ktdorego stronie byla ciezka, wyposazona w wlocznie
kawaleria. W okresie feudalizmu goérg byl krol lub cesarz, ktéory umial
zapewni¢ sobie lojalno$¢é poddanych ksigzat. Problem wtladzy i opozycji
sprowadzal sie wtedy do politycznej zrgcznosci suwerena. Wynalezienie pro-
chu dalo artylerii przewage w konfliktach. W dwudziestym wieku gra
o wladze stala sie o wiele bardziej zlozong. Dazenie do niepodleglosci ze
strony mniejszosci narodowych doprowadzalo do powstawania stosunkowo
silnej opozycji. Istotny przelom w historii ruchéw oporu stanowi druga woj-
na swiatowa. Grupy oporu zmuszaly okupanta do rozpraszania swych sit mi-
litarnych. Powodzenie oporu jednak uzaleznione bylo od tego, na ile udalo
sie zachowaé¢ konspiracje. Skuteczny opoér nie jest natomiast moiliwy, gdzie
dyktatorska wtadza panuje niepodzielnie nad aparatem informacji i komuni-
kaciji spotecznej, moggce go wedlug uznania uzywaé albo wylaczaé.

Na pytanie, zadane w dyskusji, czego w tym wzgledzie mozna nauczyé
sie¢ od histerii, prof. Loennroth odpowiedzial: trzeba zdawaé¢ sobie sprawe,
ze tyrania moze trwaé¢ dlugo, jesli zdobedzie tak wnikliwy nadzér nad lud-
noscig, ze zdola kazdy opozycyjny krag wecezesnie wykry¢ (i rozbié); opo-
zycia natomiast musi mieé realne szanse zdobycia przewagi, jesli jej zwo-
lennicy majg jg uznaé za uzasadniong i byé gotowi do .ponoszenia ofiar;
nalezy tez zdawaé¢ sobie sprawe z sytuacji militarnej, ostatecznie bowiem
wszelki opor wobec wladzy opiera sie na s$rodkach militarnych, choé¢by ich
w konkretnym przypadku nie uzyto.

Z ujeciem Loennrotha najbardziej zdaje sie korespondowaé opracowanie
problematyki, jakie zebranym przedstawil prof. Trutz Rendtorff, choé
referaty nie w tej kolejnosci zostaly wysgloszone, w jakie] je omawiamy.
O ile pierwszy zaprezentowal zarys historyczny stosunkéw pomiedzy wladza
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polityczng a opozycjg, to drugi rzucil bogate $wiatlo na wspédlczesne, doko-
nujace sie w okresie po drugiej wojnie $wiatowej, przemiany w tych sto-
sunkach. Szkoda tylko, ze ograniczyt swe analizy do ram nacjonalistycznego
panstwa, gdy nalezalo mieé¢ na uwadze przynajmniej caly Europe. W refe-
racie widoczne byly pewne paralele z ujeciem Loennrotha, choé rozwazania
Rendtorffa mialy wybitnie teologiczny charakter. W wykladzie tego autora
znalazlo sie szereg cennych i oryginalnych spostrzezen zwigzanych z tema-
tem.

Od chwili opublikowania listow i zapiskow wigziennych Dietricha Bon-
hoeffera i odkad przyjelo sie w $wiecie ujmowanie zmagan Kosciola z Trze-
cig Rzesza jako ,ruchu oporu”, pojecie oporu coraz mocniej kojarzy sie
z cechg specyficznie chrzescijanskiej postawy wobec wiladzy. Rendtorff uwa-
za, ze przynajmniej w protestantyzmie ograniczanie i krytyka wiladzy, nie
zas uzasadnianie jej prawowito$ci, wysuwaja sie na czolo zainteresowan ety-
ki. Skilonny jest on nawet mowié o ,renesansie” nieufno$ci wobec wiladzy
politycznej. W istniejacym miedzy wladza polityczng a opozycja napigciu
upatruje autor elementarny problem dzisiejszy etyki i teologii politycznej.
Takze samo pojecie oporu doznalo w ostatnich dziesigtkach lat znamien-
nych przemian. W nowszych akcjach protestacyjnych zachodnich spoteczenstw,
w ktorych znaczny udzial biorg chrzescijanie, prawie nigdy nie mamy do
czynienia z ruchem oporu na miare akeji, jakg zorganizowano np. 20 lipca
1944 roku. Dzi§ najczesciej chodzi o to, jak w konfrontacji z wladza pu-
bhczna przeprowadzi¢ (zdaniem autora, utopijne!) programy dobrej, bez-
piecznej jakosci Zycia. PowoluJa,c sie na list do Filipian 2,6 Rendtorff mowi
o humanizacji wladzy, ktoéra niesie ze sobg dobrodme;stwo jej relatywizacji.
Uwaza on to za owoc, ktory wspolczesnosé zbiera z drzewa chrystianizmu.
Rownoczesnie twierdzi jednak, ze polityczna wladza — nawet w nanardneJ
liberalnym porzadku — potrzebuJe pewnych form i postaci opozycji po to,
aby pozostala swiadomg swojej odpowiedzialnosci.

Prof. Ija Lazari-Pawlowska skoncentrowala sie¢ na bardziej
szczegblowym zagadnieniu, jakim jest problem stosowania przemocy w ra-
mach akcji oporu, zwlaszcza na etycznej ocenie tego rodzaju praktyk. Z jej
referatem w szeregu aspektow korespondowat wyklad prof. T. Campbella,
by nie powiedzieé¢, ze mial sie do referatu prof. Pawlowskiej komplemen-
tarnie. Zdecydowanie roiny by! jednak punkt wyjscia jednego i drugiego
wyktadu.

Prof. Pawlowska, rozrozniwszy na wstepie opdér bierny, zwany tez we-
wnetrznym, od oporu aktywnego, zas w ramach tego ostatniego opér po-
laczony z uzyciem przemocy i opbér wolny od przemocy, podkreslila, ze inte-
resuje ja nie tylko ogolne pytanie, czy stawianie oporu jest prawem, a moze
i obowigzkiem czlowieka, ale takze konkretne pytanie, czy istnieja sytua-
cje, w ktorych aktywny opoér staje sie obowiazkiem.

OdpowiedZ na te pytania autorka poprzedza wnikliwym wywodem na
temat samego zjawiska przemocy. W obiegu znajduje sie szereg pojeé prze-—
mocy. Niektorzy autorzy sklonni sa wykluczyé z pojecia przemocy wszy—
stko, co mozina moralnie usprawiedliwié¢. Prof. Pawlowska odwotluje sie do
definicji przemocy, jakg Hoeffe podaje w swoim leksykonie: ,przemoc jest
to dzialanie, ktore bezposrednio rani zycie ludzkie, zagraza mu lub stanowi
jego bezpos$rednie narazenie”. Ograniczajac pojecie przemocy do takich dzia~-
tan moglibysmy mieé stosunkowo jasne jej ujecie. Sprawa jednak kompli-
kuje sie, gdy prébujemy ustalié zakres przemocy. Do zakresu przemocy
wchodzi przede wszystkim zabijanie i ranienie. Grozenie $miercig lub ka-~
lectwem, aby na kims$ co§ wymusié, z pewnoscig takze jest przemocs. Prze-
moc obejmuje wiec to, co narusza cielesng integralnosé czlowieka. Jesli
w ramach protestacyjnej akcji zabija sie zwierzeta, mowi sie tylko o szko-
dach materialnych, Te prof. Pawlowska takze wlicza do pojecia przemocy.
Czy do przemocy zalicza¢ wszystkie albo tylko znaczne szkody materialne?
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Gdzie przebiega granica miedzy jednymi a drugimi? Przytoczony przez re-
ferentke autor Kleger sadzi, ze wybijanie szyb nie jest jeszcze aktem prze-
mocy, poniewaz chodzi o nieznaczng szkode materialng. Referentka nie po-
dziela jego stanowiska. Wnikliwa analiza proceséw przemocy z kolei wie-
dzie jg do pytania, czy o przemocy nalezy mowié¢ tylko w przypadku faktycz-
nie wyrzadzonej szkody, czy tez juz wtedy, kiedy wyrzadzenie szkody zosta-
lo -zamierzone, np. dokonano podpalenia, lecz pozar w zarodku ugaszono,
czy tez gdy podlozono bombe, ale jej eksplozji przeszkodzono? To takze akt
przemocy! W sumie prof. Pawlowska skoncentrowala swoje pojecie przemocy
na zewnetrznych aktach gwaitu. Konsekwentnie mamy, jej zdaniem, do czy-
nienia z przemocy wtedy, gdy zachodzi fizyczna agresja na osoby lub rzeczy
lub gdy grozi sie taka agresja. Jesli wiec akcja protestacyjna przebiega bez
przelewu krwi i wyrzadzania szkdd materialnych nalezy uznaé jg za wolna
od przemocy.

Etyczne analizy wiodg autorke jednak jeszcze dalej. Odroéznia ona ,brak
przemocy” od ,wolnosci od przemocy”. ,,Wolnosé od przemocy” to postawa,
w ktérej dazy sie do przezwyciezenia nienawisci miloscig, klamstwa prawda,
gwaltu przez $wiadome i dobrowolne znoszenie ucisku. ,,Wolno$¢ od przemo-
¢y’ jest wiec pozytywng silg. Jest to postawa ,mocnych”, ktoérzy rezygnujag
z przemocy, gdy przeciwnik siega do niej. Natomiast ,brak przemocy” to
nieobecno$é ranigcych lub zabdjczych dzialan z czysto pragmatycznych czy
taktycznych wzgledéw, np. poniewaz opozycja nie posiada broni albo jest
za slaba, by prowadzi¢ walke. Nie jest to postawa etyczna, lecz taktyka
,slabych”. Na takie rozroznienie miedzy pryncypialng rezygnacja z uzycia
sity a rezygnacjg taktyczng ogromny nacisk kladl miedzy innymi
M. Gandhi.

Coraz powszechniej postuluje sie w wypadku wewnetrznych, a takze
miedzynarodowych Kkonfliktow rezygancje z przemocy. Autorka postawila
sobie pytanie, czy postulat ten ma mieé¢ walor absoluiny, czy tez mimo
wszystko nalezy dopuszczaé uzycie sily przeciwko niesprawiedliwemu po-
rzadkowi spolecznemu w sensie ultima ratio? W odpowiedzi na to pytanie
skilania sie jednak do pryncypialnej rezygnacji z uzycia sily, choé zdaje
sobie sprawe z problemoéw, jakie sie z tym 1aczg. Gdy w jakiejs spoteczno-
Sci porzadek prawny jest gwarantowany i istnieje mozliwo$§é osiggania zmian
na drodze pokojowej, nie moze by¢ zadnego usprawiedliwienia dla stoso-
wania przemocy. System taki jest bowiem otwarty dla demokratycznych
przemian. Stad niczym nie mozna usprawiedliwiaé dzialan terrorystycznych,
jak branie zakladnikow, palenie, podkiladanie bomb, mordowanie przeciwni-
kéw politycznych, jakie miewajg miejsce w krajach funkcjonujacych
demokraciji.

Z uznaniem moéwi prof. Pawlowska o nader wywazonym stanowisku, jakie
w tej kwestii zajagl ewangelicki Ko$ciét w Niemczech: ,Uzycie przemocy
z powodu zasadniczej swojej szkodliwosci zaklada zawsze, Zze bez niej zmiana
nieludzkich stosunkow jest niemozliwa. Moze ono przeto powaznie byé bra-
ne pod uwage dopiero wtedy, gdy wszystkie inne sposoby poprawy sto-
sunkdéw zawiodly albo nie maja zadnych szans. Lecz nawet wtedy musza sig
spelniaé jeszcze dalsze warunki: musi istnieé mozliwa do zrealizowania kon-
cepcja nowego, zdatnego do ulozenia Zycia spolecznego porzadku, ktéra mo-
glaby zastapié te starg, zwalczang koncepcje; brana pod uwage koncepcja
musi juz byé zorientowana wedlug praw czlowieka i nawet dotychczasowym
ciemiezcom winna zapewni¢ miejsce do zycia; uzycie sily musi byé sSrod-
kiem do jasno okres$lonego celu, jakim jest likwidacja istniejgcego, opartego
na przemocy ucisku i to w czasie mozliwym do przewidzenia”. Wszystko to
sg sluszne ograniczenia. Nie spelnia tych warunkéw wiele ruchéw wyzwolen-
czo-narodowych, z jakimi spotykamy sie wspolczesnie w $wiecie. Warunki,
ktore usprawiedliwialyby akcje przemocy, zdaniem prelegentki, wilasciwie
nigdy sie nie speliajg. Nigdy tez.z calg pewnoscig nie mozna twierdzi¢, ze
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bez uzycia sily wykluczona jest zmiana nieludzkich stosunkéw i warunkéw
zycia. Autorka w ten spos6b opowiedziala sie zdecydowanie za rezygnacja
z uzycia sily nawet przeciwko niesprawiedliwemu systemowi spolecznemu.

Od czaséw Thoreau, Gandhiego i Kinga przedmiotem rozpraw naukowych,
normatywnych refleksji, a takie rozpowszechniajgcej si¢ praktyki jest opér
,wolny od przemocy”. Istniejg rézne postacie takiego oporu. Najpowazniej-
szym pozainstytucjonalnym korektywem istniejacej praktyki politycznej jest
tzw. cywilne niepostuszenstwo — ,demokratyczny wariant oporu wolnego
od przemocy”.

W tym miejscu dochodzimy do punktu stycznego pomiedzy referatem.
omowionym wyzej a referatem wygtoszonym przez prof. Toma Campbel-
la, dotyczgcym konfliktu pomiedzy obowigzkiem postuszenstwa prawu a wy-
nikajgcym z etycznych przestanek cywilnym niepostuszenstwem (oporem).
Wyklad profesora z Glasgow, podobnie jak analizy prof. Pawlowskiej, zawie-
ral szereg interesujgcych eksplikacji samego pojecia power, ktéremu, zda-
niem dyskutantow, w niektorych wystapieniach nie dos¢ poswiecono uwagi.
Campbell w wyprowadzaniu praktycznych wnioskéw byl jednak rownie
ostrozny, jak jego przedmoéwczyni, gdy w koncowej fazie referatu stwierdzal,
iz to, co powiedzial, moze by¢ pomocne w identyfikacji kryteriow moralnej
legitymizacji oporu, lecz nie upowaznia do okre$lenia, ktory typ oporu jest
naprawde siuszny i usprawiedliwiony.

Na temat pytania, czy mozna by moéwié o ,etyce oporu”, mimo intensyw-
nych dyskuji, zdania pozostaly podzielone.

Wskutek nieobecnosci chorego prezydenta, prof. Jarla Hemberga
(Lund), sesji przewodniczyl prof. Franz Furger (Monaster) oraz prof. Hel-
mut Juros (Warszawa). Nastgpng sesje ,,Societas Ethica” zaplanowano na
poczatek wrzesnia 1987 roku w wegierskim Debreczynie.

ks. Alojzy Marcol, Warszawa~-Nysa

2. Spotkanie naukowe moralistow polskich w Niepokalanowie
(1—2 maja 1987 r.)

W 1987 roku teologowie moralisci swoje spotkanie naukowe poswiecili
proklematyce wolnosci i wyzwolenia chrzes$cijanskiego. Inspiracjg do podjecia
tego tematu byly instrukcje Kongregacji do Spraw Nauki Wiary: Instrukcja
o niektorych aspektach ,teologii wyzwolenia” (Rzym 1984) i Instrukcja
o chrze$cijaniskiej wolnosci i wyzwoleniu (Rzym 1986).

Juz na poczatku obrad uczestnicy spotkania spostrzegli, ze temat Proble-
matyka wolnosci i wyzwolenia jest tresciowo niezmiernie bogaty i trudno go
wyczerpaé w Kkilku referatach i ograniczonej czasowo dyskusji. Wygloszono
cztery referaty.

Ogodlne naswietlenie zagadnienia i niejako wprowadzenie w problema-
tyke dnia bylo zadaniem pierwszego referatu wygloszonego przez ks. dr
I. Mroczkowskiego. Temat Chrzeécijariskie pojecie wolnos$ci i wyzwo-
lenia opatrzony byl podtytutem Wolnos$é na miare wiary, nadziei i mitosci.
Prelegent skupil swojg uwage na czterech zasadniczych punktach. Po pierwsze,
moéwige o wolnos$ci jako takiej, ukazal filozoficzne proéby jej interpretacji.
Nastepnie naszkicowal, na czym polega istota wolnosci biblijnej. Trzeci punkt,
o charakterze teologicznym, dotyczyl relacji wolnosé-taska, a ostatni byl
rozwinigciem zasadniczej tezy referatu.

W filozoficznym podejsciu do zagadnienia wolnosci ludzkiej ks. I. Mrocz-
kowski wyro6znit trzy konteksty stawiania pytan. Pierwszy z nich jest okre-
§lony przez relacje racjonalizm (nauka) — irracjonalizm (wolnosé). Nauke
pojmuje sie jako przyczynowe uzasadnienie i wyjasnienie $wiata, wolnosé
natomiast odsyla czlowieka w sfere irracjonalizmu.

Drugi kontekst dotyczy samej natury wolnosci. Powstaje pytanie, czy
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wolnos$é cztowieka ogranicza sie tylko do wyboru miedzy roznymi mozliwo-
$ciami, czy tez nalezy dodatkowo uwzglednié jakis czynnik, ktéory gwarantuje
wybor i jego pelng realizacje. Przykladem konkretyzacji tego pytania sg rozne
formy wspolczesnego egzystencjalizmu, gdzie wybdr wlasnej tragicznej wol-
nosci jest jednoczesnie aktem stawania sie czlowieka.

Trzeci kontekst pytan o istote wolnosci czlowieka wyznacza teodycea po-
przez konfrontacje wolnosci czlowieka z wolnoscig Boga. Mamy tutaj do czy-
nienia z takimi tematami, jak Opatrznos¢ Boza, tajemnica zla w $wiecie
itp.

Wszystkie trzy konteksty wskazujg, zdaniem prelegenta, na podstawowe
elementy wolnosci. Sg nimi: podstawowa moc bycia, odwaga afirmowania
przez czlowieka swojego bytu, powigzana ze $wiadomoscig chcenia, korzysta-
nie z mocy woli, polgczone z wyborem nadajacym sens zyciu ludzkiemu oraz
przygodny charakter czlowieka, tj. skonczono$é bytu obdarzonego wolnoscia.

W swoich analizach prelegent odwolywal sie przede wszystkim do filo-
zofii reprezentowanej m. in. przez M. Schelera, J. Tischnera, J.-P. Sartre’a,
P. Tillicha.

Pismo Swiete zawiera szereg przykladéw stopniowego wyzwalania czlo-
wieka z radykalnej niewoli, jakg stanowig grzech i $mieré. Pelny obraz wol-
no$ci nakre$lit sw. Pawel i $w. Jan. Biblijnie rozumiane wyzwolenie jest
wydarzeniem zbawczym, teologicznym i pneumatycznym. Wolno$¢ mozna
ujmowaé jako wolno$é od grzechu, prawa i $mierci, a przez to jako wolnosé
do prawdy, zycia Duchem i zwyciestwa nad $miercig. Prelegent podkreslil, ze
tak pojeta wolnos$é jest odpowiedzig na trzy podstawowe leki czlowieka: lgk
przed pustkg i bezsensem (grzech) pokonany jest przez wolno$¢ do prawdy,
lek przed wing i karg (prawo) przezwyciezony jest przez wolno$¢ na miare
Ducha, lek przed $miercig przezwyciezony jest w krzyzu i zmartwychwstaniu
(P. Tillich).

Nastepnie ks. I. Mroczkowski omowil stosunek wolnosci czlowieka do
laski. Jego analiza doprowadza do pojecia opcji fundamentalnej, w ktorej
wyraza sie istotne dazenie czlowieka Zzyjgcego w perspekiywie wezwania Bo-
zego. W omoéwieniu tego zagadnienia prelegent czesto odwolywat sie do po-
gladow P. Fransena, zwlaszcza do tzw. psychologii laski.

Autor referatu ujat problematyke wolnosci chrzes$cijanskiej w oryginalny
spos6 -— w konteks$cie cnot teologalnych. Aby czlowiek moégt w sposob wol-
ny odpowiedzie¢ na wezwanie Boze, musi by¢ do tego odpowiednio uzdolnio-
ny. Dynamizmami umozliwiajgcymi mu przyjecie samodarujgcej sie mitosci
Boga sg wilasnie cnoty teologalne. Wyznaczaja one etapy wyzwolenia chrze-
$cijanskiego, sigegajacego w glab wszystkich podstawowych zniewolen czlo-
wieka. Cnota wiary, ktéora jest nie tylko przyjeciem prawd dogmatycznych,
ale takze egzystencjalnym doswiadczeniem czlowieka, niszczy podstawe
grzechu, ktora jest podejrzliwosé wobec sensu stworzenia. Wiara jest dla
czlowieka ,mocg afirmowania swojego bytu, jest podstawag wszelkiego chce-
nia”. Wezwanie Boga staje sie¢ tworczg wolnoscig, a odpowiedZz czlowieka
uczestnictwem w tej wolnosci.

Cnota teologalna mitosci, bedgc taskg Boga wchodzgcego w ludzka histo-
rig, uzdolnia czlowieka do oderwania si¢ od logiki prawa i egoizmu i przej-
Scia w logike nowego Prawa w Duchu Swietym. Milo$é ta umozliwia czlowie-
kowi wolny wybér na miare Ducha.

Dzigki nadziei cziowiek zyje w radykalnym eschatycznym napieciu ,,juz —
jeszcze nie”. Znajduje sie on w perspektywie absolutnej przysztoéci, a Duch
Swiety jest rekojmig wyzwolenia od wszelkiej $mierci: duchowej i fizycznej.

W zakonczeniu referatu prelegent wskazal na uprzywilejowane momenty
realizowania sie¢ wolnosci i wyzwolenia chrzescijanskiego. Sa nimi modlitwa
i liturgia. Ponadto wolnosé i wyzwolenie chrze$cijanskie posiadaja wiele wy-
miaréw, np. ekonomiczny, polityczny, spoleczny, ktére eksplikujgq sie w wal-
ce o sprawiedliwosé, godnos¢ czlowieka, solidarnosé. Nalezy przy
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tym pamigtaé, ze zle struktury spoleczne sg zrddiem zla moralnego, ale tez
i dobre struktury nie gwarantuja per se realizacji dobra moralnego. Stad
koniecznie trzeba uwzgledniaé perspektywe teologiczng wolnosci i wyzwolenia.

W dyskusji po referacie podkreslono zlozonos$é problemu wolnosci. Po-
stawiono pytanie, czy istniejg inne filozofie wolnosci niz te, z kregu filozofii
fenomenologicznej, zaprezentowane w referacie (ks. doc. F. Greniuk). Ks.
dr B. Inlender zwroécil uwage, ze zawsze nalezy stawiaé pytania z punktu
widzenia czlowieka, czy mowimy o generalnym wyzwoleniu czlowieka, czy
tez o wyzwoleniu go od wielu rzeczy.

Nastepnie ks. dr H. Skorowski SDB wyglosit referat pt. Prawa czlo-
wieka w stuzbie wolnoséci. Problematyka ta stanowi wazny rozdzial w nau-
czaniu spotecznym Kosciola i wigze sie $ciS§le z chrzes$cijanskg koncepcig
czlowieka. Prawa czlowieka znalazly swoje miejsce w nauczaniu spotecznym
Kos$ciota poczawszy od pontyfikatu Leona XIIT (1879—1903). Natomiast calo-
Sciowe ujecie praw czlowieka dat Jan XXIII w encyklice Pacem in terris
(1963).

Absolutne i integralne prawa czlowieka majg swoje Zrédio w osobowej
godnosci czlowieka. Ks. H. Skorowski podkreslil, ze stanowig one w swojej
tresci bardzo obszerng i wieloplaszczyznowa tematyke. Mozna je uzasadniaé
poprzez odwolanie sie do argumentdéw antropologicznych, spolecznych lub reli-
gijnych. Jako uzasadnienie aspektu swego wystgpienia ks. H. Skorowski przy-
jgt zdanie zawarte w Miedzynarodowym Pakcie Praw Obywatelskich i Poli-
tycznych: ,uznanie réwnych i niezbywalnych praw wszystkich czlonkow
wspoélnoty ludzkiej stanowi podstawe wolnosci” (Wstep).

Podstawowym prawem czlowieka jest wolnos¢. Wszystke dokumenty do-
tyczace praw czlowieka stwierdzajg, ze czlowiekowi jako istocie bytowo
wolnej przystuguje prawna gwarancja do realizowania wolnosci. Tak og6l-
nie sformutowane prawo zawiera w sobie caly zestaw bardziej szczegbdlowych
praw, gwarantujacych mozliwo§¢ realizowania wolnosci, zaré6wno wolnosci
,,0d”, jak i wolnosci ,,do”.

Niekiedy moéwi sie tez o dwoch plaszezyznach praw czlowieka. Pierwsza
to plaszczyzna wewnetrzna, w ramach ktorej przystuguje czlowiekowi prawo
do wolnosci mys§li, sumienia, poszukiwania prawdy. Druga to plaszczyzna
zewnetrzna, gdzie méwi sie o prawie do wolnosci podejmowania i powstrzy-
mywania sie od okre§lonych dzialan w szeroko pojetym Zyciu spolecznym.
Jednakze, jak zauwazyl prelegent, plaszczyzny te wzajemnie sie przenikajs.
Stad konieczno$é¢ stosowania innego podzialu plaszezyzn szczegdélowych odno-
$nie do ogdélnego prawa do wolnosci.

Pierwsza to plaszczyzna kulturowa. Spotykamy sie tu z takimi wolnoscia-
mi, jak wolno$é poszukiwania prawdy, wolno$é do posiadania wlasnych prze-
konan 1 opinii i wyrazania ich na zewnatrz, wolnosé poszukiwan naukowych,
stlowa, tworczosci artystycznej itp. Druga to plaszczyzna malzensko-rodzinna.
Wchodzg tu takie wolnosci, jak wolno$§¢ wyboru stanu, zawarcia matzenstwa
i zalozenia rodziny, wychowania dzieci wedlug wtasnych przekonan, wolnosé
od zewnetrznej ingerencji w sprawy matlzenskie i rodzinne. Trzecia to pla-
szezyzna gospodarczo-spoleczna. Odpowiednie jej wolnosci to wolno$é podej-
mowania i wyboru pracy, wolno$é zrzeszania i gromadzenia sige, swoboda
poruszania sig, wolno$§é od bezprawnego zatrzymania i aresztowania itp.
W czwartej plaszczyinie — politycznej — wyrdznia sie: wolnosé do okreslo-
nych pogladéw politycznych, przynaleznos$ci do partii, udzialu w zyciu poli-
tycznym, w wolnych wyborach, wreszcie wolno§¢ do emigracji lub imigracji.

W nauczaniu spolecznym KoSciola szczegdlng uwage poswigca sie ptaszczy-
Znie religijnej, Ks. Skorowski podkreslil, ze jest ona nierozerwalnie zwigzana
z innymi plaszczyznami wolno$ciowymi i stanowi racje ich bytu. Nalezy tu
wolnos¢ w sferze osobistych przekonan religijnych, zgodnie z wymaganiami
wlasnego sumienia (por. DWR 3), wolnoéé kultu wyrazajacego sie w prakty-
kach publicznych, swoboda wyboru i organizacji wlasnego zycia oraz zycia
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rodzinnego w oparciu o swoje poglady religijne (por. DWR 3), a w' zakresie
zewnetrznym moznosé organizowania wspolnot religijnych. W ramach tej
wolnosci prelegent wyliczyl takie wolnosé gloszenia prawd wiary, prowadze-
nia dziatalno$ci wychowawczej i charytatywnej, posiadania o$rodkéow ksztal-
cenia teologicznego i wznoszenia budowli sakralnych (por. DWR 4).

Ogodlnie biorac, mozna zasadnie méwié nie tyle o prawie do wolnosci, co
o prawach wolnosciowych, ktorych przedmiotem sg szczegdélowe wolnosci
zarowno ,do”, jak i ,0d”, w sferze wewnetrznych przekonan czlowieka, jak
i zewnetrznego jego dzialania.

Nastepng grupg praw omoéwionych przez prelegenta byly prawa spolecz-
ne i solidarnosciowe, rozpatrywane w relacji do wolnosci. Przedmiotem tych
praw sg sprawy spoleczne, gospodarcze i kulturowe. Czlowiek posiada prawo
do tworzenia i korzystania z dobr wilasciwych tym zakresom. Sposréd szcze-
golowych uprawnien czlowieka w tych dziedzinach najwazniejsze jest prawo
do pracy, do sprawiedliwej placy, do wtiasnosci, do mieszkania, -do udziatu
we wspolzarzadzaniu, do tworzenia zwigzkow zawodowych, korzystania z débr
kultury itp. Ks. H. Skorowski nie zgodzit sie z twierdzeniem, ze te prawa
majg charakter relatywny. Wszystkie bowiem prawa czlowieka, w tym takzie
spoleczne, opierajg sie na godnosci ludzkiej i posiadaja charakter absolutny.
Prawa spoleczne i solidarnosciowe na tyle stuzg wolnosci, na ile gwarantujg
czlowiekowi godne warunki zycia. W konkluzji referatu prelegent podkreslit,
Zze wszystkie spoleczne i solidarnosciowe prawa stojag w sluzbie wolnosci dzie-
ki swej funkcji i dzieki swej tresci.

W dyskusji podkreslono znaczenie zwigzku praw cziowieka z zewnetrzny-
mi warunkami zycia czlowieka i(ks. dr B. Inlender). Zwrocono tez uwage
na koniecznosé uwzglednienia teologicznych podstaw praw czlowieka i teolo-
gicznej analizy godnosci ludzkiej (ks. prof. S. Olejnik, ks. doc.
J. Troska).

Tego samego dnia po poludniu ks. doc. A. Mlotek wyglosil referat pt.
Misja Kosciola @ wyzwolenie, W pierwszym punkcie swego wystgpienia przed-
stawil on w zarysie historie¢ dzialan Kosciola na rzecz wolnos$ci. Waznym mo-
mentem w nauczaniu spolecznym Kosciota byt pontyfikat Leona XIII. Pa-
piez ten w sposoOb umiarkowany zwrécit uwage na problem wolno$ci osobi-
stych. Nie nalezy tez zapominaé o jego postawie wobec praw robotnikéw
i o obronie godno$ci robotnikéw. Problematyce wolnosci poswiecono tez wiele
czasu w trakcie obrad Soboru Watykanskiego II. Takze synody biskupow
w 1971 i 1974 zajely sie tym zagadnieniem.

W dalszym ciggu swego referatu ks. A. Mlotek oméwil zwigzek istniejacy
miedzy ewangelizacyjng misjg Kosciola a wyzwoleniem. Kosciél nigdy nie
prowadzil bezposrednich akcji wyzwolenczych, niemniej posrednio inspirowat
wiele poczynan, ktore zmierzaly do wyzwolenia czlowieka. Koniecznymi wa-
runkami prawdziwego wyzwolenia sg prawda o Jezusie Chrystusie oraz praw-
da o czlowieku i jego godnosci osobistej. Mys$l ta znajduje szeroki oddiwiek
w nauczaniu apostolskim Jana Pawla II. Kosciél gloszagc Ewangelie jedno-
czesnie poprzez jej pryzmat naswietla wszystkie sprawy rzeczywistosci do-
czesnej tak, by osoba ludzka zostata uzdrowiona ze swych niedoli i podniesio-
na w swej godnosci (por. Conscientia libertatis, 65).

Ks. A. Mlotek stwierdzil, ze w celu poprawnego rozumienia misji Koscio-
la w Swiecie nalezy pamietaé o trzech komplementarnych czynnikach: o $wia-
dectwie polgczonym ze stowem budzacym wiare we wspoélnocie, o liturgii
wraz z sakramentami i kultem oraz o postugiwaniu z dobroczynnoscig i bu-
dowaniu ladu we wspoélnocie. Miedzy ewangelizacjg a zaangazZowaniem spo-
tecznym Kosciola istnieje potrojny zwigzek. Jest to zwigzek natury antropo-
logicznej (ewangelizowany czlowiek jest uwiklany w sprawy spoleczne i go-
spodarcze), natury teologicznej (planu zbawienia nie mozna oddziela¢ od pla-
nu stworzenia) i natury ewangelicznej (nowe przykazanie zaklada gloszenie
wraz ze sprawiedliwoscig i pokojem prawdziwego postepu czlowieka).

6 — Collectanea Theologica
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Podejmujgc ostatni punkt referatu, dotyczacy misji zbawczej Kos$ciola
w relacji do wyzwolenia, prelegent stwierdzil, ze Kos$ciét! musi realizowaé
opcje preferencyjng na rzecz ubogich i uci$nionych, pamietajac, Zze fundamen-
talnym wyzwoleniem cziowieka jest wyzwolenie od grzechu, ktory jest przy-
czyng ,grzechu spolecznego” i wadliwych struktur spolecznych. Nie wolno
utozsamiaé¢ wyzwolenia ludzkiego ze zbawieniem w Chrystusie, ale nie wolno
ich tez separowaé¢. Wymiary te sg sobie podporzgdkowane. Zasadniczym za-
daniem Kosciola jest nadprzyrodzone zbawienie czlowieka, wyzwolenie za$s
doczesne jest celem wtérnym. Sg trzy rodzaje Srodkow eklezjalnych sluzg-
cych nadprzyrodzonemu wyzwoleniu: $rodki memoratywnonarratywne, real-
no-symboliczne i operatywno-praktyczne {por. J. Krucina, O wspotczesnym
rozumieniu zbawienia, Colloquium Salutis 10, 1978, s. 58—61).

W dyskusji ks. doc. J. Bajda zwrocil uwage na konieczno$é rozroéznienia
miedzy Kosciolem w znaczeniu dogmatycznym a Kosciolem w znaczeniu hi-
storyczno-spotecznym. Brak takiego rozréznienia moze prowadzié¢ do rozmaitych
konfliktow i napieé, co przejawia sie w réznych ideologiach i doktrynach.
Ks. dr B. Inlender poruszyl zagadnienie godziwosci stosowania przemocy
w procesie wyzwolenia. Czy wszelka przemoc jest niegodziwa? W odpowiedzi
na to pytanie ks. doc. J. Bajda zaproponowal rozréznienie pomiedzy ,prze-
moca” a ,uzyciem sily”, przemoc pojmujac jako silg, ktéra chce uzasadnié¢
siebie samg.

W drugim dniu spotkania by? tylko jeden referat pt. Praktyka wyzwolenia
w $wietle spotecznej nauki KoS$ciola. Wygloszony on zostal przez ks. doc.
J. Troske. Prelegent porownal dwa pojecia: ,,wyzwolenie” i ,rozwo¢j”. Ter-
min ,wyzwolenie” pojawia sie w spolecznym nauczaniu Kosciola w dokumen-
cie z Medellin (1968), gdzie jest synonimem ,rozwoju” i ,pokoju” (por. tez
PP 76). Ma on znaczenie negatywne: jest wyzwoleniem ,od czegos$”, gdy
tymczasem termin ,,rozwéj” jest pojeciem pozytywnym, bogatym w tresé, ro-
zumianym w nauczaniu Kosciola jako rozwéj integralny (ma to byé rozwoéj
kazdego czlowieka, a nie tylko poszczegélnych grup spotecznych czy pewnych
sfer zycia ludzkiego; por. PP 14, KDK 64).

Nastepnie ks. J. Troska omowil zwigzek istniejgcy miedzy spoleczng naukg
Kosciola a ,teologia wyzwolenia”, Instrukcja o niektorych aspektach «teologii
wyzwolenia» podkredla, ze ,jednym z warunkow niezbednego przywrocenia
poprawnosci teologicznej jest uznanie warto$ci spolecznego nauczania Ko-
Sciota” (XI, 2). Odrzucenie przez ,teologie wyzwolenia” spolecznej nauki Ko-
sciola doprowadzilo do uksztaltowania sie takiej teologii, ktora spelnia funk-
cje spolecznej nauki Kosciola i w ktorej dominujgeg role odgrywa problema-
tyka spoleczna, zwlaszcza ,praktyka wyzwolenia”. Teologia powstaje dla prak-
tyki wyzwolenia i tej ostatniej jest podporzadkowana. Jest ona
konglomeratem réinych dyscyplin pozateologicznych (nauk spotecznych. eko-
nomicznych, polityeznych, ideologii itp). Podstawowym brakiem takiej teologii
jest brak wiasnej teologicznej antropologii.

Prelegent wyjasnil tez teze, ze demaskowanie niesprawiedliwosci jest
czeScia skladowa ewangelizacji Kosciola. W pojeciu ,,wyzwolenie spoleczne”™
mieszczg sie wszystkie elementy spotecznej nauki Kosciola. O ile wyzwolenie
chrzescijanskie chce budowaé na tym, co istnieje (jest forma ewolucji spotecz-~
nej), to ,teologia wyzwolenia” oznacza zerwanie z panujacym porzadkiem
i zmierza do zbudowania nowego (jest formg rewolucji). Jednoczesnie jest
zamknieta na krytyke, gdyz uwaza sie za definitywna i niepodwazalng. Tym-
czasem Kkrytyka spoleczna stanowi niezbedny element zycia spolecznego,
gdyz zadne spoleczenstwo nie realizuje wymogdéw dobra wspélnego i sprawie-
dliwosci w sposob doskonaly. Krytyka spoleczna, wedlug spolecznego naucza-
nia Kosciola, dotyczy w pierwszym rzedzie ideologii. Spotykamy sie bowiem
z niebezpieczenstwem ideologizacji wiary, ideologizacji nauki spolecznej Kos-
ciola, z trudnosciami komunikacji miedzyludzkiej, spowodowanymi réznicami
ideologicznymi.
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Nastepnie prelegent podal podstawowe zasady prawdziwego wyzwolenia.
Na pierwszym miejscu wyliczytl zasade prymatu osoby ludzkiej nad struktu-
rami spolecznymi i dobrami materialnymi. Wigze sie z tym takze prymat
osoby ludzkiej nad praca. Nastepnie mamy zasady solidarnosci i pomocni-
czosci, ktore w praktyce chronig godno$é osoby ludzkiej. Zasadom tym
sprzeciwiajg sie¢ indywidualizm i kolektywizm zaréwno w zyciu spoleczno-
-politycznym, jak i gospodarczym. W Instrukcji o chrzescijariskiej wolnosci
i wyzwoleniu podkreslono koniecznosé tworzenia roznych form solidarnosei
(V, 89), ktore sg niezbgdne do rozwoju i wyzwolenia (V, 91). Przeciwienstwem
miedzyklasowej i miedzynarodowej solidarnosci jest walka klas. ,,Wyzwole-
nie w duchu Ewangelii nie da sie pogodzi¢ z nienawisciag do drugiego, rozu-
mianego czy to jednostkowo, czy zbiorowo, lgcznie z nienawiscig do nieprzy-
jaciela” (V, 77). Trzeba odrzuci¢ walke klas jako kategorie historiozoficznag,
a przyja¢ jako kategorie socjologiczng.

Ks. J. Troska stwierdzil, ze zgodnie z nauczaniem spolecznym Kosciola
jako sposoby opozycji, zamiast walki klas, sg zawsze mozliwe bierny opér
lub opdr czynny bez uzycia przemocy. Gdy wyzej wymienione $rodki oka-
zuja sig zawodne, w ostatecznosci dopuszczalny jest tez czynny opdr z prze-
mocg {por. PP 31, dokumenty z Medellin i Puebla, Instrukcja o chrzescijan-
skiej wolnodci i wyzwoleniu V, 79). Zastosowanie przemocy jest wtedy osta-
teczng forma samoobrony. Inne warunki stosowania przemocy — to nadzieja
osiggnigcia sukcesu i zastosowanie godziwych S$rodkéw przemocy. Ta forma
samoobrony musi byé skierowana przeciwko niesprawiedliwym strukturom,
a nie przeciwko osobom, choé¢ niekiedy zwigzek os6b i struktur jest bardzo
bliski.

Na zakonczenie referatu ks. J. Troska powiedzial, ze nie mozna ocze-
kiwaé od spolecznej nauki Kosciola prakseologicznych zasad realizacji okre-
Slonego modelu spoleczenstwa. Kosciét w swoim nauczaniu podaje dyre-
ktywy i zasady, ktére pozwolg panstwu i kompetentnym osobom realizowaé
konkretne modele spoleczne, oparte na poszanowaniu godnosci ludzkiej. Swiec-
cy zaangazowani w ksztaltowanie tego $wiata tez sg czilonkami Kosciota i s3
powolani do ewangelizacji na plaszczyzZnie spolecznej, politycznej i gospo-
darczej (EN 70, Instrukcja o chrze$cijaniskiej wolnosct i wyzwoleniu V, 80,
KDK 76, DAS 7).

Tematyka spotkania naukowego moralistéw polskich wywolala zywe za-
interesowanie uczestnikéw. Poszczegélne referaty byly probg konkretyzacji
niektorych zagadnien zawartych w obu instrukcjach Kongregacji do Spraw
Nauki Wiary. Spotkanie stanowilo powazny glos w trwajgcej obecnie w teo-
logii dyskusji nad koncepcjg chrzescijanskiej wolnosci i wyzwolenia,

ks. Ryszard Otowicz SJ, Warszawa

III. OMOWIENIA

1. Polskie opracowanie historii teologii moralnej

Francuski moralista Pinckaers, autor cennych publikacji dotyczacych
fundamentalnych problemoéw etyki katolickiej, wyrazil poglad, iz jedng z przy-
czyn roznorakich slabosci we wspoélczesnej my§li teologicznomoralnej jest
nikla znajomosé jej historii. Braki w tej dziedzinie wrecz uniemozliwiajg dzieto
odnowy ujeé chrzescijanskiej nauki moralnosci. W solidnych bowiem poszu-
kiwaniach nowych rozwigzan probleméw etycznych czy bardziej adekwatnych
do wspolczesnej mentalnosei sposobdw ich prezentacji nie moze zabrakngé
gruntownego studium rozwoju danego zagadnienia. Ono ulatwia odkrywanie
najgtebszych, a c¢zasami zapomnianych Zrédel teologii moralnej; pomaga tez
dostrzec ukryte wymiary czy niedostrzegane aspekty idei i poglagddéw. Zna-

6*
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jomosé historii ulatwia rowniez opanowanie niezglebionego dziedzictwa chrze-
§cijanskiej moralnosci i warunkuje poprawng weryfikacje fundamentéw po-
przez zwrot do Zrodel. Wymogiem chwili sg wiec badania i publikacje te-
ologicznomoralne o charakterze historycznym. Dlatego z duzg uwaga trzeba
odnotowaé prace profesora ATK, ks. Jana Pryszmonta, Historia teologii
moralnej, Warszawa 1987, ATK, s. 396. .

Tres¢ tej ksigzki jest podzielona na trzy czesci, z ktorych pierwsza,
najobszerniejsza, poswiecona jest dziejom katolickiej teologii moralnej. W sy-
stematyzacji zagadnien tej partii materialu autor postuzyt sie ,kluczem au-
torsko-problemowym”, tzn. omawia kolejno poglady najbardziej reprezen-
tatywnych moralistow danej epoki lub tych, ktorzy w okreslonej dziedzinie
wnie§li najwiekszy wktad. Przedstawienie jednak pogladéow, choéby tylko
teologow najwybitniejszych w dziejach etyki, musialoby prowadzi¢ do pow-
stania pracy o monstrualnych rozmiarach. Nalezalo wigc umiejetnie wybraé
i zwiezle przedstawi¢ zasadnicze tylko idee najbardziej znaczacych teologow.
O trudnosci zadania niech $wiadczy choéby fakt, ze nawet takim autorom,
jak Augustyn czy Tomasz, nie mozna w tego rodzaju publikacji poswiecié
wiecej miejsca niz kilka stron. Przeto juz sama $mialos¢é podjecia sie takiego
dziela zasluguje na uznanie, tym bardziej Ze ks. Pryszmont potrafil przeko-
nywajaco ukazaé to, co w historii teologii moralnej bylo wazne. Momentami
wprawdzie odczuwa sie jakby nadmierne nagromadzenie nazwisk; ale jest
to, jak sie wydaje, usprawiedliwione koniecznoscig choéby tylko wspomnie-
nia, ze tworczosci danego teologa nie sposdéb poming¢ zupelnym milczeniem.

Na poczatku kazdego rozdzialu znajdujemy krotkg charakterystyke oma-
wianego okresu, a na koncu podsumowanie, w ktérym autor dokonuje pew-
nych uogolnien zwracajac glownie uwage na wkilad danej epoki w rozwdj
mysli moralnej. Sa one cenng czescia opracowania i dlatego naleiy chyba
zalowaé, ze sg tak zwigzle.

Cze$é druga publikacji sklada sie z dwoch artykulow. W pierwszym ks.
Alojzy Marcol omawia historie etyki protestanckiej. Najpierw przedstawia
on poglady etyczne samych reformatorow, by potem omowié¢ rézne tendencje
w sposobach ujmowania moralnoéci chrze$cijanskiej, jakie pojawily sie na
gruncie teologii protestanckiej. Autor ukazal nam w sposéb zwiezly, a zara-
zem przekonywajacy, jak bardzo bogata i réznorodna jest protestancka mysl
etyczna, ktora u nas jest niestety slabo znana. Mozna wiec spodziewaé sie,
ze artykul ks. Marcola przyczyni sie w jakiej$ mierze do poprawy tego stanu
rzeczy, choéby tylko przez pobudzenie do glebszego zainteresowania sig¢ po-
gladami etykdw innych wyznan.

W drugim artykule tej czesci ks. Pryszmont traktuje o specyfice
i rozwoju prawoslawnej mys$li moralnej, glownie rosyjskiej. Autor prezentuje
nie tylko poglady najwybitniejszych teologow, lecz charakteryzuje takze ten-
dencje, jakie pojawily sie w etyce prawostawnej, ukazuje Zrodla, ich inspi-
racje oraz probuje odnalezé korzenie, z ktorych wyrasta to, co specyficzne
dla ortodoksyjnej nauki moralnosci.

Czg$é trzecia publikacji, autorstwa o. Jana Wichrowicza OP, dotyczy
historii katolickiej teologii moralnej, a wlasciwie nauki moralnosci w Polsce.
Autor bowiem nie ogranicza sie do omawiania pogladow teologow sensu
stricto, lecz probuje tez ukazaé¢ wplyw wybitnych kaznodziejow, kronikarzy,
hadgiograféw czy nawet poetow na ksztallowanie sie postaw moralnych w na-
rodzie.

Przedstawiona publikacja, jak sie wydaje, dobrze zapelnia pewna luke
w polskich opracowaniach teologicznomoralnych. Stanie sie¢ wiec chyba wazina
pomocg dla studentow teologii moralnej i cennym zZrdédiem dla wszystkich,
ktérzy uprawiaja etyke zawodowo. Znajdujemy w niej bowiem nie tylko
omoéwienie pogladow najwybitniejszych etykoéw, lecz takze obfita, a zarazem
zawezong do zasadniczej, bibliografie (w przypisach). Zalowaé¢ jedynie nalezy,
iz nie zrobiono indeksu nazwisk, co byloby pomocne w odnajdywaniu za-
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mieszczonej w przypisach literatury monograficznej dotyczacej okreslonych
autorow, epok lub zagadnien. Pozycja ta, pomimo pewnych niedoskonalosci,
ktorych mozna sie w niej doszukaé, jest na tyle cenng, Ze niewatpliwie za-
pemlni nie tylko poélki biblioteczne.

ks. Zbigniew Sareto SAC, Otltarzew

2. Duchowosé Matki Teresy z Kalkuty

Przyznanie Nagrody Pokojowej Nobla Matce Teresie z Kalkuty stanowilo
zaskoczenie dla wielu, ale nie dla osob, ktére od dawna $ledzily jej dzialal-
nosé. Swiat mial dosyé okazji, aby dostrzec dzieto zakonnicy, ktéra z Kalkuty
podazala do roznych zakatkéw S$wiata niosgc pomoc ludziom najbiedniejszym,
najbardziej potrzebujagcym. Na jej temat ukazalo sie wiele prac, jak np.
ksigzka znanego dziennikarza racujacego dla BBC, Malcolma Muggendge
Something Beautiful for God czy tez film pod tym samym tytulem, wreszcie
wiele artykuléw w tak poczytnych nawet magazynach, jak nowojorski
, Times”.

Ksigzka Eileen Egan, Such a Vision of the Street. Mother Teresa —
The Spirit and the Work, London 1986, s. 140, stanowi wnikliwsze spojrzenie,
siega glebiej niz wiekszo$é wczesniejszych publikacji. Dotyka ona istoty pra-
cy Matki Teresy, motywow, ktore nig kierujg, przedstawia duchowosé¢ ,hin-
duskiej”’ zakonnicy, traktujac jg jako zrdédlo jej czynow 1 inspiracje jej
dziela.

Autorke lacza z Matkg Teresg wiezi przyjazni. Od ponad 30 lat jest
ona jednym z lideréw miedzynarodowej organizacji Wspoélpracownikow Matki
Teresy (Co-Workers) na terenie Stanéw Zjednoczonych. Jej praca, autoryzo-
wana przez Matke Terese, stanowi wiarygodne Zrédio dla przedstawienia jej
autobiografii.

Szkicujgc zycie Matki Teresy autorka daje pierwszenstwo zaprezentowa-
niu formacji duchowej zakonnicy, rozwoju duchowosci, ktora stanowi swoiste-
go rodzaju fenomen. Mozna juz dzisiaj przypuszczaé, ze w historycznym rysie
duchowosci chrzescijanskiej nie zabraknie miejsca dla jej osoby. W mlodosci
na formacje duchowsg Agnes Gouxka Bojaxlisu (tak brzmi jej wlasciwe naz-
wisko) najwigkszy wplyw mialy przemy$lenia $w. Teresy od Dziecigtka
Jezus. Pragneta podazyé jej ,malg drogg duchowego dziecigctwa, zaufania
i calkowitego oddania Bogu”. Dzieciece lata obu tych postaci obfitowaly
w podobienstwa. W zakonie mloda Agnes przyjela imie Teresa. Wybierajgc
w wieku 18 lat zycie zakonnicy Agnes nie miala watpliwosci, ze byl to wy-
bor Boga. Zachowala w pamieci my$l z autobiografii sw. Teresy od Dzie-
cigtka Jezus, ze ,,w milosci mieszczg sie wszelkie powolania”, co okazalo sie
mieé¢ potem kluczowe znaczenie, kiedy decydowata sie na zrobienie kroku,
ktory w historii zycia zakonnego stanowilt co§ zupeinie nowego. Bylo to odej-
Scie od wypracowanych przez lata i utartych wzoréw i regul. Wielkg zastu-
ga Eileen Egan jest zaakcentowanie tego momentu w zyciu Matki Teresy,
kiedy inspirowana przez Ducha Swietego zdecydowala sie porzuci¢ zycie za-
konne, jakie prowadzila dotychczas, aby udaé sie do slumsdéw i tam stuzyé
najbiedniejszym z biednych. Opuszczenie zakonu stanowito dla niej krok naj-
trudniejszy, najwieksze po$wiecenie. Postanowila p6jsé w nieznane, szlakiem
przez nikogo nie przetartym, calkowicie zdana na Opatrzno$¢ Boza, ktoérej
bezwzglednie zaufala. Jej nowe zadanie nie bylo latwe takze z powodu ko-
niecznosci przelamania barier instytucjonalnych Ko$ciota. Nieoceniong pomocy
stuzy? jej w tym wzgledzie arcybiskup Kalkuty, Pienier.

Wkrotce przylaczyly sie do niej pierwsze nasladowczynie. 7 paZdziernika
1950 roku =zostalo uznane nowe Zgromadzenie Misjonarek Milosci. Siostry
Matki Teresy, oprocz trzech zwyczajnych §lubéw, skladaja, odzwierciedlajgcy
to, co Matka Teresa nazwala ,naszg droga”, czwarty $lub bezinteresownej,
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plynacej z milodci, sluzby najbiedniejszym z biednych. Autorka ksigzki do-
strzega w tym czwartym slubie nowy wymiar Kosciota: odpowiedz na aktu-
alne potrzeby s$wiata, ukazanie, ze KosSciél nie przestal by¢ Kosciolem ubo-
gich, choé¢ niekiedy tak mogloby sie wydawaé. Wypelnianie tej misji odbywa
sie wedlug ustalonej przez DMatke Terese reguly: wyszukiwanie najbied-
niejszych, porzuconych, zagubionych, chorych, tredowatych, zrozpaczonych —
udzielanie im pomocy i opieki — jest okazywaniem im zywej milosci Chry-
stusa i pobudzaniem do odpowiedzi na nig. Mozna powiedzieé, Ze regula
Misjonarek Milosci stanowi co§ w rodzaju zmodyfikowanej reguly benedyk-
tynskiej ,,Modl sige i pracuj” — z tym, Ze ,pracuj dla biednych”. Ubogacasz
tym siebie, a innych przekonujesz o istnieniu milosci i opieki Bozej.

Zdaniem autorki, na szczegdlng uwage zastuguje sposob, w jaki Matka
Teresa traktuje tych najbiedniejszych, bezdomnych, zeszpeconych choroba-
mi. Ci, ktéorzy w oczach $wiata sg ludzkimi wrakami, w jej spojrzeniu staja
sie bezcennym skarbem: sg ,Chrystusem w nikczemnym przebraniu”, zno-
szgcym cierpienie i ponizenie.

Matke Terese czesto pordéwnuje sie do $w. Franciszka z Asyzu. Czyni
to rowniez Eileen Egan dla wielu powodoéw: jest odnowicielkg Kosciola; jej
siostry staly sie znakiem Kosciola tam, gdzie oficjalny Kosciot nie ma do-
stepu. Np. w Jemenie, dokad siostry zostaly zaproszone przez rzad, nie ma
wstepu dla zadnego misjonarza, nie ma takze nawet prywatnego odprawiania
Mszy $wietej — z jednym wyjatkiem: dla Misjonarek Miloéci. Swiety Fran-
ciszek dotarl réwniez tam, dokad nie zdolaly dojsé wyprawy krzyzowe.

Misjonarki Milosci stanowig znak miltosci Bozej — tak widzi dziatalnos$é
swego Zgromadzenia jego zalozycielka. Gdy ludzie doznajg dobra, wzrasta
w nich wiara w nieskonczong mito§¢é Boga. Prowadzi to nie tylko do eku-
menii wsrod chrzeécijan, ale takze do ekumenii réznych religii. Bylo to wi-
doczne podczas obchodu 25-lecia zalozenia zgromadzenia w Kalkucie, kiedy
to siostry Matki Teresy modlily sie w $wiatyniach kilkunastu grup wyzna-
niowych, ktérych wierni zanosili Bogu dziekczynienie za obecnos¢ Misjonarek
Mitosci w Kalkucie.

Matka Teresa zdradzila autorce ksigzki swoj ,sekret” milosci do ludzi,
nawet tych, ktorzy wzbudzajg jedynie litosé¢ albo wstret: jest nim modlitwa.
Dla niej wzorem jest modlitwa Jezusa do Ojca. Wyplywa z niej zupelne
postuszenstwo wzgledem jego woli. Dla Matki Teresy modlitwa to tyle, co
,,brzebywanie w rodzinie”, bycie w jedno$ci z Ojcem w Synu przez Ducha
Swietego. ,Bycie w rodzinie” to mito§é: milos¢ OQjca przez Jezusa, Jego
Syna, przepelniona Duchem Swietym; jest ona nasza unig z Bogiem. Unia
z Bogiem to owoc tego, co nazywamy modlitwg. My nadali$my takg nazwe
temu, co w istocie jest niczym innym, jak jednoscig z Chrystusem. Istote
tej jedno$ci ukazuje swiety Pawel, gdy pisze: ,,Juz nie ja zyje, zyje we mnie
Chrystus”. Matka Teresa rozwija te mysl: Chrystus modli sie we mnie,
pracuje we mnie, dziala moimi rekoma, kocha moim sercem. Misjonarki
Mitosci urzeczywistniajg te starag prawde chrzescijanskg swoja codzienna
dzialalnoscia, §wiadcza o niej wobec innych.

Matka Teresa, przedstawia swojg teologie modlitwy: Je$li chcemy nau-
czy¢ sie modli¢, musimy sie najpierw nauczyé stuchaé¢, gdy Bog przemawia
w ciszy; aby uslyszeé te cisze — glos Boga, musimy mieé czyste serce, gdyz
tylko czystym sercem mozna Boga ogladaé¢ 1 ustysze¢; gdy polaczymy sie
z Bogiem w ciszy naszych serc, dopiero mozemy mowié¢ z obfitosci serca.
Modlitwa nie ma by¢ dla nas torturg. Jest ona spojrzeniem w strone Ojca,
rozmowg z Nim.

Duchowo$é Matki Teresy koncentruje sie zasadniczo na osobie Jezusa,
gdyz osoby Ojca i Ducha Swietego sa dla niej zbyt wielkim majestatem.
Drogocennym darem jest dla niej codzienna Komunia $wieta: kontakt
z Chrystusem kazdego dnia przez Eucharystie jest nasza modlitwa i najpel-
niejszym wyrazem milo$ci do Niego; Eucharystia stanowi dla nas, otoczonych
nedza materialng i duchowsg, cierpieniem j $miercig, Zrédlo zycia i radosnej
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sluzby. Stuigc glodnym, bezdomnym, niekochanym Matka Teresa posiada
glebokie przeswiadczenie statego przebywania w obecnosci Chrystusa. Zycie
Chrystusa w czlowieku poczytuje jako osiggniecie $wietosci. Prawda chrze-
$cijanska zyskuje tu nowy wymiar.

Duchowo$¢é Matki Teresy koncentruje sie takze na wspolnocie. Zycie
wspolnotowe jest przedmiotem jej szczegblnej troski. Zycie wspélnotowe
Misjonarek Milosci skupia sie wokoé! Eucharystii. Siostry proklamujg Chry-
stusa Glowg swojej rodziny. Matka Teresa podkres$lala nieraz koniecznosé
wspolnych zajeé, a obowigzkowo — wspolnej modlitwy. Jest to, jej zdaniem,
element cementujgcy wspodlnote.

W odpowiedzi na pragnienie wielu sidostr Matka Teresa zdecydowala sie
na zalozenie kontemplacyjnej galezi zakonu Misjonarek Milosci na wzér kar-
melitanek. Wprowadzita jednak znaczne zmiany do karmelitanskiej reguty,
odbiegajac i w tym wzgledzie od wypracowanych wzoréw. Siostry nie sg
ograniczone jedynie do muréw klasztornych., Na Msze §w. udajg sie codzien-
nie do najblizszej parafii. Pozostajg tez wierne swojemu czwartemu $§lubowi
bezinteresownej stuzby najbiedniejszym. Codziennie pos$wiecaja okolo dwoch
godzin na odwiedzanie chorych w szpitalach, ludzi nie opuszczajgcych swoich
doméw i potrzebujgcych. Otworzyly swoje kaplice dla $wieckich kobiet,
ktore pragng lgczyé sie z nimi w modlitwie i kontemplacji. Kaplice zresztg
nie sg jedynym miejscem, gdzie Misjonarki Milo§ci gromadza sie na modli-
twe. Udajg sie takie do spokojnych miejsc publicznych (np. parkow), aby
zacheci¢ do modlitwy spotkane tam osoby.

Eileen Egan ukazuje rowniez Matke Terese jako mistyczke. Jest to
mistycyzm szczegdlnego rodzaju: zjednoczenie z Chrystusem nastepuje po-
przez stuzbe biednym, ktérzy stanowig dla niej wecielenie zywego Chrystusa.
Ma ono charakter trwaly. Czlowiek, czyli Chrystus, stanowi dla niej wartosé¢
absolutng. Ten stosunek do osoby ludzkiej rozni jej dzialalnosé od wszelkich
akeji charytatywnych. Jest to znak sprzeciwu wobec obojetnosci i przemo-
cy zadanej czlowiekowi w XX wieku.

Such a Vision of the Street przedstawia Zgromadzenie Misjonarek Mi-
losci jako owoc duchowej pracy Matki Teresy i zaczatek odnowy duchowej
Kosciola na miare odrodzenia franciszkanskiego. Odnowa ma si¢ dokonaé
w $wiecie, w ktérym obok rozkwitu zycia religijnego szerzg sie skrajne
formy sekularyzmu. Misjonarki Milosci, stuzgc Bogu i czlowiekowi, pelnig
swoja misje na wszystkich kontynentach. Mimo regresu zycia zakonnego
w $wiecie zachodnim, Misjonarki Milo§ci przezywaja dynamiczny rozwoj
i sukcesywny wzrost ilosci powotan.

ks. Stanistaw Urbariski, Warszawa



