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BIULETYN LITURGICZNY

Zawartosé: 1. POSTAWY I GESTY CELEBRANSA WE MSZY SWIETEJ.
1. Profetyczny wymiar znaku liturgicznego. — 2. Adaptacja gestu. II. WNE-
TRZE KOSCIOERA. 1. Zewnetrzny wyglagd kosciola. — 2. Wnetrze kosciola. —
3. Prezbiterium i nawa. — 4. Oltarz, ambona i miejsce przewodniczenia, —
5. Miejsce przechowywania Naj§w. Sakramentu. — 6. Obrazy umieszczane
w kosciele *.

I. POSTAWY I GESTY CELEBRANSA WE MSZY SWIETEJ

Dziatania celebransa, o ktérych méwi tytul, wynikajg z regul lezacych
u podstaw liturgii i jej sprawowania. Jedng z nich jest m.in, profetyczny wy-
miar znaku, Bedzie o nim traktowaé pierwsza cze$é opracowania. W drugiej
natomiast zarysowany =zostanie problem adaptacji gestu, co jest zwigzane
ze wspommniang wyzej funkcjg znaku.

1. Profetyczny wymiar znaku liturgicznego

Powszechnie wiadomo, ze zadaniem znaku jest wskazanie i okre$lenie
ukrytej pod nim rzeczywistosci. Korzystajac w liturgii z tej funkeji znaku
pragniemy wskazaé na rzeczywstos§é zbawczg w niej sprawowang oraz na jej
zwigzek z zyciem czlowieka wierzgcego.

Znakij liturgiczne mie majg nic wspdlnego z magig. Sprawowanie liturgii
nie zamyka sie w samym spelnianiu gestow i obrzedéw. Réinica miedzy
dzialaniamij liturgicznymi a magicznym kultem poganskim ukazana jest
w 3 Ksiedze Kroélewskiej (18,20—40). Fragment ten opowiada o prébie, jakiej
zostali poddani kaptani Baala i prorok Eliasz dla zaswiadczenia, Zze Jahwe
jest prawdziwym Bogiem i tylko Jemu nalezy sluzyé. Kaplani poganscy wzy-
wali Baala, tanczyli i ranili swe ciala ,wedlug swego zwyczaju” (w. 28).
Eliasz za$ zbudowatl oltarz z 12 kamieni i modlit sie, a ,,woéwczas spadl ogien
od Jahwe z nieba i strawil Zertwe i drwa oraz kamienie i mu}, jak tez po-
chlongt wode z rowu” (w. 38).

Msza $wieta nie jest serig znakéw i dzialan majgcych na celu wymusze-
nie interwencji Boga. Chodzi w niej o zaangazowanie serca w znaczeniu
biblijnym, serca czlowieka, serca stugi, serca Bogal.

We Mszy $wietej wolamy do Boga i wzywamy Go nie dlatego, ze naszym
ludzkim glosem mozemy Go ,o0siggnaé” lub ,przywolaé”, lecz poniewaz
uzewnetrzniamy naszg potrzebe Boga oraz utwierdzamy siebie w wierze
w Niego i zawierzeniu Jemu, a takze stajemy w prawdzie wobec nas samych.
W liturgii spalamy kadzidlo nie dlatego, by Bég stal sie nam przychylny,
lecz jako znak klimatu, ktéry Boég stwarza dla nas, aby$my mogli auten-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bogustaw Nadolski
TChr., Warszawa.

1Por. Th. Schnitzler, Was die Messe bedeutet?, Freiburg im
Breisgau 1979, 19.
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fcy.czn.ie2 zjednoczyé sie ze Stworca i Zbawicielem przez modlitwe, ofiare
i zycie 2.

Powyisze ustalenia stanowig poniekad wprowadzenie w teologiczng pro-
blematyke znaku liturgicznego. Zardwno autorzy zagraniczni, jak i polscy s
moéwigc o znaku w liturgii bazujg na koncepcji P. Tillicha, wedlug ktérej
znak jest narzedziem, ktérym postuguja sie osoby w celu przekazania sobie
tresci ukrytych w jakiej$ rzeczywisto$ci. Znak istnieje tylko woédwezas, gdy
osoba daje go drugiej osobie. Ostatecznie wigc osoba jest racjg ttumaczaca
istnienie znaku. Nie moze on byé¢ przeto zredukowany jedynie do rzeczy
samej w sobie, w oderwaniu od czlowieka. Znak suponuje zawsze akcje
migdzy osobami przekazujacymi sobie jakas trest. W tym reczumieniu jest
on znakiem w pidwodjnym sensie, gdyz jest znakiem ,czegos” oraz znakiem
,kogo$ dla kogos”. Jak to okres§la J. Grze§skowiak, znak ,peini podwdjng
funkcje komunikatywna i informatywna. Funkcja komunikatywna znaku
polega na nawigzaniu lgcznosei miedzy osobami. Skutkiem za$ funkcji infor-
matywnej jest poznanie pewnych tresci” ¢

Celem obrzedu, czyli zespolu znakdéw, jest oznaczenie i udostepnienie
w znaku rzeczywistosci $wietej jako rzeczywistosci innej niz sam znak?3.

Przez dlugi czas zajmowano sie w liturgice przede wszystkim obrzedami
od strony historycznego rozwoju lub aktualnych przepiséw prawa liturgiczne-
go. Dopiero reforma zapoczgtkowana przez Sobdér Watykanski IT podkreslila,
ze istniejg (jako jedne z zasadniczych) antropolegiczne uwarunkowania
i aspekty celebracji. Samo bowiem sprawowanie liturgii jest ze swej natury
znakiem ,kogo$ dla kogos”. Celem owego sprawowania Jjest umozliwienie
spotkania — pod postacia znaku — osoby Zbawcy z osobg czlowizka.

Z tej prawdy wyplywa koniecznosé znajomosci znakéw liturgicznych,
gdyz w kazdym z nich zakodowana jest tresé zbawcza. W rozszyfrowaniu
owego kodu Biblia jest niezastapionym Zrédiem. Ona bowiem interpretuje
znak 6.

Kazdy znak nabiera pelnego znaczenia dopiero w kontekscie, w ktérym
wystepuje, bowiem sam w sobie lub w innym zespole znakéw moze by¢
odezytany zupelnie inaczej, np. gwiazdy jako reakcja na stowa moéwecy moga
byé znakiem aprobaty lub dezaprobaty; spojrzenie prosto w oczy moze ozna-
czaé lojalnosé wobec przelozonego lub bezczelno$é itp.

Kontekstem, w ktérym nalezy interpretowaé znak liturgiczny jest zawsze
Jezus Chrystus. On sam nadaje prawdziwy sens wszystkim znakom wystepu-
jacym w liturgii sakramentalnej. Wiadomo, ze Chrystus zaadaptowal znaki

2 Tamze, 18. Por. takze symbolike zawartg w dawnej liturgii w modli-
twach towarzyszacych zasypaniu kadzidia i okadzaniu.

$J. Gelineau, La communication dans U'assemblé, w: Dans vos
assemblées, t. 1 Paris 1971, 61; G, Langgidrtner, Sinn und Kraft der
Symbole, w: Freude am Gottesdienst, red. J. Schreiner, Stuttgar 1983,
125; J. Grzeskowiak, Znak — symbol — liturgia, Ateneum Kaplanskie
69 (1976) nr 407, 358, Nadto zob. tenze, Geneza soborowej odnowy znaku
w liturgii, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 22(1975) z. 6, 17—33; tenze,
Tajemnica Chrystusa i Ko$ciola w odnowionych znakach liturgii, Collec-
tanea Theologica 45(1975) z. 2, 81—90; tenze, Zaufaé symbolom, tamze,
48 (1978) z. 3, 63—67, tenze, Nadrzedno§é osobowych znakéw w liturgii,
tamze, 46 (1976) z. 4, 71—76; tenze, Wychowanie do wlasciwego zrozumie-
nig symboliki liturgicznej, tamze 46 (1976) z. 1, 91—98; B. Snela, Przy-
czynek do teologii znaku liturgicznego, tamze, 231—243.

4J. Grzeskowiak, Znak — symbol — liturgia, art. cyt., 358.

5J. Gelineau, art. cyt., 70.
K 4252B. Nadolski, Biblia w liturgii, w: Encyklopedia Katolicka, t. II,
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naturalne i nadal im nowy, poglebiony sens, np. z zydowskiej uczty paschal-
nej, odprawianej na pamigtke wyjscia z Egiptu, uczynil uczte zbawczg No-
wego Przymierza .

Wiasciwe rozumienie znaku liturgicznego jest niemoiliwe bez uwzglednie-
nia sensu, jaki nadal mu Chrystus. Zeby np. chleb znaczyl co§ wiecej niz
ludzkg solidarno$é i $rodek zaspokajajacy glod, trzeba najpierw poznaé¢ sens
Ostatniej Wieczerzy i Nowego Przymierza zawartego we Krwi Zbawiciela.
Dopierg wowczas czlowiek zetknie sie z glebig wymowy znaku eucharysty-
cznego 8,

Poniewaz znak jest znakiem dla czlowieka i ma sens o tyle, o ile dany
jest ze wzgledu na czlowieka, stad istnieje konieczno$¢ uczenia sie znaku,
doswiadezania jego tre$ci zaréwno indywidualnie, jak i zbicrowo. Wspoélne
przezycie znaku poglebia bowiem rozumienie zawartej w nim treseci?.

Celebrans winien mieé §wiadomo$é, ze sprawujac liturgie dziala w imieniu
Chrystusa i wykonuje gesty oraz dziatania, ktoére nie tylko musza byé zgodne
z tre$cig wypowiadanych stow i z charakterem czynnosci ale nadto majg by¢
czytelnymi znakami obecno$ci Pana. Je$li bowiem konkretny gest nie po-
chodzi z ustanowiena Chrystusa, to jest przekazem Tradycji Kosciota. Ta
za$ starala sie jak najwierniej nasladowaé Chrystusa m.in. w gestach. Stad
winny one byé wykonywane z dostojenstwem, godnoscig i szacunkiem.

Aby za§ ten postulat zostat zrealizowany, nalezy uwolni¢ gesty cele-
bransa od odruchdéw i automatyzmoéw. W tym celu nalezy ze szczegblng sta-
ranno$cia ¢wiczy¢é wykonywanie gestow: np. wzniesienie rgk do modlitwy
lub na prefacje, znaki krzyza, przyklekniecia, skiony glowy, ucalowania
oltarza itp. Obok éwiczenia winno i§é takze poglebienie $wiadomos$ci teolo-
gicznej, czyli poznawanie tresci ukrytych w znaku 10 Jest takie sprawg waing,
by ¢éwiczonych gestow nie wykonywaé w oderwaniu od innych, tzn. by wyko-
nujac jedne w sposéb prawidtowy, nie zaniedbywa¢ innych!!. Kazdy bowiem
gest wystepuje w jakiej§ zlozonoéci, w kontekscie stow i czasu. Np. gest
kolekty rozpoczyna sig wezwaniem Moédimy sie i koriczy Amen wiernych.
Obrzed czytania Ewangelii trwa od $piewu wersetu przed Ewangelia, nalezy
za§ don m.in. zasypanie trybularza, ustawienie sie akolitéw, blogosia-
wienstwo diakona, podjecie przezen ksiegi z oltarza, procesja do ambony,
odezytanie tekstu perykopy, odpowiedz wiernych i powr6t ministrow do
swoich miejsc.

Te dwa przyklady wskazuja na to, ze kazdy gest sklada sie z trzech
elementéw: rozpoczecia, trwania i zakonczenia. Kazidy z tych elementéw
jest wazny. W kazdym gescie istnieje zasada jednosci i rozwoju. Przeanali-
zujmy gest modlitwy dnia. Wedlug WOMR (nr 32 i 88) gest kolekty ma
nastepujacy przebieg: po zakonczeniu aktu pokutnego lub hymnu Chwala
na wysoko$ci Bogu, celebrans ze zlozonymi rekami wzywa zgromadzenie
do modlitwy. Nastepuje chwila wypelniona $Swietym milczeniem calego zgro-
madzenia, po czym celebrans rozklada rece i wypowiada slowa modlitwy.
Kolekta otrzymuje zawsze dlugie zakonczenie, podczas ktérego sktada sie rece
i pochyla glowe na slowa Jezusa Chrystusa. Cato$é¢ konczy sie odpowiedzia
ludu Amen. Jest ona jakby pieczecig zgromadzonego KoSciota pod treécig
modlitwy zanoszonej w jego imieniu przez kaptana (WOMR 32).

" Tamze.

8J. Gelineau, art, cyt., 73.

9 Tamze.

1 Pomocag w tym wzgledzie jest np. ksiazka R. Guardini, Znaki
Swiete, Wroclaw 1982. Interpretacja gestu mszalnego znajduje sie przede
\\;}s(;vstkim we Wprowadzeniu Ogdélnym do Mszalu Rzymskiego (odtad skrot

MR).

1A, Laurentin, Gestes de la Messe, Paroisse et liturgie 21 (1966)
nr 1, 28.

6 — Collectanea Theolegica
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Gest kolekty w swej poczatkowej fazie (wezwanie do modlitwy i naste-
pujace po nim milczenie) ma na celu wprowadzenie zgromadzenia w mo-
dlitwe i wytworzenie odpowiedniej dla niej atmosfery. W fazie $rodkowej
nastepuje wypowiedzenie tre$ci modlitwy, Faza koncowa: zlozenie rak, to-
warzyszgce temu gestowi stowa i Amen ludu, jest zamknieciem i jakby
puwsuricwaniem gestu.

w gest nasuwa nastepujace spostrzezenia:

— Poki nie jest do konca wykonany nie moze byé niczym zaklécony.
Etapy gestu nie mogg zachodzi¢ na siebie: po wezwaniu Médlmy sie nie
nalezy szukaé w Mszale. Nalezalo uczyni¢ to przed wezwaniem. Nie powinno
sie takze np. poprawiaé na sobie ornatu, wydawaé polecenn ministrantom itp.
Zdaniem ks. W, Danielskiego ,w przeciwienstwie do wyglaszania
Ewangelii, gdy ksiege okazuje sie wiernym, przy modlitwie korzysta sie
z ksiegi mozliwie dyskretnie. Gest kieruje postawg ciala i serca, obeimuje
calego czlowieka” 12,

Postawa celebransa winna ulatwiaé wiernym skupienie, niejako ,sta-
niecie” w obecnosci Boga oraz stwcerzyé mozliwosé sformutowania wlasnej
prosby w sercu uczestnika 13, Gdy aktualnie gest celebransa nie jest obwa-
rowany szczegblowymi przepisami prawa liturgicznego staje sie czynnoScig,
ktora odsiania wnetrze celebransa i méwi o nim samym.

— Czas zwigzany z wykonywaniem poszczegllnych elementéw gestu
modlitwy winien by¢ $ciSle przestrzegany. Nie moina wykonywaé dwu rze-
czy naraz. Rzadko kto przestrzega np. chwili milczenia po wezwaniu do
modlitwy. Tymczasem slowo wezwania Moédimy sie domaga sie ciszy i ru-
bryka ja uzasadnia. Czesto takie w trakcie wymawiania siéw zakonczenia,
nie czekajac na odpowiedZ wiernych, celebrans otwiera lekcjonarz i przy-
gotowuje sie do odczytania tekstu. W ten sposéb rozrywa sie jednos¢ akcji !4

— Gest winien byé przygotowany. Ma on wilasciwg wymowe, gdy to-
warzyszy mu stosowna atmosfera. Nim wiec celebrans wzniesie rece do
modlitwy, trzeba ieby najpierw zaistnial jej klimat. Wediug aktualnych
przepiséw wytworzenie atmosfery modlitwy jest jednym =z istotnych zadan
celebransa i' postugujacych, Stad wazZne jest np. gdzie znajduje sie mszal,
kio go podaje i jak, czy np. ministrant postugujacy do ksiegi zamyka ja
i odchodzi podeczas odmawiania stow koficzacych modlitwe, czy dopiero po
Amen ludu itp. Te pozorne drobiazgi tworza atmosfere modlitwy lub jg
niszczg.

— Niedopuszczalne jest wszystko, co rozbija jedno§é akeji i rozprasza
uwage zebranych. Jesli np. po wezwaniu do modlitwy drugi ksiadz czy tez
postugujacy, przechodza przez prezbiterium lub nawe, stowem jeSli ma
miejsce jaka$ inna akcja w tym samym czasie, trudno moéwi¢ o warunkach
odpowiednich do modlitwy. I w tym wypadku chodzi o zasadg: nic nie
powinno zaklécaé akcji liturgicznej, konkretnie za$§ akcji zwigzanej z rozpo-
czetg kolekta.

— Gest pomaga zardéwno cialu, jak i sercu czilowieka w nawigzaniu
kontaktu z Bogiem. Wznosi sie rece, aby catego czlowieka z dusza i cialem
skierowaé do Boga. Znakiem za$§ owego skierowania jest wyprostowana
i nacechowana skupieniem postawa celebransa. Kto wznosi rece do modlitwy,

12 W. Danielski, Uczestnictwo wiernych we Mszy S$wietej w $iie-
tie jej struktury liturgicznej, w: Wprowadzenie do liturgii, red. Fr. Blach -
nicki iinni, Poznan 1967, 266.

~ 3 WOMR 32: ,moéc w duchu wyrazié swoje prosby”. W konkretyzowa-
niu tych uwag korzystamy z A. Laurentin, art. cyt., 20—31.

. 14 Podobnie np. nie czekajac na zakohczenie Modlitwy Powszechnej mi-
mstranci.przygotowuja, oftarz do liturgii eucharystycznej, lub podczas prze-
wazywania znaku pokoju kantor intonuje juz Spiew Baranku Bozy.
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a jednoczesnie jest pochylony — moéwi A, Laurentin — ten falszuje
gest. Jesli mszal jest tak nisko, ze dla odczytania zen tekstu modlitwy celeb-
rans musi sig pochyli¢ to nalezy zmienié pulpit 5.

— Celem gestu wykonanego przez celebransa jest m.in. ulatwienie wier-
nym zajecia wlasciwej postawy w konkretnym momencie liturgii lub danie
odpowiedzi. Je$li gest celebransa jest czytelny, jesli jest forma slowa do
wiernych skierowanego, wéwczas reagujg oni z uwaga i w sposob wlasciwy.
Np. pozdrowienie wiernych wykonane w sposéb, o jakim moéwily przepisy
sprzed Vaticanum 11,18 jest dzi§ nieporozumieniem gléwnie dlatego, ze ma to
by¢ gest pozdrowienia skierowany do konkretnych wiernych, w ich jezyku
i w celu nawigzania z nimi osobowego kontaktu, a takze przekazania im
prawdy o obecnosci Pana w ich zgromadzeniu. Ow gest pozdrowienia kryje
w sobie konkretng teologie. Jest on niejako stowem gloszacym obeonosé
innej rzeczywistosci. Z tej tez racji obrzed, znak czy symbol liturgiczny okres-
ia sie niekiedy jako ,widzialne stowo” (verbum wvisibile) proklamujace zba-
wienie 7, Czesto nie zwraca sie uwagi na wykonanie podstawowych gestéw
celebransa w sposéb poprawny, jak np. gestu kolekty, gestu zwiazanego
z proklamacja slowa Bozego, gestu wzniesienia ragk podczas Modlitwy Eucha-
rystycznej czy gestu ukazujgcego Cialo i Krew Chrystusa jako nasz pokarm
na zycie wieczne.

W ukladzie gestéw istniejg elementy istotne i drugorzedne. Isinieje —
jak méwi A. Laurentin — hierarchia gestéw, ktéra pozwala nadaé kaz-
demu gestowi wlasciwe mu znaczenie i miejsce. Tylko woéwczas gest speini
wlasciwg mu role. Stad tez gest jest nie tylko podstawowym elementem, przez
ktéry liturgia przemawia, ale takze podstawa zrozumienia czynnosei liturgicz-
nej 18,

2, Adaptacja gestu

Ustalenia powyzsze wprowadzajg nas w problem adaptacji gestu. Jak
powszechnie wiadomo liturgia nie jest celem sama w sobie. W jej sprawo-
waniu chodzi bowiem o usSwiecenie ludzi i oddanie czci Bogu. Zaréwno jedno,
jak i drugie nie dokonuje sie w sposOb automatyczny, niezalezny od sprawu-
jgeych liturgie i jej uczestmikéw., Na problem ten niejako od streny zadan
duszpasterskich zwracala uwage juz konstytucja Sacrosanctum Concilium
w a. 11, w ktérym czytamy, ze duszpasterze powinni czuwaé, aby czynnosci
liturgiczne ,odprawiano nie tylko waznie i godziwie, lecz takie aby wierni
uczestniczyli w nich $wiadomie, czynnie i owocnie”.

Wydaje sie, ze w problem zwigzany zwlaszcza z owoecnym uczestnictwem
wiernych w liturgii utrafili doskonale biskupi zachodnioniemieccy piszac
w dokumencie relacjonujacym stan odnowy w diecezjach im podlegtych:
»Duszpasterz moze wypelnié wszystkie przepisy reformy liturgicznej, a zgro-
madzenie moze i tak wyj$é z liturgii «puste». Zachowujac wszystkie normy
moze on odeczytaé tylko Ewangelie zamiast jg przepowiadaé¢; moze pozdrowie-
nia wypowiadaé jakby w pusty przestrzeh, moze bezdusznie odczytaé wydru-
kowang modlitwe powszechng, zapominajgc o potrzebach wspélnoty i catego
Swiata” 19,

Swiadome, czynne i owocne uczestnictwo w liturgii osiggalne jest tylko
wtedy, gdy znaki pod ktérymi jest sprawowana s czytelne dla zgromadzo-

15 A, Laurentin, art. cyt., 29.

16 Zob. A. J. Nowowiejski, Ceremonial parafiainy, t. 1, Warszawa
1892, 242243,

7J. Grzeskowiak, Liturgia dzi§, Katowice 1982, 123.

8 A Laurentin, art. cyt, 34.

1% Caly dokument zob. Notitiae 4 (1968) nr 5—6, 187—191.

6*
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nych, Celebrans staje zatem wobec problemu przystosowania ich do konkretne-
go zgromadzenia. Od tego bowiem, jak gest jest wykonany oraz co, wykonujgc
go. celebrans chce przekazaé wiernym, zalezy sens jego dziatania a takze
zewnetrzne jego wykonanie. Stusznie zatem zauwaza ks, W. Danielski, ze
wykonujgc gest ,nalezy liczy¢ sie nawet ze zréznicowaniem wieku i liczby
uczestnikow lub okolicznos$ci Mszy §w. (dzieci, mata kaplica. msza pogrzebowa
itp.). Nalezy rowniez dbaé o zywy, ewangeliczny wymiar gestu i o glebokie
nauczanie wiernych, by z widzialnymi czynnosciami kaplana wigzali swoje
konkretne postawy wewnetrzne, Na tym polega wilasnie tzw. adaptacja
gestu’ 20,

Gesty celebransa winny przeto by¢é modyfikowane. Je$li znak jest znakiem
»czegos”, a takzie ,kogo$ dla kogo$§”, to jest sprawg oczywista, ze musi byé
dostosowany do poziomu partnera spotkania i okoliczno$ci, w jakich jest wy-
konywany, Nikogo nie dziwi np. inny jezyk homilii dla dzieci, a inny dla
dorostych, inna atmosfera liturgii pogrzebowej, a inna chrzcielnej, inne gesty
celebransa odprawiajgcego bez udzialu ministranta, a inne, gdy odprawia
z pelnym udzialem wiernych.

Jedng z zasad na ktérych opiera sie reforma liturgii po Vaticanum II
jest wlasnie zasada adaptacji gestu.

Przenoszac te ogdlne spostrzezenia na teren mszalnej liturgii nalezy powie-
dzieé:

— Dzialania celebransa zwigzane z ozywianiem udziatu wiernych we
Mszy $w. (jak np. komentarze, wybér konkretnej formy uczestnictwa, chwile
milczenia po wezwaniu do modlitwy lub aktu pokuty itp.) stanowig czes$é akcji
mszalnej i nalezg do niej nierozigcznie. Nie mozna ich traktowaé jako fakul-
tatywny dodatek do tego, co istotne. Rzecz w tym, ze w rubrykach Mszatlu
Pawtla VI s3 one potraktowane jako integralne elementy celebracji z udzialem
wiernych, czyli jako czynnos$ci, ktorych nie nalezy opuszczaé. Mozna nawet
powiedzieé, ze niewypelnienie owych elementéw jest okaleczeniem liturgii
mszalnej.

Sens adaptacji, o ktérych tu mowa, zna ten, kto wniknat w intencje Ko-
$ciola zawarte w przepisach liturgicznych, w tym wypadku w normy podane
w WOMR. Uzasadniajg one od strony teologicznej i duszpasterskiej konkretne
czynnos$ci celebransa oraz wskazujg miejsca liturgii mszalnej, w ktérych adap-
tacji gestu nalezy dokonaé i w jakim kierunku powinna i$é. Uniknieto by wie-
lu nieporozumien, gdyby celebrans znal teologiczny sens obrzedéw i po
prostu dzialal w ramach okreslonych przez przepis 2.

— Przepis pelni role straznika struktur liturgii i podkresla specyfike spot-
kania czlowieka z Bogiem. Jego zaistnieniu stuzy cata liturgiczna postuga ce-
lebransa, przede wszystkim zmiany wprowadzone po Vaticanum II w obrzedy
liturgiczne, Wprowadzajac np. oltarz twarzg do wiernych Ko$ciél pragnat
zintensyfikowaé udziat zgromadzenia w Ofierze Mszalnej. Temuz celowi miaty
stuzyé takze gesty celebransa, gdyz zadaniem ich jest m.in. komentowanie
i objadnianie rzeczywisto$ci sprawowanej na oltarzu 2, Usytuowanie oltarza
sitg faktu zmienilo gesty celebransa, dawniej skadinad doskonale funkcjonu-
jace. Np. przy dawnym sposobie odprawiania celebrans ,odcinat si¢” od wier-

20 Cytowany tu tekst znajduje sie u J. Grzeskowiaka, Lilurgia
dzis, dz. cyt., 125. Zob. takie na ten temat B. Nadolski, Sympozjum
liturgiczne w Seggau, Ruch Biblijny i Liturgiczny 28 (1975) nr 3, 138.

20 W. Danielski, art. cyt, 264, Zob. takze J. Grze$kowiak,
Liturgia dzi$, dz. cyt., 100.

21 Koniecznosé znajomos$ci teologii liturgii podkresla jednoznacznie do-
kument koncowy Synodu Biskupéw we fragmencie poswieconym odnowie
liturgii. Tekst dokumentu zob. np. w Tygodniku Powszechnym nr 6(1911)
z 9.11.1986 r., s. 4.

2 A. Laurentin, art. cyt, 23.
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nych bedac do nich odwidcony plecami i wymawiajac slowa Modlitwy Eu-
charystycznej w ten sposob, by slyszal sam siebie, a nie by! styszany przez
stojgcych w poblizu 25, Obecnie wiasnie podczas Modlitwy Eucharystycznej
celebrans jest caly czas w mniej lub wiecej intensywnym kontakecie z wier-
nymi i jego gesty oraz dzialania winny wyrazniej niz dawniej byé komenta-
rzem do tresci ukrytej pod wykonywanymi znakami. To samo odnosi sie do
sposobu czytania tekstu modlitw.

Podobnie, gdy celebrans zwrécony jest twarzg do wiernych, unoszenie
hostii i kielicha z konsekrowanymi postaciami ponad glowe, dla ukazania
wiernym, byloby nieporozumieniem.

Ottarz ,twarzg do wiernych” wplyngl takze na modyfikacje gestu rozio-
Zzenia rak i sposobu ich trzymania. Ogromnej przeto wagi nabiera uzgodnienie
gestu z trescig wypowiadanych przez celebransa stow, a takze wykonywanych
przy oltarzu znakéw. Zadaniem bowiem gestu jest pouczyé i zinterpretowaé
wiernym Eucharystie. Nie mozna wykonywaé gestu, ktory zaciemnia i w pe-
wien sposéb falszuje Jej tresé.

Jasno$é gestu i jego przejrzysto$é ulatwi nie tylko wiernym $§wiadomy
i owocny udziat w liturgii, ale réwniez samemu celebransowi, gdyz da mu
mozno$é wejScia w wykonywang czynnos$é i przezycie zawartej w niej tresci.

— Moéwige jednak o adaptacji gestu trzeba koniecznie zwrécié uwage na
granice, ktorym ona podlega. Oto pierwsza z nich: celebrans winien mieé¢
przede wszystkim $§wiadomo$é, ze jest narzedziem Chrystusa i wykonuje czyn~
noéci Chrystusa., Sprawujgcym liturgie jest natomiast zawsze sam Jezus
Chrystus. Czynnos$ci wykonywane przez kaplana nie sg wiec jego wiasnoscia.
»Znaki widzialne, ktérych uzywa $wieta liturgia dla oznaczenia niewidzial-
nych spraw Bozych, zostaly wybrane przez Chrystusa lub przez Kosci6l”
(KL 33) 24,

Komentujae to sformulowanie mozina powiedzieé, ze sg to znaki odsta-
niajgce i ukazujgce Chrystusa Kosciolowi i ze zawarta jest w nich w pewien
sposéb tajemnica Emaus, w ktéorym uczniowie poznali Pana po lamaniu
chleba 25, Wydaje sig, ze mozna w zwigzku z tym pytaé, czy dzisiejszy u-
czestnik liturgii moze rozpoznaé¢ Zbawce po lamaniu chleba sprawowanym
przez kaptana?

Korzystajac z prawa dostosowania znaku celebrans winien odpowiedzieé¢
sobie na pytanie, czy znak, ktéry chce wprowadzié, rzeczywiscie utatwi wiernym
rozpoznanie Chrystusa? Czy bedzie bardziej jasny i czytelny od dotychczaso-
wego? Adaptacja gestu jest Jedyme wtedy uzasadniona, gdy dzieki niej ucze-
stnik hturgu owocniej przezyje obecnosé zmartwychwstalego Zbawcey. Jest
rzecza znamienng, Ze gesty zbyt nowatorskie ozigbiajg udzial Wlernych Dz1e1e
sie tak najprawdopodobniej dlatego, ze eliminuja sacrum z liturgii i w miej-
sce dzialan naprowadzajgcych mysl na tre$ci Boze — wprowadzajg elementy
i tresci tylko ludzkie. Stusznie zatem czytamy w a. 23 Konstytucji o Swie-
tej liturgii, ze celebrans zobowigzany jest do takich dostosowaﬁ, w ktoérych
»formy nowe wyrastaly (by) niejako organicznie z juz istniejgcych”. Nalezy
przeto pamietaé, ze granica wolnoSci w adaptacn jest takze Tradycja. Znaczna
bowiem czesé gestéw, znakoéw i obrzedéw siega czas6w Chrystusa lub pier-
Wotnego Koéciota, Celebrans — moéwi A. Laurentin — dziata jako dzi-
siejsze narzedzie Chrystusa, ale bedac narzedziem Pana winien dziata¢
w zwigzku z Tradycja. Sumienie kaplanskie jest miejscem sprzezenia Tra-
dycji z terazniejszo$cig 28,

— Zgromadzenie winno byé przygotowane do zmian w sposobie uczestni-

2% A.J. Nowowiejski, dz. cyt., 238.

24 D. J. Hart, Reverence and authentzc signs in the renewed liturgy,
Notitiae 22 (1986) nr 1, 33.

% Tamze, 31.

® A. Laurentin, art. cyt, 27. D. J. Hart, art. cyt., 38.
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czenia, Winno znaé misterium, w ktdérym uczestniczy, ale takie winno wiedzieé
dlaczego celebruje sie je pod takimi, a nie innymi znakami. Kazda zmiana
winna byé zapowiedziana i nalezycie umotywowana przed jej wprowadzeniem.
Jezeli duszpasterz nie wprowadzi wiernych w $wiat liturgii, woéwczas jemu
samemu i uczestnikom zgromadzenia grozi zamkniecie sie¢ w kregu obrzedo-
wych celebracji wykluczajacych kontakt z Chrystusem zmartwychwstalym,
pod wplywem ktoérego zmienia sie zycie czlowieka.

Na zakonczenie wypada stwierdzi¢, ze gest liturgii, rozumiany jako zespét
znakdédw i dzialan zwigzanych z rozpoczeciem, trwaniem i zakonczeniem czyn-
nosci liturgicznej, jest dzialaniem skierowanym zawsze przez kogo$ do kogos.
Jest to wiec akt ludzki, ktéry ma takze wymiar ewangeliczny, Jest on nadto
uwarunkowany miejscem, czasem, kontekstem osobowym, w tym takze zdol-
nosciami celebransa.

Autentyzm i czytelnosé gestu zalezy w znacznym stopniu od glebi spraw
sprawowanych i przezywanych przez samego celebransa, ktorego zadanie po-
lega na przekazaniu zbawczych tre$ci uczestnikom liturgii. Tak uczestnictwo
w S$wietych obrzedach, jak i ich sprawowanie, nie zamyka si¢ w samym spel-
nianiu gestow, lecz oparte jest na wewnetrznej dyspozycji czlowieka wierzg-
cego, Dlatego dawne przepisy zwigzane ze sprawowaniem Mszy S$w. pod-
kre$laly obowigzek przygotowania sig do celebracji mszalnej. Polegal on nie
tylko na znajomosci przepis6w, ale takze na rozmodleniu celebransa przed
przystapieniem do oltarza. Dzisiejsza zreformowana modlitwa Kogciola, zwana
Liturgia Godzin, dana jest do rak zaré6wno kaplanéw, jak i zwyklych wier-
nych z imysla o rozbudzeniu w nich ducha modlitwy, bez ktorego nie istnieje
owocne uczestnictwo w Ofierze Zbawienia.

Aulentyczne gesty mszalne ujawniajg, Ze osoba wykonujagca je trwa
w akcie adcracji Boga., Siega ona nie tyle zewnetrznej strony czlowieka —
i’eg;o ciala, ile polega na spotkaniu serca Boga z sercem czlowieka. Taka ce-
ebracja ujawnia, ze liturgia jest do$wiadczeniem misterium zbawienia, ktére
staje sie zrédiem zycia ludu Bozego.

ks. Andrzej Rojewski, Ptock

II. WNETRZE KOSCIOLA

W ostatnich latach buduje siec w naszej ojczyinie wiele kosciotow tak
potrzebnych w stale rozrastajacych sie miastach i w nowych osiedlach. Budo-
wa ko$ciota jest wielkim dzielem catej wspolnoty parafialnej, wymaga ofiar
i poswiecenia, Wznoszac nowy Kko$ciél staramy sie nie tylko o to, aby byt
zbudowany dobrze i byt funkcjonalny, ale chcemy, aby réwniez byt ladny
i przez to pomagal czlowiekowi przezywaé¢ spotkanie z Bogiem w liturgii.
Zdajemy sobie rowniez sprawe z tego, ze nowy ko$cioél bedzie stuzyt wiernym
przez dlugi czas, modli¢ sie w nim besda przyszie pokolenia, tak jak my
modlimy sie w ko$ciotach wzniesionych w przesziosci., Dodajmy jeszcze, ze
kosciét jako budowla znaczgca ksztaltuje wyglad miasta czy osiedla. Wszystko
to wymaga od odpowiedzialnych za budowe nowego ko$ciola znajomosci
probleméw zwigzanych z budows oraz wymagan Kosciola stawianych bu-
dowlom przeznaczonych dla kultu. Wskazania Kosciola odnoénie do urza-
dzenia i wystroju $wiatyni sa bardzo ogélne i tym samym daja architek-
towi i plastykowi duzg swobode dzialania, zakladajgc niejako, iZ znaja oni
zycie liturgiczne Koéciola i podstawowe jego zasady. Praktyka wykazuje, Ze
podane wskazania Koéciola moga byé roéznie rozumiane i interpretowane,
prowadzi do udziwnien i bardzo dyskusyjnych rozwiazan. Kosciét chee, aby
przy budowie i urzadzaniu koscioldéw zasiegaé rady diecezjalnej komisji
liturgicznej i komisji sztuki koscielnej, co ma pomagaé odpowiedzialnym
za budowe i broni¢ przed niewlasciwosciami. Zwykle obydwie rady maja
wiele do powiedzenia przy dyskusji nad zgloszonym projektem kosciota.
Chociaz moéwilismy dotgd jedynie o nowych kosciotach, to nie zapominamy
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0 drugim wielkim polu dzialania, jakim jest dostosowywanie wnetrz sta-
rych koSciolow do wymogdéw odnowionej przez sobér liturgii. Nasze rozwa-
zanie ma przypomnieé podstawowe zasady odnoszace sie do urzadzania
wnetrza kosciola, jak rowniez chce zwr6eié uwage na niektére problemy
z tym zwigzane,

1. Zewnetrzny wyglad koSciola

Kosciot jest miejscem gromadzenia sie uczniéw Chrystusa celem spra-
wowania liturgii. Wskazuje na to juz sama nazwa: ,ko$ciél” (pierwotnie
»dom Kosdciota”) jest miejscem zbierania sie Kosciola. Chrzescijanie pierw-
szych wiekéw $wiadomie unikajg nazwy ,Swiagtynia” na oznaczenie swoich
budowli kultycznych, bowiem nazwa ta przywodzila na pamieé $wigtynie
jerozolimskg i $wiagtynie poganskie. Swigtynia jerozolimska pozostawala
miejscem zamieszkania Boga i to decydowalo o jej ksztaleie architektonicz-
nym oraz o ukladzie wnetrz sakralnych. Podobnie $wigtynia poganska byla
budowana na miejsce zamieszkania bostwa, umieszczenia jego posggu:
wchodzili do niej jedynie kaplani celem sprawowania obrzedow, zas lud
pozostawal na zewnatrz, Takie przeznaczenie $wigtyni okreslato jej wiel-
kos¢ i forme zewnetrzng. Kosciél chrzescijanski jest miejscem gromadzenia
sie ucznidw: jego prawzorem jest zawsze duza sala wieczernika, w Xktoérej
Chrystus spozywal ostatnig wieczerze z apostolami. Chrzescijanie nie majg
»Swigtyni”, bowiem oni sami, jako Kos$ciol, sg $wigiynia Boga zywego. Fakt
»gromadzenia sie” uczniéw Chrystusa decydowal od poczatku o wielkosci
kosciola, a tym samym o jego wygladzie zewnegirznym. Jest tak do dzis:
wielko$¢ wznoszonego kos$ciota zalezy od wielkosci Kosciola, ktéry go wznosi.
Wielko$¢é za$ kosciola w bardzo duzym stopniu ksztaituje jego bryle archi-
tektoniczng. Dawne koscioly wznoszone byly w réinych stylach, ale zawsze
jest w nich duza przestrzen przeznaczona dla wiernych i to ona sprawia,
ze koscioty wszystkich czaséw sg do siebie podobne.

Koéciol jest miejscem gromadzenia sie uczniéw Chrystusa celem spra-
wowania liturgii i dlatego to uklad wnetrza koéciola ma byé dostosowany
do wymogoéw sprawowanej liturgii. Wymagania liturgiczne ksztaltujg wne-
trze kodciola, za§ uksztaltowane wnetrze rzutuje na zewnetrzny wyglad
wznoszonej budowli sakralnej. Mozna powiedzieé, ze to wnetrze kosciola
ksztaltuje jego bryte architektoniczng. Architekt jest wigc niejako ograni-
czony w swej wolnosei wyboru przez zycie liturgiczne, ktore toczyé sig be-
dzie we wznoszonym przez niego koSciele. Nawet jesli wychodzi od ksztal-
towania bryly kosciola, to musi zdawaé sobie sprawe z tego, ze ostatecznie
zadecyduje o niej wnetrze kosciola poddane wymogom sprawowanej w nim
liturgii.

Mowige o zewnetrznym wygladzie kosciola przypomnieé trzeba s}oyva
soboru odnoszace sie do wznoszenia nowych $wiglyn i urzadzania ich
wnetrz. W Konstytucji o Swietej liturgii czytamy: Koscidl Zadnego stylu
nie uwazal jakby za swdéj wlasny, lecz stosownie do charakteru i warun-
kéw narodéow dopuszezal formy artystyczne kazdej epoki., Takze sztuka naszej
epoki oraz wszystkich narodéow i rejonéw moze sie swobodnie rozwijaé
w Kosciele, byleby z nalezng czcig i szacunkiem shluiyla $wigtyniom
i obrzedom s$wietym (KK 123). Architekt projektujacy $wiatynie nie jest
wiee zwiazany zadnym stylem, ma duzg swobode w tworzeniu. Sobodr
zwraca jeszcze uwage na to, aby $wigtynie odznaczaly sie raczej szlachet-
nym pieknem niz przepychem, aby ulatwialy wykonywanie czynnosci litur-
gicznych i czynne uczestnictwo wiernych w liturgii (KK 124). Wskazania te
sg jednak bardzo ogolne.

Obrzed uroczystego poSwiecenia nowego kosciola przynosi nam wiecej
wskazan, Ko$ciol jest to budowla, w ktérej zbiera sie wspoélnota chrzedei-
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jan dla stuchania stowa Bozego, wspolnej modlitwy, przyjmowania sakra-
mentéw i sprawowania Eucharystii. Jako widzialna budowla dom ten jest
szczegldlnym znakiem KosSciola pielgrzymujgcego na ziemi i obrazem Ko-
sciola przebywajgcego w niebie. Kosciét powinien byé przystosowany do
sprawowania $wigtych obrzedow: jest to pierwsze wymaganie stawiane no-
wej $wigtyni. Kosciol powinien odznaczaé sie szlachetnym pieknem, ale bez
przepychu, by przez to stat sie prawdziwym symbolem i znakiem rzeczywi-
stosci nadprzyrodzonej!. Kosciét jako budowla winien byé rzeczywiscie
symbolem i znakiem rzeczy nadprzyrodzonych, duchowych, $wiata Bozego
obecnego posrod naszego ziemskiego zycia. Kosciét nie moze wiec byé jed-
nym z wielu doméw i swym zewnetrznym wygladem nie r6znié sie od nich.
Zewnetrzny wyglad kosciola powinien juz przemawiaé do czlowieka. Nie
powinno byé tak, iz zdjecie krzyza z wiezy lub fasady pozbawia budowle
kosciola jej wyjagtkowosci. Wszystko to daje tworcy projektu kosciota wiele
swobody, ale zarazem wiele od niego wymaga. Jak trudno, zwlaszcza w du-
zych miastach, wznie$¢ kosciél przemawiajgcy swym wygladem. Poprzednie
wieki wypracowaly styl sakralny dla wznoszonych koscioléw, nam przy-
chodzi to z wielkg trudnoscia.

W rozwazaniach o zewnetrznym wygladzie kosciola naleizy jeszcze
zwrécié uwage na wejscie glowne prowadzace do swigtyni. Jest ono zwiag-
zane w pewien sposob 2z liturgia i nie moze byé traktowane jedynie
z punktu widzenia uzytecznosci. Wejscie gléwne nabiera symbolicznego zna-
czenia przy chrzcie, przy obrzedach $lubnych czy pogrzebowych. Przy wej-
Sciu gldéwnym witamy przybywajacego do $wiatyni biskupa. Wejscie glowne
umieszczone z boku $wiatyni traci wiele ze swej symboliki, nie pozwala na
nalezyte przezycie ,przybycia do kosciola”.

Woko6t kosciola urzadzane sg procesje i trzeba dla procesji zrobi¢ swo-
bodne obejicie wokoél swiatyni nawet wtedy, kiedy kosciét lgczy sie bezpo-
srednio z zespolem katechetycznym czy tez mieszkalnym. Nalezy przy tym
pamietaé, aby stworzyé nie tylko swobodne obejscie, ale zadbaé rowniez
o to, aby ono odpowiadalo godnosci procesji przechodzacej. Z zewnetrznym
wygladem kosciola Iaczy sie rowniez odpowiednie rozplanowanie miejsca
przykoscielnego. Przy kosciolach wznoszone sa figury $wietych, umieszczany
jest zwykle krzyz misyjny: nalezy liczy¢ sie z nasza polskg tradycja i z po-
boznoscia ludu. Podobnie z zewnetrznym wygladem kosciola Iaczy sie przy-
gotowanie miejsca na dzwony. Moga one byé umieszczone w wiezy kosciota
czy tez w luzno stojgcej dzwonnicy.

2. Wnetrze koSciola

Koséciét jest miejscem zgromadzenia uczniéw Chrystusa celem sprawo-
wania liturgii i dlatego to uklad wnetrza kosciola ma by¢ dostosowany do
wymogow liturgii. Zycie liturgiczne Kosciola w swym zewnetrznym wyrazie
ulegalo zmianom i ono decydowalo o uksztaltowaniu wnetrza $wigtyni. Na
przestrzeni wiekow zmienial sie uklad wnetrza kosciola, bowiem zmienialo
sie zycie liturgiczne i poboznosé ludu. Mozna powiedzieé, ze wnetrze kosciola
w jaki§ spos6b oddaje obraz Kosciola danych czaséw. Proste bylo wnetrze
starozytnej bazyliki: jeden oltarz, miejsce czytania Pisma Swietego, miejsce
dla biskupa i kleru w absydzie. Uklad wnetrza bazyliki odpowiadat wspol-
notowemu charakterowi sprawowanej liturgii, ukazywal KXosciot jako
wspolnote zebrang pod przewodnictwem biskupa. W sredniowieczu liturgia
stata sig sprawg kleru i to znalazlo odbicie w ukladzie wnetrza kosciola.
Otltarz zostal umieszczony w dilugim prezbiterium, tu tez jest miejsce dla
kleru. Prezbiterium oddzielone od nawy kratkami podkres§lato podzial Ko-

1 Obrzedy poswiecenia kosciota i ottarza. Poswiecenie kosciota n. 2—3.
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$ciota na kler i wiernych. Uklad wnetrza ukazywal, ze liturgia jest dzie-
tem duchownych, lud za$ uczestniczy w niej w sposéb bierny. Sobér Wa-
tykanski II dokonal daleko idgcej reformy liturgii: liturgia znéw stala sie
wspolnym dzialaniem calego Kosciola, kaplana i wiernych. Lud znéw czyn-
nie uczestniczy w liturgii, obficiej czerpie z bogactwa przezywanych w li-
turgii tajemnic. Odnowiona liturgia wymaga zmian w urzadzeniu wnetrza
kosciola. Odnosi sie to do koscioltéw wznoszonych obecnie, jak i do ko-
sciotow starych. Jest to chyba jednakowo trudne tak przy budowie nowego
kosciola, jak i przy zmianach w ko$ciele starym. Zdajemy sobie przy tym
sprawe z tego, Ze nowo projektowane wnetrze bedzie surowiej osgdzane niz
dzielto dostosowywania starego kosciola do wymogdéw nowej liturgii.

W liturgii Ko$ciét uobecnia dla ludzi wszystkich wiekéw zbawienie
dokonane przez Chrystusa. W liturgii dokonuje sie uswiecenie czlowieka,
a Kosciét oddaje nalezny kult Ojcu. W liturgii dochodzi do spotkania czto-
wieka z Bogiem, wspélnoty wierzacych z Bogiem. Bdg kieruje ku nam
swoje stowo, daj nam Eucharystie. Czlowiek przyjmuje te wielkie dary
Boga i odpowiada na milo§¢é Boga. Tak rozumiana liturgia wymaga odpowie-
dnio uksztaltowanego wnetrza, ktére przez swéj nastrdéj pomoze czlowiekowi
odnaleZzé sie przed Bogiem. Wnetrze ko$ciota musi méwié o tajemnicy, ktéora
dokonuje si¢ w liturgii, musi mieé charakter sakralny, stwarza¢ poczucie sa-
crum. Zgromadzeni na liturgie zwroceni sg ku Bogu, stajg przed Nim, ale
1 sam Bég wychodzi ku nim. Jak wiec zorganizowaé wnetrze koSciota, aby
wyrazalo te rzeczywistosé liturgii? Jes$li sprowadzimy je do prostego miejsca
zgromadzenia, zatracimy wymiar transcendentny liturgii; je$li za§ zbyt mocno
zostanie zaakcentowane sacrum liturgii, mozemy zagubié¢ obecng wspélnote.
Przepisy Kosciola podajg ogdélne wskazania odno$nie do urzadzenia wnetrza
kosSciola i poszczegdlnych jego elementéw. Rozumiemy jednak dobrze, iz samo
zachowanie tych wskazan nie stworzy wnetrza moéwigcego o Bozej rzeczywi-
stosci. Styszymy wiele dzi§ narzekan na nowe ko$cioty, ktérym zarzuca sie brak
wla$nie tego wewnetrznego nastroju pozwalajacego glebiej przezywaé udzial
w liturgii. Projektujgcy kosciél musi sobie z tego wszystkiego zdawaé sprawe
przystepujac do pracy nad nowym miejscem kultu. Rozumiemy teraz, dlacze-
go chcemy obecnosci artysty od urzadzenia wnetrza juz od pierwszego mo-
mentu pracy nad nowym kosciolem. Rozumiemy tez, iz autor kosciola tym
lepiej zorganizuje wnetrze kosciola, im bardziej rozumie, czym jest liturgia
i w niej czesto uczestniczy.

W kosciele sprawowana jest liturgia tzn. odprawiana Msza §w., sprawo-
wane sa inne sakramenty, ma miejsce liturgia pogrzebowa, moze byé wspoélnie
odmawiana lub $§piewana Liturgia Godzin. Oproécz liturgii we wtasciwym tego
stowa znaczeniu odprawiane sa w kosciele nabozenstwa jak Droga Krzyzowa,
rézaniec itp. Koéciol jest tez i powinien byé dla bardzo wielu miejscem pry-
watnej modlitwy. Wnetrze ko$ciola musi tak byé urzadzone, aby pozwalato
na sprawowanie tak roéznorodnych czynnos$ci liturgicznych i odprawianie roz-
nych nabozenstw. Trzeba sobie przy tym zdawaé réwniez sprawe z tego, iz
inaczej wyglada Msza $§w. niedzielna, a inaczej codzienna, odprawiana zwykle
dla malej grupy wiernych. Nie mozna zapominaé, ze w kosSciele od czasu do
czasu odbywaja sie tez wielkie uroczystosci, a swieta gromadzg duzg ilosé
wiernych. Do tego dochodza jeszcze wymogi czasu: powstajgce i dziatajgce
w parafii grupy potrzebuja mniejszych pomieszczen na sprawowanie Euchary-
stii, co pozwala przezywaé ja bardziej wspoélnotowo.

3. Prezbiterium i nawa

Ogodlny uklad wnetrza ko$ciola, a tym samym ogélny plan budowli, winien
byé tak pomy$lany, by wyrazat niejako obraz zgromadzonego ludu (WOPR 257).
Lud Bozy posiada za$ strukture hierarchiczng, ktérej wyrazem sg rozne funkcje
i rézne czynnosci przy sprawowaniu liturgii. Tak wiec wnetrze koSciola to
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miejsce dla zgromadzonych wiernych — nawa oraz miejsce przeznaczone dia
kaplana oraz dla uslugujacych mu — prezbiterium. Podzial na nawe
i prezbiterium zachowywany jest we wszystkich kosciolach. Uklad nawy i pre-
zbiterium ma byé jednak tak zaplanowany, aby przyczynial sie do wytworze-
nia i zachowania wewnetrznej jednoSci wszystkich zgromadzonych: Kosciél bo-
wiem jest wspélnoty, chociaz posiada hierarchiczng strukture.

Wnetrze ko$ciola — nawa i prezbiterium — ma byé tak uksztaltowane,
aby pozwalalo na swobodne sprawowanie czynnoéci liturgicznych, pornagato do
osiagniecia czynnego udzialu wiernych w liturgii, ulatwialo kazdemu prawi-
dlowe wykonywanie funkcji, umozliwiato zachowanie nalezytego porzadku (KK
124; WOMR 257). Wskazania te sg bardzo ogdlne i pozostawiajg tworcy sze-
rokie mozliwo$ci w ksztaltowaniu wnetrza kosciota. W naszych polskich wa-
runkach niejednokrotnie urzgdzamy wewnatrz kosciola procesje, projektant
powinien wiec przewidzieé odpowiednie przejScie. Podobnie potrzebna jest
pewna przestrzen przed prezbiterium dla gromadzgcych sie tu zwykle dzieci
na Mszy $w. odprawianej z ich udzialem. Nawe kos$ciola zajmujg lawki: na-
lezy dbaé o to, aby przez Srodek kosciola bylo wzglednie szerokie przejscie.
Stuzy ono dla procesji i uroczystych wejsé do §wigtyni, wej$é o charakterze
symbolicznym. Nie jest dobrym rozwigzaniem ustawianie lawek posrodku ko-
sciota, bowiem wtedy wszystkie procesje do oltarza musza przechodzi¢ bo-
kiem kosciota i tracag tak wiele ze swej symboliki. Nalezy réwniez wspomnieé
jeszcze o nalezytej proporcji miedzy wielko$cia nawy i prezbiterium. W bardzo
duzym koSciele nie moze byé malego prezbiterium, podobnie jak w malym
kosciele — duzego prezbiterium.

Prezbiterium jest miejscem przeznaczonym dla kaptana i dla ustugujg-
cych przy sprawowaniu liturgii. Podkre§la ono ich hierarchiczng funkeje, zwia-
szcza kaptana, ktéry przewodzi w modlitwie, glosi stowo Boze, sprawuje sa-
xramenty. Prezbiterium powinno byé wyodrebnione z wnetrza kosciola. Mozna
tego dokonaé przez pewne podwyzszenie albo przez odmienng forme i wystrdj
(WOMR 258). Wysoko$§é podwyzszenia zalezy od wielkosci kosciola, musi ono
byé wyzsze w duzym kosciele. Projektujac prezbiterium nalezy jednak uwa-
zaé, aby nie przybralo ono wygladu sceny. Prezbiterium nie moze tez utracié¢
organicznej jednosci z nawa kosciola. Prezbiterium wyodrebnione przez od-
mienng forme i wystr6j projektujemy w malych kosciotach lub w kaplicach.

Rozmiary prezbiterium powinny by¢ takie, aby swobodnie mozna bylo wy-
konywaé¢ w nim obrzedy liturgiczne. NajczeSciej odprawiana jest w prezbite-
rium Msza §w. i to przez jednego kaplana, ale coraz cze$ciej w kosciotach
naszych s3 réwniez i koncelebry, co wymaga wiecej miejsca. Przed oltarzem
stojacym w prezbiterium sprawowany jest sakrament malzeastwa, zaréwno
podczas Mszy $§w., jak i poza nia. Dla nowozencoéw ustawiamy zwykle klecz-
niki w prezbiterium, dlatego nalezy przewidzie¢ wiecej miejsca. W wielu pa-
rafiach, zwlaszeza wiekszych, ustuguje do Mszy $§w. wielu ministrantéw, o czym
trzeba pamietaé ustalajgc wielko$é prezbiterium. Zaznaczmy jeszcze, Ze prezbi-
terium zbyt wielkie nie stwarza odpowiedniego klimatu do celebry, za§ zbyt
male nie pozwala jej odpowiednio rozwingé.

W prezbiterium centralne miejsce zajmuje oltarz, za§ w jego poblizu po-
winno znajdowaé sie miejsce czytania slowa Bozego (ambona). Nadto w pre-
zbiterium winno byé przewidziane miejsce, z ktérego kaplan przewodniczy
liturgii. W wielu ko$ciotach w prezbiterium przechowywany jest Naj$wietszy
Sakrament. Planujgc prezbiterium nalezy pamietaé o tych waznych punktach
i nalezy przewidzie¢ swobodne do nich dojscie. Szczegblng uwage nalezy zwré-
cié na to, aby podczas liturgii nie bylo zbyt wielu przechodzen przed Naj-
§wietszym Sakramentem i aby postugujacy nie siedzieli tylem do Najswig-
tszego Sakramentu. Wydaje sie, ze przy planowaniu rozkladu prezbiterium
nalezy przez pewien czas postugiwaé sie jego wyposazeniem tymczasowyrp,
a dopiero poZniej wprowadzaé elementy state. Wszystko to pomoze nam uni-
knaé¢ niewlasciwych rozwiazan i nie narazi parafii na zbedne kosziy.
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Wejécie do prezbiterium powinno byé tak usytuowane, aby pozwalalo na
tadne rozwiniecie sig¢ procesji do oltarza. Jesli jest ono wyeksponowane, nalezy
pomy$leé o drugim wejsciu, mniejszym i dyskretnym, umozliwiajacym latwy
dostep do zakrystii. Wiele razy trzeba bowiem w czasie liturgii udawaé sig
do zakrystii, co nie powinno zaklécaé celebry i rozprasza¢ uwagi zgromadzo-
nych.

Przy stopniach prezbiterium udzielana jest Komunia §w. Zgodnie z prze-
pisami liturgicznymi dla diecezji polskich Komunie $w. przyjmuje si¢ u nas
w postawie kleczacej. Wymaga to ustawienia balustrady o odpowiedniej wyso-
kosci tak koniecznej dla oséb starszych. Nalezy tez zwrdcié uwage na odpo-
wiednie zaprojektowanie stopni prezbiterium wiasnie ze wzgledu na udzielana
Komunie $w.

Projektujgc miejsce dla wiernych nalezy troszczyé sie o to, by wierni
mogli dobrze widzieé¢ $wigte czynnosci i duchowo w nich uczestniczyé (WOMR
273). Ze wzgledu na uczestniczenie ,wzrokowe” unikamy naw bocznych zbyt
oddzielonych od nawy gléwnej, staramy sie o to, aby sama nawa gléwna nie
byia zbyt diuga, nie tworzymy przer6éznych zakamarkéw. Dla wiernych nalezy
przygotowaé miejsca siedzgce, tawki lub krzesta. Wierni zajmujacy lawki mu-
szg mieé moznosé swobodnego przystepowania do Komunii §w., wychodzenie
nie moze byé zbyt trudne i nie moze powodowaé zamieszania. Lawki zbyt
diugie stwarzajg wiele probleméw juz przy zajmowaniu miejsc. Krzesia trakiu-
jemy zwykle jako miejsca siedzgce tymczasowe lub tez dodatkowe. W nowych
kosciotach trzeba tez przewidzie¢ miejsce dla inwalidéw i dla oséb niepeino-
sprawnych.

4. Otltarz, ambona i miejsce przewodniczenia

Oltarz jest stolem ofiary i uczty. Na nim uobecniana jest ofiara Chrystusa,
przy nim gromadza sie uczniowie Chrystusa, aby skladaé Bogu dzieki oraz
przyjmowaé Cialo i Krew Pana. Oltarz jest symbolem Chrystusa i powinien
by¢ w prezbiterium tak ustawiony, by stanowil oérodek, ku ktéremu spon-
tanicznie zwracaé sie¢ bedzie uwaga calego zgromadzenia wiernych. Wprowa-
dzenie do mszalu podaje wiele wskazan odno$nie jego budowy i urzadzenia,
ktérych nie chcemy tu powtarzaé (WOMR 259—270). Ohtarz gléwny nie moze
przylegaé¢ do $ciany, aby mozna bylo odprawiaé przy nim Msze $w. ,iwarza do
ludu” i aby moina bylo latwo obchodzié go dookota. Ustawienie clarza
w duzym stopniu zalezy od wielkosci prezbiterium, ale nie powinien on byé
ustawiony zbyt blisko Sciany. Przy oitarzu odprawiana jest nie tylko Msza $w.,
ale sprawowane sg takze inne sakramenty, a zwlaszcza odprawiane sg liczne
nabozenstwa. Nalezy to przewidzie¢ projektujac odpowiednio stopnie oltarza
od strony ludu. Nie mamy wskazan co do formy oltarza, ale powinien on
przypominaé stét ofiarny. W ten sposéb zostanie ukazany podwéiny aspekt
Eucharystii: Eucharystia jako ofiara i Eucharystia jako uczta. Wydaje sie, ze
uzyty material na budowe oltarza wpltywa w duzym stopniu na ksztalt oltarza.
Nalezy jeszcze pamietaé o odpowiedniej wielkoéci oltarza, ktéra powinna od-
powiadaé wielkosci kosciota. Oltarz nie moze byé zbyt maly, ale nie moze
tez by¢ zbyt diugi, nawet w tych ko$ciotach, w ktérych zwykle odprawiane sa
wieksze koncelebry. Z natury swej oltarz jest poswiecony samemu Bogu, gdyz
ofiare eucharystyczng sklada sig samemu Bogu. Dlatego to w nowych koscio-
tach nie nalezy umieszczaé nad oftarzem ani figur, ani obrazéw Swietych?.

Kosci6l wierzy, ze kiedy w kosciele czyta sie Pismo Swiete, wtedy sam
Bog przemawia do swego ludu, a Chrystus, obecny w swoim slowie, gtosi
Ewangelie. Tak wielka godnoé¢ stowa Bozego wymaga, aby w kosciele bylo
ono gloszone z miejsca, na ktorym w czasie liturgii stowa spontanicznie skupia
sie uwaga wiernych. Ambona powinna by¢ stala, odpowiednio wkomponowana

* Obrzedy pos$wiecenia koéciola i oftarza. Obrzed poSwiecenia ottarza n. 10.
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we wnetrze kosciola i tak umieszczona, aby czytajacy i méwigey byli dobrze
widziani i styszani przez wiernych. Umieszczamy jg obecnie w poblizu oltarza
dla ukazania zwigzku wewnetrznego istniejgcego miedzy liturgig stowa i li-
turgia Eucharystii. Jest to odejscie od dotychczasowe] praktyki umieszczania
ambony w duzej odleglosci od oltarza (WOMR 272).

Liturgii przewodniczy kaplan i aby uwydatni¢ jego funkcje naleiy przy-
gotowaé dla niego specjalne miejsce zwane miejscem przewodniczenia. Powin-
no ono byé zwrécone w strone ludu i wedlug wprowadzenia do mszalu naj-
lepszym rozwigzaniem jest umieszczenie go u szczytu prezbiterium (WOMR 271).
W naszych polskich warunkach w centrum prezbiterium przechowywany jest
bardzo czesto Naj$wigtszy Sakrament i tym samym trzeba w innym miejscu
usytuowaé miejsce przewodniczenia. Miejsce przewodniczenia powinno byé tak
ustawione, aby wierni widzieli celebransa. Trzeba uwazaé, aby nie bylo ono
przestoniete przez miejsce czytania i aby nie stalo na przejsciu do zakrystii.

5. Miejsce przechowywania NajSwietszego Sakramentfu

Kult Naj$wietszego Sakramentu jest bardzo zywy w Kosciele. Miejsce
przechowywania Naj$wietszego Sakramentu powinno sie w kosciele naprawde
wyrozniaé, a wchodzgcy do kosciola powinni z latwoscig je odnajdowaé. Jego
urzadzenie powinno ulatwiaé osobistg adoracje i modlitwe. Bardzo sie zaleca,
aby miejsce przechowywania znajdowalo sie w odpowiedniej kaplicy, ale
wprowadzenie do mszalu przewiduje tez umieszczenie Najswietszego Sakra-
mentu w innym miejscu kosciola (WOMR 276—277). Zgodnie z wiekowg juz
tradycjag wierni przyzwyczajeni sa do tego, ze Naj$wietszy Sakrament prze-
chowywany jest w centralnym miejscu koéciola, jakim jest prezbiterium. Wy-
daje sie, Ze zwyczaj ten nalezaltoby podtrzymaé, bowiem wierni latwo odnaj-
duja Najswietszy Sakrament, sama za$ §wigtynia zachowuje latwiej charakter
sakralny odczuwany przez wiernych.

6. Obrazy umieszczone w koSciele

Zgodnie z tradycjg Kosciola umieszcza sie w $wigtyni obrazy Chrystusa,
Matki Bozej i §wietych. Kosciél pragnie nadal zachowaé ten zwyczaj, pragna
tego tez i wierni. Kosciétl zwraca jednak uwage na to, aby wystrzegaé sie zbyt
duzej iloSci obrazéw i aby obrazy tak rozmieszczaé, by nie odwracaly uwagi
wiernych od sprawowanej liturgii. Nie powinno byé wiecej wizerunkéw tego
samego Swigtego niz jeden (WOMR 278). To samo mozemy powiedzieé¢ o figu-
rach $wigtych. W kazdym kosciele znajduje sie tez Droga Krzyzowa, dla kto-
rej trzeba przewidzieé¢ odpowiednie miejsce. Wskazania Kosciola sa wiec znéw
ogblne i dlatego stajemy wobec pytania, jak i gdzie umieszczaé obrazy Swie-
tych. Jesli umiescimy je w oddzielnych kaplicach, oddzielonych od nawy,
wtedy mozemy sprawié¢ wrazenie, ze kult $wietych jest jakby drugim kultem,
obok _tegg jed}"ni'e naleznego Bogu. Je$§li umiescimy je w nawie i w poblizu
prezblterlum, Swieci ukazuja nam sie jako nadal nalezacy do Kosciola i jako
ci, ktérzy doszli juz do chwaly nieba. Ko$ciét nie okresla jakich §wietych
obrazy maja znajdowaé sie w kosciele, trudno jednak wyobrazié sobie nasz
kosciol bez obrazu Matki Bozej. Ttumaczenie, iz znajduje sie on w dolnym
kosciele jest niewlasciwe: dolny kosciél nie jest latwo dostepny i trudno szu-
ka¢ obrazu Matki Bozej. Rzecza niewlasciwg wydaje sie réwniez umieszcza-
nie figury $wietego na ementarzu przyko$cielnym: trudno o modlitwe do niego
w takich warunkach. Na pewno w kosciele powinny byé wizerunki swietych
czezonych przez wiernych, nowych blogostawionych, powinien byé wizerunek
patrona kosciola. Nalezy tez chyba przewidzieé miejsce na przychodzace z cza-
sem nowe obrazy, bowiem inaczej beda one wieszane w miejscach czasem nie-
odpowiednich lub psuly calo$é wystroju kosciola. Przy malowaniu obrazéw
Swietych w Kosciele naszym nie ma tak $cisle okreslonych regul jak przy
tworzeniu jkon w Kosciele wschodnim. Twérca posiada tu duzg swobode, ale
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musi przy tym pamietaé ze istniejg juz od wiekéw przyjete zwyczaje przy
ukazywaniu danego $§wietego. Obraz §wietego powinien by¢ czytelny dla wier-
nych, nie powinien wymagaé¢ podpisu wskazujgcego kogo obraz przedstawia.

7. Wnioski koncowe

Whnetrze ko$ciota zaprojektowane i urzadzone odpowiednio do wymogow
liturgii nalezy wypelnié trescig: teraz zaczyna sie wielka praca artysty. Nie
on jednak okre§la dowolnie tematy teologiczne, nie czyni tez tego kaptan od-
powiedzialny za budowe. Tres$é teologiczna wnetrza musi wyplywaé z tajem-
nicy przezywanej w liturgii. Nie bedzie to tres¢ teologiczna jednolita, bowiem
wnetrze ko$ciola jest miejscem sprawowania Eucharystii, ale réwniez miej-
scem sprawowania sakramentéw. Przy tej pracy jest takze potrzebna glebsza
znajomos$é duchowego zycia naszego KosSciola w Polsce oraz naszej polskiej
poboznosci, Duchowo$éé katolikéw polskich i ich wymagania wobec wznoszo-
nych swietych sa w duzym stopniu odmienne niz w innych krajach. Wszelkie,
zbyt daleko idgce, przenoszenie wzoréw z innych krajow jest zawsze niebezpie-
czne. Przy podejmowaniu pracy nad wystrojem wnetrza kosciola nalezy jeszcze
w duzym stopniu liczyé sie ze wspélnota, ktéra w tym kosciele zbieraé¢ sie
bedzie na liturgie. Trzeba sobie przy tym zdawaé sprawe z roéznego poziomu
duchowego i kulturowego poszczegdlnych parafii. Kosciét jest ostatecznie wzno-
szony dla tej konkretnej wspélnoty i jej czlonkowie muszg w przysztosci czué
sie dobrze w swoim domu modlitwy. Je$li projektant wnetrza nie bedzie o tym
pamietal, wnetrze przez niego urzadzone zostanie dosyé szybko ,,uzupelnione”
przez wprowadzenie do niego obrazéw ulubionych $wietych i dekoracji maja-
cych na celu ocieplenie wnetrza ko$ciota. Dochodzi wtedy do protestéow ze
strony artysty, ktére zwykle nie odnosza skutku. Znajomos$é religijnosci tych,
ktorzy modlg sie w tym kosciele, pozwoli na odpowiednie urzadzenie wnetrza.

Wznoszony ko$ci6l zostaje w pewnym momencie ukonczony i posiada wy-
stré6j wewnetrzny zgodny z projektem. Nie znaczy to, ze wystrdj ten pozo-
stanie takim na diugie lata. Czas ptynie szybko i wraz z nim doknuja sie
przemiany w poboznosci wiernych i w ich religijnym zyciu. Wszystko to pro-
wadzi do nieuniknionych zmian we wnetrzu ko$ciota. Idealnym rozwigzaniem
byloby wprowadzanie zmian za zgodg i przy wspétdzialaniu odpowiedzial-
nego za kosScidt artysty. Wymaga to zrozumienia ze strony tak artysty, jak
i miejscowego proboszcza stojacego na czele wspélinoty.

W zakonczeniu naszych rozwazan przypomnijmy stowa soboru o sztuce
koscielnej: ,,Matka Koscioét zawsze byl przyjacielem sztuk pieknych, stale
szukatl ich szlachetnych ustug i ksztalcit artystow, aby nalezace do kultu przed-
mioty byly godne, ozdobne i piekne, jako znaki i symbole rzeczywistosci nad-
ziemskiej. KoS$cidl stusznie uwazal sie zawsze za arbitra w sprawach sztuki,
osadzajgc, ktore z dziet artystow zgadzaja sie z wiarg, poboinoscia i trady-
cyjnymi zasadami oraz nadaja si¢ do uzytku sakralnego” (KK 122). Na innym
miejscu sobér mowi: ,Biskupi niech czuwaja, aby stanowczo nie dopuszczaé
do koscioldw i innych miejsc $wietych dziet artystow, ktore nie licujg z wiarg
i dobrymi obyczajami oraz poboznoscig chrzescijariskg lub obrazaja praswdziwy
zmysl religijny czy to z powodu nieodpowiedniej formy. czy tez z powodu
niskiego poziomu, przecietnosci lub nasladownictwa” (KK 124).

Znajomos¢ przepisow liturgicznych, doskonale osiggnieta funkcjonalno$é
wnetrza, poznanie religijnosci tych dla ktoérych wznosimy kosciél, to czynniki
‘pomagajgce do stworzenia ,dobrego kosciota”. Czynnikiem decydujacym jednak
pozostaje zawsze odniesienie twoércy do zycia Ko$ciota. Na budowli wznoszo-
nej przez niego odci$nie swe pietno jego wizja czlowieka i $wiata:im bardziej
jest ona chrzescijanska, tym bardziej chrzescijanska w klimacie stanie sie
wznoszona $wigtynia. Wszystko to w jeszcze wigkszym stopniu odnosi sie do
artysty pracujacego nad wystrojem wewnetrznym ko$ciota.

ks. Jan Miazek, Warszawa



