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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: 1. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ]. 1. Dar zycia. Instru-
keja Kongregacji do Spraw Nauki Wiary. — 2. Rocznica Smierci §w. Alfonsa
Marii Liguoriego. — 3. Formacja w zakresie srodké4w spolecznego przekazu.
Instrukcja Kongregacji do Spraw Wychowania Katolickiego. II. SPRAWOZDA-
NIA. Problemy migracyjne. XXIII Miedzynarodowy Kongres Moralistéw i Ety-
kéw Spotecznych. III. OMOWIENIA. 1. Swiadomo$é nadprzyrodzona. — 2. Z pro-
blematyki bioetycznej. — 3. Nowsze badania w dziedzinie historii teologii mio-
ralnej. *.

1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

1. Dar zycia

Instrukcja Kongregacji do Spraw Nauki Wiary

Instrukcja o szacunku dla rodzacego sie Zycia i o godnoséci jego przekazy-
wania jest kolejnym dokumentem Stolicy Apostolskiej wyjasniajacym i roz-
strzygajacym zagadnienia moralno-antropologiczne przez odwotanie sie do za-
sad wiaryl. Od Soboru Watykanskiego II mozna méwié o obecno$ci bardzo
konsekwentnego nurtu w urzedowym nauczaniu Kosciola, charakteryzujacego
sig teologicznym widzeniem zagadnien, ktére na pierwszy rzut oka latwo za-
liczyé do dziedziny poznania naturalnego wedilug metod przyjetych w naukach
szezegblowych lub choéby w filozofii.

Wtiasnie Sobér Watykanski IT sformulowal zasady teologicznego (zwlaszcza
chrystologicznego) rozumienia $wiata, historii i tego, co w odniesieniu do
czlowieka oraz ludzkosci zwyklo nazywaé sie naturg. Bylo to nieodzowne dla
ocalenia pelnej prawdy o zyciu ludzkim i o powolaniu osoby ludzkiej, a takze
o powoclaniu ludzkiej wspélnoty, wobec niebezpieczenstwa redukowania tej
prawdy do sumy wnioskéw nauk szczegbélowych, a w konsekwencji do redu-
kowania czlowieczenstwa do rzeczy tego $wiata.

We wspomnianym nurcie nauczania znajduja sie takie dokumenty, jak
Populorum progressio, Humanae vitae, Deklaracja o przerywaniu cigdy, Instru-
kcja o niektérych zagadnieniach etyki seksualnej, Familiaris consortio czy
wreszcie instrukcja Donum vitae, o ktbérej mowa. Szczegblnie silny zwiazek
zachodzi miedzy Humanae vitae a Donum vitae. Oba dokumenty dotykaja naj-
bardziej fundamentalnych, a zarazem palgcych kwestii, naroslych na gruncie
nowoczesnej cywilizacji. Oba dokumenty zachowujg swoéj odrebny profil te-
matyczny: Humanae vitae wyklada gléwnie zasady powolania malzenskiego,
Donum wvitae wyjasnia zasady bioetyki, uwzgledniajgc zarazem jej styk z etyka
lekarskg. Oba dokumenty spotykajg sie wyraznie na plaszczyznie etyki rodzi-
cielskiej, jak tez na gruncie zasad okre$lajgcych powolanie mezczyzny i ko-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Alojzy Marcol, Warszawa-
-Nysa.
1 I’Osservatore Romano, wersja polska, 1987, nr 3(88), s. 19—24.
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biety w aspekcie osobowym i ogélnoludzkim. Sg to zasady mowigce o zakorze-
nieniu zycia ludzkiego w stwoérczej i odkupienczej milosci Boga, o przeniesie-
niu zycia i powotania ludzkiego na plaszczyzne uczestnictwa w SwietoSci sa-
mego Boga w Jezusie Chrystusie. Te prawdy ksztaltuja sakramentalnie szcze-
gblng godno$¢ zycia ludzkiego oraz godno$é osoby ludzkiej jako podmiotu
tego zycia.

Wiasnie godnosé osoby rzutuje na godno$é zycia, ktére powstaje i rozwija
sie w ontycznej jednosci z podmiotem—osobg. Ta godnos$é rozcigga sie na cala
przestrzen zycia, na wszystkie jego poziomy i dziedziny, nie wylgczajac tych
obszaréw, ktérymi interesujg sie nauki szczegélowe w sposéb odpowiadajacy
ich kategoriom poznawczym. Tak w Humanae vitae, jak w Donum vitae
akcent spoczywa na ocaleniu czlowieczego charakteru zycia oraz jego etycznej
i teologicznej prawdy.

Kardynal Ratzinger w komentarzu wprowadzajacym do instrukcji pod-
kresla gléwnie dwie zasady antropologiczne sluzgce za podstawe do prawi-
diowego rozstrzygniecia moralnych kwestii postawionych w dokumencie: praw-
de o jedno$ci osoby ludzkiej i prawde o podmiotowej godnosci osoby. Wiasnie
te zasady kaza widzieé¢ wszystkie problemy biomedyczne w sposéb antropolo-
giczno-etyczny.

Oprécz tych zasad, ktore funkcjonuja jako bezposSrednie przestanki roz-
strzygnieé etycznych, nalezy przypomnieé zasady o charakterze fundamental-
nym, od ktdrych zalezy teologiczne, a wiec w pelni chrze$cijanskie rozumienie
probleméw bioetyki. Zasady te formuluje instrukcja we wstepie. Sg to dwie
prawdy zaczerpnigte z historii zbawienia, a stanowigce najglebsza podstawe
chrze$cijanstwa. Pierwsza to prawda o stworzonym charakterze zycia ludzkie-
go, ktére w relacji do osoby objawia sie jako dar Boga, Stwércy i Oijca;
drugg jest prawda o Wcieleniu, a tym samym o zanurzeniu ludzkiej egzy-
stencji w tajemnicy Chrystusa (nr 1). Te prawdy, a wilasciwie te tajemnice,
buduja zreby powotania czlowieka i okre$laja jego odpowiedzialnosé za god-
nos¢ i Swietosé zycia we wszystkich tych dziedzinach, w ktérych ksztaltowanie
i'rozw()j zycia zalezy od decyzji czlowieka. W konstrukecji logicznej (i teolo-
glc_zno-etycznej) dokumentu istotna role odgrywa réwniez zasada, ktéra instru-
kcja przypomina, powolujgc sie na stale nauczanie Kosciota, sformulowane
zwlaszcza w Deklaracji o przerywaniu cigzy. Jest to zasada niezmiennej iden-
tycznosci osoby jako podmiotu zycia, niezaleznej od nastepujacych po sobie faz
rogwoaowych, uwarunkowanych biologicznie. Rozwéj nie wyklucza, lecz zaklada
tozsamo$é podmiotu zycia, ktéry w przypadku czlowieka (a wiec natury du-
chowo-materialnej) musi byé od poczatku pojmowany jako podmiot osobowy.
Tak wiec od momentu, w ktérym istnieje nowy, odrebny podmiot wyposazony
we wlasny kod genetyczny, nalezy méwié o nowej, odrebnej osobie ludzkiej.

Prawda ta nie jest wylacznie wnioskiem wysnutym z nauk empirycznych,
lecz przede wszystkim jest prawdg filozoficzng (antropologiczng), oswietlona
dodatkowo przez Objawienie. Zadne hipotezy naukowe nie mogg wiec tej
prawdy podwazy¢. Owszem, autentyczna nauka (zwiaszcza genetyka) dostarcza
przekonujgcych argumentéw potwierdzajgcych te prawde. Przy okazji nalezy
wyjasnié, ze jesli Magisterium Kos$ciola powoluje sie na tego typu argumenty
naukowe, czyni to nie dla udowodnienia gloszonej prawdy (bo jei dowody lezg
na plaszezyznie wyzszej), lecz dla wykazania, ze hipotezy, negujace; osobowg
podmiotowosé zycia ludzkiego w jego najwezes$niejszych stadiach,. nie sa nau-
kowe. Hipotezy tego typu, proponujace technologic;ne ste'rowame_ procesami
sycia i ptodnosci, opieraja sie w gruncie rzeczy na ideologiach majacych nie-
jednokrotnie zabarwienie mitologiczne. . -

Hipotezy krytykowane w dokumencie podlegaja“ negatywnej ocenie nie
z motywéw roztropnosciowych, a wigc nie dla’gego, ze ewentualnie mogly})y
doprowadzié do blednych rozwiazan moraln.ych. i spo%ecznych_, lecz z motyvszow
zasadniczych, tj. dlatego, ze przeczg prawdziwej istocie cztowieka oraz wewne-
irznie unicestwiaja godno$é osoby ludzkiej i transcendentny wymiar ludzkiego
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powolania. Sg to wigc hipotezy nie tylko nienaukowe; ale przede wszystkim
nieludzkie i niechrzescijanskie.

Tak wiec dokument odrzuca jako niedopuszczalne wszelkie zabiegi i eks-
perymenty w stosunku do poczetego zycia. Nie sg to zabiegi w stuibie zZycia,
czyli nie dajg sie pojgé jako leczenie, obrona lub wspomaganie rozwoju, lecz
traktujag Zycie ludzkie w sposéb urzeczowiony. Czlowiek nigdy nie moze staé
sie obiektem eksperymentow, nawet nie dla celéw naukowych (cz. I). Nie
chodzi wylgcznie o to, ze te czynno$ci moga zagrazaé zyciu poczetych istot
ludzkich, ale gléwnie o to, ze podobne techniki odbierajg im czlowieczenstwo,
depcza ich osobowa nietykalno$é, redukujgc je do roli przedmiotu i $rodka do
celu.

Dokument odrzuca takze stanowczo (cz. II) wszelkie interwencje, ktoére
rozbijajg antropologiczno-etyczng wieZz miedzy poczeciem (faktem zaplodnie-
nia) a aktem matzenskiego zjednoczenia. Dokument podtrzymuje takie rozstrzy-
gniecie, pomimo iz w samym zalozeniu interwencje te maja stuzy¢ plodnosci.
Charakter niemoralny sztucznego zaplodnienia polega na tym, ze odbiera
procesowi plodnosci jego ludzki osobowy charakter, degradujac go do plasz-
czyzny produkcyjno-hodowlanej. '

Plodnosé ludzka zostala przez Stworce powierzona przymierzu osobowemu
mezczyzny i kobiety, aby zycie ludzkie dalo sie pojaé jako zrodzone, czyli jako
owoc milo$ci majgcej postaé oblubieficzego daru. Ta konstytucja rodziny i ro-
dzicielstwa ma swoja podstawe w tajemnicy stworzenia i zawierajgcej sie
w niej prawdzie o obrazie i podobienstwie czlowieka do Boga. W tym kon-
tekScie zrodzenie cziowieka ma byé zarazem objawieniem milosci Boga jako
Ojca, od ktérego pochodzi Zycie ludzkos$ci na sposéb daru. Tu wilasnie lezy
najglebsze zZrodio nieredukowalnosci osoby ludzkiej do innych istot tego $Swiata.
Osoba ludzka nie moze nigdy znalezé sie w takiej sytuacji, w ktérej musiataby
by¢ pojmowana jakoe wyprodukowana lub wyhodowana. Konsekwentnie oscba
ludzka nigdy nie moze byé przedmiotem prawa posiadania czy obiektem—
—sSrodkiem sluzacym zaspokojeniu doczesnych potrzeb indywidualnych czy
spolecznych, prywatnych czy publicznych.

W odrzuconej hipotezie zawiera sie takze bluZniercza uzurpacja w stosunku
do Boga: czlowiek usituje wej§é na miejsce Boga i przywtlaszczyé sobie Jego
autorytet w stosunku do zycia (zaistnienia) osoby ludzkiej. Jest to odrzucenie
pierwszego przykazania Dekalogu i zburzenie catego fundamentu religii. Réw-
noczes$nie kryje sie tu najglebszy korzen tyranii. Samoubéstwienie bowiem jest
pierwszym krokiem do nieuniknionego samounicestwienia.

_ Ogélnie méwigc instrukcja jest inspirowana biblijnym i sakramentalnym
widzeniem zycia i ciala ludzkiego. Istotng role w interpretacji dokumentu od-
grywa pojecie daru, wywodzace sie z teologii stworzenia i odkupienia. Zycie
jest darem Boga w tym znaczeniu, ze jest symbolicznym stowem, przez ktére
B'()g Stwoérca oddaje sie stworzeniu. Jest ono darem takze w drugim znacze-
niu, jako podstawowe slowo, przez ktére osoba ludzka oddaje si¢ Bogu odpo-
wiadajagc na Jego milosé. Cialo ludzkie uczestniczace w podmiotowsci osoby
uzyskuje pelni¢ swej godno$ci i symboliki wewnatrz owej relacji daru. Dzieje
sie to w szczegdlny sposob dzieki zjednoczeniu z Chrystusem jako Stowem
Weielonym.

W Swietle powyzszych zasad latwiej mozna zrozumieé $ciSle antropo-
logiczne znaczenie ciala polegajace na tym, ze jest ono samoobjawieniem
osoby i uobecnieniem jej tajemnicy w S$wiecie widzialnym. Tajemnicg zas
osoby ludzkiej jest jej ponadczasowa relacja do Chrystusa. Dlatego to
instrukcja odwoluje si¢ w kontekécie rozwazanych problemow etyki Zycia
do sléw Chrystusa: ,wszystko co uczyniliScie jednemu z tych najmniejszych
moich braci, Mnie to uczyniliscie” (Mt 25, 45).

I jeszcze jedna uwaga na temat zadan, jakie instrukcja stawia_tgologom.
Méwi o tym kardynat Ratzinger: ,,Aby moc poglebié i coraz bardziej uprzy-
stepniaé wiernym tre$é nauki Magisterium, trzeba opracowaé — wykorzy-

7 — Collectanea Theologica



98 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

stujgc w tym takie wlasciwie pojmowane kontakty interdyscyplinarne —
wartosciowg antropologie piciowosei i malzenstwa. W kontekscie kulturo-
wym, ktéry latwo ulega tendencjom pragmatystycznym i utylitarystycznym,
ktory ocenia moralng warto§é dziatan ludzkich tylko na podstawie ich
rezultatow, rzecza niezbedny staje sie refleksja etyczna zdolna ukazaé, iz
dobro moralne posiada swoig nieupraszezalng oryginalnosé i ze jego korze-
nie tkwiag w prawdzie o czlowieku, ktérg odkrywa rozum os$wiecony wiarg.
Zadanie teologii moralnej polega na ukazaniu istnienia $ci§le okreslonych,
niezmiennych i nie podlegajgcych zadnym uwarunkowaniom norm moral-
nych, bedgcych jedyng gwarancja poszanowania i pelnej realizacji czlowie-
ka w jego prawdzie”.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

2. Rocznica $mierci §w. Alfonsa Marii Liguoriego

1 sierpnia 1987 Jan Pawetl II skierowal na rece przelozonego ge-
neralnego redemptorystow pismo apostolskie Spiritus Domini, w ktorym
po przypomnieniu najwazniejszych danych biograficznych sw. Alfonsa (1696—
1787) podkresla znaczenie $wigtego dla ludzi jego czaséw.! Do apostolstwa
stowa i duszpasterskiej dzialalnosci §w. Alfonsa doszedt szybko apostolat
piora. Byly to dwa nierozigczne aspekty jego zZycia i pracy. Caloksztalt
jego tworezoSci obejmuje 111 tytulow i dotyczy trzech dziedzin: moralnosci,
wiary i Zycia duchowego.

Sw. Alfonsa uwaza sie za odnowiciela teologii moralnej. W zZywym
kontakcie z penitentami stopniowo odkrywal wlasciwa miare miedzy rygo-
ryzmem a wolnoscia. Zwykl byl mawiaé: ,Jak opieszalo$é przy stuchaniu
spowiedzi rujnuje dusze, tak szkode wyrzadza im takzZze surowosé [..] Na-
lezy nasladowaé nie Janseniusza, lecz Jezusa Chrystusa”. Nie ulega watpli-
wosci, ze Praxis confessarii, Homo apostolicus, a zwlaszcza jego glowne
dzielo — Theologia moralis — ukazuja go jako mistrza katolickiej teologii
moralnej.

Na polu dogmatycznym $w. Alfons rozwijal! nauke o lasce, przywraca-
jac ludziom ufno$é i zbawezy optymizm.

Alfonsjanska duchowo$é mozna sprowadzié do dwu elementéw: do mo-
dlitwy i laski. Przy tym byla to duchowosé¢ Iudowa. Zasadnicza role
przypisywal tez §w. Alfons zyciu sakramentalnemu, zwlaszeza czei Naj-
Swietszego Sakramentu.

Po kanonizacji w dniu 26 maja 1839 roku napiywaly do Stolicy Apo-
stolskiej prosby, aby nadaé Swigtemu tytul doktora Kosciota. Uczynit to
Pius IX w marcu 1871 roku. Pius XII za§ w dniu 26 kwietnia 1950 roku
obdarzyl go nowym tytulem ,patrona spowiednikéw i moralistow”.

Jan Pawel II w swoim licie apostolskim zwraca uwagg rowniez na
momenty z iycia $wietego Alfonsa, ktére dzi§ nabraly szczeg6élnej aktual-
nosci: cale zycie tego misjonarza, zakonodawcy, biskupa i pisarza charakte-
ryzowalo wielkie przywiazanie do prostego ludu.

Choé wielki patron jest wlasnoscia calego Kos$ciola, to jednak w spo-
s6b szczegdlny nalezy on do zalozonej przez siebie kongregacji, ktbérej pa-
piez przypomina glownie trzy prawdy z jego Zzycia: po pierwsze — jego
bliskos¢ wobec ludu; zgromadzenie powinno pozostaé wierne woli Zalozy-
ciela; po drugie — jego misje ludowe; sg one nadal wazng forma dzialal-
nosci pastoralnej zgromadzenia; po trzecie — jego studium i nauczanie
teologii moralnej. Papiez podkresla przy tej okazji znaczenie teologii mo-
ralnej. Znajdujemy tez w tym miejscu zapowiedZ wytycznych Stolicy
Apostolskiej dla teologii moralnej: ,Stolica Apostolska wkrotce w odreb-

1 L’Osservatore Romano z dnia 2 sierpnia 1987 r.
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nym dokumencie szerzej 1 wnikliwiej ustosunkowuje sie do fundamentalnych
zagadnien teologii moralnej”. Ten moment sprawia, Zze pismo apostolskie
Spiritus Domini wywolalo szczegélne echo w swiecie katolickim. Juz w tej
chwili nie brak spekulacji co do tego, czy bedzie to encyklika, pismo apo-
stolskie czy tez instrukcja Kongregacji do Spraw Nauki Wiary, ktorej
prefekt, kard. Ratzinger, w wystgpieniu wobec biskupéw peruwianskich
rowniez wspomnial o koniecznosci zajecia stanowiska w podstawowych spra-
wach teologii moralnej (por. Oss. Rom. 23.VI1.1986).

W zakonczeniu pisma papiez zwraca sie do duchownych synow $w.
Alfonsa z gorgcym wezwaniem do wiernosci wobec Chrystusa i Jego Ewan-
gelii, do wiernosci wobec Kosciola i jego postannictwa w Swiecie, do wier-
nosci wobec czlowieka naszych czaséw, wreszcie do wierno$ci wobec cha-
ryzmatu Instytutu Najswietszego Zbawiciela.

ks. Alojzy Marcol, Warszawa-Nysa

3. Formacja w zakresie srodkow spolecznego przekazu

Instrukcja Kongregacji do Spraw Wychowania Katolickiego

Jest to obszerny dokument, datowany dnia 19 marca 1986 roku.! Dekret
soborowy Inter mirifica podejmujac wspdlczesne zlozone zjawisko $rodkéw
spolecznego przekazu, wyciggnal na $wiatlo dzienne liczne problemy pasto-
ralne i formacyjne. Sg to problemy dotyczgce calego Ludu Bozego: duchow-
nych i $Swieckich, instytutow apostolatu i ksztalcenia, a wsréd nich na
pierwszym miejscu seminariow.

Poniewaz lokalne warunki sa bardzo zréznicowane, zrozumialg Jest
rzeczy, ze dzialania formacyjne i ich skutki nie wszedzie sg jednakowe.
W dodatku chodzi o stosunkowo nowy teren, na ktoérym wcigz jeszeze brak
jest specyficznych doswiadezen i dobrze przygotowanych nauczycieli, co
sprawia, ze caly wysilek ksztalceniowy w wielu wypadkach wydaje sie
trudny, nie doéé zorganizowany i nieadekwatny.

Aby przygotowanie kleru na tym odcinku bylo lepsze i lepiej odpowia-
dalo zadaniom, jakie go czekaja, Kongregacja do Spraw Wychowania Ka-
tolickiego, po rozleglych konsultacjach z ekspertami w tej dziedzinie, zwla-
szcza z Papieska Komisja Srodkéw Przekazu, przedkiada seminariom niniej-
sze Wytyczne w nadziei, ze w ten sposéb dopomoze do wypelnienia ich
zadan wychowawczych.

Po ogbélnej prezentacji dokumentu instrukcja podnosi, Ze sensowng rze-
cza byloby prowadzié przygotowanie w dziedzinie Srodkéw przekazu na
trzech réinych poziomach: Na pierwszym, podstawowym poziomie nalezaloby
skupié uwage na odbiorcach, tj. na czytajacych, ogladajacych i stuchajgcych
mass-mediéw. Poniewaz kazdy alumn musi byé traktowany jako odbiorea,
nalezy w tym aspekcie przeszkoli¢ wszystkich bez réznicy. Na drugim po-
ziomie przygotowanie ma charakter ,pastoralny” i powinno przypasé
w udziale wszystkim przyszlym kaplanom. Powinni oni w swojej postudze
byé zdolni prowadzié wiernych do nalezytego uzywania mediéow. Trzeci
poziom to przygotowanie ,specjalistéw”; dotyczy ono tych, ktorzy juz sa
zatrudnieni przy $rodkach przekazu albo przejawiaja szczegélny talent do
tego. W réwnym stopniu dotyczy ono takze tych, ktérzy w przyszlosci maijg
pelni¢ funkcje nauczycieli i instruktor6w w dziedzinie $rodkéw przekazu
na pierwszych dwoch poziomach.

W instrukcji wypracowano réwniez szczegblowe normy dla poziomu
podstawowego (przygotowania odbiorcéw), jak i dla poziomu »pastoralnego™

1 Tekst angielski w Seminarium 26 (1986) nr 4, 717—772.
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oraz ,specjalistycznego”. Z naciskiem podkresla sie, ze ludzie, ktérzy juz
pracuj:f; albo przygotowuja sie do pracy przy Srodkach komunikacji lub od-
znaczajg sie szczegllng zdolnoscig i zamilowaniem do tego rodzaju dzialal-
nosci, nie powinni poprzestawaé na ,pastoralnym” przygotowaniu, jakie
otrzymujg wszyscy seminarzysci.

Instrukcja posiada dwa ,dodatki”. Appendix I stanowi zestawienie
w porzgdku chronologicznym oficjalnych dokumentéw Kosciota, wydanych
na temat srodkéw przekazu w ostatnich 50 latach. Poczgwszy od encykliki
Piusa XI Ad catholici sacerdotii z 20 grudnia 1935 roku, w ktdérej méwi sie
0 potrzebie dalszego kulturalnego ksztalcenia kleru, zestawiono w dodatku
42 dokumenty KosSciola dotyczace s$rodkéw przekazu, konczac na oredziu
Jana Pawla II na XIX Swiatowy Dzien Srodkéw Przekazu (19 maja 1985).
Appendix II stanowi do$é¢ obszerny spis tematéw do opracowania ewentual-
nego programu nauczania o S$rodkach przekazu. Zawiera on takze przeglad
podstawowej literatury oraz najwazniejszych organoéw prasowych z zakresu
mass-mediow.

ks. Alojzy Marcol, Warszawa-Nysa

II. SPRAWOZDANIA

Problemy migracyine

XXIII Miedzynarodowy Kongres Moralistow i Etykow Spolecznych

Kosciol cierpienia i problemy réinych mniejszo$ei i ludzi ucisnionych
uznaje za swoje 1 wystepuje jako rzecznik i obronca ich praw. Jego misja
nie zna nacjonalistycznych granic. Te zasade winien mie¢ na oku kazdy, kto
w Koéciele zabiera glos w sprawie obcokrajowcéw czy azylantow. Z tego
jednak jeszeze nie wynika, na ile ta zasada pomocna jest w ocenie i rozwig-
zywaniu konkretnych probleméw migracyjnych i azylanckich, Widaé to bylo
wyraznie podezas XXIII Kongresu Moralistow i Etykow, ktéory od 21—
25 wrzesnia 1987 roku w Passawie zajmowal sie zagadnieniem  Migracja
a godnos$é czlowieka. Organizatorem i1 gospodarzem kongresu byt prof. dr
K.-H. Kleber.

W czasie catego kongresu przez referaty i dyskusje przewijala sie mysl
o koniecznosei kompromiséw. Uniwersalny walor godnosci ludzkiej i praw
czlowieka nie kryje w sobie dla poszczegélnego panstwa zobowigzania, aby
bez ograniczen przyjmowaé¢ imigrantdéw i znosi¢ wszystkie réznice w upraw-
nieniach miedzy czlonkami wlasnego narodu a obcokrajowcami.

Wprowadzajacy w problematyke referat pt. Migration und Menschen-
wiirde wyglosit prof. dr Fr. Schmdlz, Salzburg, wyjasniajgc samo pojecie
migracji, jej historyczne aspekty, jej wspolczesne wymiary, wreszcie anali-
zujgc jej przyczyny. Sceptycznie ocenial on szanse, by caly ten kompleks
w najblizszym czasie, nawet teoretycznie tylko, mégl zostaé¢ ogarniety.

Prof. dr K. W. Merks, Tilburg, w swoim wystgpieniu na temat Mi-
gration als ethische Aufgabe wskazywal na potrzebe bardziej ludzkiego
wyrazu nieodzownych skadingd kompromiséw w sprawach migracyjnych.
Domagal sie poszukiwania nowych modeli dzialania, innych od wyprébo-
wanych juz form wychodzenia na przeciw problematyce obcokrajowcéw.
Odwolywal sig do doswiadczen biblijnego $wiata: Izrael znal problemy mi-
gracyjne. Cala historia narodu wybranego w pewnym sensie okreslona jest
przez exodus. Przyjete w Biblii przezwycigzanie obcosci przez braterstwo
jest inspiracjg natury duchowej, ale zdaniem Merksa, nie zastepuje mode-
16w konkretnego dzialania. Wskazywal na amerykanski sanctuary movement.

Specyficzne dla Republiki Federalnej Niemiec problemy polityki w sto-
sunku do obcokrajowcow i azylantow, wzgledem ktérych koscielne instancje
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w ostatnich latach zajmowaly czesciej krytyczng postawe, znalazly na
kongresie wyraz w dwu wystapieniach. Przedstawiciel prawa miedzynaro-
dowego, prof.dr M. Zuleeg, Frankfurt, w referacie Arbeitsmigration und
Asylantenproblem Darstellung der rechtlichen Tatbestinde, Probleme, Rege-
lungen, stwierdzil, ze wedlug prawa miedzynarodowego kazde panstwo decy-
duje, ilu moze przyja¢ emigrantéw.Z punktu widzenia etycznego sprawa wy-
glada nieco inaczej: czlowiek z tytulu swojej godnosci i wyplywajgcych z niej
uprawnien winien mieé moinosé wyboru ojczyzny, a to zaklada obowigzek
solidarnosci miedzy ludZmi. Prof. Zuleeg krytycznie odniodst sie do zachodnio-
niemieckiego prawa dotyczgcego obcokrajowcow, kiére w imigrancie widzi
potencjalne zagrozenie i wystapil przeciwko zacie$nieniu prawa azylu, do-
magajac sie relatywizacji zasady nacjonalistycznego panstwa i wiekszej
swobody poruszania sie.

Skonkretyzowal problematyke migracyjng na terenie RFN dyrektor
Federalnego Urzedu Pracy w Norymberdze, W. Riess. w referacie pt.
Die Beschdiftigung und Vermittlung auslindischer Arbeitnehmer. Tatbestand-
— Probleme —  Erfordernisse. Jego zdaniem, 81% obocokrajowcow
nie posiada wymaganych kwalifikacji zawodowych. Postep w przemysle wy-
maga cigglego doksztalcania sie, ktéorego obcokrajowcy sie bojg (bariery je-
zykowe). Nawet tam, gdzie udaje ich sie przeszkolié¢, pozostaje rdznica mie-
dzy znajomoscig jezyka wystarczajgcg do porozumiewania sie, a opanowa-
niem jezyka (Sprechkompetenz nie rowna sie Sprachkompetenz!).

Sytuacja rodzin emigrantéw zajal sie prof. dr A. Rauscher, Augs-
burg, w referacie: Das Angliegen der Familienzusammenfiihrung. Zur Di-
skussion innerhalb der Kirche. Jego zdaniem, wszelkie ograniczenia osie-
dlania sie powinny na tyle zosta¢ uchylone, by malzonkowie i ich dzieci
mogli zy¢ i mieszkaé razem. Powolywal sie przy tym na zasady katolickie]j
etyki spolecznej. Nie kry! jednak swojej obserwacji, takze z katolickiego
obszaru, ze biskupi i teologowie ustawicznie postuluja wielkoduszng polityke
w stosunku do obcokrajowcoéw, natomiast ograniczajacg postawe zajmujg
wszyscy, ktorzy z problemem majg praktycznie do czynienia. Ten wymiar
problematyki roéwniez w dyskusji doszedl do glosu i ujawnil panujace
w tym wzgledzie réznice zdan i napiecia.

Mniej wyraZnie zarysowalo sie podczas kongresu zagadnienie, na czym
ostatecznie polega przyczynek teologicznej etyki do sprawy ,migracji i god-
nosci ludzkiej”. Postawiono to pytanie réwniez podczas podsumowujacej ple-
narnej dyskusji. Czy zadanie etyki mialoby polegaé tylko na mniej lub
bardziej zyczliwym towarzyszeniu poczynaniom polityki? Nie odpowiedzial
na to pytanie takze ostatni referent, prof. dr W. Korff, Monachium,
w swoim z talentem przedlozonym wykladzie: Migration und kulturelle
Transformation. Spojrzal on na zagadnienie migracji w aspekcie ludzkosci.
Migracja przyczynia sie do przelamania istniejgcych wzorcow kulturowych.
Wiedzie ona do nowej $wiadomosei ludzkosci. Sa to, zdaniem Korffa, ewo-
lucje zarysowane juz w Biblii. Migracja rodzi potrzebe jezyka uniwersali-
stycznego. I religii uniwersalistycznej. Chrzescijanstwo nigdy nie identyfi-
kowalo si¢ z okreslonym narodem czy kulturag. W nowych warunkach cala
ludzko$¢é rozpozna sie w swojej jednosci, a tolerancja stanie sie¢ kluczowym
pojeciem. Emigrantowi natomiast nie pozostaje nic innego, jak urzadzié¢ sie
przejSciowo w tym wielkim procesie transformacji uznanych wartoéei, jakimi
sg jezyk, religia, naréd.

Ostatni zwlaszcza referat pozostawil wrazenie, Ze rozwazenie tych pro-
bleméw na szerokim tle ludzkosei mogloby sie okazaé pozytecznym dla teo-
logicznej etyki.

ks. Jézef Kulak, Kazimierz Biskupi
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III. OMOWIENIA

1. Swiadomo$é nadprzyrodzona

Swiadomosé nadprzyrodzona! jest wyborem mysli autorki, dokonanym
z nastepujacych dziet: Sila cigZenia i laska (La Pesanteur et la Grdce, Plon
1948), Swiadomos$é nadprzyrodzona (La Connaissance sur naturalle, Gallimard
1950), Zeszyty Cahiers, Plon t. I, 1951; t. II, 1953; t. III, 1956), Przeczucia
przedchrzescijaniskie (Intuitions pre-chrétiennes, La Colombe 1951), List do
zakonnika (Lettre @ un religieuxr, Gallimard 1951). Wszystkie wymienione
pozycje, z wyjatkiem przedostatniej i czeSciowo ostatniej, to zbiory luZnych
mysli i notatek. Zapiski te pochodzg z lat 1938—1943, czyli z pieciu ostatnich
lat zycia Simone Weil. Mysli zostaly ulozone w kolejno$ci zagadnien
zmierzajacych do poznania i afirmacji sensu, wartosci i celu ludzkiego zy-
cia. Zawarte sg one w dwunastu rozdzialach, ktére poprzedza wstep pidra
Gustawa Thibona.

Gustaw Thibon odegrat w zyciu Simone Weil waing role. Byl on za-
réowno jej przyjacielem, jak i krytykiem w stosunku do jej dzialalno$ci li-
terackiej o tematyce religijnej i filozoficznej. Studiowal on matematyke
i filozofie. W koncu jednak koncentruje sie na psychologii. Poprzez studia
nad Heglem, $§w. Tomaszem i $w. Janem od Krzyza dochodzi on do chrze-
scijanstwa. Nie przyjmuje proponowanej mu na uniwersytecie katedry,
lecz zyje w swoim gospodarstwie nad Rodanem.

Spotkanie Simone Weil z Gustawem Thibon byla oryginalne. Simone
byla Zydowka, urodzong w Paryzu w 1909 roku. Studiowala filozofie u slaw-
nego E. Chartier-Alaine’a w Ecole Normale Superieur. Na skutek
pewnych zaj$é (aktywistka zwigzkéw zawodowych) Simone zostaje usunieta
z uczelni. Szuka wiec pracy na wsi jako robotnica rolna. Pomaga jej w tym
dominikanin, o. Perrin. Rekomenduje on mlodg Zydowke Gustawowi
Thibon. W ten do$é niecodzienny sposéb rozpoczely sie wspélne lata péiniej-
szych przyjaciol. Jak wspomina Thibon, Simone w kontaktach miedzyludz-
kich byla czlowiekiem trudnym. Jej powierzchownos$é niejako przeslaniala,
przykrywala to, co bylo niezwykle we wnetrzu tej kobiety. Potrzebowala ona
wiele czasu, serdeczno$ci i wysiltku, by wyzby¢ sie skrepowania i daé z sie-
bie to najlepsze. Thibon zachwyca sie jej mistycyzmem i bliskoscia w obco-
waniu z tajemnicami religii. Dzieki bliskim kontaktom, jakie Iaczyly te
dwie osoby, jest on przekonany o autentycznosci duchowego powolania Si-
mone. Bohaterka ksigzki nigdy nie stata sie katoliczka. Nie zgadzala sie
z powszechnoseiag urzedu nauczycielskiego Kosciola, a mimo to ,zaszla ona
nieskonczenie dalej w poznaniu prawd nadprzyrodzonych”. Thibon zauwaza,
iz slowo ,nadprzyrodzony” nigdy nie wydawalo mu si¢ tak przepelnione
rzeczywistoscia, jak w latach kontaktu z Simone Weil. W jej zyciu nie bylo
roznicy miedzy plaszezyzna umartwien a plaszezyzng zycia wewnegtrznego.

QOdzwierciedleniem jej stanu wewnetrznego byt jej stosunek do bliZnich.
Miloda Zydowka walczyla w szeregach lewicy, choé nigdy nie przystgpila do
zadnego z ugrupowan politycznych. Pragneta bronié stabych i uci$nionych,
niezaleznie od pochodzenia czy rasy. Postanowila dzielié swdj los z nimi.
Przenosi si¢ wigc na inng ferme, by tam moéc pracowaé jako nieznana
ws$rod nieznanych. Cierpiala bowiem z powodu wzgledéw, jakimi ja otacza-
no. Tylko wsrdéd ludzi najnizszych warstw spolecznych czula sie bezpiecznie
i dobrze. Unikala okolicznosci, w ktérych moglaby doswiadczyé troskliwosei
i opieki.

To dluzsze wprowadzenie w zycie Simone Weil bylo konieczne dla zro-
zumienia mys$li, zawartych w notatkach autorki. Co prawda, uwazam wraz

! Simone Weil, Swiadomo$é nadprzyrodzona, Warszawa 1986, Instytut
Wydawniczy PAX, s. 315. .



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 103

z G. Thibonem, ze wszelki komentarz i proby oceny tylko je ostabiaja, gdyz
»5a to teksty nagie i proste jak owe przeiycia wewnetrzne, ktére wyrazaja”.
Jak wiemy, Simone Weil katoliczkg nie byla. Niemniej jej stanowisko
w sprawach religii, kontaktu czlowieka z Bogiem jest czesto identyczne
z prawda chrzescijanska. Czytelnik moze sie o tym przekonaé juz z pierw-
szych ,strof”, zawartych w rozdziale, zatyfulowanym Rozum, ateizm, wiara.
Przy lekturze tekstow nalezy pamietaé, iz Simone Weil wypowiadata sie
w nich jako mistyczka, a nie jako filozof ludzkiej swiadomosci, jak okresla
jej postawe nota wydawnicza. Mysle, ze ze wzgledu na bogactwo i rozno-
rodno$¢é mys$li Simone wystarczylo poprzestaé na podziale materialu na
zasadnicze rozdzialy, bez rozdrabniania go na podtiytuly, ktére utrudniaja
lekture. Autorka pisma swoje kieruje do dusz, ktére w swoim wnetrzu od-
czuwajq dazenie do czystego dobra, ktéremu ona poswigcila cale swoje Zycie.
Nie chodzilo jej o filozofie ani tworzenie jakiegokolwiek systemu. Sama pra-
gnela byé nieobecna w swoim dziele. Dlatego Swiadomosci nadprzyrodzonej
nie nalezy traktowaé jako uporzadkowanego zapisu mys$li (jak mégiby su-
gerowaé spis tresci), lecz jako wskazowki, stanowigce pomoc wewnetrzng
w drodze do Boga.

W swoim zyciu duchowym Simone Weil obiera droge zaprzeczen. Przy-
kladem tego moze byé Prolog, zamieszczony na wstepie ksigzki. Jej droga
zaprzeczenia fo ,krélewska droga zbawienia, polegajaca na tym, aby odnalezé
i pokochaé Boga w tym, co od Niego jest absolutnie odlegle (Slepa koniecz-
nos$é, nicosé, zio)”. Bo6g poprzez mitosé do istoty stworzonej odsuwa sie nie-
jako od niej, zostawia jg samg, kaze jej przebyé caly bezmiar cierpienia
i nocy, doprowadzajac jg w konhcu do najwyiszej czystosci. Bog ,zwigzawszy
sobie rece wobec zla, wyzbyty ze wszystkiego, co mogloby przypominaé do-
czesng wladse i autorytet”, zacheca ludzi, by kochali w Nim tylko milosé.
Bog, ktéry ,kochajac milezy”, tylko ze wzgledu na te milo$¢ usuwa sie
pozornie w cien. Nie podzielam wiec stanowiska redakeji, ktéra Prolog opa-
trzyla komentarzem, jakby nie mial on zadnego zwigzku z trescig notatek
z zycia Simone Weil. Jest raczej przeciwnie. Nalezy go uznaé za faktyczny
punkt wyijscia dla glebszego zrozumienia mys$li, zawartych w kolejnych fra-
gmentach pism Zydowki.

Precyzja mys$li autorki i jej sposéb wyrazania sie o rzeczach trudnych,
jak wiara, laska, dobro, piekno, nadzieja, stworzenie, a takie krzyz, zlo,
ateizm, zastuguja na szczegdlny podziw, a jednoczesnie stanowig zachete do
gruntownej ich lektury i analizy. Tresci zawarte w nich sg czesto analogiczne
dc oficjalnych wypowiedzi Kosciola katolickiego, co moze stwarzaé pokuse
zaliczenia samej autorki do konkretnej grupy wyznaniowej, czego ona sama
nie czynila, choé¢, zdaniem G. Thibon, byla ,bliska chrzescijanstwu”. Nie
mamy chyba prawa, by wszystko, co bliskie jest duchowi chrzescijanskiemu,
co czyste i prawdziwe w zyciu czlowieka poczytywaé jedynie jako synteze
katolickag. Bylaby to postawa skapca, ktory pragnie za wszelke cene powie-
kszy¢é swéj skarb, nawet kosztem drugiej osoby. Lecz jesli lektura tej ksigzki
wzbudzi w czytelniku pragnienie realizacji tych czystych intencji w swoim
zyciu, spelni sie, co napisala Simone Weil: ,Kazda rzecz zla ma swdj drugi
aspekt, ktéry na drodze postepu do dobra stanowi oczyszczenie, a takie
trzeci, ktory jest dobrem nadrzednym”.

Nie sposéb oméwié cale bogactwo mysli zawartych w Swiadomosei nad-
przyrodzonej. Podloze, niejako pozywke, na ktorej rozwijala sie gleboka
erudycja Simone Weil, stanowily ewangelie, kt6ére uwazala za swo6j chleb
powszedni. Posiadata jednakze takze wielki szacunek dla dziel Homera i Pla-
tona. W sferze religijnej jej duchowo$é ksztaltowal §w. Jan od Krzyia,
w sferze literatury pieknej -— Shakespeare oraz poeci angielscy, ze wspol-
czesnych — Paul Valéry i autor Testamentu hiszparnskiego. Te wszechstronne
zainteresowania same przez sie sSwiadczg o glebi tej mlodej kobiety. Nie zyla
ona w oderwaniu od $wiata i jego probleméw zZycia codziennego, Simone dg
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konca swego zycia na pierwszym miejscu stawiala czlowieka, starala si¢ ,byé
dla” niego, szczegélnie tego najbardziej potrzebujacego zarowno pod wzgledem
materialnym, jak i duchowym.

Mysle, ze postawa autorki godna jest nasladowania. Byé moze, odnajdzie
cézytelnik w tej lekturze wskazéwki ulatwiajgce znalezienie drogi do Boga
i drugiego czlowieka.

ks. Stanistaw Urbariski, Warszawa

2. Z problematyki bioetycznej

_ Medycyna znajduje sie dzi§ w polu szczegélnego zainteresowania etyki
i teologii moralnej. Ostatnie dziesigtki lat odznaczaja sie bowiem prawdziwa
rewolucja w medycynie. Z jednej strony, gromadzac coraz wiecej doswiadczen
o stronie fizycznej i psychicznej czlowieka, dokonuje ona ciggle nowych od-
kryé dotyczacych jego natury i osobowosci oraz réznorodnych wzajemnych
oddziatywan miedzy zyciem czlowieka a jego otoczeniem, z drugiej strony,
wykorzystujagc wiele technicznych wynalazkéw, potrafi dzi§ nie tylko grun-
townie badaé¢ procesy ludzkiego zycia, ale réwniez gleboko w nie ingerowaé.
Do zjawisk niemal normalnych zalicza sie takie ingerencje, jak zaptodnienie
in wvitro, transplantacje ludzkich organéw, a nawet ingerencje genetyczne.
Wystarczy przypomnieé, ze w dziedzinie transplantacji do roku 1986 doko-
nano 100 tysiecy przeszczepéw nerek, 2832 przeszczepéw serca, 2250 — wg-
troby, 1200 — trzustki, 55 — pluc, 92 — serca wraz z plucami. W zakresie
za$ poczatkow zycia do konca 1985 roku, dzigki pomocy medycyny, urodzilo
sie okolo 1000 dzieci poczetych pozaorganicznie.

Zainteresowanie ‘etyki i teologii moralnej dzisiejszg medycyna wynika
nie tyle z podziwu dla jej niepodwazalnych osiagnieé, ile raczej z wielu
etycznych pytan, rodzgcych sie w kontek$cie poszezegélnych ingerencji i ekspe-
rymentéw, z ktéorych bez watpienia najwazniejsze jest pytanie o granice
dopuszczalnos$ci pewnych dziatan medycznych. Wspanialy bowiem rozwéj me-
dycyny i. towarzyszagce mu mozliwosci ingerencji w procesy zycia ludzkiego
w wielu wypadkach doprowadzily do desakralizacji ludzkiej godnosci, tej
warto$ei, ktérg absolutnie trzeba uznaé za Swigtg. Pytania, bgdace wyrazem
ludzkiego zaniepokojenia, zrodzily nowy kierunek w etyce, zwany bioetyka.

Problemy biocetyczne znajdujg coraz szerzej wyraz w literaturze naukowej.
Na polskim gruncie publikacje z tego zakresu sg niestety wcigz niewystar-
czajace. Dopiero w ostatnim okresie ukazala sie w jezyku polskim pierwsza
proéba catosciowego ujecia najistotniejszych probleméw bioetycznych pt. Wspdt-
czesne eksperymenty medyczne w ocenie etyki katolickiej ks, Stefana Kor-
nasa. Stanowi ona istotny wklad w caloksztalt polskiej literatury bioetycz-
nej. Jest to jednak weigz niewystarczajacy zasob literatury. Autor wspo-
mnianej publikacji nie podejmuje bowiem wszystkich probleméw, na przykiad
tych, ktoére wigzg si¢ z psychikg czlowieka (stosowanie $rodkéw psychotropo-
wych, operacje neuropsychochirurgiczne, elektrostymulacje mézgu).

Problemy bioetyczne znajdujg natomiast szerokie odbicie w obcojezyczne]
literaturze, szczeg6lnie w literaturze naukowej krajow jezyka niemieckiego,
francuskiego czy wloskiego.

Na gruncie wiloskim ukazaly sie w 1987 roku trzy publikacje z zakre-
su bioetyki, ktore wydaja sie godne zasygnalizowania. Pierwsza z nich jest
praca Sandro Spisantiego, Etica bio-medica, Cinisello Balsamo 1987,
Edizioni Paoline, s. 224. Autor, z wyksztalcenia teolog i psycholog, jest pro-
fesorem pioetyki na Uniwersytecie we Florencji oraz na Papieskim Uniwer-
sytecie §w. Tomasza w Rzymie. Ma on w swoim dorobku wiele cennych pu-
blikacji, XsigZka S. Spisantiego jest proba calosciowego ujecia najistotniej-
szych problewbw bioetycznych. Ujmuje on problematyke poprzez wydobycie
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poszczegblnych plaszezyzn zycia ludzkiego, w ktérych medycyna coraz czesciej
ingeruje. Ma to o tyle znaczenie, Ze dotychczasowe opracowania po$wiecone-
byly najczesciej pojedynczym zagadnieniom. W omawianej publikacji czy-
telnik natomiast znajduje calosciowe ujecie problematyki bioetycznej, w tym
takze tej dotyczacej sfery psychicznej czlowieka. Material podzielony jest
na dwanascie rozdzialow, przy czym dwa pierwsze majg charakter obszernego
i gruntownego wprowadzenia w istote problematyki. Zawieraja one podsta-
wowe prawdy z zakresu antropologii chrze$cijanskiej oraz ogdlny opis ekspe-
rymentow i ingerencji biomedycznych, ze szczegolnym wyakcentowaniem ge-
netyki jako nowego pola dzialania medycyny. Omowiona tez zostala rola etyki
w plaszczyzinie probleméw biomedycznych, jak i zasady i obowigzki wyni-
kajgce z deontologii lekarskiej oraz z etyki i moralnoéci chrzescijanskiej.

Z kolei ukazane zostaly poszczegélne problemy bicetyczne. Pierwsza
grupa zagadnien dotyczy zycia prenatalnego i ludzkich narodzin. Rozpoczy-
najg ja refleksje na temat potrzeby wiekszej humanizacji samego procesu
narodzin. Dzialania bowiem wspoéiczesnej medycyny polozniczej coraz czesciej
sa przedmiotem oskarzenia., W szczegdlnosci tzw. pordd lekarski niejednokro-
tnie wprost nazywany bywa gwaltem i bezprawiem. Autor domaga sie szer-
szego zaangazowania medycyny na rzecz humanizacji procesu ludzkich na-
rodzin. Wiele miejsca poswiecono w tym rozdziale takze odpowiedzialnosci
za zycie nie narodzonych. Zalegalizowany prawem abortus autor jednoznacznie:
ocenia jako zlo moralne. Odpowiedzialnos¢ za zycie nie narodzonych spada
zarbwno na rodzicow, jak i na ludzi medycyny. Przed medycyna przy tym
stoi szczegblne zadanie. Wykorzystujge wspoélczesne osiggniecia techniczne
moze ona wiele uczynié na rzecz ochrony zycia i zdrowia nienarodzonych.
Dlatego tez szczegdlny niepokéj musza budzi¢ ingerencje medycyny, ktére
zamiast stuzyé zyciu wprost w nie godza. Refleksje w tej plaszczyznie konczy
zagadnienie diagnostyki prenatalnej i medycyny plodowej.

Kolejny krag problemoéw bioetycznych wigze sie z pediatrig. W tej
materii autor zasadniczo zajmuje sie pytaniem: Troszezyé sie czy nie tro-
szczy¢é o zycie noworodkow znieksztalconych (ulomnych fizycznie lub psy-
chicznie)? Decyzja w tej sprawie nie moze byé uwarunkowana jednostko-
wym, osobistym, egoistycznym interesem rodzicéw czy siluzby zdrowia, lecz
musi byé wynikiem zasad etycznych. Te za$ jednoznacznie wskazuja, ze
troska o zycie tych noworodkéw jest takze normalng powinnoécia medycyny,
chociaz nie musi to byé walka o zycie z zastosowaniem nadzwyczajnych
Srodkow i dzialtan.

Trzeci blok problemow dotyczy prokreacji. Zdaniem autora, decyzja
w zakresie prokreacji nalezy wylgcznie do matzonkéw, choé nie moze ona
by¢ uwarunkowana egoizmem, wygodnictwem i utylitarystyeznym podejsciem
do zycia. Regulacja poczeé poprzez wybor wlasciwej metody, zgodnej z prze-
stankami etyki chrzescijanskiej, jest czym$ pozytywnym. Niepokojace na-
tomiast sg poczynania medycyny, zmierzajace z jednej strony do poczecia
nowego zycia za wszelkg cene (zaplodnienie in vitro), z drugiej zas strony
do stalej nieptodnosci czilowieka (sterylizacja antykoncepcyjna). Ani zaplod-
nienie in vitro, ani sterylizacja nie sg wlasciwymi metodami regulacji pocze¢,
poniewaz nie stuzg dobru czlowieka.

Nastepne refleksje autora odnoszg sie do sfery seksualnej. Po gruntownym
wyjasnieniu roli i sensu Zycia seksualnego czlowieka, autor postuluje, by
aktualizowano jg wylgcznie w ramach milo$ci malzenskiej. Na kanwie tych
ogélnych rozwazan podejmuje on potem problemy czysto bicetyczne. Wia-.
domo, ze medycyna potrafi dzi§ i w te sfere gleboko ingerowaé. Jej pod-.
stawowym zadaniem powinno jednak byé wczesne wykrywanie defektow
1 nieprawidlowosci seksualnych i skuteczne ich leczenie. Niepokoja w tej
dziedzinie ingerencje medycyny majgce na celu zmiane plci. .

Nije pominagt Spinsanti rowniez zagadnien z zakresu psychiki czlowieka.
Ukazujac psychiatrie jako dziedzine medycyny podkreéla on koniecznosé
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wiekszej humanizacji proceséw terapii psychiatrycznej, podejmuje problem
stosowania i naduzywania $rodkéw psychotropowych, a takze problem se-
kretu stuzbowego w psychiatrii.

Wazne miejsce w publikacji zajmuje problem eksperymentowania na
ludzkim organizmie. W $wietle etyki katolickiej nie budzg watpliwosci eks-
perymenty i poszukiwania terapeutyczne majace jako bezposredni cel przy-
wroécenie zdrowia choremu. Trudne do usprawiedliwienia sa natomiast eks-
perymenty $ci§le naukowe, majace jedynie dalszy rozwdj nauki na celu.
W stosunku do tego rodzaju eksperymentow autor zglasza powazne zastrze-
zenia, zwlaszcza jesli ich przedmiotem sa dzieci lub ludzkie embriony.

Osobne zagadnienie stanowi transplantacja ludzkich organéw. Autor sze-
roko omawia poszczegélne rodzaje przeszczepéw. Przypomina takze zasady
etyczne jako podstawowe regulatywy dzialan medycznych. Wciaz jeszcze
przedmiotem wielu watpliwosci jest transplantacja serca.

Nie brak w ksigzce takie problemow, jakie wigza sie z zakonczeniem
zycia ludzkiego. Wiodaeym tematem jest w tym zakresie zagadnienie euta-
nazji i zagadnienie prawa czilowieka do godnej $mierci. Sporo miejsca po-
$wieca autor odpowiedzi na pytanie, jakie dziatanie nalezy uznaé¢ za euta-
nazje i dopiero potem daje jej moralng klasyfikacje. W swietle etyki kato-
lickiej, eutanazje pozytywna zawsze nalezy oceniaé jako zio moralne; jedynie
eutanazje negatywna, rozumiang jako zaniechanie drogiego procesu leczenia
i pozostawienie choroby jej biegowi, mozna by w niektorych przypadkach
usprawiedliwi¢. Zasada usprawiedliwiajaca przy tym byloby prawo cztowieka
do umierania z godnoscig.

W ramach omawianej publikacji znajduje sie takie zloione zagadnienie
komunikacji miedzy lekarzem a pacjentem w procesie leczenia, w szcze-
golnosci istotny problem wlasciwej informacji na temat choroby i stanu
zdrowia pacjenta (rozdzial XI i XII).

O ile ksigzka S. Spinsantiego dotyczy caloksztaltu dzisiejszej problema-
tyki bioetycznej, o tyle dwie pozostate publikacje, jakie ukazaly sie w 1987
roku we Wiloszech, odnosza sie tylko do niektérych zagadnien. Omoéwienie
ich w tym miejscu wydaje sie zasadnym, poniewaz stanowia one cenne
uzupelnienie i poszerzenie niektorych zagadnien weczesniej omawianej pracy.
Autorem obu tych publikacji jest Gino Concetti, profesor teologii mo-
ralnej na Papieskim Antonianum oraz redaktor L'Osservatore Romano.

Pierwsza praca nosi tytul: I trapianti di organi wmani. Esigenze morali,
Casale Monferrato 1987, Edizioni Piemme, s. 83. Jest ona poswiecona w ca-
loéci transplantacji ludzkich organéw. Problematyka ujeta jest w o$miu roz-
dziatach. Trzy pierwsze tworza jak gdyby konieczne wprowadzenie w pro-
blematyke i stanowia zarazem podstawe pézniejszych ocen etycznych. Autor
w pierwszej kolejnosci wskazuje na zasadniczg powinno$é medycyny, jaka
jest stuzba na rzecz ludzkiego zycia i zdrowia. Analizuje tez dokumenty
Magisterium Kos$ciotla podejmujace problematyke transplantacji (od Piusa XI
.do Jana Pawla II) oraz przytacza podstawowe przestanki etyczne i teologiczne
mogace stuzyé wlasciwej ocenie poszczegélnych ingerencji medycznych. Do-
piero w tym kontekscie autor podejmuje istotny problem.

Do ohiektywnych wymagan upowazniajacych do transplantacji organow
zalicza: ciezki stan pacjenta, tj. obiektywna koniecznosé dokonania prze-
szezepu dla przediluzenia jego zycia, odpowiednig jego kondycje, tj. szanse
przezycia operacji lub zabiegu oraz kompetencje medycyny. Istotnym za-
gadnieniem w procesie transplantacji jest rowniez wyboér pacjenta. Wiadomo,
ze na transplantacje poszczegdlnych organéw oczekuje wielu pacjentow. Stad
w $wiecie medycyny czesto rodzi sie pytanie o kryterium wyboru. Zasadniczo
wybér nalezy do lekarza lub zespolu medycznego. Musi on jednak byé po-
dyktowany stanem zdrowia pacjenta, a nie przypadkiem osobistymi korzy-
Sciami lekarza. Autor podaje tu dwa pomocne kryteria: pierwszym jest nie-
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odzownosé¢ przeszczepu dla przezycia, drugim za$§ przypuszczalne zlo ewen-
tualnego procesu leczenia (zastosowane leki moga mieé negatywne skutki
u pacjenta).

Nastepny rozdzial dotyczy dawcy organu. Wymagania stawiane dawcy
zyjgcemu to przede wszystkim dobry stan zdrowia oraz jego wolna, niczym
nie skrepowana wola. Trudniejszy jest problem, gdy dawca jest osoba nie-
zyjaca. Aby mozna bylo pobra¢ organ od czlowieka zmarlego, konieczna
jest jego uprzednia zgoda albo — w wypadku jej braku—zgoda rodzicow
lub krewnych wyrazona po $mierci. Istotne znaczenie ma takie ustalenie
zgonu. Jest to problem, ktoéry rodzi wiele kontrowersji, zwlaszeza przy tran-
splantacji serca. Niechybne stwierdzenie zgonu jest nieodzownym warun-
kiem dla pobrania koniecznego do przeszczepu organu.

Gdy idzie o organy wykorzystywane do transplantacji, moga to by¢ za-
réwno ludzkie organy, jak i organy sztuczne. Wiele natomiast zastrzezen
zglasza autor pod adresem korzystania z organdéw zwierzecych.

Wywody niniejszej publikacji konczy autor refleksjami na temat ,lu-
dzkiej solidarno$ci”. Chodzi tu o specyficzny rodzaj solidarnosci z ludZimi
cierpiacymi i oczekujacymi na transplantacje jako jedyng mozliwosé ocale-
nia zycia i powrotu do zdrowia. Solidarno$é ta winna sie wyrazaé nie tylko
we wspolczuciu, ale przede wszystkim w checi niesienia pomocy. Stgd po-
stulat moralnej powinnosci i godnosci ofiarowania organdow, ktore moglyby
byé wykorzystane do zabiegéw transplantacyjnych oraz postulat tworzenia
zrzeszen bezinteresownych dawcow.

Druga praca G. Concettiego, poswiecona eutanazji, nosi tytul:
L’eutanasia. Aspetti giurdici, teologici, morali, Roma 1987, Editrice Ave, s. 111.

Na poczatku ukazuje autor problem eutanazji w ramach wspélczesne]j
kultury i prawa. Wiodacymi zagadnieniami w tym rozdziale sg: eutanazja
jako wspéblczesne zagrozenie prawa do zycia, podstawowe czynniki sklania-
jace do eutanazji, sposréd ktérych rzekomo najwazniejszym jest prawo czlo-
wieka do decydowania o wlasnym zyciu, wspdiczesne préby legalizacji eu-
tanazji we Francji i we Wloszech (autor przytacza konkretne propozycje aktéw
prawnych). Ukazane tez zostalo nauczanie Kosciota w tej materii. Autor oma-
wia oficjalne dokumenty Ko$ciola od deklaracji §w. Oficjum z roku 1940,
poprzez nauczanie Piusa XII, Jana XXIII, Pawla VI, Soboru Watykanskie-
go II, Jana Pawla II, az do ostatniego dokumentu Kongregacji do Spraw
Nauki Wiary z 1980 roku. Sygnalizuje on takie wystgpienia episkopatow:
niemieckiego, irlandzkiego i hiszpanskiego.

W nastepnym rozdziale autor dokonuje istotnych wyjasnien i uscislen
na temat eutanazji. Dotycza one zar6wno samego pojecia eutanazji, jej de-
finicji, jak i podstawowych prawd majgcych umozliwi¢ wydanie wlasciwej
oceny tego zjawiska. Sa to prawdy o ludzkim zyciu, cierpieniu i $mierci.

Wreszcie Concetii omawia najczeSciej spotykane sytuacje, w ktérych lu-
dzie domagaja sie eutanazji. Sa to przewaznie: choroba raka, nieodwracalna
$pigczka, podeszly wiek, niedorozwéj, zalamania psychiczne. Wywody swoje
konezy autor przypomnieniem podstawowej powinnosci lekarza, jakg jest
walka o zycie ludzkie.

Trzy zaprezentowane publikacje, ktére ukazaly sie w 1987 roku na rynku
wloskim, stanowig cenny wklad katolickiej mysli etycznej w caloksztalt ist-
niejacej juz literatury z zakresu bioetyki. Ich warto$é polega ma tym, Ze nie
tylko poszerzajg refleksje naukowg w sygnalizowanych juz tematach, lecz
Ppodejmuja takze problemy nowe, np. zwigzane z psychika czlowieka. Wobec
ciggtej niewystarczalnosci rodzimej literatury naukowej na ten temat po-
winny one zainteresowaé przedstawicieli zaréwno medycyny, jak i etyki oraz
teologii moralnej w Polsce.

ks. Henryk Skorowski SDB, Warszawa
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3. Nowsze badania w dziedzinie historii teclogii moralnej

Rzut oka na europejskg my$l teologicznomoralng pokazuje, Ze jej szcze-
goélowe zainteresowania zdominowane sg przez aktualne problemy, jakie nie-
sie ze sobg rozwd6j medycyny i techniki. Dyskusja nad fundamentalnymi za-
gadnieniami zeszla na plan dalszy, a tam, gdzie nadal sie toczy, koncen-
truje sie na problematyce metodologicznej. Oddalono sie przy tym jeszcze
bardziej od plaszczyzny tradycyjnej, ktorej miejsce zajely czeSciowo poglady,
jakie upowszechniaja sie- w §wiecie anglosaskim w ramach etyki analitycznej,
cze$ciowo za§ faworyzuje sie formalizm etyczny I. Kanta. Metafizyke bytu
z jej obiektywng relacja do Stwoércy i Odkupiciela zastepuje sie metafizyka
subiektywnej wolnosci w jej odniesieniu do absolutnej powinnosci sumienia.
Punktem wyjscia jest nie tyle teologiczna antroplogia, co filozoficzny obraz
czlowieka. Sposrod zZrédetl moralnosci, w §wietle ktorych dotad kwalifikowano
ludzkie dzialanie (przedmiot, intencja, okoliczno$ci), przedmiot coraz bardzie}
usuwany bywa w cien. W ocenie zachowania dominuja okolicznodci za-
miar. Stosownie do tego w akcie sumienia punkt ciezkosci przesuwa sig
z conscientia vera na conscientia recta. Konsekwentnie nie tyle prgwda, tj.
nie sumienie jako morma mnormata, lecz sumienie jako norma proxrima wWy-
znacza ramy etyki (por. J. G. Ziegler, Die deutschsprachige Moraltheolq—
gie vor dem Gesetz der Polaritit von Vernunft und Glaube, Studia Moralia
25, 1987, s, 185—210).

Naturalnie nie mamy do czynienia z calkowitym porzuceniem tradyciji.
Wystarczy wskazaé na liczne rekursy teologii moralnej do Pisma Swietego.
Z drugiej strony jednak mawet bledy popelnione w teologii moralnej nie
usprawiedliwiaja pomijania i ignorowania w dyskusji wielkich osiagnig¢ ka-
tolickiej mys$li moralnej.

Na tym tle na czasie wydaje sie praca ks. prof. K.-H. Klebera, Ein-
fiithrung in die Geschichte der Moraltheologie, Passau 1985, s. 98. Autor wy-
chodzi’ od refleksji nad historycznoscig teologii moralnej, by nastepnie przed-
stawié teologie moralng w jej historycznym rozwoju, calo$é uzupelniajac
krotkim résumé oraz starannie opracowanym indeksem osobowym i rzeczo-
wym. Ksigzka przeznaczona jest jako pomoc dla studentéw teologii moralnej
1 tak pomyslana, aby jej zakup nie przekraczal mozliwosei finansowych mio-
dziezy studiujagcej.

W pierwszej czesci poswieconej historycznosei teologii moralnej autor
zwraca uwage, ze ta dziedzina wigcej od innych dyscyplin teologicznych
kor;frqnfcowz;na bywa ze zmiennoscig i to zaréwno od wewnatrz z powodu
zmieniajgce) sie sytuacji w zakresie poznania zrodel, jak i z zewnatrz z po-
wo_du cigglego wylaniania sie nowych probleméw. Negatywnie zabarwione
twierdzenie, jakie funkcjonuje praktycznie od czasow wojny, iz teologia mo--
raln&_xvznajduje sie¢ w stanie kryzysu, zdaniem autora, zdaje sie tracié z oczw
ambiwalentny charakter kryzysu, ktéry moze oznaczaé¢ takze zwrot ku do—
bremu, jak tego miewamy przyklady w medycynie. Znajomoéé historii te~
ologii moralnej z jednej strony chroni nas od wskrzeszania dawnych bledow,
z drugiej za$ strony uczy, iz trudne kwestie rozwiazuje sie tylko stopniowo.

Takze czlowiek, do ktérego zwraca sie teologia moralna, nie jest abstrak-
tem, lecz zyje i rozwija sie wsréd zmiennych warunkéw czasu i miejsca,
ktére wzywaja go do odpowiedzi, za ktéra jednak ponosi réwniez odpowie-
dzialnos¢. Nawet Objawienie i Ko$cidl maja swoja historie. Ma jg takze
teologia moralna i pewne jej dyrektywy bylty historycznie uwarunkowane..
To zmusza do ich ciagglej rewizji. Spojrzenie jednak na ich historyeczna ge-
nezg moze odda¢ znaczne ustugi, zwlaszcza jesli sobie uswiadomié, ze teolo-
gia moralna kategorie historycznosci potraktowala powaznie dopiero w na-
szym stuleciu. Dzi§ nie ulega watpliwosci, Zze dlugo konserwowane zaleinosci
historyczne, jak jurydyzm czy przesadna kazuistyka, wymagajg korektury.
Wysilki, majace na celu wpracowanie do teologii moralnej wynikéw nauk
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‘humanistycznych, otwarly takze oczy na wzgledno$é niektorych, QawnleJ zbyt
latwo absolutyzowanych aplikacji zasad etycznych do egzy;tenc;glnych wa-
runkow. Lepiej tez zostala uchwycona fundamentalna roéinica migdzy abso-
lutna, abstrakcyjna, niezalezna od pojedynczego przypadku zasada etyczna,
ktoérej wypracowanie i uzasadnienie pozostaje n{idal tI:udnym zadaniem _te-
ologii moralnej, a relacjonalng (tj. odnoszaca sig zarowno dg zasady,}]ak
i do konkretnego problemu) norma, konkretna normg, do ktérej poszczegélny
czlowiek powinien doj$é w swoim sgdzie sumienia.

Zdaniem Kleberga, nie na miejscu jest nieprzemyslana krytyka w sto-
sunku do przeszlosei teologii moralnej, a jej poznanie moze dopomoc do
-zrozumienia, %e niejedna motywacja byla historycznie uwarunkowana. Histo-
ria wszystkich zainteresowanych uczy skromnosci.

Swoje wywody na temat historycznosci teologii moralnej Kieber
w drugiej czesei swojej pracy, stanowigcej przeglad faktycznych dziejow
‘teologii moralnej, potwierdza szeregiem interesujacych przykiadéow.

Calosé dziejow dzieli autor na pieé okresow. Prowadzi on nas od pla-
szczyzny biblijne], poprzez okres patrystyczny i rozkwit scholastyczny, do
potrydenckiego jurydyzmu. Rozwazania jego obejmuja takze odnov“/e‘ Feolo-
gii moralnej od czaséw oSwiecenia, wreszcie jej renesans w dz151eqszy{n
Kosciele. Aby olbrzymi material historyczny uczynié ,czytelnym?”, _ujmuje
go kazdorazowo w aspekcie systematyki, kazuistyki oraz duchow_osm. qu
w pierwotnym Koéciele znajduje zarys tych trzech sposobow ujmowania
teologii moralnej.

Zaczatki systematyki widaé juz w katalogach c¢nédt, jakie spotykamy
w listach Pawlowych. Ich uzupelnieniem jest nauka o obowigzkach zawodo-
wych i stanowych. Zauwazyé tez mozna kazuistyczne traktowanie zagadnien
etycznych, Tu i tam bowiem pojawiaja sie rozwigzania szczegdlowych przy-
padkow. W samych poczatkach réowniez zarysowuje sie ascetyczno-mistyczna
wykladania teologii moralnej.

W okresie patrystycznym nie zadowalano sie okazyjng paranezg. Widaé
juz poczatki systematycznego wykiadu., Wspomnieé tu choéby Didaché z jej
schematem dwu drég. Koniecznosé rozprawiania sie z biezacymi zagadnie-
niami zaowocowala szeregiem teologicznomoralnych monografii. Dalekosiez-
ne skutki mialo wprowadzenie do teologii przez Klemensa Aleksandryjskiego
czterech cnét kardynalnych, wywodzacych sie od Platona. Pierwszy ,pod-
recznik” dla duchowienstwa napisal Ambrozy Mediolaaski, a Moralia Grze-
.gorza Wielkiego stuzyly jeszcze w sredniowieczu jako podrecznik. Pod koniec
tego okresu w zwigzku z O6wczesng dyscypling pokutng przewage zyskuje
kazuistyka (ksiegi pokutne). Z rozwojem za$ Zycia monastycznego wigzy sie
:ascetyczno-mistyczne tendencje w teologii moralnej.

We wecezesnym okresie scholastyki miarodajnym podrecznikiem teologii
moralnej byly Sentencje P. Lombarda. Dopiero wraz z Sumaq teologiczng
Tomasza z Akwinu ustala sie jej naukowe, systematyczne ujecie. W okresie
zmierzchu scholastyki akcent w teologii moralnej znéw przesuwa sie na
kazuistyke. Ascetyczno-mistyczny rys zapewnia teologii moralnej reforma
kluniacka, przenoszaca poboino$é monastyczna do ludu. Klasycznym wyra-
zem duchowosci jest tez De imitatione Christi Tomasza a Kempis.

W epoce potrydenckiej kazuistyka staje sie wlasciwg metoda naucza-
nia teologii moralnej. Przepojona ona zostaje jurydyzmem. Gloszenie ideatow
etycznych przesuniete zostaje do ascetyki i znajduje swoje uwieficzenie
w szkole ignacjanskiej i karmelitanskiej.

W nowszych czasach teologia moralna konfrontowana bywa z etyka
obowigzku 1. Kanta, a takie z racjonalizmem, empiryzmem i idealizmem.
Zdawalo sie, ze odnalazla ona droge odnowy, ktéra zapowiadaly podreczniki
J. M. Sailera, J. B. Hirschera i H. Oberaucha, a ktoérych inspiracja wywo-
dzila sie z owczesnej protestanckie] teologii krélestwa Bozego (J. Hess,
F. D. Schleiermacher). Renesans tomizmu na przecigg 80 lat polozyl jednak
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kres prébom odnowy. Idee Hirschera i Oberaucha podjeto dopiero w potowie
XX wieku, gdy Fr. Tillmann jako zasade teologii moralnej wylansowatl idee
nasladowania Chrystusa. Charakterystyczng dla tego okresu jest rezygnacja
z wszelkiego balastu kazuistyki, za$ ascetyka i mistyka ustalila sie¢ w tym
czasie jako odrebna dyscyplina. Chrystocentryczna wizja moralnosci zyskata
potem oficjalne potwierdzenie w dyrektywie Soboru Watykanskiego II, za-
lecajacej udoskonalenie teologii moralnej.

Rowniez nasze czasy nie mogag zrezygnowaé z wymownych pouczei hi-

storii teologii moralnej, choé latwo jest ulec kroétkowzrocznej pokusie po-
rzucenia ,,bagazu” przeszloéci i przeceniajac swoje mozliwosci stawiaé kroki
ku nieznanej przyszloéci. W zestawieniach bibliograficznych obserwuje sie
wyrazny ubytek historycznomoralnych rozpraw. Byé moze, jest to wyni-
kiem malejgcej znajomosci jezyka greckiego i lacinskiego. Lecz moze to
rowniez oznaczaé niedocenianie badan historycznomoralnych. Z tego wzgledu
nalezy docenia¢ wszelkie prace, ktérych autorzy zadaja sobie trud badania
przeszloéci teologii moralnej, na mapie ktérej wcigz jeszcze widniejg biale
plamy. Dotyczy to zaréwno schylku starozytnosci chrzescijanskiej, jak i licz-
nych podrecznikow pézniejszego okresu.
. Wdzigcznie zauwazy¢ nalezy takze dysertacje pt. Moraltheologie und
josephinische Aufklirung. Anton Luby (1749—1802) und sein Ver-
héltnis zum Naturrecht.., Graz 1985, s. LX + 626, ktora Alois Wolkinger
przedstawil na uniwersytecie w Grazu.

Anton Luby, w latach 1775—1782 moralista uniwersytetu w Grazu,
w latach 1781—1784 wydat swoja Theologiae moralis in systema redactae
pars I—III. Do roku 1799 podrecznik doczekal 4 wydan. Praca Wolkingera
stanowi prébe przypomnienia ,epoki i czlowieka sprzed 200 lat”. Na temat
austriackich moralistow konca XVIII wieku istnieje bowiem jedynie mono-
grafia o Jozefie Lauberze, ktérego znaczenie dla teologii moralnej bylo
podrzedniejsze. O wybitnym wiedenskim moraliScie W. Schanzy nie
napisano dotad nawet obszerniejszego artykuilu. To samo trzeba powiedzieé
0 Antonim Lubym, ktory nie tylko jest ,jednym z gléwnych przedstawicieli
tzw. metody matematycznej w teologii moralnej”, ale wraz z W. Schanzg
i J. Lauberem jest epigonem holenderskiego ruchu jansenistycznego, jaki
w poigczeniu z gallikanizmem i koncepcja prawa natury okresu o$wiecenia
wplynat na specyficzny ksztalt jozefinizmu austriackiego. Ukazanie tych
zwigzkOow i zalezno$ci stanowi jeden z giéwnych celow pracy Wolkingera.
Z tego powodu omoéwienie historycznego tla zajelo niemal polowe rozprawy
(s. 37-—240). Przy przedstawianiu koncepcji teologicznomoralnej A. Lubego
(s. 241—521) umozliwialo to autorowi weryfikacje réznych szczegéléw. Kon-
cowa partie pracy stanowi omoéwienie wpiywu, jaki wywarl podrecznik
A. Lubego (s. 523—544), choé odnosi sie wrazenie, ze ta cze§¢ pracy w po-
rownaniu z innymi partiami wypadia zbyt skromnie. Obszerne aneksy za-
wieraja najpierw spis pozostalej w spadku biblioteki Lubego (s. 545—563).
Ponadto znajdujemy tam tabularyczne zestawienie tytuléw rozdzialow, ja-
kimi postuzono sie w dzietach Martiniego, Rautenstraucha,
Schanzy, z tytulami Theologie moralis Lubego (s. 564—571). Zamykaja
prace bardzo dokladne skorowidze dotyczace miejsc, rzeczy i o0sob
(s. 575—626).

Biografia A. Lubego (s. 1—36) oraz rozdzial dotyczacy wieku oswiecenia
(s. 37—64) dobrze wprowadzaja czytelnika w niespokojne czasy drugiej po-
lowy XVIII wieku. Maria Teresa dekretem z dnia 10.9.1759 roku ustanawia
w Wiedniu katedry teologii dla dominikanéw i augustianéw przelamujac
w ten sposéb monopol jezuitéw na nauczanie teologii. Podobnie bylo w Gra-
zu. Po kasacie jezuitow w 1773 roku takze spekulatywna metoda jezuitow
uchodzi za niedozwolona.

Podjgcie dzialalnosci akademickiej umozliwily Lubemu polityczno-ko-
$cielne perturbacje, choé te same okoliczno$ci réwnie predko polozyly jej
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kres. A. Luby prawdopodobnie nie przedstawil swojego podrecznika do pan-
stwowej aprobaty; profesorom bowiem nie wolno bylo wykladaé z manu-
skryptéw. Nalezalo wpierw uzyskac¢ ich aprobate i wydrukowaé je.

Reforma studiéw teologicznych Fr. St. Rautenstraucha OSB (1774)
miala daleko idace konsekwencje. Teologia moralna zostala dowartosciowana.
Przyznano jej odrebng katedre i okreS§lono zakres materiatlu. Zniesiono roz-
réznienie miedzy cursus minor (dla duszpasterzy) a cursus maior (dla schola-
stykow). Z teologii dogmatycznej przesunieto do moralnej traktaty de wvirtu-
tibus theologicis, de actibus humanis oraz de iure et justitia. Wylgczono na-
tomiast z teologii moralnej aspekty liturgiczne, kanonistyczne i pastoralne,
przydzielajgc je do nowo powstatych katedr teologii pastoralnej i katechetyki.

W teologii moralnej drugiej polowy XVIII wieku istnial spér o systemy
moralne. Problem watpliwego sumienia prébowano rozwigzywaé za pomoca
refleksyjnej zasady. Miedzy rygoryzmem a laksyzmem uplasowaly sie po-
Srednie systemy probabilizmu, probabilioryzmu i ekwiprobabilizmu. Autor na
stronach 189—240 szkicuje sylwetki zwolennikdéw poszczegblnych kierunkéw.
Np. w sakramencie pokuty gére bral surowszy poglad probabilioryzmu, kt6-
rego zwolennikiem byl takze A. Luby.

Wsér6d zrodetl poznania w teologii moralnej Luby na pierwszym miejscu
stawia Objawienie. Korzysta w tym wzgledzie zresztg z porzadku, jaki wy-
pracowatl M. Cano w swoich De locis theologicis (1563), a wymienial on
jako zrédia teologii moralnej Pismo Swiete, Tradycje i rozum. Réwniez ,Or-
do theologiase moralis” Rautenstraucha faworyzowal wyrazZnie studium Pisma
Swietego, ,poniewaz Pismo Swigte bezsprzecznie jest gtéwnym Zrédiem wszy-
stkich teologicznych dyscyplin” (s. 243). Z niego nalezalo wyprowadza¢ zasady
moralne. Inna rzecz, ze stawia sie przy tym literalny sens Pisma Swiegtego

Autor roéwniez wnikliwie przedstawia tre§¢ podrecznika teologii moral-
nej A. Lubego (s. 257—521). Zgodnie z porzadkiem studiéw Rautenstraucha,
po wprowadzeniu, znajdujemy cze§é¢ ogblng (prawo, sumienie, cnota, grzech)
i cze$é szczegblowy (trzy kregi obowigzkéw: wobec Boga, siebie samego i dru-
giego czlowieka). Trzecig cze$é stanowi nauka o $rodkach uswiecenia (laska,
sakramenty, rady ewangeliczne). Zwiezlo$é, jaka cechuje ujecie, kaze przy-
puszczaé, ze A. Luby pisal podrecznik z my$la o wykladowcach teologii mo-
ralnej, ktérzy podany material mieli interpretowaé (s. 262). Zagadnienie wol-
nos$ci omawia Luby w 1gcznoéci z ludzkim poznaniem, ktéore swoim $wiatlem
uzdalnia wole do decyzji (nil wvolitum mnisi praecognitum). Akt sumienia,
w mys$l tomistyczno-intelektualistycznej koncepcji, pojmuje on jako dyskur-
sywny sad. Szczegbélowa cze$é teologii moralnej Luby ujmuje pod katem
potréjnego przykazania milo§ci (Mt 22, 37). Jako pierwszy takie ujecie za-
stosowal Conrad Duerr w swoim Enchiridion theologiae moralis (1662),
a korzystal z niego m.in. Thomasius, Pufendorf Wolff Ign.
Schwarz SJ (s. 354). Wolkinger widzi w tym ujeciu prébe przesloniecia
kazuistyki organicznym rozwinig¢ciem teologii moralnej z elementarnej zasa-
dy chrzedcijanstwa. Koncowsg cze$é stanowi rodzaj ,ascetyki”, w ktérej Lu-
by, po zwiezlym wykiadzie na temat laski, podnosi potrzebe ustawicznego
nawracania sie. W swojej sakramentologii, ujetej kazuistycznie, wiele miejsca
poswigca sakramentowi pokuty. Pobieine, jakby dodane z obowigzku, s3
jego uwagi o modlitwie i radach ewangelicznych. W calym ujeciu teologii
moralnej Lubego w zaden spos6b nie dochodzi do glosu to wewnetrzne uzdol-
nienie i wezwanie czlowieka wierzacego do zycia moralnego mocg chrztu
i sakramentalnego zwigzku z Chrystusem.

Dzielo Lubego nalezy zaliczyé do wczesnej fazy katolickiego o$wiecenia.
Jest on pierwszym z moralistow, ktéry przypisuje powazniejsze znaczenie
wspotczesnej filozofii. Autor monografii naswietlit w swojej dysertacji mato
znany odcinek niespokojnych dziejéw katolickiej teologii moralnej drugiej
potowy XVIII wieku.

ks. Alojzy Marcol, Warszawa-Nysa



