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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawarto$é: I. INFORMACJE. Polskie bibliografie misyjne i misjologiczne.
1. Przeglad bibliografii. — 2. Bibliografie zawarte w czasopi§mie ,ChrzeSci-
janin w $wiecie”. — 3. Wybrane bibliografie z Encyklopedii Katolickiej
(t. I—1V). II. CZY RELIGIOZNAWSTWO JEST ATEIZACJA? 1. Religiozna-
wstwo — empiryczne nauki o religii. — 2. Ateizacja ostatnim etapem seku-
laryzacji. — 3. Wspdlczesne oblicze ateizmu. — 4. Uwagi koncowe *.

I. INFORMACJE
POLSKIE BIBLIOGRAFIE MISYJNE I MISJOLOGICZNE

Bibliograficzne informatory, przewodniki, przeglady, a takze zestawy
stanowig podstawowy warsztat pracy naukowo-badawczej. Prezentowane
bibliografie dotyczace misji majg stuzy¢ pomocg osrodkom akademickim,
seminariom duchownym, specjalistycznym instytutom, przede wszystkim zas
zainteresowanym osobom, reflektujgcym w sposdb systematyczny i metodycz-
ny zagadnienie misyjnego postanrictwa Kosciota. Istnieje szereg obcojezycz-
nych bibliografii dokumentujgcych naukowe i popularyzatorskie dziela, opra-
eowania i przyczynki z zakresu misji. Przykiadowo wskaimy na dzieta:
R. Streit OMI, Bibliotheca Missionum, t. I—XXVIII, Miinster 1916—1971;
L. Vriens OFMCap., Critical Bibliography of Missiology, Nijmegen 1960,
M. Bierbaum, Missionswissenschaftliche Literatur aus dem Verlag
Aschendorf (1911—1961). Mit einer Bibliographie, Miinster 1961; L. Vriens
OFMCap., Bibliographie analytique de la missiologie, Nijmegen 1962; R. F a-
scelina, Evangelization and Mission. International Bibliography 1972, Stras-
sbourg 1973; J. Pirotte, Périodiques missionnaires belges l’expression fran-
caise reflets de cinquante annees d'évolution d'une mentalité 1889—1940,
Louvain 1973. :

Przedstawiona bibliografia wybranych bibliografii misyjnych i misjolo-
gicznych ukazuje polskie bibliografie zalgcznikowe, samoistne, a takze po-
daje noty bibliograficzne zawarte w artykulach poruszajacych problematyke
szeroko rozumianych misji. Przymiotnik ,polskie” odnosi sie do bibliografii,
ktére ukazaly sie w Polsce. W bibliografiach tych, dostepnych w polskich
dzietach czy rozprawach moga by¢ natomiast zestawione pozycje obcojezy-
czne. Prezentowane bibliografie ujeto w trzech dzietach. W pierwszej czesci
podano wybrane bibliografie, przy zestawieniu ktérych postugiwano sie kry-
terium chronologicznym, tzn. wedlug roku wydania. Drugi dzial uwzglednia
bibliografie dotyczace misji (cytowano wylacznie pozycje w jezyku polskim)
zawarte w czasopismie ,Chrzescijanin w Swiecie”, wydawanym przez OsSro-
dek Dokumentacji i Studiéw Spotecznych (ODiSS) w Warszawie. W ostatniej
za§ czeSci zestawiono wybrane bibliografie umieszczone pod tekstem haset
i artykutéw misjologicznych w Encyklopedii Katolickiej (EK) t. I—IV, Lub-
lin 1973—1983. Wiele uwzglednionych przez poszczegélne spisy bibliografiez-
ne dziel posiada wlasne zestawienia bibliograficzne. Dotarcie do nich pozo-
staje zadaniem czytelnika.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak
SVD, Warszawa. ’
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1. Przeglad bibliografii

Bibliografie cytowane w tej czeSci opracowania zestawione zostaly
w gléwnej mierze przez teologéw z misyjnego zgromadzenia ksiezy werbis-
t6w, a takze przez pracownikéw naukowych Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie. Spis uwzglednia 21 wybranych bibliografii zwartych i zalgez-
nikowych.

B. Gielata SVD, Przeglad religioznawczy, CT 38/1968/fasc. 1, s. 148—159.
Autor podaje bogatg bibliografie dotyczaca dialogu miedzy religiami.

F. Zaptata SVD, Bibliografia misyjna. Stolica Apostolska a dzieto
misyjne. Naukowe spotkania misyjne, CT 38/1968/fasc. 1, s. 159—169. W czes-
ci I opracowania zawartego w ramach Biuletynu etnologiczno-religioznawczo-
-misjologicznego czasopisma Collectanea Theologica (CT) autor prezentuje
m. in. pomnikowe dziela bibliograficzne: Bibliotheca Missionum oraz Biblio-
grafia Missionaria, w pozostalych zas czesciach w przypisach cytuje bardzo
obszerng bibliografie, prawie wylacznie obca.

F. Zaptata SVD, Bibliografia misyjna, Ateneum Kaplanskie 61/1969/z. 1,
s. 148—158. Autor w czesci I opracowania omawia i wyszczegédlnia litera-
ture misjologiczng, ktéra naswietla nowy okres dziela misyjnego po Soborze
Watykanskim II oraz zestawia prace stanowigce komentarz do Dekretu
o dziatalno$ci misyjnej KoSciola. Calo§é problematyki dotyczacej soborowej
bibliografii misyjnej autor przedstawia wedlug nastepujacego schematu:

— Literatura ujmujgca dzielo misyjne w nowym naswietleniu (26 not bib-~
liograficznych — pozycje wylacznie w jezykach obeych).

— Prace komentujace dekret misyjny (Yacznie 41 not bibliograficznych,
z czego zaledwie 4 pozycje w jezyku polskim): 1. Zestawienia bibliograficzne;
2. Wilasciwe komentarze; 3. Czasopisma poswiecone problematyce misyjnej
soboru; 4. Inne prace.

W czesci II autor podaje kluczowe pozycje wedilug poszczegdinych dzie-
dzin misjologicznych, w oparciu o nastepujgcy schemat:

I. Ogélna bibliografia misyjna (lacznie 29 not bibliograficznych z wy-
szczegblnieniem tylko jednej pozycji w jezyku polskim): 1, Dziela ogélne; 2.
Podreczniki ujmujgce calo§é; 3. Czasopisma misjologiczne; 4. Pomoce bi-
bliograficzne.

II. Misjologia zasadnicza, zwana réwniez misjologia teoretyczng (tacznie
23 noty bibliograficzne, w tym jedna pozycja w jezyku polskim): 1. Misjo-
logia pozytywna: a) Pismo Swiete, b) Tradycja, ¢) Magisterium Kosciola;
2. Misjologia systematyczna.

III. Misjologia historyczna (podano 14 pozycji wylgcznie w jezykach ob-
cych): 1. W rozwoju historycznym; 2. Misjografia tgcznie z kartografig i sta-
tystyka misyjna.

IV. Misjologia normatywna (podano 19 wskazéwek bibliograficznych wy-
lacznie w jezykach obcych): 1. Prawo misyjne; 2. Metodologia misyjna.

V. Misjologia praktyczna (podano 17 not bibliograficznych, pozycje wy-
lgcznie w jezykach obceych).

VI. Nauki pomocnicze (acznie 22 noty bibliograficzne, w tym 3 pozycje
w jezyku polskim): 1. Etnologia a misja; 2. Religioznawstwo a misje; 3. Lin~
gwistyka a misje.

J. R. Bar OFMConv, — R. Sobanski (red), Religie niechrze$cijar~
skie Misje, w: Polska bibliografia mauk ko$cielnych za rok 1971, Warszawa
1973, s. 41—42. Spis bibliograficzny wyszczeg6lnia 15 pozycji: artykuléw
i ksigzek, réwniez ttumaczen z jezykéw obeych.

F. Zaptata SVD, Kosciol katolicki w Indiach. Problem jego dialogu
z hinduizmem, Warszawa 1972, s. 17—34. W rozprawie autor podaje bibliogra-
fie dotyczaca problematyki indologicznej w ogéle, ze szczegélnym odniesie~
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niem do kwestii misji. Prezentowana bibliografia zostala podzielona wedlug
nastepujacego schematu: 1. Zestawienia bibliograficzne (s. 17—18); 2. Zrddla;
3. Opracowania.

R. Malek SVD, Synod Biskupéw 1974 w bibliografii, Chrzescijanin
w Swiecie 8/1976/ nrl, s. 97—104. Bardzo obszerna bibliografia dotyczaca
problematyki ewangelizacji we wspdlczesnym S$wiecie, obejmuje artykuly,
ktore ukazaly sie w polskich i zagranicznych, katolickich i pozakatolickich
czasopismach,

R. Malek SVD, Prace dyplomowe i publikacje polskich werbistow
1945—1975. Materiat bibliograficzny, w: R. Malek SVD — W. Wesotly
SVD (red), W siluzbie Stowa Bozego, Plock 1978, s. 297—335. Material hi-
bliograficzny dotyczacy w gléwnej mierze misji, uwzgledniajgc 987 not bi-
bliograficznych, przedstawia dorobek pisSmienniczy (za lata 1945—1975) pol-
skich werbistéw pracujacych w Polsce i poza jej granicami. Na szczegoélng
uwage zasluguje bibliografia prac ks. T. Chodzidty (s. 303—305, s. 304
— cpis hasel autorskich w tomie I EK), ks. B. Gielaty (s. 307—308),
ks. J. Glinki (s. 308—309), ks. A. Koszorza (s. 313—315), ks, W. Ko-
walaka (s. 316—317, m, in, spis haset autorskich w tomie I EK), ks. S. Tur-
banskiego (s. 327—328, m, in. wykaz hasel autorskich w tomie I EK),
ks. F. Zaptlaty (s. 330—333, s. 332—333, spis hasel autorskich w tomie
1 EK).

R. Nir, Kompendium bibliograficzne teologii. Bibliografia bibliografii,
Chrzescijanin w Swiecie 10/1978/nr 9, s. 98—114. Autor prezentuje dzielo,
ktore ukazalo sie w ramach informacji bibliograficznej teologii i szeroko
pojetego religioznawstwa: G. Schwinge, Bibliographische Nachschlagwerke
zur Theologie und thren Grenzengebieten, Miinchen 1975. Ks. R. Nir przedsta-
wia prace bibliograficzne (s. 116—111) dotyczace misjologii, ktéore omawia
G. Schwinge, ktérego dzieto niestety nie uwzglednia literatury polskiej.

J. Masson SJ, Teologia ogdlna dziatalno$ci misyjnej, w: Zeszyty Mi-
sjologiczne ATK 2/1979/cz. 3, s. T—170. Autor przy omawianiu poszczegol-
nych zagadnien teologii misji podaje bardzo obszerng literature. Wypunkto-
warne zrédila dzieli na biblijne, patrystyczne, soborowe i teologiczne. Zebrane
z dziela w jedng calo$é bibliografie utworzylyby bogaty przewodnik biblio-
graficzny po obcej literaturze misjologicznej.

A, Polkowski, Bibliografia polska, I. Przeglgd czasopism polskich
(paidziernik 1977), Misje, w: Zycie i My$§l 30/1980/nr 1, s. 139. Autor podaje
pieé¢ not bibliograficznych.

B. Wodecki SVD, — F. Wodecki SVD — F. Zaptata SVD (red.),
Breviarium Missionum. Wybdér dokumentéow KoSciota dotyczqcych dzieta mi-
syjnego, Warszawa 1979, cz. I—II. Breviarium Missionum opublikowane za-
wiera wyboér 107 dokumentéw misyjnych wydanych od XIII w. do 1974 r.
Cze$¢ pierwsza dziela wymienia i podaje tresé najstarszych dokumentow
(X111 w) az do dokumentéw Piusa X (1914), nastepnie dokumentow okresu
od Benedykta XV (1914) do Jana XXIII (1963), z kolei dokumentéw Soboru
Watykanskiego II. W czesci drugiej wyszczegdlniono i zaprezentowano doku-
menty posoborowe, dokumenty dotyczace ruchow migracyjnych, w Dodatku
za$ dokumenty rozne, Alfabetyczny spis dokumentéw zawartych w zbiorze
— tamze, cz. 2, s, 359—364.

W. Kowalak SVD, Problem religii synkretycznych w Afryce, w: Ze-
szyty Misjologiczne ATK 2/1979/cz. 2, s. 1886—214. W przypisach artykulu
bibliografia dotyczaca omawianego zagadnienia, szczegoélnie aktualnego i waz-
nego dla misjologii.

R. Sobanski (red), Polska bibliografia mauk koScielnych za lata
1972—1973, Warszawa 1979, s. 207—214: Religie niechrzescijanskie; Misjologia.
Spis wyszczegblnia 44 pozycje bibliograficzne, niektére z nich (przede wszy-
stkim pozycje ksigzkowe) sg omowione.
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F. Zaplata SVD, Ekumenizm a misje, w: Zeszyty Misjologiczne ATK
2/1979/cz. 1, s. 49—65. W przypisach artykulu (przede wszystkim na s. 50,
59—63) podana jest bardzo obszerna bibliografia dotyczgca omawianej kwe-
stii, prawie wylgcznie obcojezyczna.

T. Dusza MSF, Czasopisma misyjne w polskich bibliotekach, Warszawa
1980. Dzielo zawiera wykaz czasopism misyjnych, cigglych wydawnictw
ksigzkowych oraz biuletyndéw znajdujacych sie w polskich bibliotekach uni-
wersyteckich i bibliotekach seminariow duchownyc¢h diecezjalnych i zakon-
nych. Czasopisma zostaly podane w ukladzie alfabetycznym — lacznie 1417
tytutow. W Dodatku (s. 149—156) wypunktowano 217 tytuléw zagranicznych
czasopism misyjnych nie znajdujgcych sie w polskich bibliotekach.

F. Zaplata SVD, Rodzimy charakter Ko$ciola w Afryce i na Mada-~
gaskarze, Plock 1980, Ksigzka wydana podaje spisy bibliograficzne: zesta-
wienia wazniejszych pozycji odnoszgcych sie do calego kontynentu Afryki
(s. 18—26) oraz literature dotyczgcg poszczegélnych krajow: Wybrzeze Kosci
Stoniowej (s. 79), Ghana (s. 91), Togo (s. 102), Benin (s. 110), Kamerun (s. 121),
Zair (s. 137—140), Zambia (s. 158), Tanzania (s. 166-—167), Madagaskar (s. 177),
Burundi (s. 189), Rwanda (s. 198—199).

W. Kowalak SVD, Bibliografia (1966—1980), w: W, Kowalak | in,
(red.), Misje po Soborze Watykaiiskim II, Plock 1981, 351—369. Autor zamie-
szcza obszerny i roznorodny spis bibliograficzny. Bibliografia uporzadkowana
alfabetycznie wyszczegolnia 548 pozycji, z czego 115 stanowig pozycje w je-
zyku polskim. o

R. Malek SVD, Materialy i Studia Ksiezy Werbistéw, w: R. Malek
(red.), Werbisci w Polsce, Pienigzno 1982, 264. Spis bibliograficzny podaje
tytuly 18 ksigzek, ktére ukazaly sie w latach 1969—1981 w serii Materialy
i Studia Ksiezy Werbistow.

R. Malek SVD, Prace dyplomowe i publikacje polskich werbistow II
(1976—1981), w: R. Malek (red), Werbisci w Polsce, Pieniezno 1982, 223—263.
Bibliografia uwzglednia prace werbistéw pracujacych w Polsce i poza jej
granicami, wydane drukiem w latach 1976—1981, jak réwniez nie opubliko-
wane prace dyplomowe. Jest to kontynuacja bibliografii prac dyplomowych
i publikacji polskich werbistow z lat 1945—1975 (por. R. Malek SVD — W,
Wesoly SVD, W siuzbie Stowa Bozego, Plock 1978, 297—335). Tre§¢ opra-
cowan dotyczy w glownej mierze apostolatu misyjnego. Podzial prac po-
szczegblnych autordéw przedstawiono wedlug przejrzystego schematu: praca
magisterska, praca doktorska, praca habilitacyjna, redakcja i wspoélredakcija,
ksigzka, artykul, hasla w Encyklopedii Katolickiej tom II i III, recenzje,
tlumaczenie, listy misjonarzy, opracowania tj. zestawienia, statystyki itp.
Na szezegodlng uwage zastuguje bibliografia prac ks, A, Bronka (s. 227—228),
ks. L. Gérki (s. 234—235), ks. W. Kowalaka (s. 239—241 m. in, wykaz
91 artykuléw i hasel opublikowanych w EK t. I i II), ks. R, Malkad (s.244—
245, wiele eytowanych pozycji odnosi sie do problematyki dialogu miedzy
religiami), ks. S. Turbanskiego (s. 253—255), ks. W. Wesolego (s.
256—257), ks. F. Zaptaty (s. 259—261, m.in. 58 artykuléw i haset ency-
klopedycznych w EK t, 11 1I) oraz H. Zimonia (s. 261—263).

M. Grabowska. Prace dyplomowe o tematyce misyjnej na ATK, Kré-
tki przeglgd tredci, Warszawa 1983. Broszura wydana nakladem Ogo6lnopol-
skiego Ofrodka Papieskich Dziel Misyjnych w Warszawie prezentuje tresé
45 prac dyplomowych o tematyce misyjnej zrealizowanych w latach 1972—1981
na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie.

L. Balter i in. (red), Polska bibliografia mauk kodcielnych za lata
1977—1979. Misje, Warszawa 1986, z. 2, 140—147, Spis podaje 40 pozycji bi~
bliograficznych: ksigzki, artykuly, biuletyny. Kaidy Biuletyn misjologiczno-
-religicznawczy kwartalnika ,,Collectanea Theclogica” zawiera przewaznie
kilka artykuldéw, podawany jest jednakie jako jedna pozycija bibliograficzna.
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2, Bibliografie zawarte w czasopiSmie ,,Chrzescijanin w Swiecie”

»Chrzescijanin w Swiecie” (ChS) w stalym dziele Bibliografia polska pre-
zentuje dokumentacje bibliograficzng za okreslony czas, Pozycje dotyczace
misji mieszczg sie w paragrafach Ko$ciét i chrzescijanstwo w S$wiecie oraz
Podréze Jana Pawla II. Redakcja miesigcznika od 1984 r. nr 8—9 wprowa-
dzila do stalego dziela bibliografii paragraf Misje. Od tego czasu polskie
artykuly, rozprawy i dzieta z zakresu misji systematycznie sg odnotowywa-
ne. W niniejszej czeSci opracowania podano 13 spisdw bibliograficznych.

A. Markowski, Bibliografia polska, Kosciot — $wiat. Dokumentacja
za marzec—kwiecien 1984, Misje, ChS 16/1984/nr 8—9, 267, 279—280. Spis po-
daje lgcznie 20 not bibliograficznych.

A. Markowski, Bibliografia polska. Ko$ciét — Swiat. Dokumentacja
za wrzesieni 1984. Misje, ChS 17/1985/nr 3, 117—118. Spis podaje 12 not bi-
bliograficznych.

A. Markowski, Bibliografia polska. Ko$ciét — S$wiat, Dokumentacja
Za paZdziernik 1984, Misje, ChS 17/1985/nr 4, 135—136. Spis podaje 10 not
bibliograficznych.

A. Markowski, Bibliografia polska, Kosciot — S$wiat, Dokumentacja
za grudzien 1984. Misje, ChS 17/1985/nr 6, 124. Spis podaje 10 not bibliogra-
ficznych.

A. Markowski, Bibliografia polska. Kosciél — S$wiat. Dokumentacja
za styczen—luty 1985, Misje, ChS 17/1985/nr 17, 114, Spis podaje 5 not biblio-
graficznych.

A. Markowski, Bibliografia polska, Koéciot — $wiat. Dokumentacja
za kwiecienn 1985. Misje, ChS 17/1985/mr 9—10, 172, Spis podaje 3 noty bi-
bliograficzne.

A Markowski, Bibliografia polska. Kosciét — Swiat, Dokumentacja
za czerwiec 1985 Misje, ChS 17/1985 nr 12, 137—138, Spis podaje 5 not bi-
bliograficznych.

A, Markowski, Bibliografia polska. Ko$ciot — S$wiat, Dokumentacja
:a siergieﬁ.JQ-SS. Misje, ChS 18/1986/nr 3, 141. Spis podaje 10 not bibliogra-
icznych. .

A’ Markowski, Bibliografia polska. Ko$ciot — $wiat. ‘Dokumentacja
2a wrzesien 1985, Misje, ChS 18/1986/nr 4, 110. Spis podaje 9 not bibliogra-
ficznych. .

A. Markowski, Bibliografia polska. Koscio} — S$wiat, Dokumentacja
2a ﬂaédziemik 1986, ChS 18/1986/nr 5, 119, Spis podaje 6 not bibliograficz-
nych, .

A. Markowski, Bibliografia polska. Kodciot — S$wiat,” Dokumentacja
.f?a grudzien 1985. Misje, ChS 18/1986/nr 7, 127. Spis podaje 3 noty bibliogra-
iczne, .
A, Markowski, Bibliografia polska. Ko$ciét — $wiat, Dokumentacja
2a czerwiec—lipiec 1986. Misje, ChS 19/1987/nr 3, 151. Spis podaje 3 noty
bibliograficzne.

A. Markowski, Bibliografia polska. Kosciot — S$wiat, Dokumentacja
2a paidziernik 1986. Misje, ChS 19/1987/nr 6, 133. Spis podaje 4 noty biblio-
graficzne.

3. Wybrane bibliografie z ,,Encyklopedii Katolickiej” (t. I—IV)

Wainym dzielem Encyklopedii Katolickiej (EK) jest Teologia misyjna
i misjologia (t. I) oraz Misjologia (t. II—IV). Hasla oraz artykuly encyklo-
pedyczne moga by¢ sklasyfikowane nastepujgco: kraje misyjne, organizacje
i towarzystwa misyjne, zakony i zgromadzenia prowadzgce dzialalnosé misyj-
ng, diecezje misyjne oraz biogramy misjonarzy i misjologow. Podang we



128 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

wstepie do EK ogdlng informacje o bibliografiach mozna odniesé do pre-
zentowanych w niniejszej czesSci opracowania wybranych zestawow biblio~
graficznych z misjologii. Bibliografia przedmiotowa ,umieszczona pod teks-
tem hasta ma wskaza¢ prace badawcze i opracowania dotyczace danej posta-
ci lub problemdéw., Zestaw ten nie jest wyczerpujacym przeglagdem publik-
¢ji; w wielu wypadkach wyliczone pozycje bibliograficzne stanowig zaledwie
niewielki wybdr literatury przedmiotu, niemniej jednak ta liczba wskazuje
na stopien zainteresowania dang problematyka lub postacia; zestaw biblio-
grafii kieruje czytelnika do pozycji, w ktéorych moze on znalezé szersze omo-
wienie interesujacych go problemow; nie jest wylacznie dokumentacja tresci
hasta” (Wstep do EK, t. I, s. XIV). Prezentowany nizej spis wyszczegoélnia
lacznie 17 najwazniejszych zestawow bibliograficznych, z ktérych kazdy od-
nosi sig do okreslonego hasla. Poszczeg6lna bibliografia przedmiotowa uwy-
pukla gléwnie dziela obcojezyczne. Podawana w wykazach strona nie odnosi
sie do calego artykulu czy hasla, lecz oznacza miejsce, w ktéorym umieszczona
zostala bibliografia. Przedstawione bibliografie zestawiono wediug porzadku
alfabetycznego hasel w poszczegdlnych, kolejnych tomach EK.

W.Kowalak — B. Kumor, Afganistan, EK I 128.

S. Turbanski, Afryka, II. Kosciét katolicki, B. Misje w Afryce, EK
I 147.

F. Zaptata, Akomodacja, IV. Akomodacja w teologii, D. Akomodacja
misyjna, EK I 250.

F. Zaptata, Akomodacyjny spér, EK I 245.

S. Turbanski, Ameryka Laciniska, II. Koéci6t katolicki, A. Misje i sta-
bilizacja Kosciola, EK 1 444.

F. Stopniak — A. Weiss, Ameryka Péinocna, 1V, MiSje prote-
stanckie, EK 1 149—450. ’ '

S. Turbanski, Azja, 1I. Kosciol katolicki, B. Misje katolicxie, EK I
1203-—1204.

Z. Zielinski, Azja, IV. Wspolnoty chrzescijanskie, EK I 1218.

F. Zaptata, Brazylijskie Towarzystwo Misyjne, EK II 132,

E.Jabtonska-Deptuta, Biali Ojcowie, EK II 358.

R. Lukaszyk, Buddyzm VI. W kulturze Zachodu, EK II 1171.

F. Zaptlata, Chiny, II, Kosciot katolicki, A. Misje nestoriafiskie, EK III
165—166. )

J. Duchniewski — F. Zaptata, Chiny II. Kosciét katolicki, B.
Misje katolickie, EK III 169—170.

R. Lukaszyk, Chrzescijatstwo, V. Stosunek do religii pozachrzescijati-
skich, EK III 417—418.

R. Lukaszyk — R. Mi§ — H. Zimon, Dialog, IV, Dialog z religia-
mi pozachrzescijanskimi, EK III 1279—1281,

W. Piechota, Ekumenizm, V. Ekumenizm a misje, EK IV 867.

A. Kurek — B. Lomacz, Eskimosi, 3. Misje chrzeScijanskie, EK IV
1126—1127. )

Eugeniusz Sakowicz, Lublin
II. OPRACOWANIA

CZY RELIGIOZNAWSTWO JEST ATEIZACJA?

Skromne ramy niniejszego opracowania narzucaja jedyng realng droge
znalezienia odpowiedzi na to pytanie. Jest to droga wiodgca przez wyjas-
nvaJace sprecyzowanie poje¢ zasadniczych. Wydaje sie, ze nalezy przeanali-
zowaé rzeczywiste znaczenie trzech terminéw: religioznawstwo, ateizacja i ate-
izm, od ktorego to terminu zalezy znaczenie slowa ateizacja. Tego rodzaJu
analizy pozwola na wysnucie kilku bardziej praktycznych uwag. -
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1. Religioznawstwo — empiryczne nauki o religii

Stowo religioznawstwo powstalo w jezyku niemieckim (Religionswissen-
schaft) w XIX w., ale samym religioznawcom trudno dzisiaj dokladnie okres-
1ié, kto jest jego tworcg. Z czterech uzywanych poczatkowo tlumaczen pol-
skich tego wyrazu do dzisiaj przetrwaly dwa: religiologia i religioznawstwo 1.
Obecnie nie sg to synonimy, chociaz dawniej wyrazy te byly uzywane za-
miennie. Dzi$§ religiologig jest nazywany caly og6l o religii, a religiozawstwem
ta czes$¢ tego ogoéiu, ktora posiada charakter wiedzy empiryczno-humanistycz-
nej. Fakt ten jest przede wszystkim wynikiem postepu samoswiadomosci
metodologicznej ludzkiej wiedzy o zjawisku religii2. Z tej racji, raczej w dosyé
dobry sposéb pozwala on us$cislic wstepne pojecie religioznawstwa. Otoz re-
ligioznawstwo, nie bedac toisame z religiologia, nie jest cala ludzka wiedza
o zjawisku religii. Jest ono jedynie jakas wyrédzniong czescig takiego catos-
ciowego ujecia refleksyjnego religii.

Wszystkie dyscypliny religioznawcze za przedmiot swoich badan posia-~
daja to samo zjawisko, mianowicie fakt religii. Dlatego poszczegdlne dziaty
zasadnicze religiologii wyréznia sie przede wszystkim ze wzgledu na spe-
cyfike wiasnej metody badan prowadzonych w ramach tych poszczegdlnych
galezi wiedzy o religii. W teologii religii stosuje sie glownie metode teolo-
giczng. w filozofii — filozoficzng, a w humanistycznych naukach o religii
— metody wlasciwe szczegélowym naukom empirycznym, posiadajagcym
wiasnie profil humanistyczny. Na ten ostatni dzial o religii skladajg sie glow-
nie nastepujace nauki: historia, psychologia, socjologia, etnolegia, geografia
i pedagogika religii. Poniewaz pomiedzy tymi wszystkimi humanistycznymi
naukami o religij istniejg zazwyczaj duze powigzania, wiec ich zbiér okresla
sie dzisiaj dosyé powszechnie jednym terminem: religioznawstwo3, Chociaz
nauki te nie tworza calej ludzkiej wiedzy o religii, to jednak ze wzgledu
na uzywane przez nie sposoby badania i wyja$niania zjawiska religii albo
uwaza sie ich zbidr za wyczerpujgcy obszar zainteresowan naukowg religig,
albo — i to stanowisko jest powszechniejsze wsrod religiologow — postuluje
sie dokladne wyrodznienie tego typu wiedzy o religii, o jej filozofii i teologii.

Okazuje sie jednak, ze wiasciwie nikt z religioznawcéw nie zrealizowatl
w pelni i do konca tego czysto teoretycznego postulatu metodologicznego
uprawianej przez siebie nauki humanistycznej. Na przyktad Z. Poniatowski,
podkre$lajagc roznice miedzy teologig i filozofig religii z jednej strony a re-
ligioznawstwem z drugiej, rownoczesnie stwierdza, ze ,religioznawstwo nie
tylko opisuje, analizuje i klasyfikuje fakty religijne, lecz takze ustala zalez-
nosci religii od procesow spolecznych i przyrodniczych, odbijajacych sie
w mysleniu ludzkim” 4. Jednak takie ,ustalenje zaleznoici odbijajgcych sie
w mysleniu” nie jest juz naukg, lecz filozofowaniem nad danymi dostarczo-

1 Por. Z. Poniatowski, Wstep do religioznawstwa, Warszawa3 1962,
90—91. Naukowiec ten uwaza, ze stowo ,religioznawstwo” stworzyt L. Noack,
chociaz obecnie wydaje sie przewazaé takze i przez niego odnotowana opinia
o takim autorstwie M. Millera (por. Religionswissenschaft, w: A. Bert-
holet iin., Worterbuch der Religionen, Stuttgart 4 1985, 511).

2 Por, Z. J. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lub-
1in3® 1984, 67—69. Niektorzy autorzy polscy jeszcze okolo 40 lat temu uzywali
slowa ,religioznawstwo” jako synonimu terminu ,religiologia” (por. Reli-
gioznawstwo, w: M. Kowalewski, Maty stownik teologiczny, Poz-
nan 1960, 324).

3 Por. Z. Zdybicka, Religiologia, w: W. Pawlak (red.), Katolicyzm
A—Z, Poznann 1982, 330—331; E. Ciupak, Religia i religijno$é, Warszawa
1982, 9.

+Z. Poniatowski, Religioznawstwo, w: Maly stownik religioznawczy,
Warszawa 1969, 378.

9 — Collectanea Theologica
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nymi przez badania typu empirycznego. Przeprowadzenie za$ tego typu re-
fleksji wymaga uprzedniego przyjecia jakich$ okreslonych pogladéw odnos$nie
do Boga, czlowieka i $wiata, czyli poczynienia pewnych konkretnych zalozen
filozoficzno-§wiatopogladowych. W wypadku ,naukowych” pogladéw wspo-
mnianego wyzej Z. Poniatowskiego te zalozenia sa ideami materializmu dia-
lektycznego, w ktérym religie ujmuje sie przednaukowo jako jedynie fan-
tastyczne odbicie nie opanowanych praktycznie i teoretycznie przez czlowieka
sit przyrodniczych, spolecznych i psychicznych. Bardziej szczegblowe analizy
pozwalajg rownie latwo stwierdzié podobne istnienie pewnych uwikian fi-
lozoficzno~§wiatopogladowych we wszystkich poszczeg6blnych naukach huma-
nistycznych, zajmujacych sie zjawiskiem religiis, Ten coraz powszechniej
dostrzegany fakt metodologiczny wiedzie do jednego oczywistego wniosku.
Religioznawstwo, popularyzowane nawet jako wiadomos$ci o religii oparte
tylko na dos$wiadczalnie sprawdzalnych faktach, jest réwnoczesnie populary-
zowaniem jakich§ okre§lonych pogladéw filozoficzno-§wiatopogladowych,
przyjetych jako zatozenia typu przednaukowego dla szczegélowych badan
humanistycznych nad zjawiskiem religii. Kazde zatem popularyzowanie re-
ligioznawstwa z natury tego rodzaju wiedzy jest réwnoczesnie propagowaniem
pewnych okre§lonych idei filozoficznych, przede wszystkim oddzialywajgcych
w procesie tworzenia §wiatopogladéw.

2. Ateizacja ostatnim etapem sekularyzacji

Stowo ateizacja jest jednym z tych terminéw, ktére dopiero zdobywaja
sobie trwale miejsce w slownictwie religiologicznym. Jednakze nie ten fakt
utrudnia usciSlenie pojecia ateizacja, lecz raczej genetyczna zalezno$é tej
dynamicznej rzeczywisto$ci od ateizmu oraz jej zwigzek z sekularyzacja.
Po pierwsze bowiem ateizacja jest procesem zmierzajacym do propagowania
pogladéw ateistycznych bez wzgledu na $rodki stuzace osiggnieciu takiego
celu. Dlatego tez zasadniczy element celu, do ktérego zmierza taki proces,
czyli sam ateizm, pierwszoplanowo decyduje o sensie terminu ateizacji. Po
wtére za$§, jako tak ukierunkowany proces, ateizacja zdaje sie byé najbar-
dziej radykalng formg i ukrytym celem wilasciwym mniej radykalnych od-
mian zjawiska sekularyzacji®. Dlatego, aby poprawnie zrozumieé¢ sens tezo
pojecia, nalezy blizej rozpatrzeé¢ oba te zagadnienia. Wydaje sig, ze bardziej
pierwotnych usci$len dostarczy zwroécenie uwagi na zwigzki ateizacji z seku-
laryzacja.

Najog6lniej méwige, sekularyzacja, zwana takze niekiedy laicyzacjg, jest
procesem, w ktérym nastepuje wycofanie rzeczywistos$ci religijnych z zycia
publicznego w tzw. zycie prywatne. W takim ujeciu zjawisko to jest przede
wszystkim procesem spotecznym, polegajacym na poglebianiu sie specjalistycz-

5 Por. Z. Zdybicka, Czlowiek i religia, 68—79. Materialistyczno-dia-
lektyczng definicje religii podaje S. Opara (Religia, w: Stownik filozofii
marksistowskiej, red. T. M, Jaroszewski i in, Warszawa 1982, 292—296,
a zwlaszcza s. 292). Glowne uwiklania filozoficzne wspoéiczesnej nauki uka-
2zuje M. Heller, M. Lubanski, S. W. Slaga, Zagadnienia filozoficzne
wspMczesnej nauki, Wstep do filozofii przyrody, Warszawa 1980.

¢ Na sformulowanie tej opinii miedzy innymi wplynely konstruktywne
uwagi M. Neuscha (U 2rédet wspbtczesnego ateizmu, Paryz 1982, 36—38)
oraz I. Tokarczuka (Problem sekularyzacji w aspekcie duszpasterskim,
w: L. Balter, red., Powolanie cziowieka, Poznan 1982, 94—104). O nowosci
terminu ,ateizacja” $wiadezy chociazby to, ze nie wystepuje on jako oddziel-
ne hasto w wielu encyklopediach i stownikach nawet o religiologicznym pro-
filu (m. in. nie wystepuje w zadnej z zacytowanych wyzej tego rodzaju pub-
likacji). Por. Laizismus, w: A. Bertholet, dz cyt., 343.
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nych roli poszczegélnych instytucji spolecznych. Dlatego w rezultacie przemian
sekularyzacyjnych instytucje religijne przestaja pelnié role polityczne, gospo-
darcze i kulturowe, a poglebiajag sie w realizacji swojej funkecji naczelnej?.
W tym waskim ujeciu przede wszystkim z socjologicznego punktu widzenia,
laicyzacja jest wige zjawiskiem mogacym spelniaé zasadniczo pozytywne
funkcje kulturotwoércze.

W pewniejszym jednak ujeciu, sekularyzacja jest czymé wiecej niz tylko
procesem spotecznostrukturalnym. Ogarniajagc bowiem calo$é zycia kulturo-
tworczego, powoduje ona nie tylko zanikanie tresci religijnych w sztuce,
filozofii czy literaturze, lecz takze w ludzkiej $wiadomo$ci. Jak zatem ist-
nieje sekularyzacja spoteczenstwa i kultury, podobnie istnieje sekularyzacja
ludzkiej osobowosci. Dlatego dla konkretnego czlowieka w jego bardziej su-
biektywnym zyciu codziennym wszelkie procesy laicyzacyjne s nie tyle prob-
lemem ontologicznym, ile przede wszystkim psychicznym8 Co wigcej, se-
kularyzacja wlasnie jako zjawisko przede wszystkim o charakterze psychicz-
nym najbardziej zasadniczo oddzialywuje na jako§é zycia poszczegdlnych
ludzi.

Proces sekularyzacji wplywa na jako§é ludzkiego zycia posrednio, Jako
zjawiska o charakterze psychicznym wszystkie procesy laicyzacyjne zmie-
rzaja bowiem do jednego celu ostatecznego. Jest nim uksztaltowanie zupeinie
$wieckiej wizji Swiata tak w $wiadomosci indywidualnej, jak i zbiorowej.
Realizujac taki cel, wszelkie procesy sekularyzacyjne sg wiec w swej istocie
niczym innym, jak tylko propagowaniem $wiatopogladéw i ideologii nie-
religijnych, laicyzacja znajduje wlasne miejsce miedzy religig a ateizmem, jako
symbol i katalizator zawsze aktualnego i zawsze nowego dramatu, ktérym
jest problem wyboru miedzy wiarag i niewiarg? Dazgc mniej lub bardziej
jawnie do zdeterminowania tego wlasnie wyboru, sekularyzacja réwniez w spo-
s6b posredni, ale konieczny dazy do wplywania na jakosé ludzkiego Zycia,
ktéra przeciez gléwnie zalezy od osobiscie przyjetego rozwigzania problemu
istnienia Boga.

Dostrzezenie istoty proceséw laicyzacyjnych jako nie zawsze jawnego
programowania takich globalnych wizji §wiata, w ktérych zywi ludzie spo-
tykaja coraz to mniej §ladéw Boga, a coraz to wiecej — nie zawsze chwaleb-
nych — §ladéw czlowieka, pozwala ocenié wlasciwie to zjawisko w perspek-
tywie teologicznej. Pozbawienie religii wlasciwego jej miejsca w §wiatopo-
gladzie konsekwentnie wywoluje najpierw podejrzenie, ze wiara religijna
jest niczym innym, jak tylko ideologig minionego porzadku spoleczno-kultu-
ralnego oraz hamulcem postepu, To podejrzenie powoduje wolny, czesto nie-
$wiadomy zanik sensu grzechu w konkretnym zyciu ludzkim. Niestety, jak
coraz powszechniej staje sig to oczywiste, owemu zanikowi sensu grzechu
na plaszezyZnie wspélnotowo-osobowej ostatecznie odpowiada wzrost poczu-
cia winy jednostek i spolteczenstw zsekularyzowanych10, Wywolujgc za$§ taki

T"M. Radwan, Rodowéd sekularyzacji, w: J. Krucina (red.), Jako§é
2ycia. Cztowiek wobec cywilizacii technicznej, Wroctaw 1977, 119—141.

8 Por. A. E. Loen, Sikularisation, Von der wahren Voraussetzung und
angeblichen Gottlosigkeit der Wissenschaft, Miinchen 1965, 11—14; P. L. Ber-
ger, Sekularyzacja a problem wiarygodno$ei religii, w: F, Adamski (red.),
Socjologia religii. Wybdr tekstéw, Krakéw 1984, 274—285.

® Por. A. Grumelli, Sekularyzacja pomiedzy religiq a ateizmem, w:
Socjologia religii, dz, cyt., 404—412, Na oddzialywanie §wiatopogladowotworcze
sekularyzacji wskazali m, in. L. Berger (tamze, 275) i P. Poreba (Wy-
chowanie religijne w rodzinie, w: Mito$é, matzenstwo, rodzina, red. F. Adam-
s ki, Krakéw 3 1985, 411—428).

10 Por, J, Saraiva Martins, La riconciliazione e la penitenza nella
missione della Chiesa, Euntes Docete 37/1984/65—89, a zw?. s. 73 z przypisem
21; W. Kasper, Rzeczywisto§¢ wiary, Warszawa 1979, 13—15.

9
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egzystencjonalnie nierozwigzalny niepokdj sumienia zaréwno indywidualnego,
jak i spolecznego, laicyzacja okazuje sie w swych najglebszych wymiarach
nie tyle procesem wymierzonym przeciw Bogu, ile przede wszystkim prze-
ciw czlowiekowi.

Na tle powyiszych obserwacji mozna blizej okresli¢ rzeczywisty sens
pojecia ateizacja. Wydaje sig, ze slowem tym okre$la sie taki konstytutywny
proces zjawiska sekularyzacji, ktéry ujawnia sie dopiero w jej koncowym
etapie, albowiem dopiero wtedy cel tego szczegdélnego procesu laicyzacyjnego
staje sie w jawny sposob zarazem glownym celem calej sekularyzacji. Celem
tym jest laicyzacja ludzkiej Swiadomosci zar6wno w jej wymiarze osobowym,
jak i spolecznym. Owa sekularyzacja swiadomosci ma dokona¢ sie przez
zastgpienie catosciowych wizji §wiata o charakterze religijnym $wiatopogla-
dami o niereligijnym profiluu W $wiatopogladach niereligijnych zasadnicze
w ogoble dla kazdego rodzaju swiatopogladu statyczne skladniki doktrynalne
i racjonalne z religijnych zostaly zmienione na niereligijne idee i wartosci.
W ostatecznym rozrachunku oddzialywanie idei i wartosci pozbawionych
Boga kieruje sie przede wszystkim przeciw czlowiekowi jako takiemu 1l
Natomiast pelny zbiér tych w istocie antyhumanistycznych idei i wartosci
okresla sie mianem ateizmu. Z tymi spostrzezeniami zostaje potwierdzona
jedna ze wstepnych hipotez roboczych. Ateizacja jest propagowaniem ateizmu.
Z tej racji nie mozna jej poja¢ poprawnie bez odpowiedniej wiedzy o wspol-
czesnym ateizmie.

3. Wspdélczesne oblicze ateizmu

Stowo ateizm pochodzi z jezyka greckiego i najczesciej oznacza nega-
tywne podejscie czlowieka do problemu istnienia Boga. Poniewaz te nega-
tywy postawy wobec istnienia Boga u roznych ludow moga by¢ wyrazane na wie-
le odmiennych sposobdow, wiec dzisiaj jako ateistyczne okre$la sie bardzo roz-
norakie zajwiska, zachowania, teorie rzeczywistosci i Swiatopoglady. Najbar-
dziej podstawowa proba uporzgdkowania tych réinych rodzajow negacji
istnienia Boga dzieli sie na dwie zasadnicze grupy: ateizm teoretyczny i ate-
izm praktyczny, zwany niewiarg 2. Wiasnie ta druga odmiana ateizmu przede
wszystkim zdaje sie dominowaé we wspoiczesnej cywilizacji pluralistycznej.

Zasadniczo nieobecny w kulturach pozachrzescijanskich ateizm stal sie
w czasach nowozytnych zjawiskiem masowym w kulturze europejskiej, a obec-
nie coraz to bardziej umacnia sie na pozycji jednego z istotnych skladnikow
pluralistycznej cywilizacji ogélnoswiatowej. Jako zjawisko ogolnospoteczne
niewiara przybiera rézne formy, oscylujace miedzy nastawionym bojowo
szczytem antychrzescijanskim przez bardziej tolerancyjne odmiany liberaliz-
mu i prostej obojetnosci religijnej az do sceptyzmu praktycznego ludzi for-
malnie uwazajgcych siebie za wierzacych. Oprocz powstania krajow socja-
listycznych, w ktérych rzadzace sily polityczne po raz pierwszy w historii
$wiata uznajac ateizm za oficjalng ideologie, udzielity mu gwarancji spotecz-
nych i pelnego poparcia politycznego, wtasnie ciggle rosngca liczba ludzi,
ktorzy jasno nie zajeli stanowiska wobec problemu Boga, przede wszystkim
powoduje wspélczesny wzrost iloSciowy oddzialywania pogladéw negujacych

11 Por. B. Mondin, Umanesimi atei e umanesimo cristiano, Euntes Do-
cete 36/1983/19-—38. Wzglednie calosciowe wyjasnienie pojecia $wiatopoglydu
przedstawil S. Kowalczyk (Podstawy Swiatopoglgdu chrzeécijanskiego,
Warszawa 1980, 8—21).

12 Najbardziej calosciowa synteze wiadomosci o ateizmie w jezyku pol-
skim przygotowal W. Granat (Ateizm, w: Encyklopedia Katolicka I 1030—
—1040). Nowe ujecie tej problematyki przedstawilem w monografii pt. Ateizm,
wchodzacej w sklad religiologicznej pracy zbiorowej (w druku).
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istnienie Boga. Sami ci ludzie okreslajg siebie w absurdalny sposéb jako
,wierzacy, nie praktykujacy”. W rzeczywistosci jednak zyja oni tak, jak gdyby
Boég w ogdle nie istnial, Tym samym bezslownie deklarujg sie oni po stronie
ateizmu, ktéry dzisiaj ukrycie probuje przenikaé do wnetrza rzeczywistosci
zewnetrznie pozostajacej jeszcze religijna 3. Coraz bardziej masowy charak-
ter tego rodzaju niewiary pierwszoplanowo $Swiadczy o tym, ze zmiany za-
chodzgce we wspodlczesnym ateizmie sg nade wszystko nie tyle ilosciowege,
ile jakosciowego charakteru.

Dzisiejsze przemiany wewnetrzne ateizmu nie sg jeszcze historycznie
zakonczonym procesem. Z tej racji nie mozna przedstawié obecnie wyczer-
pujacego opisu calej nowosci jakos$ciowej tej historycznie najmlodszej nie-
wiary. Jednak juz dzisiaj mozna wskaza¢ na jej dosy¢ dobrze uksztaltowane
cechy zasadnicze.

Od czas6w oswiecenia francuskiego ateizm uwaza siebie samego za rodzaj
wyzszej od odrzuconego chrzescijanstiwa postawy zyciowej. Ten negatywny
stosunek do chrzescijanstwa i wszystkich innych religii w ogoéle, wspéiczesna
niewiara poteguje swym nauczaniem o ,nienaukowym $§wiatopogladzie”
i ,wstecznej ideologii” z réwnoczesnym przedstawieniem samej siebie — za-
réwno w formie ateizmu kategorycznego, jak i w formie obojetnosci religij-
nej — jako rzeczywisto$ci ,naukowej”, ,postepowej” i ,humanistycznej” 4.
Dlatego wlasnie wspoélczesny ateista mocno wierzy, ze jest osobg dojrzalszg
od reszty ludzko$ci, ciagle jeszcze pozostajacej na etapie swego ideologiczno-
-$wiatopoglagdowego dziecinstwa religijnego.

Natarczywe propagowanie idei ateistycznych oraz szybkie przemiany spo-
leczno-kulturowe doprowadzily do tego, iz Swiadomo$é nieobecno$ci, a nawet
»Smierci” Boga tworzy dzisiaj podstawowy rodzaj doswiadczenia zyciowego
— takze coraz czesciej dla ludzi wierzacych. Tym samym réwniez dla wielu
ludzi wierzacych méwienie ¢ Bogu aktualnie przestalo by¢ samozrozumiate.
W bardzo licznych wypadkach doswiadczenie tej nieoczywistosci istnienia
Boga owocuje przyjeciem egzystencjalno-praktycznej postawy niewiary w co-
dziennym zyciu ludzkim 15, Wystepowanie takiej niewiary, czyli praktyczne
zycie bez uwzglednienia Boga, ktérego byé moze wyznaje sie nawet teore-
tycznie, jest coraz bardziej powszechne w dzisiejszych czasach.

Wspolczesny ateizm teoretyczny nie tyle kategorycznie przeczy istnieniu
Boga w jakiejkolwiek postaci, ile mozliwosci krytyczno-analitycznego uza-
sadnienia Jego istnienia, Na fundamencie tego faktu aktualnie rozwijajg sie
przerézine odmiany indyferentyzmu, czyli obojetnosci, wspélnie wierzace w moz-
liwo$é skladnego zycia ludzkiego bez uwzgledniania rzeczywistosci religijnej.
Konsekwentnie, dzisiaj stale rosnie liczba ludzi, ktérzy przyjmujac taka
praktyczng postawe obojetnosci, osobiScie nie wypowiadajg sie ani za, ani
przeciw Bogu, ale zyja areligijnie, Problem konfrontacji wiary z niewiarg
dla tych ludzi albo wecale nie istnieje, albo jest egzystencjonalnie bez zna-
czenia %, We wspbdlezesnym ateizmie tego rodzaju obojetnosé zastepuje wiecej
kategoryczne negowanie istnienia Boga.

13 Por. A. K. Wucherer-Huldenfeld — J. Fligl Der Atheismus,
w: W. Kern i in. (red.), Handbuch der Fudamentaltheologie, Freiburg 1985,
95—116; W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, Lublin 1972
t. I, 153.

4 Por, W. Granat, U podstaw humanizmu chrzescijanskiego, Poznan
1976, 270—271; E. Cantore, Science, Religion and Human Dignity. Notes
for Contemporary Evangelization, Euntes Docete 35/1982/213—224.

1% Por. W. Kern, Atheismus, Marxismus, Christentum, Innsbruck 2 1979,
22-30.

% Por. K. Czulak, Czlowiek w tajemnicy wiary i niewiary, w: L. Bal-
ter (red.), Z eklezjologii Soboru Watykanskiego II, Warszawa 1983, 263—311;
S. Olejnik, W kregu moralnodci chrzeécijariskiej, Warszawa 1985, 201—204.
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Wywodzacy sie z krezu kultury europejskiej wspoéliczcsny ateizm jest rze-
czywistoScia pochrzescijanskg nie tylko chronologicznie, lecz takie w swej naj-
glebszej 'istocie. Jako reakcja na chrzescijanstwo prakiycznie przeksztalcane
w europejskg religie narodowo-panstwowsa, negacja istnienia Boga nie tylko
w swoich Zrodlach czy tresci, lecz takze i w celach, do ktérych zmierza,
opiera swoje uporczywe dazenie do ksztaltowania $wiadomosci bezreligijnej
na wszelkich impulsach antychrze$cijanskich., Jako takie specyficzne po-
chrzescijanskie zjawisko bezreligijnosci, dzisiejszy ateizm jest zatem czyms$
istotnie réznym od wszelkich poganizméw przed- i pozachrze$cijanskich, cha-
rakteryzujacych sie przeciez obecnoscig idei religijnych. Tak nowa negacja
Boga wychodzi na spotkanie z dzisiejszymi ludZmi jako realne do$wiadczenie
rozsypywania sie chrzes$cijanstwa 1”. Bardziej praktycznie wspoéiczesny ateizm
probuje wywolaé subiektywne wiazenie tego rozxkladu przez wskazanie, ze
chrzescijanstwo jest tylko i wylacznie Jedna z form religii, ktéra tak samo
podlega czysto naturalnym prawom rozwoju i zaniku tego czysto socjokul-
turowego zjawiska, jakim jest kazda religia.

Pomijajac wszelkie analizy spekulatywne ojcowie Soboru Watykanskiego
II skoncentrowali si¢ na globalnym, czyli teologicznym ujeciu charaktery-
stycznych cech wspoélczesnej niewiary. W tej teologicznej perspektywie okres-
lili oni zjawisko teizmu jako niedostrzeganie lub odrzucenie ,wewnetrznej
i zywej tgczno$ci z Bogiem” 18, Przeprowadzona refleksja w dostatecznie jasny
sposob’ ukazuje, ze temu zrywaniu wewnetrznej i zyciowej lacznodci czio-
wieka z Bogiem wspoéicze$nie najbardziej stuzy:

— wskazywanie na rzekoma wyzszo$é ateizmu nad religia;

— wywolywanie wrazenia meoczyw:stoscl istnienia Boga nawet u ludzi wie-
rzgcych;

—_ ukazywame chrzescijanstwa jako tylko jednej z wxelu naturalnie  rozpa-
da:qcych sie religii;

— szerzenie obojetno$ci religijnej. )

Ostateczny wniosek wynikajacy z tej obserwacji jest wiecej niz oczy-
wisty. To nie jawne i kategoryczne odrzucanie istnienia Boga jest najbardziej
aktualng forma ateizacji, ale przede wszystkim wszelkie takie popularyzo-
wanie wyliczonych wyzej czterech idei, aby w maksymalny sposéb oddzialy-
waly one swxatopogladowo‘»tworczo Taka wspoiczesna forma ateizacji niejako
samoczynnie ze swej natury znacznie wzmaga wilasne zwodnicze oddziaty-
wanie wiedy, gdy czlowiek zetknie sie z umiejging reklamg owych czterech
idei wilasnie w momencie formowania swojego osobistego pogladu na catosé
rzeczywistoSci. A powszechnie wiadomo, iz osobisty $wiatopoglad tworzy
sobie przede wszystkim dojrzewajacy wszechstronnie cziowiek miody.

4, Uwagi koncowe

Przeprowadzona refleksja dostarczyta nastepujgcych wnioskéw  szcze-
gblowych, Kazde religioznawstwo w znacznym stopniu oddzialywuje na ja-
ko§é powstajacych Swiatopogladéw. Proces zmierzajacy do formowania $wia-
topogladéw niereligijnych, czyh takich calo$ciowych wizji §wiata, w ktorych
brpku]n auten ntycznej wiezi zyjacego w tym wszechdwiecie czlowieka z Bo-
giem, nazywa sie ateizacjy. Najnowsze sposoby takiej ateizacji nie tyle zmie-
rzaja do osiggniecia kategorycznego odrzucenia twierdzenia o istnieniu Boga,
co przede wszystkim do wywotania u poddanych laicyzacji: przekonania
o rzekomej wyzszo$ci ateizmu nad religia, wraZenia nieoczywistosci istnienia
Boga, obrazu chrze$cijanstwa bedacego jedynie jedng z wielu naturalnie

7 Por, A, K. Wucherer-Huldenfeld — J. Fligl dz cyt., 103.
18 XDK 19; por. K. Rahner, Nauka II Soboru Watykerniskiego o ateizmie,
Concilium 1—10/1966—67/85—96; K. Czulak, art. cyt., 281—282,
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rozpadajacych sie religii oraz praktycznej postawy obojetnosci religijnej.
W $wietle tych faktéw mozna odpowiedzieé na kilka pytan bardziej prak-
tycznej natury.

Po pierwsze mozna ustosunkowaé sie do problemu opisanego w tytule
niniejszej refleksji. Ot6z nie kazde religioznawstwo jest ateizacja, a jedynie
takie, ktére przez swoje naturalnie silne oddzialywanie w procesie powsta-
wania $wiatopogladu  propaguje zasadnicze elementy niereligijnych, czyli
ateistycznych pogladéw na Swiat i zycie. Oczywiscie kazda odmiana religio-
znawstwa, ktora $wiadomie dazy do osiagniecia wlasnie tego celu Swiato-
pogladowego, bedzie juz $wiadomie zamierzong forma ateizacji, nawet jezeli
jego tworcy i propagatorzy beda twierdzili inaczej®. Odmiana religioznaw-
stwa bedacego zamierzong ateizacjg prébuje spotegowaé swoje oddzialywanie
ateizacyjne przez skierowanie sig do tych ludzi, u ktérych proces formowa-
nia -wlasnege $wiatopogladu nie w pelni jeszcze sie rozwinal, czyli do ludzi
mlodych.

Po wtére mozna odpowiedzieé na pytanie o oceneg teologiczng laickiego
programu religioznawstwa dla szko6t srednich. Refleksja teologiczna nad ta
rzeczywistoSciag wskazuje na dwa zasadnicze zamierzenia jej tworcow. Pierw-
sze z nich dotyczy podania calkowicie naturalistycznego wyjaSnienia wszyst-
kich religii — w tym oczywiscie i chrzedcijanskiej, W ujeciu naturalistycz-
nym wszystkie religie sprowadza sie do ich doczesnych funkcji poznawczych
(wiara religijna kompensuje brak wiedzy przyrodniczej), psychicznych (ilu-
zotyczne namiastki szcze$cia jezeli nie ziemskiego, to niebianskiego) i spo-
lecznych (motywacja wiezi i okre$lonych stosunkéw ekonomicznospolecznych).
Drugie za$§ z tych zamierzen jest probg redukowania chrzescijanstwa do jed-
nej z wielu religii. W zasadzie peiniloby ono podobne funkcje jak wszystkie
religie, chociaz w stosunku do innych odnaczaloby sie wyZszym poziomem
czvsto naturalnego rozwoju. To oczywicie nie przesadziloby sprawy, ze
wszystkie religie — w tym i chrze$cijanstwo — sa typowe dla niskiego sta-
nu rozwojowego ludzkosci jako czyste fakiy kulturowe. Celem ostatecznym
tych zamierzen jest zdyskredytowanie religii jako rzeczywistosci zbawczej
oraz metodyczne szerzenie postawy obojetnosci wobec wszystkich religii,
a w tym oczywidcie i chrzedcijanskiej20, Probujac zatem przede wszystkim
wplynaé na proces tworzenia sie $wiatopogladu, ten typ religioznawstwa
szkoinego wyraznie zmierza do wywolania u poznajacych go ludzi miodych
przekonania o rzckomej wyzszo$ci ateizmu nad religia, wrazenia nieoczy-
wistosei istnienia Boga, obrazu chrzescijanstwa bedgcego jakoby tylko jedng
z wielu naturalnie rozpadajacych sie religii oraz prakiycznej postawy oboje-
tnodci religijnej w ich dalszym zyciu,

W koncu po trzecie oczywista i jednoznaczna jest juz odpowiedZ na

19 Ciekawe, ze tego rodzaju wypowiedzi twoércéw aktualnego programu
nauczania religioznawstwa w szkolach $rednich zawierajg najczesciej tresci
ze soba wewretrznie sprzeczne. W tej samej wypowiedzi znajduje sie bowiem
obok golostownej deklaracji o nieateizujacym charakterze nauczania tego
przediniotu taki opis jego celowesci, ktéry jest =godnyv caikowicie - zaprezen-
towanymi tutaj opiniami (por. T. Ptuzanski, Moje dwa grosze, Polityka
30, 1986, nr 45 z dn. 8 XI, s. 3). Czyzby autorzy i propagatorzy tego rodzaju
wypowiedzi tak nisko oceniali poziom kulturalno-intelektualny spoleczenstwa
polskiego, iz licza na jego niezdolno$¢ do rozpoznania owej sprzecznosci?
Obserwacja ta wyjasnia tez, dlaczego religioznawstwo wprowadzono jako
przedmiot nauczania przede wszystkim do szkél zawodowych, nie dajgcych
wprawnos$ci samodzielnego myslenia a jedynie biegio$¢é w wykonywaniu okre-
§lonej, czesto bardzo ciezkiej pracy.

2 Por. M, Rusecki, Teologiczna interpretacja religii niechrzescijanskich
w nauczaniu katechetycznym (maszynopis referatu wygioszonego w czasie
sympozjum religiologicznego na KUL-u dn. 18 III 1986, s. 2—3).
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ewentualne pytanie o to, czy ateizacja jest religioznawstwo, wprowadzane
obecnie do nauczania szko6l $rednich. Otéz nauczanie — i to przede wszyst-
kim mlodziezy — takiego typu religioznawstwa laickiego jest wyraZnie ate-
izacjg nie tylko ze wzgledu na to, ze réwnocze$nie przekazuje sie miodym
ludziom znajdujgcym sie pod dosyé silng presjg dyscypliny szkolnej (klasy
maturalne), wszystkie najnowsze elementy s$wiatopogladu ateizmu, ale i ze
wzgledu na to, ze wlasnie przekaz tych elementéw jest swiadomie zamierzo-
nym celem, do Ktérego ma zmierzaé realizacja obecnego programu szikolnego
nauczania religioznawstwa. Osiggniecie wlasnie tego, a nie innego celu przez
nauczanie religioznawstwa w szkolach s$rednich podkreslajg w sposéb nie
budzacy watpliwosci sami autorzy odpowiedniego podrecznika do nauczania
tego przedmiotu szkolnego. Przyjmujgc wskazang wyzej, a budzgcg duze za-
strzezenia nawet metodologiczne, koncepcje religioznawstwa Z. Poniatow-
skiego i uzupelniajac jg idea laicyzacji rozumianej iako zeswiecczenie $wia-
domosci bedace w gruncie rzeczy ateizacjg osobowos$ci, autorzy ci wskazuja
na $wiatopoglgdowg funkcje ich wiedzy religioznawczej, majgcej byé przede
wszystkim czynnikiem laicyzujaeym s$wiadomo$é spoleczng i kulture narodu
oraz modyfikujacym osobistg swiadomo$é¢ ludzi wierzacych2, Co wiecej, tak
zamierzona ateizacja jest metodycznie oparta nie tylko na najnowszym sta-
nie wiedzy odnosnie do zjawiska ateizmu, lecz takze na wychwyconych na
podstawie dokladnych badan naukowych (statystyka, socjologia itp.) wiado-
mosciach na temat slabszych momentow katolicyzmu polskiego2. W te}
perspektywie wprowadzenie takiej dyscypliny do programu nauczania mio-
dziezy narodu o© historycznie religijnej tradycji kulturowej jest po prostu
probg wynaradawiania kulturowego mlodegse pokolenia.

ks. Marian Balwierz, Lublin

2t Por. M. Nowaczyk — Z Poniatowski, Przedmiot, dziedziny
i historia religioznawstwa, Euhemer 30/1986/nr 3—4, 5—17, a zwl. 7—8; Z.
~ Stachowski, Laicyzacja, tamze, 391—398; W. Tyloch, Swiatopogiadowe
znaczenie religioznawstwa, tamze, 415—422, a zwl. 416.

2 Por. T. Pluzanski, art. cyt.



