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POLNISCHE JUGEND UND DIE RELIGIiON

Die Religonssoziologie befasst sich nicht direkt mit den inne-
ren religiésen Erlebnissen, sondern mit den Folgen der religiésen
Erfahrungen, die in den gesellschafilichen Relationen und Inter-
aktionen und im bestimmten soziokulturellen Kontext zum Vorschein
kommen. Derartige Betrachtung religiéser Erscheinungen umfasst
nicht all dies, was wir fiir das Religiose halten, sondern nur einen
Teil davon und zudem noch denjenigen, der sich auf den gesell-
schaftlichen Kontext bezieht. Sie erfasst nicht die inneren Aspekte
des religiésen Lebens, die Gegenstand der Religionspsychologie
sind. .
Die Religiositdt der Jugend kann — wie auch die Religiositat
der ganzen polnischen Gesellschaft — auf zwei Ebenen erdrtert
werden: auf der gesamtnationalen (,Glaube der Nation') und der
des alltdglichen Lebens (,Lebensreligion’). Diese Differenzierung,
von W. Piwowarski in die polnische Soziologie eingefiihrt und
verbreitet, zeigt ein etwas anderes Fungieren der Religion in ma-
kro- und mikrostrukturellen Dimensionen sowohl! in bezug auf den
jetzigen Stand wie auch auf die Entwicklungsperspektiven.

Der Katholizismus als Religion der Nation vereinigt in sich re-
ligiose und nationale Werte als gemeinsames Gut. Die Religiositat
der Nation ist ein besténdiger Faktor der Integration auf der Ebene
des Bewusstseins und des Verhaltens. Im Bereich des Bewusstseins
wird die Religion als gemeinsamer und nicht als individueller Wert
behandelt. Auf der Ebene des Verhaltens zeigt sich der ,Glaube der
Nation" in einer massenhaften Beteiligung an religiésen Praktiken,
die Ausdruck des Einsatzes fiir religits-nationale Werte und eine
Erscheinung der nationalen Identitédt sind, ferner in der materiellen
Unterstitzung der Tnitiativen der Kirche im Bereich der einzelnen
Pfarrgemeinden und des ganzen Landes. Die Rolle der Religion und
der Kirche im 6ffentlichen Leben der Nation wird hervorgehoben.

Vom soziologischen Standpunkt kann der , Glaube der Nation'
verhéltnismassig leicht durch die Indikatoren der sogenannten glo-
balen Glaubensbekenntnisse (hoher Prozentsatz der Gldaubigen, die
sich zum Katholizismus bekennen) und der Autodeklarationen der
religiosen Praktiken operationalisiert werden. Besonders grosse Be-
deutung kommt bei der Untersuchung der polnischen Religiositdt
als , Glaube der Nation'" den religiésen Praktiken zu (Piwowarski
1983, S. 61—68).
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«Die Religion des Lebens', also die erlebte und im taglichen
Leben vorkommende Religiositat qussert sich in individuellen, fami-
lidren und gesellschaftlichen Dimensionen. In soziologischer Hinsicht
lasst sie sich auf der Ebene des Bewusstseins (religiose Kultur) und
des religiosen Verhaltens interpretieren. Fir die Untersuchung
dieser Religiositat ist das institutionell-gesellschaftliche Modell
geeignet, das Elemente der Religiosidt und der Kirchlichkeit sowie
die Faktoren der gesellschaftlich-kulturellen Einwirkungen in sich
vereinigt. Es ist behilflich bei der Erfassung sowohl der Kohérenz
wie auch einer gewissen Inkohdrenz, ja sogar der Widerspriiche
zwischen der taglichen und der institutionalisierten Religiositat.

Die angewandte Differenzierung gestattet die Aufstellung der
Hypothese, dass die Religiositat der polnischen Jugend eine eigen-
artige Kontinuitdt wahrt, trotz der Anderungen im gesellschaftlich-
kulturellen und politischen Kontext, aber nur auf der Ebene des
.Glaubens der Nation". Wegen der historischen und gegenwdrtigen
Gegebenheiten kann sie sogar ihre Stellung in der Gesellschaft ver-
starken. Die tagliche Religiositat der Jugend &ndert sich deutlich;
diese Verdnderungen vollziehen sich mit unterschiedlicher Stérke
und verlaufen in verschiedenen Richtungen, insbesondere auf die
Lockerung der Bindungen zwischen der Religiositat und der Moral
hin. Die Verdnderungen dhneln denen, die wir in den hochentwickel-
ten Gesellschaften Westeuropas beobachten konnen, das heisst sie
gehen in Richtung der Selektivitat der religiésen Haltungen und
einer teilweisen Identifikation mit der Kirche. In Polen ist nur das
Tempo dieser Umgestaltungen auf die Selektivitdt hin langsamer.

Auf Grund der formulierten Forschungshypothese wird im fol-
genden der Stand der Religiositdt der polnischen Jugend auf den
zwei genannten Ebenen dargestellt, ferner werden einige gesell-
schaftliche Bedingungen dieses Zustandes sowohl innerhalb wie auch
ausserhalb der Kirche besprochen werden. Indirekt wird gezeigt,
was in der Religiositdt der Jugend kontinuierlich ist und was rich-
tungsbezogener Verdanderung unterliegt.

1. Die Religiositit der Jugend als ,,Glaube der Nation"

Unter Beriicksichtigung der Differenzierung, die zwei Ebenen
des Fungierens der Religiositat einfiihrt, sollen zuerst die sog. glo-
balen Glaubensbekenntnisse besprochen werden, sodann die verba-
len Deklarationen der Jugend iiber die von ihr verrichteten religio-
sen Praktiken. Beide Ausdrucksformen des religiésen Lebens wer-
den im Lichte soziologischer Untersuchungen (hauptsachlich aus den
siebziger Jahren) dargestellt, die die Jugend des ganzen Landes und
der einzelnen Bevolkerungskreise umfassen.

Aus den letzten Jahren gibt es nur wenige empirische Untersu-
chungen. Es ist nicht ausgeschlossen, dass ihre Ergebnisse einen
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Aufschwung der Religiositdt in den achtziger Jahren aufweisen
werden. Die entschiedene Mehrheit der weiter unten besprochenen
Untersuchungen wurde vor der ersten Polenreise des Papstes (1979)
und vor der Entstehung der Gewerkschaftsbewegung , Solidarnos¢"”
(1980) durchgefiihrt, sie registriert also den Stand vor der politi-
schen, gesellschaftlichen und religiésen Belebung.

a. Religiositdt der polnischen Jugend
auf der Ebene
der globalen Einstellungen zum Glauben

Bei der vorliegenden Analyse wurde der Parameter der glo-
balen Einstellungen zum Glauben in engerer Bedeutung angewandt;
er beschrdankt sich nur auf die Feststellung der religiosen Identitat
der untersuchten Personen und auf die Autodeklarationen uber die
religiosen Praktiken. Er dient als Widerspiegelung einer ,ge-
samten'' religiosen Haltung und informiert iiber ein bestimmtes Ver-
héltnis zu den religiésen Praktiken. Das aus dieser Analyse hervor-
gehende Bild der Religiositat kann nicht vollstandig sein.

In den Jahren 1959—1980 wurden in Polen einige Umfragen an
landesweiten Stichproben iiber das Verhdltnis der Jugend zur Re-
ligion durchgefiihrt (Zentrum fiir Meinungsforschung, Institut fir
Philosophie und Soziologie der Polnischen Akademie der Wissen-
schaften). Im Jahre 1959 erklarten sich 78,2%9 der polnischen Ju-
gendlichen im Alter von 16—24 Jahren fiir glaubig, 11,8%0 fiir unent-
schlossen, 5,4% fiir relgiés gleichgiltig und 4,4% fiir ungldubig
(Skorzynska 1960, S. 92). Eine hohere Kennziffer der Gldaubigen
wurde in den Untersuchungen von 1971 an der Stadt- und Landju-
gend in ganz Polen im Alter von 16—29 Jahren erreicht: 85% —
Glaubige, 9%0 — religiés Gleichgiiltige, 5% — Unglaubige und 1%
— ohne Antwort (Gotebiowski 1976, S. 197).

Die gesamtpolnische Sondierung von 1977 an Oberschulen er-
gab, dass die Jugend in den ersten Klassen zu 86,1% glaubig war,
in den Abschlussklassen dagegen zu 77,4% (12,8%0 — tiefgldubig,
43,79/p — glaubig und 20,9%0 — eigentlich glaubig, aber mit Zwei-
feln). Die Ubrigen Kennziffern beziehen sich auf die Abiturienten
von 1977 und zwar: Unentschlossene — 4,5%, Gleichgiiltige —
4,60, eigentlich Ungldubige, aber an die religiése Tradition ge-
bunde — 5,0%0, Ungldubige — 7,3%0 und entschiedene Gegner der
Religion — 1,1%0. Nach retrospektiven Einschitzungen eines Zeit-
abschnitts von fiinf Jahren sank die Kennziffer der Glaubigen um
11,6%, was auf eine starke laizistische Tendenz unter der Jugend
hinweist (Kawecki 1984, S. 556).

Die letzte gesamtpolnische Umfrage unter den Abiturienten von
1980 wies folgende Struktur der Einstellungen zur Religion auf: tief-
glaubig — 19,8%, glaubig — 49,2%, eigentlich glaubig, aber mit
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Zweifeln — 17,0%, unentschlossen — 3,5%, indifferent — 3,0%,
eigentlich ungldubig, aber an die religiose Tradition gebunden —
3,0%, unglaubig — 3,9%0 und entschiedene Gegner der Religion —
0,5%6. In den Jahren 1977—1980 stieg der Index der gldaubigen Abitu-
rienten um 8,6%¢ an, was fiir eine Tendenz zur starkeren Religiositat
sprechen diirfte (Kawecki 1984, S. 556).

Der Vergleich der Ergebnisse einiger aufeinander folgender
Sondierungen von religiésen Haltungen ergab eine ziemlich weitge-
hende Stabilisierung des religiosen Glaubens innerhalb der globalen
Autodeklarationen. Der Index der gldubigen Personen, der im Be-
reich von 80% schwankt, liegt in den achtziger Jahren wahrschein-
lich noch héher wegen einer gewissen Belebung der Religiositat
unter der Jugend. Diese weitgehende Einheitlichkeit der globalen
Einstellungen zur Religion unter der polnischen Jugend ist, mit an-
deren sozialistischen Landern verglichen, untypisch. Sie ist spezi-
fisch polnisch, was sowohl auf die geschichtliche wie auch gegen-
wartige Situation sowie auf eine starke Einwirkung der Kirche zu-
riickzufiihren ist.

Die Analysen der globalen Einstellungen zur Religion aufgrund
monographischer Untersuchungen iiber Oberschiiler (etwa 80%o
Glaubige), Studenten (etwa 70% Gldaubige) und Arbeiterjugend
(etwa 90%0 Glaubige) zusammenfassend, kann allgemein festgestellt
werden, dass sie grundsétzlich die Ergebnisse der gesamtpolnischen
Untersuchungen bestatigen. Schatzungsweise nehmen wir also an,
dass in der zweiten Halfte der siebziger Jahre mindestens 80%0 der
polnischen Jugendlichen ihren religiésen Glauben bekannten (bis-
weilen mit Vorbehalt und ohne Beteiligung an religiosen Prak-
tiken); von 10% bis 15% der Befragten zeigten unentschlossene
oder indifferente Haltungen zur Religion; von 5% bis 10% vertraten
atheistische Haltungen (manchmal mit Vorbehalt und unter gelegent-
licher Beteiligung an religiosen Praktiken).

Trotz allem ist dies ein iiberraschendes Phdnomen in einem
Lande, wo eine programmierte Laizisierung, ja sogar Atheisierung
der jungen Menschen gefiihrt wird und eine sozusagen wissenschaft-
liche, also eine materialistische Weltanschauung verbreitet wird; in
einem Land, wo rapide soziokulturelle und gesellschaftlich-politische
Veranderungen vor sich gehen, mit denen auch Prozesse einer nicht
programmierten Sdkularisierung verbunden sind (spontane und un-
kontrollierte Entkirchlichung); in einem Land, wo das allgemeine
Bildungsniveau ungewohnlich schnell steigt und der Prozess der so-
zialen Urbanisierung des Dorfes vorangetrieben wird — sollten diese
Erscheinungen mindestens mittelbar eine negative Auswirkung auf
die religiose Bindung haben.

Am Beispiel der polnischen Bevolkerung ist ersichtlich, dass die
Veranderungen in den globalen Einstellungen zur Religion mit denen
in der gesellschaftlichen Makrostruktur nicht parallel verlaufen und
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sogar in gewissem Grade von ihr unabhéngig sind. Es muss aber
stark betont werden, dass die Deklarationen der untersuchten Per-
sonen vom Typ ,Ich bin gldubig" oder ,Ich bin nicht glaubig’ unter
den Bedingungen einer sozialistischen Gesellschaft nicht immer als
Ausdruck der tatséchlichen Weltanschauung zu betrachten sind. Der
Inhalt dieser Deklarationen ist bisweilen variabel und von verschie-
denen psychischen, sozialen und politischen Faktoren, die die Ein-
stellung der Jugend zur Religion mitbestimmen, abhéngig.

b. Religidose Praktiken der Jugend
als ,Glaube der Nation"

Die religiosen Praktiken sind der &dusserste und sichtbare Aus-
druck der Religiositat der Jugend, erschopfen jedoch nicht alle
dusseren Erscheinungsformen der Religion, um so weniger ihr We-
sen. Die bis jetzt ermittelten Ergebnisse soziologischer Untersuchun-
gen liefern ein unvollstdndiges Bild der religiésen Praktiken. Sie
stiitzen sich meist auf verbale Indizien (Selbstbestimmung der Ju-
gend hinsichtlich der religiésen Praktiken), also auf Angaben {iber
das Besuchen der Sonntagsmesse und das Kommunizieren oder auf
noch allgemeinere Erkldarungen tiber regelmdssiges und unregel-
massiges Praktizieren oder Nichtpraktizieren. Diese Deklarationen
sind nicht frei vom Einfluss verschiedener psychosozialer Faktoren,
sie sind aber zur Zeit die einzig zugdngliche Art, den Stand der re-
ligiosen Praktiken der polnischen Jugend zu bestimmen.

In den landesweiten Untersuchungen iiber die Abiturienten von
1977 wurde festgestellt, dass 6,8y dieser Jugend einigemal in der
Woche die hl. Messe besucht haben, 50,4%0 — einmal in der Woche,
13,1%% — mindestens ein- oder zweimal im Monat, 5,00/ — min-
destens ein- oder zweimal im Vierteljahr, 11,0% — nur an Feiertagen
und 12,8%/p — besuchten die Kirche iiberhaupt nicht. Auffallend ist,
dass der Prozentsatz der Praktizierenden in diesem Jugendkreis
hoher lag als der Prozentsatz der sich fiir glaubig Deklarierenden,
was bedeutet, dass sogar ein Teil der Jugend mit unentschiedener
oder indifferenter Einstellung zur Religion von Zeit zu Zeit einige
religiose Praktiken unter dem Einfluss der religiosen Traditions-
gebundenheit und unter dem Druck der néchsten gesellschaftlichen
Umgebung verrichtet hat. Dieser Druck fihrt {ibrigens nicht selten
zu Auseinandersetzungen zwischen der Jugend und den Eltern, die
indirekt die Gelegenheit bieten, die eigene Einstellung zur Religion
umzuwerten (Kawecki 1981, S. 26—27).

Die letzte gesamtpolnische Umfrage bei Abiturienten von 1980
lieferte folgende Ergebnisse: Besuch der Messe hdufiger als einmal
in der Woche — 11,5%, einmal in der Woche — 59,3%, mindestens
ein- oder zweimal im Monat — 11,6%0, mindestens ein- oder zweimal
im Vierteljahr — 3,1%0, nur an grossen Festen — 7,20/, iiberhaupt
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keiner — 6,7%. Der Index der regelmdassig die Kirche besuchenden
Jugend stieg in den Jahren 1977—1980 um 13,6% an (Kawecki 1984,
S. 556).

Der marxistische Soziologe E. Ciupak stellte bei der Einschat-
zung des Standes der religiosen Praktiken der Oberschiiler — vor-
wiegend in den sechziger Jahren — fest, dass sich diese je nach dem
sozialen Milieu unterschiedlich gestalteten — von 65,0% bis 98,1%s.
Mehr als 80%o der Oberschiiller verrichteten religiése Praktiken
(50%e besuchten den Gottesdienst regelmdéssig, 36%0 — unregelma-
ssig). Nur eine verhéltnisméssig geringe Gruppe der Schuljugend
nahm an den religiésen Praktiken nicht teil (10%). Unter den Prakti-
zierenden fand sich ein kleiner Teil der Jugend mit agnostischen
Anschauungen oder mit neutraler Einstellung zur Religion (Ciupak
1984, S. 61—63).

Viele soziologische Untersuchungen aus den siebziger Jahren —
vor allem durch marxistische Forschungszentren durchgefiihrt —
wiesen auf eine etwas geringere Kennziffer der praktizierenden Ju-
gend hin. Zum Beispiel bemiihte sich fast die Halfte der Abiturienten
in der Wojewodschaft Koszalin die Kirche regelmdssig an Sonn-
und Feiertagen zu besuchen (45,8%0) und mehr als die Hélfte beich-
tete wenigstens einmal im Jahr (58,3%0); 24,8/p besuchten die hl.
Messe unregelméssig und 28,2%¢ iiberhaupt nicht (Olczak 1977,
S. 103). In der Jugendgruppe aus den Oberschulen in Kielce hielten
sich 1973 28,2% fir regelmdssig und 39,00/ — fiir unregelmaéssig
praktizierend (8,6%0 — Ungldubige, aber an einige religiose Prakti-
ken Gebundene). Die iibrige Jugend verlor schon den durch religidse
Praktiken herzustellenden Kontakt zur Kirche (24,2%0). Einen niedri-
geren Stand der Praktiken zeigten die Oberschiiler aus Warschau
(17,0%y -- regelmdssig Praktizierende, 29,0% — unregelméssig
Praktizierende, 27,0% — nur einige der religigsen Praktiken beach-
tende Personen und 23,0% — {iberhaupt nicht Praktizierende (Sza-
wiel 1976, S. 441).

Eine allgemein verbreitete Beteiligung der Jugend am religiésen
Leben stellte S. Pajka fest in seinen Untersuchungen von 1979—1980
iber die Jugend aus der III. und IV. Oberschulklasse in einer der
Wojewodschaften Mittelpolens von ausgeprdgt agrarem Charakter.
Nur 2,5 der Befragten besuchten die hl. Messe nicht, 5,0%0 be-
suchten sie nur an grossen kirchlichen Feiertagen, 6,3%¢ einigemal
im Jahre, 13,2%0 mindestens ein- oder zweimal im Monat, 64,2% ein-
mal in der Woche und 8,8%/s einigemal in der Woche. Die Madchen
beteiligten sich am religiésen Leben regelméssiger als die Jungen,
die Landjugend haufiger als die Stadjugend. Der Schultyp spielte
dabei keine wesentliche Rolle (1983, S. 124—128).

Hohe Kennziffern der Teilnahme an der Sonntagsmesse wurden
1979 in Wroclaw festgestellt: 8,5%0 der Befragten besuchten die hl.
Messe héufiger als einmal in der Woche, 46,1%0 —— jeden Sonntag,
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24,08/0 — fast jeden Sonntag, 10,7%/0 — nur an grossen Kirchen-
festen und 5,5%9 — praktizierten iiberhaupt nicht. Der Verfasser
dieser Untersuchungen nimmt an — indem er die Ergebnisse eigener
Forschungen und anderer marxistischer und konfessioneller For-
scher zusammenstellt —, dass der Index der systematisch prak-
tizierenden Schuljugend zwischen 40%0 und 60% schwankt, der
unsystematisch praktizierenden — zwischen 30%0 und 40%0 und der
{iberhaupt nicht praktizierenden zwischen 10% und 20% (Baniak
1984, S. 30-—44).

Gestiitzt auf die bisherigen Untersuchungen, die sowohl von
marxistischen wie auch kirchlichen Forschungszentren unternom-
men werden, kann vorausgesetzt werden, dass in den siebziger
Jahren der Durchschnitt der regelmassig Praktizierenden bei 50%0
lag, der unregelmdssig Praktizierenden bei 20%0, der nur an grossen
Festen Praktizierenden (Saisonkatholiken) bei 20%p und der iiber-
haupt nicht Praktizierenden bei 10%0. Verbinden wir die beiden Ka-
tegorien der Praktizierenden ({systematisch und unsystematisch),
dann erhalten wir 70% als Kennziffer fiir die polnische Jugend, die
als ,,Sonntagskatholiken'' bezeichnet werden kann. Dies ist ein hoher
Prozentsatz der Sonntagspraktiken, der in anderen katholischen
Landern nicht anzutreffen ist. Die hier vorgestellte Verteilung der
Beteiligung an religidsen Praktiken ist jedoch nur schatzungsweise
zu betrachten.

In einem anderen Berechnungssystem wdre das Ergebnis von
60%s bis 65% zum Dominicantesindikator. Es sei aber erwéahnt, dass
sich die obigen Daten auf verbale Deklarationen der Jugend stiitzen.
Auf Grund der bisherigen Erfahrungen der polnischen Soziologen
werden derartige Deklarationen liber die Beleiligung an Sonntags-
praktiken etwa um 10% bis 15% aufgewertet. Also diirfte der
wirkliche Dominicantesindikator bei hochstens 50%o liegen.

Den soziologischen Beobachtungen aus den sechziger Jahren
und der ersten Halfte der siebziger Jahre zufolge konnte angenom-
men werden, dass in der nachsten Zukunft eine langsame — aber
stdndige -— Verschiebung von der regelmdssig zur unregelméssig
praktizierenden Jugend oder der nur selten an religiésen Praktiken
beteiligten eintreten wird. Dementgegen brachten die letzten sieb-
ziger und die ersten achtziger Jahre einen Anstieg des religiosen
Lebens im Bereich der Sonntagspraktiken und im geringeren Aus-
mass der Osterpraktiken (Beichte und hl. Kommunion} mit sich. Zwar
gibt es dariiber keine genauen empirischen Daten, aber der Prozess
selbst war sogar fiir einen aussenstehenden Beobachter bemerkbar.
Nach den Ursachen dieses Tatbestandes werden wir im Abschnitt
iber die Voraussetzungen fiir die Religiositdt der polnischen Jugend
suchen.
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2. Die Religiositdt der Jugend im tdglichen Leben

Unter alltdglicher Religiositat verstehen wir die sich gegenseitig
bedingenden und erganzenden Aspekte der Religiositat, die sich im
religiosen Wissen, religiésen Glauben, in moralischen Uberzeugun-
gen und Verhalten, in der Bindung an religiose Einrichtungen und
Geistliche dussern, ferner in solchen Lebensbereichen wie familidres,
gesellschaftliches, kulturelles, berufliches, politisches Leben usw.

Die alltdgliche Religiosidt ist nicht statisch, sondern unterliegt
— wie wir in der Hypothese voraussetzen — weitgehenden Um-
wandlungen, insbesondere auf eine teilweise Identifikation, d.h. Se-
lektivitdat hin. Die alltdgliche Religiositdt zeigt Divergenzen zwi-
schen der subjektiven Zugehérigkeit zur Kirche und dem tatsédch-
lichen religiosen Bewusstsein der Glaubigen, zwischen dem in einer
Religionsgemeinschaft tibermittelten Glauben und der subjektiven
Akzeptation desselben.

a. Das religiose Wissen

Das religiose Wissen ist nicht die Dimension, die die Einstel-
lung des einzelnen zur Religion am stdrksten bestimmt. Nach man-
chen Soziologen besteht nur ein schwacher Zusammenhang zwischen
dem religiésen Wissen und der Einstellung zur Religion. Da es aber
an umfassenden Untersuchungen zum religiosen Wissen der Jugend
mangelt, sind verallgemeinernde Meinungen vom kategorischen
Charakter nur schwer zu dussern. Aus den wenigen Untersuchungen
iber das religiose Wissen geht hervor, dass das weltanschauliche
Wissen der Jugend gering ist, was sich iibrigens auch auf die
allgemeine Lage des polnischen Katholizismus bezieht.

In der in der Wojewodschaft Krakow und Katowice 1977
untersuchten Gruppe der Oberschiiller und Studenten wurde fest-
gestellt, dass bei einem Test mit einer Hochstzahl von 62 Punkten
52,099 der Befragten von 0 bis 14 Punkte, 41,4%0 — von 15 bis 38
Punkte und 6,1%/0 — von 39 bis 62 Punkte erreicht haben. Das Niveau
des weltanschaulichen Wissens, gemessen an der Kenntnis der Litur-
gie, der Doktrin, des Kultus und der wichtigen Ereignisse im Leben
der Kirche, war iiberraschend niedrig. Bisweilen ging das Wissen
liber umlaufende Kenntnisse nicht hinaus (z.B. Name des Papstes
oder Geburtsort Jesu) und entsprach dem Typ der Einstellung zur
Religion. Das Niveau des religiésen Wissens sank mit dem Uber-
gang vom tiefen Glauben zum Unglauben (Domagala, Grzymala-
-Moszczynska 1979, S. 63—64).

Zu ahnlichen Schliissen kam F. W. Wawro, die in den Jahren
1979—1980 die Abiturienten in Siidostpolen befragte. Nur 7,4% der
Befragten konnten richtig feststellen, welche von neun biblischen
und religiésen Personen (David, Paulus aus Tarsos, Isajas, Augustin,



POLNISCHE JUGEND UND DIE RELGION . 161

Matthdus, Petrus, Josua, Moses, Simon aus Kyrenaika) im Alten
oder im Neuen Testament oder iiberhaupt in der Hl. Schrift vor-
kommen; 6,3%0 der Befragten konnten nicht eine der genannten Per-
sonen richtig einstufen. Die Ergebnisse dieser Umfrage weisen auf
eine geringe Kenntnis der Hl. Schrift unter der Jugend hin.

Viel besser zeigten sich die Ergebnisse in bezug auf die hl. Sa-
kramente (51,9%0 der Befragten nannten sie richtig), auf die Per-
sonen der HI. Dreifaltigkeit (93,2%0), die Namen der Evangelisten
(48,5%0) und bedeutend schlimmer in bezug auf das Dogma der Unbe-
fleckten Empfangnis der Jungfrau Maria (26,0%). Auf Grund ihrer
Kenntnisse rechnete die Verfasserin 8,0% Abiturienten zu den in
Sachen Religion sehr gut informierten, 17,3%0 — zu gut informierten,
43,6%0 — geniigend informierten, 21,6% — ungeniigend informierten
und 9,5%0 — zu religiésen Analphabeten (1982, S. 116—123).

Die jungen polnischen Katholiken zeichnen sich im allgemeinen
durch eine ,,verschlossene'” Einstellung zum religidosen Wissen aus,
d.h. sie beschranken sich meistens darauf, was sie im Religionsunter-
richt héren oder aus dem Elternhaus mit bekommen. Nur eine kleine
Gruppe der Jugend vertieft ihr religises Wissen durch Kontakt mit
der HI. Schrift, mit religiosen Bilichern und Zeitschriften. Viele
kennen die elementaren Dogmen unzureichend und wissen die vor-
handenen und verhéaltnisméassig leicht zugénglichen religiésen Infor-
mationsmedien nicht zu nutzen. Die Mehrheit der Jugend zeigt keine
Sorge um eine Vertiefung der religiésen Bildung, sondern begniigt
sich mit dem — oft passiven — Besuchen des Religionsunterrichts.

Die Jugend der siebziger Jahre kannte sich in der theoretischen
Problematik der eigenen Religion nur schwach aus und konnte oft
die Grundlagen ihres religiésen Glaubens nicht genau bestimmen
und ihre Weltanschauungen trotz starker Bindung an die Religion
und religiése Praktiken nicht begriinden. Bei einer Intensivierung
der Katechese besteht in der polnischen Kirche eine Situation, die
auf eine bedeutende Dominanz der behavioristisch-emotionellen Ele-
mente iiber die kognitiven in der Religiositiat der Jugend hindeutet.
Es fehlt an empirischen Beweisen, dass die Jugend ein besseres und
volleres weltanschauliches Wissen besitzt als die &ltere Generation,
auch wenn sie sich haufiger als jene Generation bemiiht, ihren
Glauben auf personliche Uberlegungen und eine eigenartige Ra-
tionalisierung des Glaubens zu stiitzen.

Die religitése Belebung, von der schon die Rede war, bedeutet
keinesfalls wesentliche Vertiefung des religidsen Wissens. Zwar
garantiert ein hohes Niveau des weltanschaulichen Wissens noch
kein gleichzeitig hohes Niveau der religiésen Uberzeugungen, jedoch
kann ein geringes religioses Wissen bei Konfrontationen der Re-
ligion mit der industriellen Zivilisation und mit der marxistischen
Ideologie zu einer der Ursachen werden, dass sich religiose Zweifel
mehren, das religiése Bewusstsein bedroht ist, und sogar die Be-
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reitschaft aufgegeben wird, an alles zu glauben, was die Kirche
lehrt, und endlich dass man in eine Sackgasse des religiosen Fideis-
nius gerat.

Der Mangel an einer harmonischen Entwicklung religioser
Haltungen in ihren grundsatzlichen strukturellen Elementen kann
die ideologischen Aspekte der Religiositdt gefahrden gemass der vor
mehr als zehn Jahren formulierten Verwarnung F. Blachnickis: ,Die
Epoche der grossten Glaubensleistung ist eine Epoche der gréssten
Glaubenskrise" (1973, S. 2).

b. Einstellungen zu den katholischen Dogmen

In der heutigen urbanisierten Welt, in der Kirche und Religion
vor einem Pluralismus des ,weltanschaulichen Angebots’ stehen,
suchen die Menschen nach einer Legitimierung der ausgewdhlten
Weltanschauung, was nicht selten zur Infragestellung der tradi-
tionellen Anschauungen und Meinungen fithrt. Die Akzeptierung
der Glaubenswahrheiten ist nicht immer vollstdandig, manchmal nur
eine teilweise, mit Vorbehalten und Zweifeln. Manche dogmatische
Formulierungen des Glaubens werden in Frage gestellt, angezwei-
feit oder relativiert.

Aus soziologischen Untersuchungen ergibt sich, dass konkrete
Inhalte der religidsen Doktrin auf verschiedene Weise gebilligt
werden. Die Kennziffern beziiglich derjenigen, die die grundsatz-
lichen Glaubenssétze akzeptieren oder verneinen, sind unterschied-
lich, sie hdngen u.a. vom Grad der Urbanisierung des jeweiligen so-
zialen Milieus ab. Ein anndherndes Ausmass dieser Erscheinung
unter der Jugend sollten ausgewdhlite Ergebnisse soziologischer
Untersuchungen veranschaulichen, die aber nur die Formulierung
von sog. verallgemeinernden Hypothesen gestatten.

Die erste gesamtpolnische Umfrage unter der Jugend im Alter
von 16 bis 24 Jahren ergab, dass 68,5%¢ der Befragten vorbehaltlos
an die Schopfung der Welt durch Gott glaubten, 16,2%0 glaubten
richt oder waren nicht sicher, ob Gott die Welt geschaffen hat
(Skorzynska 1960, S. 93). In der Gruppe der Jugend aus landwirt-
schaftlichen Fachschulen meinte fast die Héalfte der Befragten, dass
das Weltall durch ein héheres Wesen erschaffen wurde, das nicht
nur die Ursache der Welt, sondern auch ihr Prinzip und Ziel ist
(47,8%0); 24,5%0 verneinten die These und 27,7% hatten dazu keine
feste Meinung (Owoc-Remiszewska 1979, S. 126).

Die Abiturienten von 1977, die im Gesamtgebiet Polens befragt
wurden, billigten die Inhalie des religiésen Glaubens auf eine
sehr unterschiedliche Weise. Einen verhéltnisméassig hohen Grad
der Billigung (Antworten vom Typ ,ganz bestimmt ja'" und ,eher
ja") erhielten die Behauptungen: Die Menschen werden die Religion
immer brauchen (82,6%); Religion und Wissenschaft stimmen
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iberein, wenn man sie richtig versteht (71,2%); der heutige Mensch
braucht die Religion (62,7%0); Gott behiitet die Menschen in ihrem
Leben (63,1%); die Welt wurde von Gott erschaffen (62,3%); viele
bis jetzt ungeklarte Erscheinungen werden dem Menschen fiir
immer ein Geheimnis bleiben (61,9%0). Eine geringere Anerkennnung
fanden solche Fragen wie: Vorkommen von Ereignissen, die nur
durch Wirkung tbernatiirlicher Kréafte erklart werden kénnen
(44,7%0), nur die Religion kann dem Leben des Menschen einen Sinn
geben (43,2%0), die Errungenschaften der Wissenschaft bestétigen
die Richtigkeit der religiosen Weltanschauung (28,0%), die Haupt-
quelle des Bosen auf der Welt ist die Erbsiinde Adams und Evas
(27,6%0). In der religiosen Weltanschauung der Befragten koexistier-
ten oft einander widersprechende Ansichten, die zur religiésen und
laizistischen Weltanschauung gehorten (Kawecki 1981, S. 10—16).

Die im Jahre 1980 wiederholt bei Abiturienten gehaltenen ge-
samtpolnischen Untersuchungen zeigten zu vielen Fragen anwach-
sende proreligiése Deklarationen. So &dusserten z.B. 88,4%¢ der Be-
fragten, dass die Menschen die Religion immer brauchen werden,
73,6%0 —, dass der heutige Mensch ohne Religion nicht auskommen
kann. Die religiose These von der Schopfung der Welt durch Gott
billigten 74,8%/¢ der Respondenten (10,2%¢ meinten, die Welt sei ewig
und wiirde durch niemand erschaffen); 76,4% nahmen die Wahrheit
an, dass Gott die Menschen behiitet (Kawecki 1983, S. 1—3). Wenn
auch die Einstellung der Jugend zu den dogmatischen Inhalten des
Katholizismus uneinheitlich ist und die anerkannten Anschauungen
kein kohdrentes System bilden, so ergibt sich doch aus dem Ver-
gleich der Untersuchungsergebnisse aus den Jahren 1977—1980 ein
Anwachsen der positiven Haltungen gegeniiber den Glaubenssadtzen
(im Bereich von 10%s). Es ist gleichsam ein Riickgang des laizisti-
schen Trends festzustellen.

Die Abiturienten von 1976 aus Rzeszow billigten in einem viel
niedrigeren Grade die Glaubenssatze des Katholizismus als ihre
Eltern. An die Fxistenz Gottes glaubten 94,7%/o der Befragten, an die
Gottesmutterschaft Maria — 94,8%0, an Jesus Christus als Gott und
Mensch — 91,2%, an die Auferstehung Christi — 91,2%0, an die hl.
Kirche — 90,4%, an den hl. Geist — 87,7%, an das hochheilige Sa-
krament — 87,7%, an die Siindenvergebung — 87,7%0, an die Aufer-
stehung des Leibes — 71,9%, an das Fortleben nach dem Tode —
67,5%, an die Unfehlbarkeit des Papstes — 13,2%/s (Durchschnittsin-
dikator — 79,8%/s). Obschon die untersuchte Jugend in vielen Sachen
zu den religidosen Dogmen positiv eingestellt war, zeichnete sie sich
jedoch in bezug auf viele Probleme durch Skepsis und sogar offene
Verneinung der Glaubensinhalte aus (Ryczan 1978, S. 90—91).

Sogar bei der den Religionsunterricht besuchenden Jugend sind
viele Symptome der inneren Desintegration der religiésen Weltan-
schauung zu beobachten. In der Gruppe der Berufs- und Oberschiiler,
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die 1974 in Wegorzewo katechisiert wurde, wurden die einzelnen
Glaubenswahrheiten von 36% bis 71% der Untersuchten gebilligt,
von 2%b bis 33%/o verneint, 24% bis 61%0 hatten keine feste Meinung.
Je praktischerer Natur die gegebenen Wahrheiten waren, desto
haufiger wurden sie verneint (Sztychmiler 1975, S. 265). In einer
anderen katechisierten Gruppe der Schuljugend akzeptierte ein
Drittel die Existenz einer unsterblichen Seele nicht und 29% glaub-
ten nicht an das Ende der Welt. Fiir die religiése Erkldrung des
Weltanfangs waren 82z% der Respondenten (Paszkiewicz 1971,
S. 63—64).

In einer Gruppe Brautleute aus Warschau, die sich kirchlich
trauen lassen wollten, glaubten nur 62,2% der Befragten an die Auf-
erstehung Christi und nur 42,6% an das Fortleben nach dem Tode.
Die {ibrigen hatten entweder Zweifel an diesen zwei Glaubenswahr-
heiten, ohne die man im kirchlichen Sinne kein glaubiger Mensch
sein kann, oder stellten sie ganz und gar in Frage (Laskowski 1984,
S. 102).

Eine verhéaltnisméassig hohe Kennziffer der Billigung der Glau-
benssitze zeigte 1976 die Landjugend aus dem Raum von Plock: die
Hl. Dreifaltigkeit — 90,4%0, Gottes Vorsehung — 82,2%0, Fortleben
nach dem Tode — 68,5%, Auferstehung des Leibes — 60,3%0 und
Existenz der Holle — 60,3%. Die durchschnittliche Kennziffer der
Akzeptation der finf analysierten Glaubenssédtze verringerte sich
jedoch im Vergleich zu der Jugend von 1967 um 10,9%0 (Marianski
1981, S. 297—298).

Die oben beispielsweise angefithrten Untersuchungen iiber die
Haltungen gegeniiber den Glaubenssatzen erschopfen nicht die Liste
der empirischen Untersuchungen zum vorliegenden Thema. Aus
ihnen ergibt sich, dass der Inhalt der deklarierten religiésen Haltun-
gen in mancher Hinsicht mit den theoretisch-dogmatischen Voraus-
setzungen des Katholizismus nicht {ibereinstimmt. Die Zugehorigkeit
zur Religionsgemeinschaft impliziert ipso facto keine positiven Ein-
stellungen zu den einzelnen Glaubenssédtzen. Ein bedeutender Teil
der gldubigen Jugend, die sich zum Katholizismus bekennt, zeigt
gleichzeitig eine weitgehende Freiheit der Interpretation im Bereich
der wichtigsten Glaubenssatze oder verneint sie geradezu. Bisweilen
kommt es zu solchen Anderungen, dass die Deklaration ,ich bin
glaubig' eigentlich nur eine gefiihlsméssige Einstellung zur religio-
sen Tradition bedeutet und eine unklare Uberzeugung von der Exi-
stenz Gottes oder ,eines hoheren Wesens'' bedeutet.

Der relativ grossten Devaluation unterliegen Dogmen, die sich
auf das Eschatologische beziehen, also der Glaube an das Fortleben
nach dem Tode, die Auferstehung des Leibes, die Existenz des Him-
mels und der Holle. Bei einem Teil der Jugend kommt es zu weltan-
schaulichen Konflikten zwischen der religiésen und materialistischen
Interpretation der Entstehung der Welt (Kosmogenese) und des
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Menschen (Anthropogenese) oder allgemeiner aufgefasst — der
Lehrsédtze der Religion und der Wissenschaft. Die Erosion der re-
ligiésen Orthodoxie ist nicht rapid und beriihrt meistens nicht die
wichtigsten Lehrsdtze des christlichen Glaubens, wie die Existenz
Gottes und die erlésende Botschaft Christi. Generell wird anerkannt,
dass die Religion dem Menschen in Gegenwart und Zukunft unent-
behrlich sei.

Obwohl sich die dargestellten Umwandlungsprozesse nicht aus
den objektiven Entwicklungsprinzipien der Wirklichkeit ergeben
und nicht die Merkmale von etwas Unabwendbarem besitzen, so ist
jedoch aufgrund der bisherigen Entwicklungsdynamik mit weiterer
progressiver Verdnderung der Religiositédt bei einem Teil der Jugend
zu rechnen — von der auf die festgesetzten und durch die Kirche ge-
lehrten Dogmen orientierten Religiositdt zu einer allgemeinen, auf
den Glauben an den personalen Gott und die wichtigsten Inhalte
des Katholizismus ausgerichteten Religiositat.

c. Moralische Uberzeugungen

Bei der Analyse der Religiositdt der Jugend wollen wir nicht
auf die gesamte Moral eingehen, die dem Erforscher des menschli-
chen Lebens und der menschlichen Aktivitaten nur schwer zugang-
lich ist, sondern uns auf die moralischen Uberzeugungen beschran-
ken, die Ausdruck einer Internalisierung bestimmter ethischer, in
der christlichen Moral enthaltener Grundsétze sind. Ein Weg zur
Erkenntnis der moralischen Uberzeugungen ist meistens eine auf
die Aussagen der Respondenten iiber die Richtigkeit oder Unrichtig-
keit der gewéhlten, zur christlichen Ethik gehorenden, mora'ischen
Normen gestiitzte Folgerung. Der Parameter der ,, moralischen Uber-
zeugungen'’ ist insoweit wesentlich, als sich in ihm besonders deut-
lich das tdgliche Leben eines Christen widerspiegelt, mitsamt allen
praktischen Konsequenzen des religiésen Glaubens.

Allgemeine Einstellung zu den moralischen Grundsétzen

Untersuchungen zu grundsatzlichen (prinzipiellen), kompromiss-
artigen (indirekten) und zielbezogenen (instrumental-pragmatischen)
Einstellungen zeigen die wichtigsten moralischen Orientierungen,
die entweder die moralischen Grundsétze ungeachtet der Umsténde
akzeptieren oder auf standige Konfrontation der Prinzipien und Si-
tuationen bedacht sind oder aber keine moralischen Grundsétze
beriicksichtigen, indem sie subjektiv die Verluste und Nutzen be-
rechnen.

Das Bevorzugen des ,prinzipiellen’ Lebensstils zeigt sich in der
Annahme und Beachtung der Regeln und Normen mit spontaner,
bisweilen reflexionsloser Anerkennung ihrer Giiltigkeit. Die sittliche
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+Grundsatzlichkeit” setzt einen hohen Grad der Internalisation der
Normen, die Anerkennung ihres kategorischen und objektiven Cha-
rakters, die Anpassung des tatsdchlichen Verhaltens an die morali-
schen Normen, nicht aber der Normen an das Verhalten, voraus.
Die ,zielbezogene' Lebensweise gussert sich in der Kalkulation der
Effekte bei der Verwirklichung eines Prinzips und der mit jenem
Prinzip im Wettbewerb stehenden Prinzipien. Sie héngt mit der
pragmatischen Einstellung zu den moralischen Prinzipien und mit
der Beriicksichtigung vieler moglicher Alternativen des Verhaltens
in bezug auf die zu erwartenden Effekte zusammen.

Die Ergebnisse empirischer Untersuchungen weisen auf, dass
die sog. Kodex-Moral und Starrheit der moralischen Uberzeugungen
zurlicktreten. Die prinzipiellen Einstellungen umfassten in den sieb-
ziger Jahren nicht mehr als 10% bis 15%p der -untersuchten polni-
schen Jugend. Die von vielen jungen Menschen angewandten mo-
ralischen Kriterien und Beurteilungen sind nicht eindeutig, oft
schwanken sie. In kleineren sozialen Milieus dominieren Kompro-
misseinstellungen, in Grossstidten kommen zielbezogen-pragmati-
sche Einstellungen zu Wort, die die moralischen Grundsatze den
Anforderungen eines wirksamen Handelns unterordnen. Die allge-
meinen moralischen Normen, die zu einem normativen System ge-
héren (meist zu einem religiésen) verlieren im Bewusstsein der
Mehrheit der Jugend ihre Universalitat und den Wert der aus-
schliesslichen Richtigkeit.

Die Einstellungen der Jugend zu den ethischen Prinzipien des
Katholizismus sind ziemlich unterschiedlich, von der Ablehnung der
religiésen Moral bis zu deren vollen Billigung. Obwohl eine radikale
Ablehnung der katholischen Moral nicht sebr verbreitet ist (z.B.
13,6%0 junger Arbeiter und 13,9%s der Krakauer Studenten), so sind
jedoch Modifizierungen mancher moralischer Grundsitze des Ka-
tholizismus stark verbreitet. Die volle Anerkennung der katholi-
schen Moral ist etwas hédufiger als ihre radikale Infragestellung
{24,6%» junger Arbeiter und 16,3%0 Studenten). Bemerkenswert ist
die Tatsache, dass sogar unter den Gldaubigen der Prozentsatz derje-
nigen, die die katholische Moral ohne Vorbehalt annehmen, niedrig
liegt. Die wirklich anerkannte Moral, obwohl sie gegeniiber der ka-
tholischen Moral nicht ganz autonom ist, steht auch einer vélligen
Identifikation mit ihr fern (Jerschina 1978, S. 76—77).

Viele junge Menschen verstehen nicht, dass moralische Ent-
scheidungen nicht in einem axiologischen Vakuum getroffen werden
kénnen, dass sie kein Konstruieren eigener Grundsatze, gestiitzt auf
beliebige individuelle Kriterien, sind. An die Stelle des Denkens
nach ethischen Normativen tritt immer hé&ufiger die Kalkulierung,
die Wahl der Mittel zum Ziel, die das Handeln wirksamer machen,
sogar zuungunsten der Ethik. Es besteht der Wunsch, die institu-
tionalisiertén moralischen Grundsatze den eigenen Lebensauffassun-
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gen anzupassen, nicht aber umgekehrt. Die sich in den siebziger
Jahren verbreitende instrumental-pragmatische Einstellung der pol-
nischen Jugend wirkt sich bestimmt auf andere sozio-moralische
Lebensbereiche aus und beglnstigt die Ausbreitung der Relativitdt
der Moralprinzipien und -normen {Marianski 1984, S. 76—385).

Einstellungen zur Ehe- und Familienmoral

Ein hoher Grad der Relativitdt innerhalb der moralischen Be-
wertungen und das allméhliche Abweichen von den religiés-mora-
lischen Normen bezieht sich auf die mit der Ehe- und Familienmoral
zusammenhdngenden Fragen. Mit der Auflockerung der Bindung an
die Religion steigt die Akzeptation der Ehescheidungen und die
Anerkennung der durch die Kirche nicht zuldssigen Geburtenrege-
lungsmethoden; die Uberzeugung von der Pilicht der vorehelichen
Keuschheit und der ehelichen Treue ldsst nach. Der Rigorismus in
sexuellen Sachen und die Religiositdt scheinen miteinander noch in
Wechselbeziehung zu stehen, aber die Stdrke dieser Bindung wird
immer schwacher.

Die Religiositdat begiinstigt im allgemeinen eine stérkere Ver-
dammung im Bereich der Sexualmoral. Der Zusammenhang der Re-
ligiositdt mit dem Sexualrigorismus wird verstandlich, weil sich die
katholische Religion dieser Sphére der Moral durch ethische Gebote
und Verbote angenommen hatte. Den Prozess der Verselbstandigung
(Emanzipation) der Bewertungen beziiglich der Ehe- und Familien-
moral gegeniiber den Geboten der religidosen Moral wollen wir am
Beispiel des vorehelichen Zusammenlebens junger Menschen und
der Unauflosbarkeit der Ehe (Scheidungen) zeigen.

Auf Grund einiger soziologischer Untersuchungen hilt die ent-
schiedene Mehrheit der Jugend den physischen vorehelichen Ver-
kehr fiir gerechtferigt, wenn beide Personen einander lieben oder
bei ernster Heiratsabsicht. Der Wunsch nach sexuellem Kontakt als
ein alleiniges Motiv zum vorehelichen Verkehr wird durch eine
Minderheit der Jugend gebilligt. Der Liberalismus im Bereich des
sexuellen Zusammenlebens ist asymmetrisch und bezieht sich mehr
auf die mannliche Jugend als auf die weibliche (doppelte Interpre-
tation der Norm), hierin laufen aber allm&hlich die Bewertungen
und Stellungen zugunsten eines einheitlichen Systems der Sexual-
normen fiir Frauen und Ménner zusammen.

Die Reichweite der Relativitdt der Moralnormen und die Be-
ziehung ihrer Giiltigkeit auf konkrete Situationen im Leben zeigen
Beispiele aus empirischen Untersuchungen. In einer von F. Adam-
ski untersuchten Studentengruppe in Krakau erkldrten sich 61,8%
fiir den Geschlechtsverkehr der ineinander verliebten Jungen und
Maddchen (1971, S. 215). Die Jugend, die sich auf die Trauung in der
Kirche im Jahre 1973 vorbereitet hatte, hielt zu 47,6% den Ge-
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schlechtsverkehr der Brautleute fiir zuldssig, 38,2%6 — fiir unzuldssig
und 14,2%0 — waren unentschlossen oder gaben keine Antwort. Mit
der Zunahme des religiésen Engagements liess die Neigung, die sog.
intimen Angelegenheiten naturalistisch zu behandeln, nach (Adam-
ski 1977, S. 172).

In einer Gruppe Verlobter aus Warschau nahmen 88,2%/¢ den
Geschlechtsverkehr vor der Trauung auf und hielten das vorehe-
liche Zusammenleben im allgemeinen fiir etwas ganz Normales. Nur
1,5%9 meinten, das sexuelle Zusammenleben vor der Trauung ver-
diene strenge Missbilligung; fiir 26,9% war dies etwas &usserst
Wichtiges, sogar etwas fur die Fiihrung einer dauerhaften und
glicklichen Ehe Notwendiges; zwei Drittel der befragten Verlobten
hielt es fur zuldssig, jedoch mit dem Vorbehalt, dass es nicht leicht-
sinnig betrachtet werden diirfe (66,5%0); 5,0% hatten dazu keine
Meinung. Die von den Verlobten genannte Bewertung des ge-
schlechtlichen Zusammenlebens vor der Trauung zeigt, dass sie die
Bedeutung der vorehelichen Keuschheit tiberhaupt nicht wahrneh-
men, obwohl zu einem anderen Punkt der Umfrage fast jede dritte
Person geneigt war, der vorehelichen Keuschheit theoretisch eine
gewisse Bedeutung zuzuerkennen (Laskowski 1984, S. 115—116).

In einer Gruppe polnischer Abiturienten von 1977 bewerteten
50,8%0 der Befragten das sexuelle Zusammenleben nach der standes-
amtlichen, aber vor der kirchlichen Trauung negativ oder eher ne-
gativ (Kawecki 1981, S. 60). Eine dhnliche Meinung &usserten 43,1%o
junger Arbeiter aus Krasnik (Barnas 1981, S. 109). In der 1969 unter-
suchten Gruppe der &lteren Jugend aus Plock akzeptierten ohne
Vorbehalt nur 20,7%0 die Norm der katholischen Ethik, die den Ge-
schlechtsverkehr vor der kirchlichen Trauung, aber nach der stan-
desamtlichen, verbietet. Ein Drittel der untersuchten Jugend lehnte
diese Norm entschieden ab (34,5%0); die iibrigen waren geneigt,
diesbezliglich eine verstdndnisvolle Toleranz zu zeigen (Marianski
1983, S. 204).

Sehr liberale Ansichten zur vorehelichen Moral &usserte die
Landjugend, die in den siebziger Jahren von M. Trawinska unter-
sucht worden war. Ftwa drei Viertel hielten den Geschlechtsverkehr
zwischen den sich liebender Menschen fiir moralisch gerechtfertigt,
und mehr als vier Fiinftel bei einer geplanten Eheschliessung. Nur
etwa ein Drittel der Befragten hielten die sexuelle Lust allein fiir ein
die Aufnahme des geschlechtlichen Verkehrs rechtfertigendes Mo-
tiv (nach Markowska 1976, S. 219). Bei denselben Untersuchungen
wurde festgestellt, dass 77,2%0 Jungen aus Arbeiter- und Bauernfa-
milien sowie 43,4%y Midchen aus denselben Kreisen unterhielten
sexuelle Beziehungen (die Zweifelsfille dazu gerechnet, steigt der
Index bei den Jungen auf 82,4% und bei den Madchen auf 54,2%.
Aus den neuesten Untersuchungen geht hervor, dass im 18. Lebens-
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jahr 59%¢ Jungen und 37%p Méadchen den geschlechtlichen Verkehr
bereits erfahren haben (Kozakiewicz 1983, S. 90).

Die vorehelichen.sexuellen Kontakte werden verschieden be-
wertet. Obwohl wir einer absoluten Akzeptation der sexuellen
Freiheit unter den jungen Menschen nur bei einem geringen Teil
der Befragten begegnen, so billigen mehr als die Hilfte der jungen
Menschen in Polen den Geschlechtsverkehr im Rahmen des sog.
Sich-Kennenlernens, der ehelichen Anpassung, bei gegenseitiger
Liebe der Partner oder bei ernster Heiratsabsicht. Nur die entschie-
dene Minderheit lehnt eindeutig das ,Recht” der jungen Menschen
auf den Geschlechtsverkehr vor der Ehe als moralisch bose (siind-
haft) ab und mochte sich, ungeachtet der Umstdnde, in dieser Hin-
sicht den kirchlich-religiosen Normen gerecht verhalten.

Die steigende Toleranz und Billigung der sexuellen Rechte der
Verlobten hédngt mit der Zeit nach der standesamtlichen Trauung
zusammen. Die Forderung, bis zur kirchlichen Trauung die Keusch-
heit perfektionistisch zu bewahren, ist nach der Meinung der Mehr-
heit der polnischen Jugend nicht akzeptierbar. Es schwindet dage-
gen die Doppelmoral im Bereich der sexuellen Normen gegeniiber
Frauen und Mannern (Identitdat der ethischen Standards). Der Libe-
ralismus in den Ansichten tiber das voreheliche Verhalten findet
seine Widerspiegelung in konkreten Verhalten. Praktisch beginnt
die Mehrheit der Jugend mit dem Geschlechtsleben vor der Trauung.
Das Durchschnittsalter der sexuellen Initiation ist auch gesunken,
denn es fillt in das 17.—18. Lebensjahr. Unter 16 Jahren beginnen
10%o der Jugendlichen mit dem geschlechtlichen Verkehr, {iber
20 Jahren —— 5% (Kozakiewicz 1983, S. 90).

Die Einstellung zu Ehescheidungen war Gegenstand vieler so-
ziologischer Analysen, die stark auseinanderliefen und die Scheidun-
gen beflirwortende oder missbilligende Meinungen aufwiesen, Die
Einstellung zu den Scheidungen, insbesondere zur katholischen
Norm der Unaufldsbarkeit der Ehe, kann ein wertvolles Kennzeichen
fir die Einstellung der Jugend zur Religion sein. Die katholische
Kirche — anders als andere christliche Kirchen — halt namlich eine
giltig geschlossene und durch geschlechtlichen Verkehr vollzogene
Ehe fiir unaufiosbar.

Bei den Untersuchungen des Zentrums fiir Meinungsforschung
von 1962 &usserten 70,0% der Respondenten im Alter von 18 bis
24 Jahren die Meinung, die Scheidung sei besser als eine schlechte
Ehe und eheliche Untreue, und nur 8,0%0 meinten, die Scheidungen
seien unmoralisch (Podgdrecki 1964, S. 53). In derselben Zeit er-
klarte sich die Mehrheit der Jungen (64,2%) und der Madchen
(68,8%0), die die Krakauer Oberschulen besuchten, fiir die Scheidung
in Ausnahmeféillen. Entschiedene Gegner der Scheidung waren
7,3%0 Jungen und 11,7%6 Méadchen. Fiir Erleichterungen bei der Auf-
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losung der Ehe waren entsprechend 28,5% Jungen und 29,5%
Madchen (Dyoniziak 1965, S. 120).

Unter den Verlobten aus Warschau liefen die Meinungen iiber
die Unauflosbarkeit des Ehebundes ziemlich auseinander. Die erste
und starkste Gruppe bildeten Personen, die ohne jeden Vorbehalt
das Modell der unauflésbaren Ehe akzeptierten (47,80 der Befrag-
ten). Zur zweiten Gruppe gehorten Personen, die zum Postulat der
Unaufldsbarkeit der Ehe positiv eingestellt waren, ohne ihm einen
absoluten Charakter zu verleihen. Threr Meinung nach gibt es Falle,
die eine nur noch formell bestehende Ehe auflésen lassen (35,4%0).
Die dritte Gruppe bildeten Gegner der Unauflésbarkeit der Ehe, die
die absoluten Griinde einer solchen Einstellung nicht wahrnehmen
konnten (16,8%0). Die Meinungen iiber die Unauflosbarkeit der Ehe
variierten je nach dem Bildungs- und Religiositdtsniveau derjenigen,
die sich kirchlich trauen lassen wollten (Laskowski 1975, S. 85—86).

Die Abiturienten von 1979—1980 aus verschiedenen Stéddten
Stdostpolens vertraten zu 50,3%0 die Meinung, dass die Eheleute,
wenn sie zu der Einsicht kommen, weiter nicht zusammenleben zu
konnen, sich scheiden lassen und abermals eine Ehe eingehen soll-
ten; 13,6%0 verhielten sich dazu relativistisch (,es hdngt davon
ab .."), 31,5% — negativ und 4,6% -— waren unentschlossen oder
gaben keine Antwort (Wawro 1982, S. 135).

In den sechziger Jahren schétzen 77,7%/u der befragten Landju-
gend in Warmia (Ermland) und 62,6%0 der Landjugend im Raum von
Pulawy die Scheidung negativ ein (Turek 1967, S. 113; Piwowarski
1970, S. 65). In den stadtnahen Dorfern im Raum von Plock zeigte
die Jugend in den siebziger Jahren eigenartige Dissonanzeinstellun-
gen zur Bestdndigkeit der Ehe. Einerseits dusserte sich eine weit-
gehende Akzeptation der Scheidungen (76,7%/0 der Befragten), ande-
rerseits gaben 58,9%0 der Respondenten der Kirche recht, dass sie
keine Scheidungen erteilt (Marianski 1981, S. 301).

In den Einstellungen zu Ehescheidungen haben wir es mit einer
grossen Liberalisierung der Ansichten und Meinungen der Jugend
zu tun. Entgegen den extremen Auffassungen ist jedoch zu betonen,
dass jene Permission sich auf die Zulasslichkeit der Ehescheidung
unter bestimmten Umstdnden bezieht, und so wird sie vom gréssten
Teil der Jugend verstanden. Der Anhédnger einer vollen Freiheit,
ohne FEinschrdankungen, gibt es nicht sehr viele (etwas mehr als
10%s), wahrscheinlich weniger als derjenigen, die die Ehescheidung
als Lésung von Spannungen, Konflikten und Zerfall der Ehe véllig
ablehnen. Es kann angenommen werden, dass die Ansichten der
jungen Menschen tiiber die Scheidung ausgewogener sind, als dies
aus manchen soziologischen Untersuchungen hervorgeht. Die Tat-
sache aber, dass die Ehescheidung zulésslich ist und akzeptiert wird,
ist ein deutliches Abweichen von den alten Mustern der Ehe- und
Familienmoral, die durch die Kirche sanktioniert wird. Moéglicher-
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weise héngt mit diesem Prozess eine Verschiebung der Recht-
fertigungsweisen fiir moralische Normen von der transzendenten
(religiosen) Ebene auf die weltliche (laizistische) Ebene sowie eine
Verringerung der religidosen Motivation moralischer Normen zugun-
sten lebenspraktischer Kriterien (individueller oder gesellschaft-
licher) zusammen.

Die Uberzeugungen der glaubigen und unglaubigen Jugend un-
terscheiden sich nicht wesentlich voneinander, obschon bei der er-
steren Gruppe die moralischen Wertungen in manchen Bereichen
oft unter deutlichem Einfluss der kirchlichen Lehre stehen. Der die
moralischen Ansichten der Jugend differenzierende Faktor ist das
Bildungsniveau, d.h. die Jugend aus den Oberschulen weicht we-
niger von der katholischen Ehe- und Familienmoral ab als die Stu-
denten, die Jugend aus Familien mit niedrigerem Bildungsniveau
weniger als die aus Familien mit héherem Bildungsniveau. Junge
Menschen aus Dorfern urnd Kleinstadten billigen die Normen des
Katholizismus im Bereich der Ehe- und Familienmoral starker als
diejenigen aus Grossstadten. Die moralischen Uberzeugungen der
Manner und Frauen unterliegen dem Prozess einer weitgehenden
Angleichung (Konvergenz). Die soziokulturellen Faktoren scheinen
noch bei der Stellungnahme der Jugend zur christlichen Ehe- und
Familienmoral eine differenzierende Rolle zu spielen.

Nicht in allen Bereichen der Ehe- und Familienmoral nimmt die
Giltigkeit der religiosen Normen in einem solchen Grade ab wie
bei den zwei bereits besprochenen Problemen. Zum Beispiel besteht
in bezug auf die Norm der ehelichen Treue und des Schutzes des
ungeborenen Lebens (Verbot des Schwangerschaftsabbruchs) ein
hoherer Grad der gesellschaftlichen Billigung. Dies &ndert aber
nichts an der Tatsache, dass die Sexualsphare ein Gebiet des mo-
ralischen Lebens ist, in dem Divergenzen, Inkonsequenzen und In-
koh&renzen zwischen den allgemein deklarierten Einstellungen zur
Religion und der wirklichen Befiirwortung der moralischen Normen
unter der Jugend am leichtesten zu finden sind.

Generell kann eingeschdtzt werden, dass etwa ein Drittel der
polnischen Jugend mehr oder weniger konsequent auf dem Stand-
punkt der Kirche beziiglich der Ehe- und Familienmoral steht. Etwa
ein Drittel dussert Bedenken wenigstens iiber einige Normen dieses
institutionalisierten Musters und etwa ein Drittel weicht deutlich
von der christlichen Moral ab. Die Moralnormen, die den Bereich
des sexuellen Lebens des Menschen bestimmen, werden durch die
Jugend in einem viel geringeren Masse anerkannt als die Glaubens-
sdtze. Die Wandlung der moralischen Uberzeugungen zur selektiven
Einstellung gegeniiber den Normen der Sexualmoral geht viel
schneller vor sich und ist tiefgreifender als im Bereich der Ein-
stellung zu katholischen Glaubenssitzen. Die Ergebnisse soziologi-
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scher Untersuchungen weisen auf einen fortschreitenden S&kulari-
sierungsprozess in dieser Sphéare des menschlichen Lebens hin.

Es muss jedoch stark betont werden, dass Religion und Kirche
ziemlich oft als Quelle der moralischen Autoritdt auftreten. Viele
junge Menschen suchen in der Religion eine allgemeine Recht-
fertigung der moralischen Normen und deren verbindliche Kraft,
in der Kirche dagegen den Garanten und den Behiiter der sozialmo-
ralischen Ordnung sowie der moralischen Stdarke der Gesellschaft.
Diese allgemeine Billigung der ethischen Funktionen der Religion
und Kirche bedeutet keinesfalls die Akzeptation aller Forderungen
der christlichen Moral. Sie bewahrt nicht vor einem weitgehenden
ethischen Relativismus in bezug auf die einzelnen Fragen, die durch
das religiose ethische System eindeutig bewertet sind, insbesondere,
wenn sie sich auf das christliche Muster der Fhe und Familie be-
ziehen. Die Religion dagegen schafft ein bestimmtes symbolisch-
-normatives System, auf das man sich in jeweiligen Situationen be-
rufen kann und das ein Gefiihl der psychisch-sozialen und morali-
schen Sicherheit und Geborgenheit garantiert.

3. Haupttendenzen der Wandlungen
in der Alltagsreligiositat

Das dargestellte Bild der moralischen Uberzeugungen der Ju-
gend — obwohl nicht vollstdndig, da es sich nur auf wenige empi-
rische Untersuchungen und ausgewahlte Elemente der Moral stiitzt,
— weist auf bestimmte Widerspriiche und Divergenzen zwischen
den wirklichen moralischen Uberzeugungen der Jugend und den
Normen des institutionalisierten Modells der christlichen Moral hin.
Die Tendenzen zur , Abweichung” von dem normativen Moralmu-
ster, in verschiedenen Milieus auf unterschiedliche Weise verbreitet,
bilden einen eigenartigen ,Engpass” des maximalen Glaubens-
konsenses.

Die Distanz, durch die Nichtiibereinstimmung des Katalogs reli-
gidser, in der Kirche vermittelter und von jungen Menschen appro-
bierter Werte verursacht, gilt weniger den dogmatischen Glaubens-
wahrheiten als den ethischen Werten. Gerade das Verhdltnis zur
religiésen Moral wirkt sich auf die Gesamtheit der Einstellungen
zur Religion aus und setzt ihre allgemeine Konvergenz und Koha-
sion wesentlich herab. Noch einmal bestatigt sich die Meinung, dass
unter der polnischen Bevélkerung viel leichter laizistische Momente
in der Infragestellung der moralisch-religiésen Normen und deren
Nichtbeachtung im tdglichen Leben zu finden seien als die Vernach-
lassigung der kultisch-rituellen Formen der Religiositét.

Positive Wandlungen auf der Ebene der Alltagsreligiositdt sind
schwieriger zu erfassen als auf der Ebene der , Religion der Nation".
Die Lage der Jugend spiegelt im allgemeinen den Stand des pol-



POLNISCHE JUGEND UND DIE RELGION 173

nischen Katholizismus wider, den eine Verstarkung der positiven
Glaubensdeklarationen und eine massenhafte Beteiligung an reli-
giosen Praktiken kennzeichnen, bei gleichzeitigen Unzuldnglichkei-
ten und Inkonsequenzen in ideologischen und ethisch-logischen
Aspekten der Religiositat. Die unten besprochenen soziologischen
Untersuchungen lassen die Reichweite der Kategorien der Jugend,
die sich mit der Religion v6llig und teiiweise identifiziert und/oder
sich von ihr vollig distanziert, nicht genau bestimmen. Sie gestatten
jedoch gewisse anndhernde Einschéatzungen zu formulieren.

S. E. Dobrzanowski unterschied 1970 in der Jugendgruppe aus
Skawina den Typ der Jugend mit bewussten und konsequenten re-
ligiésen Einstellungen. Diese Jugend zeichnete sich durch eine ma-
ximale Akzeptation der Glaubenswahrheiten, volle Internalisation
der Normen der christlichen Moral sowie eine ausreichende Aktivi-
tat auf dem Gebiet des religiésen Interesses aus (20,0% der Befrag-
ten). Am meisten verbreitet war der Typ der Jugend mit religiés
nicht ganz konsequenten Einstellungen wegen einer unvollstdndigen
Internalisation der Glaubenslehre und der christlichen Moral, bei
einem mittelmdssigen oder geringen Interesse fiir die Religion
(50,0%). Der Typ der inkonsequenten Einstellungen zur Religion
umfasste die Jugend mit desintegrierter christlicher Weltan-
schauung. Hier schwankten die Proportionen zwischen Glauben,
Moral und religiosem Interesse. Hohen Indizien der Weltanschauung
in einem Bereich entsprachen niedrige Indizien in einem anderen
(15,0%0). Endlich gehorten zum Typ laizisierter Jugend die Befrag-
ten mit minimaler Bejahung der Glaubenswahrheiten und der Nor-
men der christlichen Moral sowie mit mangelndem Interesse fir
die Religion (8,7%0). Den extrem laizistischen Typ (6,3%0) kennzeich-
nete ein volliger Mangel an Akzeptation der christlichen Lehre oder
Indifferenz gegeniiber der religitésen Ideologie (1978, S. 120—121).

In der 1974—1975 untersuchten Jugendgruppe, die in den Schul-
internaten wohnte, beantworteten 18,7%0 der Respondenten, die sich
als ,,glaubig und regelmaéssig praktizierend" bezeichneten, auf reli-
gi6s konsequente Weise elf Fragen, die die Einstellung zum Glau-
ben, den religiésen Brauchen und Handlungen betrafen. Zum Ver-
gleich ist es von Bedeutung, dass in der Gruppe ,entschiedene Re-
ligionsgegner” 50,6%0 der Respondenten auf dieselben Fragen in
konsequent atheistische Weise geantwortet haben. Die iibrigen Be-
fragten aus den beiden Gruppen haben mindestens auf eine dieser
Fragen inkohédrent beziiglich der allgemein deklarierten Haltung
gegeniiber der Religion geantwortet. Sowohl die proreligiosen als
auch die proatheistischen Haltungen der befragten Jugend waren
durch starke innere Inkohdrenz gekennzeichnet (Czerwinski 1978,
S. 112).

Von den 1973 zum Militadrdienst Einberufenen glaubten 43,2%
an die ihnen vorgelegten Dogmen, 70,7%0 akzeptierten das religiose
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Zeremoniell und 27,0%0 stimmten mit der Stellung der Kirche hin-
sichtlich der ethisch-sittlichen Normen tiberein (Czerwinski 1979,
S. 81).

In einer komplexen Typologie der Haltungen gegeniiber den
ausgewahlten Elementen der Religionstradition unterschied K. Ry-
czan aufgrund von 36 Indikatoren einen Akkomodationstyp (Ma-
ximalglaubenskonsens), einen selektiven Typ (Partialglaubenskon-
sens) und einen negierenden Typ (Glaukensdissens). In der unter-
suchten Jugendgruppe aus Rzeszow (1976) reprasentierten 15,8%o
den Akkomodationstyp und 84,2%0 den selektiven Typ. Entsprechen-
de Angaben, die die Véter der Befragten charakterisierten, gestalte-
ten sich auf der Hohe von 43,2% und 56,8%0 und in bezug auf die
Miitter entsprechend — 46,7% und 53,3%. Es ist markant, dass der
die Religion bestreitende Typ (Negation oder Unglaube gegeniiber
den Glaubenswahrheiten, Fehlen der Beurteilung der Dekalogiiber-
tretungen, Bestreitungen der Kirchengebote, eine niedrige Ein-
schétzung der Sakramentalsymbolik oder sogar deren Ablehnung)
sich in den untersuchten Gruppen iiberhaupt nicht bemerkbar
machte. Das fehlende Totalabgehen von der religiésen Tradition
weist darauf hin, dass die Auswirkung der Religion und der Kirche
nicht auf die Rolle eines dychotomischen Prozesses: ein maximaler
Einfluss oder gar keiner beschrankt werden darf (1979, S. 166).

Am Beispiel der Krakauer Abiturientengruppe von 1976 ver-
suchte J. Blachnicka zu bestimmen, wie die Koharenz und Inkohirenz
der Elemente religioser Haltungen sich gestalten und zwar sowohl
in den Komponenten der religiésen Haltungen wie auch zwischen
thnen. In der kognitiven Komponente beziiglich der sechs Glaubens-
wahrheiten zeigten 55,1%¢ der Befragten koharente Haltung, 44,8%0
— inkoharente Haltung. Als weniger kohédrent erwiesen sich zwei
andere Elemente der Haltung: das emotional-beurteilende, von vier
Normen der sexuellen Moral operationalisierte Element (entspre-
chend 40,0% und 60,0%) und das behavioristische Element, das
durch Beteiligung an religiosen Praktiken und weltanschauliches
Wissen operationalisiert wird (entsprechend 40,0% und 60,0%0).

Die Kohédrenz der religiosen Haltungen war noch eine andere,
als sie auf der Ebene der Ubereinstimmung und Nichtiibereinstim-
mung mit dem Modell der durch die Kirche institutionalisierten
Religiositdt betrachtet wurde. Am meisten kohdrent und zugleich
mit dem Modell der kirchlichen Religiositdt iibereinstimmend war
die kognitive Komponente (27,8%0), an die zweite Stelle kam die
behavioristische Komponente (21,2%), an die dritte Stelle dagegen
die emotional-beurteilende Komponente (73%). Kohérent, jedoch
mit dem Modell der kirchlichen Religiositdt vollig nicht iberein-
stimmend war die emotional-beurteilende Komponente (24,8%0), ihr
folgten die kognitive Komponente (13,9%¢) und die behavioristische
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(12,7%). Die inkohdrente Haltung nahm unter den Befragten ziem-
lich grosse Ausmasse an (1979, S. 83—105.

Unter Beriicksichtigung der Reichweite der einzelnen Typen der
Einstellung zur Religion in den komplexen Typologien und der
durchgefiihrten Analysen der Religiositat auf der Ebene des , Glau-
tens der Nation' konnte hypothetisch folgende Reihenfolge der Ein-
stellungen der polnischen Jugend zur Religion angenommen werden:

a) die sich konsequent oder fast konsequent mit der Religion
identifizierende Jugend (etwa 30%o der Befragten);

b) die Jugend mit selektiver Einstellung zur Religion, die sich
teilweise mit den Glaubenswahrheiten und den Normen der christ-
lichen Moral identifiziert (von 50%6 bis 60%/);

c) die Jugend mit laizistischer Haltung, die sich von der Reli-
gion vollig distanziert oder antireligiése Haltung annimmt (von
10%0 bis 15%).

Junge Katholiken mit einer kirchlich orientierten Religiositadt
bilden unter der gesamten polnischen Jugend nicht den vorherr-
schenden Typ der Einstellungen zur Religion. Diesen Typ prore-
ligiéser Haltungen vertreten diejenigen, die sich als glaubig oder
tiefglaubig und ziemlich regelmaéssig die religiésen Praktiken wver-
richtend bezeichnen. Sie beteiligen sich fast vollig am Glauben und
Leben der Kirche. Sie bemiihen sich, den Erwartungen und For-
derungen der Kirche gerecht zu werden, sogar dann, wenn sie sich
des Konflikts zwischen dem kirchlichen und gesellschaftlichen
(weltlichen) Wertsystem bewusst sind und ihn erfahren koénnen. Da
es aber in der heutigen pluralistischen Welt dusserst schwer ist,
eine Homogenitdt der Einstellungen zum zentralen Komplex der
Wahrheiten, Normen und ethischen Weisungen der Kirche zu er-
reichen und eine voéllig reife religiése Persénlichkeit zu entwickeln,
zeigen sich auch unter den kirchlich orientierten Katholiken gewisse
Symptome der Zweifel und Ambivalenz sowie innere Konflikte im
System der religiosen Haltungen.

Die in der gesellschaftlichen Umgebung fungierende Religiositét
hat vor allem selektiven Charakter und ist durch eine teilweise
I[dentifikation mit dem Glauben und der christlichen Moral gekenn-
zeichnet. Sie ist zum Teil kirchlich, zum Teil von der Kirche distan-
ziert; teils entspricht sie den Erwartungen der Kirche, teils zeigt
sie eine relative Unabhéngigkeit, die vom offiziellen religiésen
Modell abweicht. Die Jugend mit selektiver Haltung représentiert
ungleichméssig die einzelnen Elemente der kirchlichen Religiositét,
die in einer vollig oder nicht véllig bewussten Selektion aus den
durch die Kirche vermittelten Werten ausgewihlt werden.

Die ,Se'ektivitdt” und ein gewisser Nonkonformismus gegen-
iiber den institutionalisierten Formen der Religiositit lassen die Ein-
stellungen der jungen Menschen, die trotz vieler Ahnlichkeiten in
der Praxis sowoh! strukturell als auch inhaltlich differenziert sind,
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in einer Modellkategorie erfassen. Die religiésen Wandlungen zur
Selektivitdat hin vollziehen sich oft auf scheinbar konfliktlose und
fiur die Jugend selbst kaum bemerkbare Weise. Die |, Selektivitat”
bedeutet vor allem, dass die religiése Persénlichkeit vieler junger
Katholiken weder harmonisch noch kohédrent ist; dass Einstellung
und Verhalten im Bereich des Glaubens, der Praktiken und der
Moral nicht kohdrent sind, sondern eine teilweise Bejahung und
eine teilweise Verneinung religioser Inhalte aufweisen.

Im Prozess der Sdkularisierung des Bewusstseins der Jugend
kommt es nicht zur Modifizierung der grundsatzlichen religiésen
Anschauungen, sondern vielmehr der Ansichten iiber konkrete dog-
matische Inhalte und einzelne Moralnormen. Die Umwandlungen im
religios-moralischen Bewusstsein sind grosser als die in den &usser-
lichen rituell-kultischen Verhaltensweisen. Die letztgenannten —
obwohl sie sich von der Gesamtheit des gesellschaftlichen Lebens
loslésen — weisen eine relative Bestdndigkeit aut.

Die ,Selektivitat'” ist immer ein gewisser Lebensprozess, nicht
aber eine einmalige Entscheidung. In der selektiven Einstellung zur
Religion herrschen nicht immer Elemente einer vollig bewussten
und intellektuellen, von negativen und positiven gesellschaftlichen
Determinanten freien Wah! oder eine véllig kritische Umwertung
der Einstellung zur Religion vor. Die individuelle ,,Wahl" oder ,Se-
lektivitdt" stehen unter einem enormen Druck der gesellschaftlich-
-kulturellen Gegebenheiten, sie ergeben sich aus konkreten Situ-
ationen und Lebensbediirfnissen des heutigen Menschen (das, was
niitzlich und vorteilhalft ist), aus subjektiv aufgefassten Anforderun-
gen der gegenwirtigen Zivilisation und der sich wandelnden Le-
bensbedingungen. Sie sind auch eine Resultante des Zusammensto-
sses verschiedener weltanschaulicher Strémungen in der polnischen
Gesellschaft, aus denen die Jugend diejenigen Elemente wahlt, die
ihren Pradilektionen, personlichen Erlebnissen entsprechen; bei der
Auswahl richtet sie sich teilweise aber auch nach intellektuell-ko-
gnitiven Werten.

Die ,Selektivitat" der Einstellungen zur Religion und Kirche
unter der Jugend ist eher negativ als positiv, mehr praktisch als
theoretisch, in der Folge nicht immer eine véllig bewusste und in-
dividualisierte Wahl, der personliche Erwdgungen und intellektuel-
le Reflexionen zugrunde liegen. Die , Selektivitat” fithrt nicht immer
zur personalen Religiositat des einzelnen, zum Suchen nach rationa-
ler Legitimierung der religiésen Erfahrungen.

Die langsame und inkonsequente, von der Jugend bisweilen
kaum gemerkte Herausbildung der selektiven Einstellung zur Reli-
gion bedeutet eine filhrende Tendenz zur Umwandlungen in der Re-
ligiositdt der polnischen Jugend. Die Erscheinung selbst ist keine
einfache Summierung der einzelnen Entscheidungen des Menschen,
sondern ein bestimmter gesellschaftlich-kultureller Prozess. Dieser
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hat auch viele Merkmale der Bestadndigkeit, sowoh! im individuel-
len wie auch im gesellschaftlichen Bereich. Er ist jedoch keine Uber-
gangsphase von der Religiositdt zum Indifferentismus und Atheis-
mus.

Es muss allerdings betont werden, dass die Inkohdrenzen oder
Nichtiibereinstimmungen in der Religiositat der Jugend nichts Uber-
raschendes sind. Sie sind ein Symptom einer allgemeinen Erschei-
nung verschiedenartiger Inkohérenzen in allen Bereichen der Uber-
zeugungen und Verhalten des Menschen. Obwohl ein priméres Stre-
ben nach Einheitlichkeit der Anschauungen vorhanden ist, bilden
die hochintegrierten Individuen in der Regel eine Minderheit im
Vergleich zu denjenigen, die mehr oder weniger kohdrente oder
sogar desintegrierte Einstellungen vertreten.

Néhe oder Distanz zur Religion ist keine Konstante, sie ist
immer im Entstehen begriffen, in statu fieri. Neben einer zunehmen-
den Anzahl! der Jugend mit selektiver Einstellung zur Religion gibt
es immer mehr Jugendliche mit Einstellungen, die christlich nach
Uberzeugung und Wahl genannt werden kénnen. Die Jugend mit
solchen religidsen Haltungen gehort zur Kirchengemeinschaft be-
wusster und entschlossener. Immer kleiner dagegen wird zweifellos
die Gruppe junger Christen mit traditionellen Einstellungen.

Auf Grund der soziologischen Untersuchungen, tiiber die wir
verfligen, sind wir nicht imstande zu sagen, in welchem Masse Ende
der siebziger und Anfang der achtziger Jahre in der Religiositdt der
Jugend im tédglichen Leben eine positive Wende eingetreten ist.
Jedenfalls ist der Typ der selektiven Einstellung zur Religion —
mit verschiedenen Schattierungen und Spezifik — unter der Jugend
am stdrksten verbreitet.

Der dritte Typ der Einstellung zur Religion ist die laizisierte
von den Einfliissen der Religion und Kirche in bedeutendem Grade
befreite” Jugend. Meistens deklariert diese Jugend den Unglauben,
bisweilen den Indifferentismus, sie verrichtet die religiésen Prakti-
ken nicht oder besucht die Kirche nur gelegentlich. Ein Teil der
Unglédubigen, insbesondere diejenigen, die sich gern als ,,ungldubig,
aber an die religidse Tradition gebunden' erkldren, setzt von Zeit
zu Zeit die obligatorischen Praktiken aus traditionellen und konfor-
mistischen Beweggriinden fort. In den wichtigsten Momenten des
menschlichen Lebens wéaren sie bereit, einmalig die Praktiken zu
verrichten (kirchliche Trauung, Taufe des Kindes, katholisches Be-
grabnis).

Die formale Ablehnung des Glaubens ist nicht gleichbedeutend
mit Mangel an irgendwelcher Partizipation an der religiésen Kultur.
Ein Teil der jungen Menschen, die sich zum Atheismus bekennen,
befiirwortet die allgemein humanistischen Inhalte der christlichen
Ethik und akzeptiert aus diesem Grund in bestimmten Rahmen die
religiose Erziehung der kiinftigen Kinder. Diese Jugend bringt der

12 Collectanea Theologica 88
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Kirche gewisse Hochachtung entgegen, als einer Institution mit hu-
manistischen und ethischen Aufgaben. Die Ablehnung der symbo-
lischen religiés-moralischen Muster bedeutet ipso facto keine Ver-
neinung der durch die Kirche geférderten und verbreiteten mora-
lischen Werte.

Die Mehrheit der laizisierten Jugend versucht aus den atheisti-
schen Haltungen praktische Konsequenzen zu ziehen, obwohl die
Kategorie der voéllig konsequenten Atheisten nicht sehr zahlreich
vertreten ist. Nur sehr selten kommt bei der Jugend die Haltung
eines extrem kampfenden und ,missiondren' Atheisten vor. Beson-
ders in den letzten Jahren fand sie sich in eindeutiger Isolation.
Im allgemeinen gibt es unter der Jugend keine scharfen weltan-
schaulichen Kontroversen, was auf weitgehende Toleranz im Be-
reich der religiosen Uberzeugungen und Anschauungen hinweisen
dirfte.

Letztlich kann man sowohl in der religiésen als auch laizisti-
schen Weltanschauung der Jugend viele Inkohdrenzen und Inkon-
sequenzen finden. Nur bei einer Minderheit der Jugend sind ein-
deutige und vollig konsequente Einstellungen zur Religion festzu-
stellen. Es muss aber auch hervorgehoben werden, dass die pol-
nischen soziologischen Untersuchungen im Grunde keine Situationen
erfassen lassen, in denen gewisse Personen die Bindung an die For-
men der offiziellen Religiositat abgebrochen hétten und die Formen
einer vollig privaten und ausserinstitutionellen Religiositiat bezeigen
wirden. Solche Falle sind eher selten.

In der Zukunft werden die die religiose Personlichkeit integrie-
renden oder desintegrierenden Faktoren weiter wirken. Sie werden
das Entstehen von Inkohédrenzen auf den einzelnen Ebenen der Ein-
stellungen zur Religion und der religiésen Verhaltensweisen verursa-
chen und dadurch die Identifikation mit dem Katholizismus hemmen.
Ein unerwartetes Stoppen der Entwicklung selektiver Einstellungen
zur Religion und insbesondere ein unbestreitbarer Anstieg der Re-
ligiositat, verstanden als ,,Glaube der Nation", fordern eine — we-
nigstens teilweise — Erkldrung im Sinne eines Hinweises auf hypo-
thetische Ursachen, die jenen Anstieg bedingten und auf bestimmte
Weise gestalteten.

4. Bedingtheiten fiir die Umwandlungen
in der Religiositdt der Jugend

Die bisherigen Erwagungen weisen auf einen eigenartigen , Hia-
tus" zwischen der ,Religion der Nation" und der ,,alltdglichen Reli-
giositat” hin. Die Religiositat als ,,Glaube der Nation", die in glo-
balen Glaubensbekenntnissen und religiosen Praktiken zum Aus-
druck kommt, ist in Jugendkreisen viel stdrker verbreitet als die
Religion des tdglichen Lebens. Die Religiositdt auf der Ebene der
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religiosen Identifikation und der religiosen Praktiken unterlag an
der Wende der siebziger und achtziger Jahre einer gewissen Ver-
starkung. Die marxistischen Soziologen sprechen von einer Stagna-
tion der laizistischen Prozesse im globalen Massstab. Sowchl Ka-
tholiken als auch Marxisten sind sich darin einig, dass wir es in den
finfziger und sechziger Jahren mit einem Riickgang der proreli-
giosen Leklarationen zu tun hatten, seit Mitte der siebziger Jahre
aber eine langsame Zunahme dieser Deklarationen und ein Auftre-
ten des Riickgangs der religiosen Praktiken in Jugendmilieus
beobachten.

a. Ursachen innerhalb der Kirche

In der Nachkriegszeit widersetzte sich die Kirche geschickt der
sog. gesteuerten Laizisierung, indem sie eine massenhafte, auf den
Durchschnittskatholiken ausgerichtete Seelsorge fithrte. Es wurden
religiose Aktionen innerhalb der Didzesen, regionale und gesamt-
nolnische Aktionen eingeleitet, die zur Vertiefung des religiésen und
nationalen Bewussiseins bei der polnischen Bevolkerung beigetra-
gen haben. Sie weckten das Bediirfnis nach religiéser Reflexion, auf
jeden Fall schiitzten sie die traditionelle, in den Massen stark ver-
wurzelte Religiositat. Durch manifeste Beteiligung an religiésen
Praktiken vollzog sich der Prozess der Identifikation mit der Kirche
schneller als durch weltanschaulich-doktrindre Einwirkungen.

Die mit geringerem oder grosserem Erfolg formulierten und
durchgefiihrten seelsorglich-homiletischen Programme waren mit
der Geschichte und Tradition des polnischen Volkes sowie mit der
Verehrung Marias (Czestochowa) verbunden. Sie fanden Widerhall
im Bewusstsein vieler Polen, auch der jungen Generation, was eine
Verstarkung des religiosen Bewusstseins — wenigstens indirekt —
in weiten Gesellschaftskreisen bedeutete. Die polnische Seelsorge
hatte bis zu den siebziger Jahren in bedeutendem Masse ,,defensi-
ven'' Charakter und erstrebte die Erhaltung der ,religiésen Sub-
stanz' des Volkes und deren Schutz vor Bedrohung, insbesondere
durch die Atheisierung der Gesellschaft.

Die Kirche war bemiiht, in der Nachkriegszeit immer im Na-
men der ganzen polnischen Bevolkerung als ,Gewissen der Nation"
aufzutreten, indem sie die Identitdt der Angelegenheiten der Kirche
mit denen des Volkes hervorhob und eine weltanschauliche Neutra-
litdt des sozialistischen Staates forderte. Die Wirkung der Kirche in
sozial-religiésen Fragen wurde bisweilen mit politischer Tatigkeit
identifiziert.

In den sechziger Jahren lag zwar der Schwerpunkt auf der
massenhaften Pfarrseelsorge, jedoch begann man schon damals eine
mannigfaltige kategoriale Seelsorge zu entwickeln, besonders fiir
die Jugend. In den siebziger Jahren wurde die Jugendseelsorge zum

12+
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integralen Bestandteil der ublichen Pfarrseelsorge. In einigen Didze-
sen wurden Ditzesanreferate fiir Jugendseelsorge ins Leben geru-
fen, die der Jugendseelsorge in den Dekanaten und Pfarreien die
erwinschte Richtung geben. Sie sammeln Erfahrungen und koordi-
nieren die seelsorgerische Tatigkeit.

Die Oasenbewegung , Licht und Leben" nahm ihre Tatigkeit im
Jahre 1969 auf. Die Zahl der an den sog. Exerzitienoasen — die
zwei Wochen hauptsachlich in den Ferien dauerten — Beteiligten
wuchs mit jedem Jahr. Im Jahre 1979 nahmen an der Oasenerziehung
und -bildung verschiedener Rangstufen 30 000 junge Menschen aus
den Abschlussklassen der Grundschule (6.—8. Klasse) und den
Oberschulen, im Jahre 1980 — 50 000 und 1984 — etwa 64 000 Per-
sonen teil. Die Bewegung , Licht und Leben' erzieht reife Christen
durch liturgische Diakonie, evangelisierende Diakonie (Exerzitien),
durch die Diakonie der Befreiung des Menschen (Alkoholabstinenz
und Lebensschutz), durch die Diakonie des Gebets (Charismatiker)
und die Diakonie der Familienrunden. Sie hat gut fungierende
Strukturen, Methoden und religiose Ideologie im Dienst der Kirche
und der Nation herausgebildet; sie besitzt wesentliche Merkmale
einer informellen und ekklesiastischen Bewegung, die sich unter
Approbation der Kirche und in Verbindung mit dem Leben der
Pfarrgemeinde entwickelt.

Aus den uns zuganglichen Statistiken geht hervor, dass in den
Jahren 1979—1984 etwa 300 000 junge Menschen in Polen an den
Oasenexerzitien teilgenommen haben, die auf neuen Wegen die
fithrenden religiosen Ideale suchten und folglich imstande waren,
das Apostolat in der Kirche und in den Pfarrgemeinden wie auch
in religios indifferenten oder in entkirchlichten Milieus aufzuneh-
men. Von 1973 an entstanden die ersten Familienrunden, indem sie
die in den Jugendgruppen bewéahrten Organisationsformen annah-
men.
In den siebziger Jahren begann die Kirche die sog. Sonderseel-
sorge in grésserem Umfang, die alle fiihrenden Berufe und Fach-
bereiche, insbesondere die Studenten und die Intelligenz erfasste.
Es wurden geschlossene Exerzitien fiir die Jugend und unterschied-
liche informelle Gruppen organisiert (Lektoren, Schola cantorum,
karitative Gruppen u.a.).

In massenhafter Katechisation auf verschiedenen Stufen wurden
in den siebziger Jahren neue Inhalte des Glaubens hervorgehoben,
wie Wahrheit, Freiheit, Menschenwiirde und Wiirde des Volkes,
Verantwortlichkeit fiir andere Menschen, soziale Gerechtigkeit, So-
lidaritédt, Arbeit und Wirde der Arbeit, die Nation als Subjekt, Men-
schenrechte, Frieden in der Welt. Stark wurde die Verantwortlich-
keit fir die Nation, die Pflicht, die Erscheinungen des sozialen
Unrechts zu verdammen und eine ehrliche Erfiillung der Rolle eines
Polen als Ausdruck katholischer Haltung betont. Die Kirche passte
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ihr Seelsorgeprogramm mehr oder weniger bewusst der sich wan-
delnden gesellschaftlichen Situation an, indem sie das Bediirfnis
nach humaner und moralischer Ordnung in der Gesellschaft ver-
kiindete.

In den siebziger Jahren festigie und entwickelte sich — unter
Vervollkommnung ihrer Methoden — die Studentenseelsorge, die
von einem gesamtpolnischen Programm geregelt war. Sie wirkte an
Universitatskirchen und in manchen Pfarrgemeinden. Obwohl sie
einen verhiltnisméssig unbedeutenden Teil der Studenten (von 5%
bis 10%¢ in den einzelnen Zentren) umfasste, iibte sie jedoch ihren
Einfluss auf die gesamte Studentenschaft aus und trug sicherlich zur
Herausbildung ,,offener”” religioser Haltungen bei (Vortrdge, Son-
derlehrgénge, Seminare, Diskussionen). Manche Zentren der akade-
mischen Seelsorge und die Klubs der katholischen Intelligenz waren
diejenigen Orte, an denen Studenten mit unterschiedlichen weltan-
schaulichen und politischen Orientierungen zusammenkamen, um
ihre Ansichten und Haltungen frei zu &ussern und Erfahrungen
auszutauschen. Diese Zentren zogen durch ihre Autonomie und
Authentizitat der Gedanken und des Handelns, durch Offenheit und
Toleranz an.

Eine eigenartige sakrale Dimension und eine weitgehende Ein-
wirkung auf die Jugend hat die Wallfahrt von Warschau nach Cze-
stochowa die als ,Exerzitien unterwegs' bezeichnet wird. Seit 1711
unun‘erbrochen fortgesetzt, entwickelte sie sich besonders stark
nach dem zweiten Weltkrieqg. Zghlte 1566 die Warschauer Wallfahrt
10 000 Teilnehmer, und sie wurde als die zahlenmadssig grosste Wall-
fahrt zum Millennium des Christentums in Polen bezeichnet, so
stieg die Teilnehmerzahl 1978 auf 30 000. Etwa 80%0 der Wallfahrer
von 1978 bi'deten Schiiler, Studenten und junge Arbeiter. An dieser
Wailfahrt beteiligten sich 310 Priester, 1 Bischof, 228 Nonnen und
195 Priesterkandidaten (Jablonski 1981, S. 131).

Im Jahre 1980 zogen 38 000 Pilger aus Warschau, in Czesto-
chowa marschierten aber mehr als 50 000 ein. Zwei Drittel bis drei
Viertel der Gesamtzah! der Pilger entfiel auf die Jugend. Ende der
siebziger Jahre und in den achtziger Jahren wurden neue Wallfahr-
ten — vorwiegend fiir die Jugend — aus vielen polnischen Didzesen
veranstaltet. Die Zahl der Wallfahrten wachst Giberraschend schnell.
Alle religiésen massenhsften Praktiken — insbesondere die Wall-
fahrten — haben ausser dem religiésen Charakter auch eine patrio-
tisch-nationale Dimension (Symbol der Identifikation mit dem Volk).

Die pastorale Titigkeit der Kirche trégt sicherlich zur Vertie-
fung der Religiositdt in bestimmten Kreisen der polnischen Jugend
bei. Hier geht es nicht nur um regelméssige religiése Praktiken,
sondern auch um Anderungen in den Motivationen dieser Praktiken
und des Glaubens, um anwachsendes Interesse fiir die religiése Pro-
blematik, Festigung der Identifikation mit der Kirche, um eine eigen-
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artige ,Rationalisierung’ und bewusste Wahl der religiosen Welt-
anschauung. Als Ergebnis der unternommenen Massnahmen vertieft
sich die Entwicklung des religiosen Lebens; es bildet sich in der
Kirche die kiinftige ,katholische Elite" aus, die die Religion als
einen Wert nach Wahl betrachtet und nicht nur als einen ,tradier-
ten" und von anderen ,iilbernommenen’ Wert.

Indem die Kirche auf der gesamtnationalen Ebene wirkt, , iiber-
lagert” sie gleichsam die ganze Gesellschaft und bewahrt ihre tra-
ditionelle Rolle des Briickenschlagens zwischen religidsen und na-
tionalen Werten. Die Kirche wird wahrgenommen als miteinbezogen
in die Bedirfnisse und Anliegen des Volkes, als eine die inte-
grierenden Schutzfunktionen gegeniiber dem Volk und die kritisch-
korrigierenden Funktionen gegeniiber den politischen Strukturen
des Sczialismus ausiibende Kirche (,,Gewissen" im gesellschaftlichen
Ausmass). Die Entwicklung des historischen und nationalen Be-
wusstseins in den letzten Jahren fand ihre Widerspiegelung im re-
ligisen Bewusstsein der Jugend. Die nationalen Bindungen l6sen
sich nicht von den religiésen. Fir die Mehrheit der Jugend werden
die patriotischen Frlebnisse und die nationalen Bindungen in der
religiésen Sprache und Symbolik addquat ausgedriickt.

Nicht zu tbersehen sind endlich die Einwirkungen, die mit der
Wah! des Kardinals Karol Wojtyla zum Papst und mit seinen zwei
pastoralen Besuchen in unserem Land verbunden sind, weil sie der
seelsorgerischen Tatigkeit der Kirche in Polen férderlich sind. Die
meisten Polen meinen, diese Tatsachen werden die Religiositat der
polnischen Bevoélkerung beeinflussen. Aus der 1980 unter polnischen
Soldaten durchgefiihrten Umfrage ging hervor, dass 70,8%0 der Be-
fragten der Meinung waren, die Wahl eines Polen zum Papst werde
den Anstieg der Re:igiositat in Polen herbeifiihren, und nur 12,7%o
vertraten eine andere Meinung (Czerwinski 1982, S. 5).

Die Begegnungen Johannes Pauls II. mit der Jugend wéahrend
seiner Pilgerfahrt in die Heimat waren fir die meisten ein wichtiges
religioses Erlebnis, fiir viele eine Quelle der Wiederbelebung reli-
gioser Bediirfnisse, bisweilen sogar Anstoss zu authentischen reli-
giésen Bekehrungen. In der Person Johannes Pauls II. lehrt die
Kirche nicht nur die Glaubenswahrheiten, sie steuert auch die Ver-
halten, verleiht das Gefiihl der Geborgenheit und den Sinn des Le-
bens.

b. Gesellschaftliche Ursachen

Bei der Analyse der Bedingtheiten fiir die religiose Stabilitat
der polnischen Jugend auf der Ebene des ,Glaubens der Nation"
diirfen die mittelbaren Einwirkungen sozialen Charakters nicht
ibersehen werden, die mit den in unserem Land zyklisch wieder-
kehrenden Fehlern und Deformationen beim Aufbau der sog. sozia-
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listischen Gesellschaft und den gesellschaftspolitischen , Erschiitte-
rungen' zusammenhédngen. Ungeachtet ihres tragischen Hintergrun-
des fiir den einzelnen und fir die Geselischaft, spielen sie in bezug
auf die religiose Erneuerung und Vertiefung der Zugehorigkeit zur
Kirche eine positive Rolle. Auf einige gesellschaftspolitische Vor-
aussetzungen fiir die religitse Belebung auf der Ebene des ,Glau-
bens der Nation" wollen wir besonders eingehen, ohne den Ver-
such, die gesellschaftspolitischen Erscheinungen in unserem Land
breiter zu analysieren.

In den siebziger Jahren nahm auf der Ebene der anerkannten
Werte der Prozess zu, dass sich die Polen in die Privatsphére zu-
riickzogen und keine Lust zeigten, sich an Téatigkeiten zu beteiligen,
die keinen greifbaren und direkten Nutzen oder Freude bréachten.
Ubrigens funktionierten bestimmte Mechanismen, die die soziale
Aktivitat blockierten und die u.a. auf die Unempfindlichkeit (Insen-
sibilitit) — so S. Nowak — der ,Welt der Institutionen' gegen die
Bediirfnisse der ,,Welt der Menschen' zuriickzufithren sind, oder
geradezu auf die Bedrohung der ,Welt der Menschen" durch ,die
Welt der Institutionen” (1980, S. 294). Es machte sich ein immer
grosserer ,Hiatus” zwischen den verkiindeten Grundsatzen der so-
zialen Gerechtigkeif, Gleichheit, Demokratie, dem Anstieg des
Wohlstands und der wirklichen Lage in der Gesellschaft bemerkbar.
Die Kirche, an den soziotkonomischen Angelegenheiten direkt nicht
beteiligt, behielt fiir sich das Recht auf moralische Wertung der sich
vollziehenden Prozesse und Wandlungen.

Wenn auch die Kritik am Sozialismus — wie manche Forscher
dieser Erscheinung behaupten — vom Standpunkt der Hauptideen
des Sozialismus ausgeilibt wurde und der Sozialismus als solcher von
der Jugend in Polen akzeptiert wird — unter Verdammung der
Diskrepanz zwischen der Wirklichkeit und dem Ideal, so bedeutete
dies indirekt eine Schwachung der Motivation, welche das politische
System in unserem Land legitimierte; das trug bei zu einer Krise des
Glaubens an den Sozialismus, an seine Moéglichkeiten und Entwick-
lungsperspektiven. Ein dusserer und drastischer Ausdruck dieser
Sachlage ist die deklarierte Absicht eines Teils der Jugend, be-
sonders der Studenten, das Land fir immer zu verlassen, ferner ein
weit verbreitetes Misstrauen gegen die Aktivitdten der Staatsorgane
und mangelndes Vertrauen zur Partei und ihrer Politik.

Es ist hervorzuheben, dass die offizielle weltanschauliche Indo-
ktrination seitens der kommunistischen Partei Ende der siebziger
Jahre nicht sehr stark war, jedenfalls wenig wirksam, voll von Lik-
ken, Unklarheiten und Inkonsequenzen. Die scharfe Kritik der reli-
giosen Weltanschauung durch marxistische Zentren liess nach. Die
unter der Jugend massenhaft wverbreitete sozialistische Ideologie
beeinflusste nur schawach die weltanschaulichen Umwandlungen,
und wenn schon, dann eher zum Indifferentismus als zum Atheismus.
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Die sozialistische Ideologie hoérte in den siebziger Jahren auf,
die Ideen der sozialen Gerechtigkeit erfolgreich zu verwirklichen,
vielmehr realisierte sie die Bevorzugung bestimmter Gesellschafts-
gruppen (Abkehr von den Prinzipien des Egalitarismus). Das Gefiihl
der sozialen Ordnung und Sicherheit wurde immer schwacher. Viele
lebensfremde Gesetze und Vorschriften, die im Alltag nicht beachtet
wurden, bauten den Respekt vor dem Gesetz ab.

Da die Menschen auf die Situationen, in denen sie leben muss-
ten, keinen Einfluss hatten, Scheinaktivitdten, vor allem aber nur
eine scheinbare Mitwirkung breiter Bevélkerungskreise an der
Machtausiibung feststellen konnten, machte sich bei jungen Men-
schen ein Widerwille gegen die Aktivitdt in Jugendverbdnden und
uberhaupt gegen jede soziale Aktivitat bemerkbar. Auf psycholo-
gischer Ebene zeigte sich das in der sog. Privatisierung des Systems
anerkannter Lebenswerte, andererseits in dem Wunsch, sich selbst
zu verwirklichen und iiber sich selbst in sozialen Dimensionen zu
entscheiden (der Mensch als Subjekt im gesellschaftlichen Leben).

Viele junge Menschen schlossen sich aus der sozialen Téatigkeit
aus und dachten (seltener wirkten) oppositionell, wenn es um éffent-
liche Behorden geht. Die Sorge um das gemeinsame Wohl wurde
teilweise durch die Orientierung auf das persénliche Wohl und in-
dividuelle Interessen ersetzt. Bisweilen wurde das Gemeinsame und
Gesellschaftliche auf das reduziert, was personlich und egoistisch
war. Zum lLebensideal wurde die sog. kleine Lebensstabilisierung,
die ideologischen Werte dagegen wurden deutlich in den Hinter-
grund verdrangt.

Die Unzufriedenheit mit dem Fungieren des ¢konomischen und
politischen Systems im Lande war vor 1980 allgemein. Nach der ge-
samtpolnischen Umfrage von 1980 konzentrierten sich die von den
Polen zur Erledigung angemeldeten Anliegen auf die materiellen Le-
bensbedingungen, insbesondere auf die Wohnung und ihre Einrich-
tung. Das Gefiihl, dass die materiellen Lebensbedingungen immer
schlimmer werden, beherrschte das Bewusstsein der Polen. Die
allgemeinen Lebensziele und -bestrebungen, die 1975 von der pol-
nischen Bevodlkerung deklariert wurden, blieben die dringendsten
auch im Jahre 1980, die innere Struktur dieser Ziele dafiir verédn-
derte sich, indem die elementaren Lebensbediirfnisse hervorgehoben
wurden. Nach den gesamtpolnischen Untersuchungen von 1981 er-
schien im Kontext der individuellen Bediirfnisse hinsichtlich der ma-
teriellen Lebensbedingungen zusétzlich noch das Bediirfnis nach
Sicherheit im Sinne der Ruhe, Ordnung und Disziplin in der Gesell-
schaft (Bialecki, Sikorska 1981, S. 74—77; 1982, S. 44—45).

Ende der siebziger Jahre wuchs ,die moralische Krise"” in der
Gesellschaft an. Sie kam u.a. durch solche Erscheinungen an den
Tag wie die Verletzung des Prinzips der sozialen Gleichheit und
Gerechtigkeit, Burokratie, Begiinstigung der einen sozialen Schich-
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ten zuungunsten der anderen, Verlogenheit und Heuchelei, Gering-
achtung des Volkseigentums, Verletzung der Wiirde der Arbeiter,
Bestechung und Spekulation, Verfall des Ethos gegenseitiger Hilfs-
bereitschaft, Trunksucht, Rauschgiftsucht u.a. Die Stellung im poli-
tischen System bestimmte in gewissem Masse die Moglichkeit, die
6konomischen Ziele zu realisieren. Das Anwachsen verschiedener
Bedrohungen in vielen Bereichen des menschlichen Lebens war eine
der Ursachen fur den Ausbruch des Arbeiterprotestes.

Das Entgegenwirken den moralisch ungiinstigen Erscheinungen
im gesellschaftlichen Leben ist — wie viele meinen — ohne Zu-
sammenarbeit mit der Kirche fast unméglich. Die Zusammenarbeit
und das Zusammenwirken sind wichtig und kénnen auf vielen Ebe-
nen verlaufen. Es wird die Notwendigkeit verkiindet, die Bemiihun-
gen der staatlichen und kirchlichen Einrichtungen zu vereinigen, um
das Ethos der Arbeit zu retten, den Alkoholismus und die Krimina-
litdt zu bekdmpfen, u.a. In Polen gilt die Kirche nicht nur als die
den Kultus veranstaltende und auf diese Weise bestimmte religiose
Bediirfnisse der Glaubigen befriedigende Institution. Die Funktionen
der Kirche werden extensiv verstanden, insbesondere auf der mo-
ralisch-erzieherischen Ebene, im Bereich der Beeinflussung des ge-
sellschaftlichen Lebens und der Entgegenwirkung negativen sozialen
Erscheinungen. Wenn viele alltdgliche und grundsatzliche Werte
bedroht sind, besteht weiter das Bediirfnis nach der Wirkung der
Kirche, die die Notwendigkeit derjenigen Werte hervorhebt, welche
die Nation vereinigen und ,,solidarische Fronten'' bauen (Laborem
exercens, Nr. 8).

Die Wirtschaftskrise bedeutete — abgesehen von ihren Ursa-
chen — das Stoppen der Produktion und die Senkung des Lebens-
standards der Bevoélkerung. Da es an notwendigsten Giitern man-
gelte, wurde die Befriedigung der elementaren Bediirfnisse zu einem
wichtigen Lebensproblem. Bei einer immer schlimmeren materiellen
Lage und sprunghafter Senkung der Realldhne sind ,negierende”
Haltungen an der Tagesordnung, und das nicht nur gegeniiber den
Organisatoren des wirtschaftlichen Lebens, sondern tiberhaupt ge-
geniliber der Macht. Die Krise des Vertrauens zur Macht erstreckte
sich auch auf die durch diese Macht vertretene Ideologie. Die Um-
frage des Forschungszentrums fiir Pressekunde in Krakau zum ge-
sellschaftlichen Bewusstsein der Polen ergab, dass wir von einer
Krise des Vertrauens befallen sind. Fast die Halfte der in den acht-
ziger Jahren Befragten konnte keine Person des 6ffentlichen Lebens
nennen, die Vertrauen genoss (Biedzki 1984, S. 3). Der erwahnte
Anstieg der Religiositat kann mit der wachsenden wirtschaftlichen
und gesellschaftspolitischen Krise verbunden sein.

Manche Interpretatoren der Ereignisse um die Wende der sieb-
ziger Jahre betrachten die religiése Belebung in dieser Zeit als Aus-
druck des Widerwillens gegen die politische Macht. Sicherlich
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konnten Anzeichen der Sympathie zu Religion und Kirche eine Form
des offentlichen Protestes gegen das soziale Unrecht sein, die Be-
teiligung an massenhaften religiosen Feierlichkeiten dagegen eine
Erklarung fir alternative Autoritdten in der Gesellschaft und Aus-
druck der Zuriickhaltung gegeniiber dem herrschenden gesellschafts-
politischen System.

Die marxistischen Ideologen erwarten einen Riickgang der re-
ligisen Einstellungen und die Riickkehr der laizistischen Haltungen
erst mit der Anderung der materiellen Lebensbedingungen der Be-
volkerung mit der Uberwindung der Wirtschaftskrise mit der Be-
friedigung elementarer und individualisierter Bediirfnisse und vor
allem mit der Beseitigung der Deformationen aus dem gesellschaft-
lichen Leben. Nach Beseitigung der okonomischen und sozia-
len Ursachen des moralischen Zerfalls werde eine positive Ent-
wicklung der moralischen Haltungen und die Uberwindung der tie-
fen sozialen Andmie moglich sein. Frither konne — ihrer Meinung
nach — von einer volligen Wandlung der Einstellungen zur Religion
und der moralischen Haltungen der polnischen Gesellschaft, ferner
von einer Festigung der objektiven und subjektiven Laizisierungs-
faktoren keine Rede sein.

Tiefe gesellschaftliche und wirtschaftliche Krisen bringen eine
deutliche Einschrdankung der Lebensperspektiven junger Menschen,
die ein selbstdndiges Leben beginnen, mit sich. ,, Jugend ohne Persp-
ektiven” (,Jugend ohne Zukunft') sagen manche, besorgt um die
junge Generation der achtziger Jahre. Nach manchen Politologen
und Sozialpsychologen wurde die Krise in Polen u.a. durch eine
deutliche Senkung der Zahl der sozial Aufsteigenden sowie durch
den , Hiatus" zwischen den wachgewordenen menschlichen Aspira-
tionen und der Moglichkeit, sie zu befriedigen, herbeigefiihrt. Ein
Teil der jungen Menschen fiihlte sich in den beruflichen Erwartun-
gen (Einschrankung der beruflichen Mobilitdt und des sozialen
Aufstiegs) und in den Erwartungen beziiglich der Existenzmdoglich-
keiten (Wochnungsprobleme) enttduscht. Beim Zusammenbruch der
menschlichen Hoffnungen, des Optimismus und des Glaubens an
eine bessere Zukunft kommt es leicht zu pathologischen Verhalten
(z.B. Rickgang des Arbeitsethos, Alkoholismus, Rauschgiftsucht),
aber es wird auch in der Religion nach psychischem Halt und Le-
benssinn gesucht (Wielowieyski 1983, S. 122).

Bei Bedrohung und Mangel an Méglichkeiten, die elementaren
Bediirfnisse zu befriedigen wird die Religion zum lebenswichtigen
Wert bei der Uberwindung von existentiellen Frustrationen, Aliena-
tionen und Hoffnungslosigkeit. Sie verleiht das Gefiihl des Lebens-
sinnes und der Identitdf, sie wird eine geistige Hilfe und Quelle
der Hoffnung. Die Furcht vor dem, was kommen kann, der Mangel
an Perspektiven, manche Werte auf der Ebene des individuellen
und gesellschaftlichen Lebens zu erreichen, werden in den kommen-
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den Jahren als religionsschopferischer Faktor wirken. Breite Ju-
gendkreise werden in der Kirche nach Grundwerten suchen, nach
Grundlagen fir moralische Normen und nach Antwort auf die
grundsétzlichen Fragen nach dem Sinn des Lebens. Unsicherheit
und Bedrohtsein sind im allgemeinen der Religiositat férderlich.

Aus den durchgefiihrten Analysen der alltdglichen Religiositét
geht hervor, dass die moralischen Haltungen der Jugend das
schwdchste , Element” ihrer Religiositdat sind. In breiten Kreisen
der Jugend besteht die Tendenz, moralische Probleme — insbeson-
dere Konflikte — auf Grund subjektiver Normen des Gewissens zu
16sen, bei Herabsetzung der objektiven Normen, die uns durch die
religidse Moral vermittelt werden. Die eigenartige ,Krise" der
kirchlichen Ehe- und Familienmoral in der polnischen Gesellschaft
bedeutet nicht, dass sich die Moral als solche unabhdngig von der
Religion gestaltete und die Kirche ihre moral-erzieherischen Funk-
tionen einbisste.

Es ist stark zu betonen, dass sich in gewissen sozialen Lebens-
bereichen die erzieherische Autoritdt der Kirche als Institution, die
jungen Menschen das Modell einer humanistischeren gesellschaft-
lichen Welt und einer besseren moralischen Ordnung bietet, ge-
festigt hatte. Diese Erscheinung konvergiert mit der in Jugendmi-
lieus allgemein empfunderen Krise des Glaubens an die weltliche
Ideologie und mit frithen FEnttduschungen, Infragestellung und
sogar Zerfall vieler sozialer Autoritdten. Die sozialékonomische
Krise legte auch tiefe moralische Degradationen an den Tag. Viele
Regeln des zwischenmenschlichen Zusammenlebens sind erschiittert
und sogar zerfallen.

Die moralische Krise — wenn sie nicht zur totalen Katastrophe
fiihren soll — fordert unbedingt eine bewusste oder unbewusste
Suche nach moralischer Stiitze, nach Grundlagen und Rechtfertigun-
gen der Moral. Viele Polen wandten sich zu Quellen, in denen die
Moral seit Jahrhunderten institutionalisiert und propagiert wird,
d.h. zur Kirche. Fiir die Ideologen der sog. laizistischen Kultur und
autonomen Moral, die seit langem die religiose Moral zu Grabe
tragen wollen, bedeuteten diese Tendenzen den Geltungsverlust der
.neuen'’, d.h. sozialistischen Moral. Es zeigte sich noch einmal, dass
die traditionellen Strémungen der Moral viel stirker in der Gesell-
schaft verwurzelt sind als allgemein angenommen wurde und dass
sie die Suche nach der Lésung neuer sozialmoralischer Probleme
fordern.

Sehr viele junge Menschen sehen in der Religion sozialmora-
lische Werte und Hilfe bei der Bekampfung des Bdsen, das in den
gegenwartigen zwischenmenschlichen Beziehungen herrscht. Diesen
Meinungen zufolge schafft die Kirche durch ausgearbeitete Seelsor-
geprogramme die Chance fiir die moralische Wiedergeburt des
Menschen und der Nation. Die Einschrdankung ihrer erzieherischen
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Einfllisse — insbesondere auf die Jugend — ist eine der Ursachen
des moralischen , Verfalls" der Gesellschaft. Nach den Untersuchun-
gen des marxistischen Soziologen Z. Kawecki betrachten etwa 50
der polnischen Abiturienten die Kirche als die einzige oder wich-
tigste moralische Autoritdl und sie meinen, die Kirche sollte dariiber
entscheiden, was in unserer Gesellschaft moralisch oder unmora-
lisch sei (46,0% im Jahre 1977, 52,6%0 im Jahre 1980); nur wenige
sind dagegen. Die moralische Autoritdt der Kirche verbindet sich im
Eewusstsein der Jugend eher mit der Kirche als nationale Institution
als mit einer strikte religiosen (1983, S. 4).

Die hier skizzenhaft besprochenen Faktoren der Bestandigkeit
und sogar einer gewissen Belebung der Religiositdt der polnischen
Jugend stellen keine Gesamtheit der Ursachen dar, die eine solche
Gestalt des polnischen Katholizismus bedingen. Ihre Einwirkungen
waren aber besonders in den letzten Jahren sichtbar, und darum
wurde ihnen besondere Aufmerksamkeit geschenkt, ohne Anspruch
auf eine vollstdndige Darstellung der historischen, sozialen und ideo-
logischen Voraussetzungen, die sich aus der Konfrontation des Ka-
tholizismus mit dem Marxismus ergeben. Man kann die Hypothese
aufstellen, dass die ,Flut" der Religiositat eher auf sozialpsycholo-
gische als auf innenkirchliche Ursachen zuriickzufiihren ist. Wenn
also die letzteren in den kommenden Jahren nicht verstarkt werden
und die Einwirkung der ersteren nicht abgeschwacht wird, kann die
. Ebbe'" ebenso schnell kommen wie die , Flut".

Die Vielheit der die Religiositat der jungen Polen beeinflussen-
den Faktoren sollte aufmerksam verfolgt werden, damit die Faszina-
tion durch die religiésen Erscheinungen kein zeitweiliges Epiphédno-
men wird, sondern dauerhaft bleibt. Offen bleibt die Frage, ob und
inwieweit die sozialokonomische, gesellschaftspolitische und so-
zialmoralische Krise nicht nur fiir die zeitweilige Stdarkung der Re-
ligiositdat von Bedeutung war, sondern auch fiir deren Vertiefung im
taglichen Leben. Jedenfalls verlaufen die Verdnderungen in der Re-
ligiositat der Jugend nicht isoliert von den soziokulturellen Er-
scheinungen, sondern sind ein Bestandteil allgemeiner Umwandlun-
gen der polnischen Gesellschaft und deren sozialer Subsysteme.

Man muss auch damit rechnen, dass in nédchster Zukunft die
breit angelegte und immer zu vertiefende pastorale Tatigkeit der
Kirche von einer immer besser organisierten und realisierten ideo-
logischen Konkurrenzarbeit der marxistischen Zentren heq'eitet
werden wird. Die Finfliisse der spontanen und stiirmischen Laizisie-
rung diirfen aber nicht unterschéatzt werden. Der Zusammenstoss
von Sakularisierungs- und Erneuerungskraften des polnischen Ka-
tholizismus kann zu jetzt schwer zu bestimmenden Folgen fiihren.
Kein Faktor, der zugunsten der Entwickiung der Religiositdt wie
auch des Indifferentismus oder Unglaubens wirkt, darf iibersehen
oder unterschéatzt werden.
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