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BIULETYN LITURGICZNY

Zawartosé: 1. DIALOGI LITURGICZNE W APOKALIPSIE. 1, Liturgiczny
dialog wprowadzajacy. — 2. Liturgiczny dialog na cze$é Baranka. — 3. Li-
turgiczny dialog chwalebny. — 4. Liturgiczny dialog koncowy. II. ZADA-
NIA SANKTUARIOW MARYJNYCH w ksztaltowaniu liturgii i kultu Matki
Bozej. 1. Funkcja teocentryczna i antropologiczno-eklezjalna, — 2. Funkcja
ewangelizacyjna. — 3, Funkcja duszpasterska *.

I. DIALOGI LITURGICZNE W APOKALIPSIE

Walory liturgiczne Apokalipsy sg juz od wielu dziesiatkow lat przed-
miotem badan przewaznie ze strony biblistéw. Powstajg roézne opinie co do
pochodzenia wyrazen, modlitw i opisow akcji liturgicznych, w ktére obfitu-
je ostatnia ksiega biblijna. Obecnos¢ w Apokalipsie licznych zwrotéw i obra-
z6w ze Starego Testamentu kaze suné wniosek, ze obejmuje ona opis litur-
gii starotestamentalnej dostosowanej do prawd Nowego Testamentul. Nieraz
mozna spotkaé twierdzenia, ze Apokalipsa, ktoérg bez jakiejkolwiek przesa-
dy nazywa sie ,ksiega liturgii eschatycznej”’, zawiera prawdziwg liturgig
chrzescijanska, majacg za podstawy formy liturgiczne Starego Testamentu,
przeniesione i przeobrazone przez Meke i Zmartwychwstanie Chrystusa 2.

Czy Apokalipsa rzeczywiscie udziela wiadomosci na temat zycia liturgicz-
nego wspolnoty chrzescijanskiej z konca I wieku? Ta kwestia na ogél spo-
tvka sie z odpowiedzig pozytywna$, Ksiega Objawienia, jako najbardziej li-
turgiczna i eschatologiczna ksiega Nowego Testamentut zawiera liturgig
ziemskg, ktoéra stanowi jakby echo muzyki eschatycznej liturgii niebian-
skiej’. Apokalipsa przekonuje, ze liturgia na ziemi jest fragmentaryczna
i niedoskonata . Autor ksiegi oglada i kontempluje liturgie Kroélestwa Bo-
zego, ktorg cechuje doskonalo$é i ktéra jest rownoczesnie dosyé skompliko-
wana dla czlowieka zyjgcego na ziemi., Wizje Jana dotyczg przeszlosci, fe-
razniejszosei i przysztosci.

Wydaje sie, ze Apokalipsa stanowi lekture, ktérg czytano podezas li-
turgii Kosciola pierwotnego. W wielu fragmentach zauwaza sig styl litur-
giczny, a nawet ,eucharystyczny”? Wedlug Pipera Ksiega Objawienia mo-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks, Boguslaw Nadolski
TChr., Warszawa-~-Poznan.

1 B. Brinkmann, De visione liturgica in Apocalypsi S. Johannis,
Verbum Domini 11 (1931) 335.

2 A, Feuillet, L’Apocalypse, Paris 1962, 73; E. Cothenet, Litur-
gie terrestre et liturgic céleste d’aprés U Apocalypse, w: L’Assemblée litur-
gique et les differents rbles dans l'assemblée, Rome 1977, 144.

3J., Comblin, Le Christ dans UApocalypse, Tournai 1965, 105;
D. Mollat, La liturgic dell’Apocalisse, w: L’Apocalisse, Brescia 1867, 145.

47T. F. Torrance, Liturgie et Apocalypse, Verbum Caro 11(1957) 28.

5 Tamze, 35.

8 Tamze, 37.

7A. Lapple, L’Apocalypse de Jean. Livre de vie pour les chrétiens,

Paris 1970, 116.

o*
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glaby uchodzié za Zrodio liturgii chrzescijanskiej; za niezalezne odgalezienie
od kultu zydowskiego; badZz tez moglaby stanowié¢ interpretacje aktualnego
kultu w pierwotnym KoSciele8, Ostatnia mozliwosé zda]e sie by¢ najblizsza
prawdy, gdyz niektoére perykopy Apokalipsy puegawmga cechy dialogéw li~
turgicznych, za§ obecno§é licznych doksologii i blogos}amenstw pozwala
przypuszczaé, iz byly one stosowane w liturgii przynajmniej niektérych Ko-
Sciotow lokalnych.

Autor Apokalipsy nie tylko byt jednym z tworcéw pierwotnej liturgii,
ale takze interpretowal! w spos6b oryginalny liturgie juz istniejacg. Pragnie
on zmniejszyé dystans dzielgey liturgie =ziemska od liturgii niebianskiej,
a przy tym wyraznie chce uchronié¢ liturgie XKosciola ziemskiego od forma-
lizmu i stagnacji. Ukazuje on nowe drogi kontakiu czlowieka z Bogiem,
ktére wiodg z nieba ku ziemi i wracaJa do nieba.

Dynamizm liturgii opisanej przez Jana jest szczegdlnie zaawazalny we
fragmentach ujawniajgcych forme dialogows.

1. Liturgiczny dialog wprowadzajacy (Ap 1,4—S38)

Apokalipsa zrodzila sie w $rodowisku intensywnie liturgicznym i mo-
dlitewnym 9, Lepiej mozna jg zrozumieé, gdy duchem wejdzie sie w to $ro-
dowisko i rozwazy jej tres¢ pod katem liturgicznym. Zgromadzenie liturgiczne
w dziataniu oraz sam autor przezywajacy tre§é ksiegi duchowo, nalezg do
giownych bohateré6w Apokalipsy 8. Wierni obecni na liturgii nie ograniczajg
sie tylko do stuchania i medytacji, lecz reagujg na stowa celebransa odpo-
wiedziami. Prolog (Ap 1, 1—3) uwydatnia lancuch powigzan w przekazie
Objawienia: Boég—Jezus—aniol—Jan—wierni. Jezus ukazany jest jako Boég
i daweca Objawienia, natomiast aniol i sam autor ksiggi sg narzedziami
w jego przekaziell,

Czytajgc pobieznie pierwszy rozdzial Apokalipsy na ogét zwraca sie
uwage na jej tresé, pomijajgc strukture literacksy. Szczegélowe i uwazne
studium nad poszczegdlnymi wierszami pozwala odkry¢ ich liturgiczny Sitz
im Leben, W pierwszym rozdziale godng szczegblnej uwagi jest formula dia-
logu liturgicznego prowadzonego na zgromadzeniu wiernych (1, 4—38). Nie
ma tutaj zdecydowanej pewnos$ci, czy to dialog w czasie chrzescijanskiego na-
bozenstwa, czy jest to po prostu poczgtek liturgii eucharystycznej. Obecnoéé
wielu motywoéw eucharystycznych w listach do siedmiu Ko$ciotéw (Ap 2—3)
pozwala przypuszczaé, iz poczatek ksiegi stanowi ,introit” Eucharystii spra-
wowanej w dzien Panskii2, Celebransem catej liturgii zdaje sie byé sam
autor Apokalipsy, ktoéry nie omieszkal wspomnieé swojego imienia na po-
czatku ksiegi (1, 1. 4).

Ugo Vanni wyréznia w perykopie 1, 4—8 cztery mate ,bloki” literackie
(w. 4—5a; 5b—6; 7; 8), ktore stanowig w sobie zwartg calosé literacka 1.
W dialogu liturgicznym mozna dostrzec trzykrotne zabranie glosu przez ce-
lebransa i dwukrotng odpowiedz wspodlnoty 14

8 O. A. Piper, The Apocalypse of John and the liturgy of the ancient
Church, Church History 20(1951) 17n,

9 U. Vanni, Apocalisse, Brescia 1982, 64.

10 Tamze, 65.

U R. J. Bauckham, The Worship of Jesus in Apocalyptic Christia-
nity, New Testament Studies 27 (1981) 329.

125, L&uchli, Eine Gottesdienststruktur in der Johannesoffenbarung,
Theologische Zeitschrift 16 (1960) 359.

13U, Vanni, Un esempio di dialogo liturgico in Ap 1, 4—8, Biblica
57 (1976) 453n.

14 Tamze, 460n.
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Celebrans: ,Laska wam i pokdj od Tego, Ktory jest i Ktory byl, i Kto-
ry przychedzi, i od Siedmiu Duchow, ktore sa przed Jego ftronem, i od
Jezusa Chrystusa, Swiadka Wiernego, Pierworodnego umartych i Wiadcy
krélow ziemi” (1,4—5a).

Zgromadzenie: , Temu, ktéry nas mituje i ktéry przez swg krew uwol-
nil nas od naszych grzechoéw, i uczynit nas kroélestwem—kaplanami dla
Boga i Ojca swojego, Jemu chwala i moc na wieki wiekéw. Amen” (w. Sb—
6).

Celebrans: ,,0to nadchodzi z oblokami, i ujrzy Go wszelkie oko i wszy-
scy, ktorzy Go przebili. I bedg Go oplakiwaé wszystkie pokolenia ziemi”
(w. 7).

Zgromadzenie: ,Tak: Amen” (w. Tb).

Celebrans: ,Jam jest Alfa i Omega, moéwi Pan Bog, Ktory jest, Ktory
byl i Ktory przychodzi, Wszechmogacy” (w. 8).

Poczatek dialogu stanowi pozdrowienie wiernych przez celebransa, ktoére
jest zblizone do pozdrowienia '§w. Pawla zawartego w Liscie do Rzymian
(1, 7. W pozdrowieniu Jana mozna wyrézni¢ formule trynitarng, gdzie Bog
jest okreslony jako Ten, ,Ktory jest i Ktéry byl, i Ktéry przychodzi”. Sie-
dem Duchéw oznacza Ducha Swietego 5, Chrystus ze swymi przymiotami
jest wymieniony na trzecim miejscu. Jest On wielbiony stowami doksologii
za dzielo Odkupienia. Wspoélnota wiernych jest swiadoma trwajacej mitosci
Chrystusa i wie, Ze ta mito$¢ byla w szczegblny sposéb okazana w przeszio-
$ci, w momencie uwolnienia ludzi od grzechéw., Koncowe ,Amen” stuzy na
potwierdzenie tego, co wezeéniej zostalo wypowiedziane. Termin ten jednoczy
i utwierdza dwie wyrazone postawy: bierna, odnoszaca sie do wspodlnoty
jako przedmiotu milo$eci i uwolnienia od grzechdéw; oraz czynng wskazujacy
na udzial wiernych w krélestwie i kaptanstwie Chrystusalt, W trzecim blo~
ku literackim (1, 7) stowa celebransa nabierajg zabarwienia prorockiego —
wyrazajg one powtérne przyjécie Zbawiciela, ktore bedzie obserwowane przez
wszystkie pokolenia. PrzyjScie to bedzie finalem historii zbawienia (por. Ap
19, 11—16) i ludzie przyjmg je z lamentem. Wspomnienie o tego rodzaju pia-
czu ma przygotowaé wiernych zebranych na liturgii do oczyszczenia pokut-
nego, ktére jest czestym tematem poczatkowych rozdzialéw Apokalipsy Y.
Zgromadzenie akceptuje stowa celebransa i przez aklamacje ,Tak: Amen”
wyraza pragnienie, aby te stowa sie spelnily. Ostatni blok literacki (w. 8)
jest wypowiadany przez celebransa i stanowi cytacje stéw Bozych, Bog
okre§lajacy sie jako Alfa i Omega chce przekazaé, ze Swiat, pochodzi od
Niego i do Niego zmierza, jako do swego kresu i celu8, Zgromadzenie wier-
nych, §wiadome przymiotéw Bozych, staje sie w czasie sprawowania litur-
gii czynnym elementem dialogu o treSci gleboko teologicznej. Wierni wiedza,
ze stwarzanie i zbawianie zaczyna sie od Boga, rozwija sie w Chrystusie
i konczy w Bogu. Dokonuje sig¢ to na przestrzeni czasu. Zastosowanie w dia-
logu dwukrotnie wyrazenia ,Ktéry przychodzi” (w. 4 i 8) i raz ,oto nad-
chodzi” (w. 7)) uwydatnia tendencje eschatyczne, zwigzane z bliskim przyj-
Sciem Boga!®, PrzyjScie to moze byé rozumiane jako realizacja obietnicy
powtdérnego przyjscia Chrystusa na ziemie lub jako szczegdlne przybycie
Boga w celu u$wiecenia dardw ofiary eucharystycznej i jej uczestnikow,
Wydaje sie, ze mozliwoéci interpretacji moga by¢ tutaj dopuszczone.

3 E B. Allo, L’ Apocalypse, Paris 1933, 6; A. Jankowski, Apoka~
lipsa $wietego Jana. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, Poznan
1959, 138. _

16 U, Vanni, Un esempio..., art. cyt., 464.

17 Tamsze, 467,

8 F Ktoniecki, A i Q, w: Encyklopedia katolicka, t.I, Lublin 1973, 1.

W. Bauer, A Greek-English Lexicon of the New Testament and
other early christian literature, Chicago 1952, 310.
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Aspekt liturgiczny dialogu podkredlony jest przez Swiadomosé zgroma-
dzenia o jego uczestnictwie w kaplanstwie powszechnym, Wierni sg swiado-
mi ciggiej i aktywnej mitosci Chrystusa, ktéra zostala objawiona w prze-
szlodci, w chwili uwolnienia od grzechdow. Ta $wiadomoe$é kaptanstwa
i milosci pobudza uczestnikdéw liturgii do oddawania chwaly Chrystusowi.

2. Liturgiczny dialog na cze$¢ Baranka (Ap 5,6—14)

Caly rozdzial piaty Apokalipsy jest skoncentrowany na postaci Baranka
i ujawnia, obok diuiszego wprowadzenia celebransa i jego komentarzy,
interwencje choru i zgromadzenia. Chér wypowiada stowa przypisane czterem
Zwierzetom 1 dwudziestu czterem Starcom; natomiast zgromadzenie wypo-
wiada to, co przypisuje sie wielu aniotom i wszelkiemu stworzeniu. Funkcja
celebransa, ktorym jest Jan, polega na opowiadaniu i krétkim komentowaniu
wizji dotyczacych liturgii niebianskiej. Dialog w zestawieniu szezegdlowym
przybiera nastepujacg forme:

Celebrans: ,,I ujrzalem miedzy tronem z czworgiem Zwierzat a kregiem
Starcow stojgcego Baranka jakby zabitego, a mial siedem rogoéw i siedmioro
oczu, ktorymi jest siedem Duchéw Boga wystanych na calg ziemie. On po-
szedl i z prawicy Zasiadajacego na tronie wzigl ksiege. A kiedy wziat ksie-
ge, czworo Zwierzgt i dwudziestu czterech Starcéw upadio przed Barankiem,
kazdy majac harfe 1 zlote czasze pelne kadzidel, kiérymi sg modlitwy
Swietych. 1 taka nowg piedn Spiewajg:” (5,6—3%a).

Chér: ,,Godzien jesteé wzigé ksiege i jej pieczecie otworzyé, bo zostale$
zabity i nabylesS Bogu krwia twojg ludzi z kazdego pokolenia, jezyka, ludu
i narodu, 1 uczynites ich Bogu naszemu kroélestwem i kaplanami, a, bedg
krolowad na ziemi” (w. 9b—10).

Celebrans: ,I ujrzalem, i uslyszalem glos wielu anioléw dokola tronu

Zwierzgt, 1 Starcéow, a liczba ich byla miriady miriad i tysigce tysiecy,
mowigcych glosem donodnym:” (w. 11—12a).

Zgromadzenie: ,Baranek zabily Jjest godzien wzigé potege i bogactwo,
i madre$é, i moc, i czesé, i chwale, i blogostawienstwo” (w. 12b).

Celebrans: ,,A wszelkie stworzenie, ktére jest w niebie I na ziemi, 1 pod
ziemig, na morzu, i wszystko, co w nich przebywa, usltyszalem jak moéwilo:”
(w. 13a).

Zgromadzenie: ,Zasiadajagcemu na tronie i Barankowi blogostawienstwo
i cze$é, i chwala, i moe, na wieki wiekéw” (w. 13b).

Celebrans: ,,A czworo Zwierzgt mowilo:” (w. 14a).

Chor: ,Amen” (w. 14a).

Celebrans: ,Starcy za$ upadli i oddali poklon” (w. 14b).

Termin ,Baranek” wystepuje w Apokalipsie 29 razy. Po raz pierwszy
spotyka sie go w Ap 5, 6, gdzie Baranek jest ukazany w postawie stojgcej,
co oznacza Jego zmartwychwstanie?. Stowa dialogu niedwuznacznie wska-
zuja na boski charakter Baranka, zwlaszcza Ze Jan przypisal Mu siedem
rogdw — symbol mocey, oraz siedmioro oczu — symbol wiedzy. Postaci Ba-
ranka przystuguje zatem wszechmoc i wszechwladza taka sama, jaka posiada
Bog 21, Baranek oznacza Chrystusa, ktéry stal sie zertwg paschalng i odnidst
triumf nad grzechem. Tajemnicze postacie — Zwierzeta i Starcy, cieszgce
sie przywilejem bliskiego przebywania przy tronie i Baranku, wychwalajg
Chrystusa za dzielo Odkupienia, jakiego dokonal przez przelanie wiasne]
krwi na ziemi,

2 Y. Vanni, ,Questi seaguonc [’Agnello dovunque vada” (Ap 14, 4),
Parola, Spirito e Vita 2 (1880) 174.

2 F, Gryglewicz Apokaliptyczny Baranek, w: Mesjasz w biblijnej
historii zbawienia, Lublin 1974, 381.
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Liturgie opisana w rozdziale pigtym Apokalipsy charakteryzuje wzrost
natezenia (crescendo) chwaly oddawanej Barankowi. Powdd do oddawania tej
chwaty daje sam RBRaranek. Pierwszymi, ktoérzy te chwale oddaja, sg miesz-
kancy nieba: najpierw Zwierzeta i Starcy, a potem niezliczone zastepy anio-
16w, Istoty niebianskie wychwalaja Chrystusa za dziela dokonane na ziemi.
W koncu do liturgii chwalebnej dolgczaja wszelkie stworzenia. Liturgie kon-
czy ,,Amen” wypowiedziane przez Zwierzeta oraz poklon StarcoéHw.

Czy liturgiczny dialog na cze§é¢ Baranka odbywa sie w czasie Euchary-
stii, ktére] przewodniczy Jan? Wspomnienie krwi i kaplanstwa, atmosfera
uwielbienia i chwaly oraz zaangazowania nieba i ziemi pozwalajg na to py-
tanie da¢ odpowiedZ twierdzgcs.

3. Liturgiczny dialog chwalebny (Ap 19,1—19)

Na dialog chwalebny rozdzialu dziewietnastego Apokalipsy sklada sig
wielka doksologia (w. 1—8), blogoslawienstwo (w. 9) i slowa wyjasnienia
(w. 10). Doksologie apokaliptyczne cechuje uroczysto$é, wspaniatoéé i roézno-
rodnoéc. Wielka doksologia Ap 19, 1—8, ostatnia sposréd osmiu, nalezy do
najbardziej uroczystych i doskonatych. Nowsg postaciag w tym dialogu jest
aniol, ktérego funkcje w zgromadzeniu mdgiby peini¢ jeden z biskupow lub
starszych gminy chrzescijanskiej.

Celebrans: ,,Potem usityszalem jak gdyby sglos donosny wielkiego tlumu
w niebie — mowigcych:” (19,1a).

Zgromadzenie: ,Alleluja! Zbawienie 1 chwala, 1 moc u Boga naszego,
bo wyroki Jego prawdziwe sy i sprawiedliwe, bo osgdzil Wielka Nierzad-
nice, co znieprawiala nierzadem swym ziemie, i zazadal od niej poniesienia
kary za krew swoich stug” (w. 1b—2).

Celebrans: ,,I rzekli powtornie:” (w. 3a).

Zgromadzenie: ,,Alleluja! A dym jej wznosi sie na wieki wiekéw” (w. 3b).

Celebrans: | A dwudziestu czterech Starcow upadilo i1 czworo Zwierzat,
i pokion oddalo Bogu zasiadajacemu na tronie, mowiac:” (w. 4).

. Chér: ,Amen! Alleluja” (w. 4b).

Celebrans: ,, I wyszedt glos od tronu, moéwigcy:” (w. 5a).

Chor: ,Chwalcie Boga naszego, wszyscy Jego studzy, ktérzy sie Go boi-
cie, mali i wielcy!” (w. 5b),

Celebrans: ,I ustyszalem jakby glos wielkiego ttumu i jakby glos mno-
gich wéd, i jakby glos poteznych gromow, ktéore moéwily” (w. 6a). i

Zegromadzenie: , Alleluja, bo zakrblowal Pan Boég nasz, Wszechmogacy.
Weselmy sie i radujmy, i dajmy Mu chwate, bo nadeszty Gody Baranka,
a Jego Malzonka sie przystroita, i dano jej oblec bisior l$nigcy i czysty —
bisior bowiem oznacza czyny  sprawiedliwe $wietych” (w, 6b—38).

Celebrans: ,I moéwi mi: napisz:” (w. 9a).

Aniol: | Blogostawieni, ktérzy sa wezwani na ucztg Godéw Baranka!”
(w. 9b).

Celebrans: ,,I mowi im:” (w. 9¢).

Aniol: |, Te stowa prawdziwe sa Boze” (w. 9d).

Celebrans: ,I upadiem przed jego stopami, by poklon mu oddaé. I mo-
Wi’ (w, 10a). ‘

Aniol: ,Bacz, aby$ tego nie czynil, bo jestem twoim wspébistugg i braci
twoich, co maja $wiadectwo Jezusa: Bogu samemu zl6z poklon! Swiadec-
twem bowiem Jezusa jest duch proroctwa” (w, 10b).

Wedtug opisu Janowego wielbienie i wychwalanie Boga rozpoczyna sig
w niebie, schodzi na ziemie i powtérnie wraca do nieba, by objaé eschato-
logiczne zaslubiny Chrystusa-Baranka 2z Koéciotem—ODblubienicg. Autor
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Apokalipsy przezywa calo§é jako celebrans i staje sig jakby poérednikiem
miedzy Bogiem, niebem i1 wiernymi. Czterokrotne ,Alleluja” ubogaca litur-
gie w motyw chwaly paschalnej?. Aklamacja ta staje sie refrenem dokso-
logii, nadajgc jej wydiwiek niezwyklej radosci i entuzjazmu. Ta radosé jest
wynikiem prawdziwych i sprawiedliwych wyrokéw Bozych, nastania kroélo-
wania Bozego i Godéw Baranka. Gody wedlug Apokalipsy to najglebsze
i nierozerwalne poigczenie Chrystusa z tymi, ktérych nabyl On swojg krwisa.
Wspblnota pierwotnego Kosciola zgromadzona z Janem na liturgii zyje juz
rzeczywistoscig nieba i oczekiwaniem na zlgczenie z Chrystusem—Oblubien-
cem 23, Blogostawienstwo wystepujace po doksologii — ,Blogostawieni, ktoé-
rzy sg wezwani na uczte Godéw Baranka!” (19, 9), nadaje calej liturgii
zabarwienie eucharystyczne,

4. Liturgiczny dialog konicowy (Ap 22,6—21})

Struktura dialogowa ostatniego rozdzialu Apokalipsy, ukazujgca liczne
interwencje réznych postaci, przekonuje, ze chodzi tu o sprawowanie liturgii
we wspodlnocie chrzescijanskiej s, Ostatni fragment Ksiegi Objawienia po-
siada wiele nawrotéw do motywoéw spotykanych w rozdziatach poprzedzaja-
cych, a w szczegdlnodei do tych, ktére sg zawarte w listach do siedmiu
Kosciotow (Ap 2—3). Nie brak tu elementéw eucharystycznych, ktére wska-
zujg na to, iz zakonczenie ksiegi, podobnie jak jej poczatek, to dialog
prowadzony w czasie liturgii eucharystycznej. Obok celebransa, zgromadze-
nia wiernych i aniola w dialogu pojawiajg sie stowa Wypowiadane przez
Chrystusa 5, Slowa Chrystusa i aniola mogly byé w czasie liturgii pierwot-
nego Koscmia wymawiane przez osoby cieszace sie szczegdlng godnoscig, np.
przez biskupdéw lub starszych.

Celebrans: I rzek! mi:” (22, 6a).

Anijel: ,,Te stowa wiarygodne sg i prawdzzwe a Pan, Bég duchéw pro-
rokow, wyslal swojego aniola, by slugom swoim ukazaé co musi staé sie
niebawem” (w. 6b).

Chrystus: ,Oto niebawem przyjde. Blogostawiony, kto sirzeze stéw pro-
roctwa tej ksiegi” (w. 7).

Celebrans: , To wlasnie ja, Jan, slysze i widze te rzeczy. A kiedym usty-
szat i ujrzal, upadiem, by odda¢ pok}on przed stopami aniola, ktéry mi je
ukazal. Na to rzek! do mnie:” (w. 8—9a).

Anicl: ,Bacz, by$ tego nie czynil, bo jestem wspélistugg twoim i braci
twoich, prorokdw, i tych, ktérzy strzega stow tej ksiegi. Bogu samemu oddaj
pokton!” (w. 9).

Celebrans: ,Dalej powiedzial do mnie:” (w. 10a).

Aniol: | Nie kladZ pieczeci na slowa prorocitwa tej ksiegi, bo chwila jest
bliska. Kto krzywdzi, niech jeszcze krzywde wyrzadzi, i plugawy niech sie
jeszcze splugawi, a sprawiedliwy niech jeszcze wypelni sprawiedliwo$é,
a Swiety niechaj sie jeszcze uswigei” (w. 10—11).

Chrystus: ,Oto przyjde niebawem, a moja zaplata jest ze Mng, by tak
kazdemu odplacié, jaka jest jego praca. Jam Alfa i Omega, Pierwszy i Ostat-
ni, Poczatek i Koniec. Blogoslawieni, ktérzy pluczg swe szaty, by wiladza
nad drzewem zycia do nich nalezala i aby bramami wchodzili do Miasta.

22 C, Briitsch, La Clarté de VApocalypse, Genéve 1966, 303.

2 T Vetrali, L’ amore della Chiesa per il suo Sposo mnell’Apocalisse,
Parola Spirito e Vita 11 (1985) 220.

C Bazzi, Il Signore presente in una comunitd che ne invoca la

venuta, Apocalz'sse 22, 6—21, Rivista di Pastorale Liturgica 16 (1978) 15.

%Y, Vanni (Apocalisse, dz. cyt., 126) oprécz zgromadzenia wiernych
wyréznia w dialogu aniola komentatora, Jana, innego aniota, Jana lektora
i Chrystusa.
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Na zewngtrz sa psy, guSlarze, rozpustnicy, zabdjcy, balwochwalcy i kazdy,
kto klamstwo kocha i nim zZyje. Ja, Jezus, postalem mojego aniota, by wam
zaswiadezy¢é o tym, co dotyczy Kosciotdw. Jam jest Odroél i Potomstwo Da-
wida, Gwiazda $§wiecgca, poranna” (w, 12—16).

Zgromadzenie: ,,A duch i Oblubienica moéwia: ,Przyjdz!” A kto slyszy,
niech powie: ,,Przyjdz!” (w. 17a).

Celebrans: ,I kto odczuwa pragnienie, niech przyjdzie, kto chce, niech
wody zycia darmo zaczerpnie. Ja $wiadcze kazdemu, kto slucha siéw pro-
roctwa tej ksiegi: jeSliby kto§ do nich cokolwiek dotozyl, Bég mu dolozy
plag zapisanych w tej ksiedze. A jedliby kto§ odjat co ze stow ksiegi tego
proroctwa, to BOg odejmie jego dziat w drzewie zycia i w Miescie Swie-
tym — ktére sg opisane w tej ksiedze. Mowi ten, ktéry o tym $Swiadczy:”
(w. 17b—20a).

Ckhrystus: |, Zaiste, przyjde niebawem?” (w. 20b).

Zgromadzenie: , Amen. Przyjdz, Panie Jezu!” (w. 20c).

Celebrans: ,Faska Pana Jezusa ze wszystkimi!” (w. 21).

Udzial w dialogu liturgicznym Chrystusa i aniota wskazuje na niezwy-
klos¢ catej liturgii. Jan prawdopodobnie przezywal! Eucharystie z takim za-
angazowaniem, jakby w ekstazie, ze obecno$é Chrystusa i anicta byla
w danym momencie dla niego tak realna jak obecno$é wiernych zgroma-
dzonych na liturgii.

Dialog jest nastawiony na rychie przyjScie Chrystusa. Chrzescijanie gro-
madzacy sie na Wieczerzy Panskiej nawigzywali duchowy kontakt z Chry-
stusem 1 na pewno odczuwali tesknote za ogladaniem Go twarzg w twarz.
Najbardziej chyba tego pragnat Jan, co wynika z jego ksiegi. Takie wyra-
zenia jak: ,przyjde do ciebie” (2, 5), ,,przyjde do ciebie niebawem” (2, 16),
»az przyjde” (2, 25), ,przyjde jak zlodziej” (3, 3), ,,przyjde niebawem?” (3, 11),
ktéore sy zawarte w listach do Kosciotéw jak tez w innych fragmentach
ksiegi (np. 16, 15; 22, 12), sugerujg wyraznie bliskie nadej$cie Chrystusa %.
Jaki sens zawiera sie w tym przyjSciu? Czy chodzi tu o paruzje, czy tez
o ,przyjscie eucharystyczne”? Sprawa interpretacji pozostaje otwartg, po-
dobnie jak to bylo w dialogu wprowadzajacym ??, Wydaje sig, zZe koncowe
wotanie o przyjscie Pana ma wydiwiek raczej eucharystyczny (22, 17. 20).
Pozostaje ono w bliskim zwigzku z aklamacjg Pawlowg z Listu do Koryn-
tian (1 Kor 16, 22) i autora Didache 28, Zachowanie wyrazenia aramejskiego
maran athd w liScie do gminy korynckiej zaklada znajomo§é wyrazenia w tej
gminie. Mozna zatem przyjaé, Ze aklamacja byla stosowana w czasie litur-
gii eucharystycznej, gdyz mie$ci ona w sobie wiare w boéstwo Chrystusa,
w Jego obecno$é podczas sprawowania Eucharystii i w Jego paruzje 2.

Na liturgiczny kontekst dialogu wskazuje jeszcze wyrazenie , Amen”
(22, 20), ktore wystepowalo w trzech dialogach oméwionych wezesniej.

W dialogu koncowym zawarte sg elementy sakramentalne, jak np. w wy-
razeniu: ,Blogostawieni, ktérzy pluczg swe szaty (Chrzest, Pokuta), aby wia-
dza nad drzewem zycia (Eucharystia) do nich nalezala” (22,14). Wyekspono-
wanie tych motywoéw kaze dostrzegaé w ksiedze akcenty z obchodzenia
chrzescijanskiej Paschy, zlaczonej z Chrztem, Pokutg i Eucharystig. Pascha
byla przez chrze$cijan przezywana w atmosferze Wieczernika, Xrzyza
i Zmartwychwstania; stgd ostatni rozdzial Apokalipsy zdaje sie ukazywaé

26 U, Vanni, ,Vieni, Signore Gesa” (Ap 22, 20), Parola, Spirito e Vi-
ta 8(1983) 227—242,

% R. E. Trevijano, La oracion en el Apocalipsis, Salmanticensis
30(1983) 60; G. Schneider, Maranatha, w: Exegetisches Worterbuch zum
Neuen Testament, t. II, 948.

28 Didache 10, 6 (Sources Chrétiennes, . 248, 182).

2 A, Jankowski, Duch Dokonawca, Nowy Testament o postannictwie
eschatologicznym Ducha Swietego, Katowice 1983, 118.



90 BIULETYN LITURGICZNY

perspektywe Wieczernika 1 Ostatniej Wieczerzy 30, Powrdt Chrystusa na
ziemie w dniu ostatecznym bedzie poczatkiem nowej Paschy, ktorej obcho-
dzenie trwaé bedzie bez konca, Dla zbawionych nastanie wdowcezas wieczna
chwata i wudzial w liturgii Godéw Baranka.

ks. Kazimierz Lijka OMI, Poznat

II. ZADANIA SANKTUARIOW MARVINYCH
W KSZTALTOWANIU LITURGII I KULTU MATKI BOZEJ

W ramach dalszych przygotowan do obchodéw jubileuszu chrzescijan-
stwa w roku 2000 Jan Pawel II wydal dwie encykliki pod znamiennymi ty-
tutami: Redemptor hominis i Redemptoris Mater., Oznacza to, ze uwaga caltego
Kosciota celebrujgcego jubileusz ma sie zogniskowaé na misterium zbhawie-
nia, zaplanowanym przez Boga 1 urzeczywistnionym za sprawg Ducha
Swigtego w dwoch postaciach i za ich posrednictwem. Postaciami, ktérym
zawdzigczamy realizacje dzieta zbawienia sg Odkupiciel i Jego Matka, Takie
zestawienie 0s6b ma swoéj fundament w historii zbawienia, w wydarzeniach,
w ktorych jest zespolona funkcja Matki i Syna., ,,Obok krzyza Jezusowego
stala Matka Jego” (J 19, 25). Podobnie bylo w Kanie Galilejskiej (J 2, 1)
i w Kafarnaum ((J 2, 12) oraz w innych sytuacjach.

Historia zbawienia kontynuuje i urzeczywistnia sie wszedzie tam, gdzie
sie gromadzi i dziala Kosciél jako sakrament zbawienia. Gromadzgcy sie
Kosciét uobecnia zbawcze dziatanie Chrystusa i Maryi, Kazde miejsce ekle-
zjalne, zwykle i $wiatynne, jest przeto sanktuarium z podwoéjnym znarnie-
niem, Chrystusowym 1 zarazem maryjnym.

Stwierdzenie to odnosi sie takze do szczegdlnych ofrodkéw kultu zwanych
sanktuariami. Okoliczno$ci historyczne, czasem nielatwo dajgce sie racjonal-
nie wytlumaczyé, zdecydowaly, ze wiele z tych ofrodkoéw otrzymato tytut
sanktuariéw maryjnych, faktycznie jednak sg lub majg byé oSrodkami kuitu
o podwdjnym znaczeniu; majg pelnié funkcje zbawczg wlasciwg Chrystuso-
wi i Maryi za poérednictwem Kogciota, ktory uobecnia, przediuza i aktuali-
zuje ich zbawezg misje, ich sakramentalno$é (Chrystus podstawowym sakra-
mentem), ich postanie do $wiata z Ewangelia w Imie Boga w Duchu Swietym.

Zdumiewa nas ogromna liczba osSrodkéw kultu maryjnego na $wiecie.
Pod koniec XIII w. bylo ich okolo 10000. Przewodnik po sanktuariach ma-
ryjnych w Polsce wymienia 409, lecz zaznacza, ze jest to liczba niekompletna.
Szczegblowy badacz tego zjawiska, Wactaw z Sulgostowa Nowakowski, kapu-
cyn, na poczatku XX w. pisat o 1112 cudownych wizerunkach Matki Bozej
w naszym kraju. Range kultyczng niektérych z nich podniosty koronacje uro-
czyste. Od r. 1717 do II wojny Swiatowej koronowano 55, po wojnie w okre-
sie obchodéw milenijnych — az 71 wizerunké6w maryjnych. Do miejsc swie-
tych cieszacych sie wyjatkowg czcig nalezy Ostra Brama w Wilnie, Jasna
Gora w Czestochowie, Gietrzwald, Kalwaria Paclawska, Kalwaria Zebrzy-
dowska i Licheh (zob. Maty stownik maryjny, Warszawa 1987, 79).

Obfitcéé 1 zywotno$é sanktuariéw maryjnych teologowie traktujg jako
znak czasu dla Kos$ciola.

Respektujge fakt istnienia licznych sanktuariéw maryjnych, ktére przy-
ciggaja ludzi na spos6b magnesu, cho¢ niejednokrotnie na podtoiu poza-
chrzescijanskim, liczac sie z tym, ze ci ludzie faktycznie gromadzg sig jak
owce szukajgce pokarmu, Jan Pawel II wigze wielkie nadzieje z tymi miej~
scami jako uprzywilejowanymi osrodkami urzeczywistniania sie zbawczego
posrednictwa Kosciota (por. wypowiedZ z 21,VI.87 podczas ,Aniol Panski”).

Funkcja ta stanowi naczelne zadanie zbawcze kazdego sanktuarium ma-
ryjnego. Do tej stuzby zostaty wzbudzone i powotane, Jeéli stuig sprawie

3 P, Prigent, Apocalypse et Liturgie, Neuchitel 1964, 45,
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zbawienia, to sa istoinie maryjne, gdyz realizujg podstawowe zadanie Stu-
zebnicy Panskiej.

Po uswiadomieniu sobie naczelnego zadania, mozna i$§¢ dalej i dopiero
teraz moéwi¢ o szansie sanktuariéw odnowienia kultu, a zwlaszcza kultu
maryjnego, tego kultu, kioéry bedac autentycznie maryjnym jest z natury
swojej chrzedcijanskim, to znaczy ukierunkowanym do Ojca przez Chrystu-
sa w Duchu Swigtym. O tej szansie i zadaniu trzeba dzi§ mowié, poniewaz
w praktyce wystepuja zjawiska $wiadezgce o mariocentryzmie. Tu I 6wdzie
kult maryjny zatracil rys chrzescijanski, zamkngl sie w sobie, stat sie auto-
nomiczny, a Matka Boza jest pojmowana na sposéb bogini, a nawet kon-
kurentki Boga-Zbawiciela.

W Kosciotach wschodnich kuit Bozej Rodzicielki byl zawsze zwiazany
z kultem samego Chrystusa. Pierwotne wizerunki Maryi to Hodegetria (znak
wskazujgcy Droge, kiérg jest Jezus) i Eleusa (z gtowg poechylong ku Synowi).
Nie do pomyslenia byla w ikonografii Maryja bez Dziecigtka, sama tylko
jako dziewica lub mioda kobieta. U Ojcow Kosciota pojecie Ecclesia — Ma-
ter mialo odniesienie do Mater Ecclesiae. W malarstwie Maryja z plaszczem
wyobraza Kosciél otaczajgcy opiekg mnéstwo swoich dzieci.

Na zachodzie natomiast kult maryjny przybieral ksztait bardziej samo-
istny, zwlaszcza w okresach, gdy zaistniala liturgia niezrozumiala, oderwana od
zycia 1 pojmowana jako funkcja kleru (klerurgia). Jej miejsce zajely nabo-
zenstwa maryjne wyroste na bazie religijnosci naturalnej, ktéra szukaia
nowego posrednictwa, skoro w Chrystusie widziano przede wszystkim Boga.
Macierzynska role Maryi w sprawie zbawienia potraktowano skrajnie, od-
wolujgc sie do Jej miltosierdzia, niejako przeciw sprawiedliwosei Bozej. Juz
w XVIII w. §piewano: ,Kiedy Ojciec rozgniewany siecze, szcze§liwy, kto sie
do Matki uciecze”.

Je$li kult maryjny nie ma wymiaru teocenirycznego w Duchu i Praw-
dzie oraz eklezjalnego, to udaremnia sam siebie i swcjg role stuzebna, ktérg
ma do spelnienia w §wiecie mocg i na wzoér Chrystusa — Stugi Jahwe i na
wzor Maryi — Stuzebnicy Panskiej Matki Kosciola.

Majac na uwadze to wszystko, co juz zostalo powiedziane jako konieczne
wprowadzenie do tematu, powiemy teraz w trzech punktach o funkcjach
sanktuaridw wzgledem kultu chrzescijahskiego: 1) o funkcji teocentrycznej
i antropologicznej, 2) o funkcji ewangelizacyjnej i 3) o funkcji pastoralnej.

1. Funkeja teccentryczna i antropologiczno-eklezjalna

Punktem wyjscia do tych refléksji jest pojecie liturgii (por. KL 5). Li-
turgia to . dzieio bosko-ludzkie. Jest ona sakramentem dzialania Bozego na
rzecz zbawienia i u§wiecenia czlowieka (w grafice bedzie to wektor z géry
na do6t, antropocentryczny) i jest tez forma kultu Boga przez czlowieka
{(wektor od dotu do gdéry, teocentryczny). Bog w swoim dziataniu nie jest
ograniczony przesirzenig, czlowiek natomiast nosi petrzebe posiadania miejsc
Swietych, dlatego na $wiecie jest wiele miejsc po§wieconych Bogu i Matce
Najswigtsze].

Sanktuarium maryjne zawiera w sobie wszystkie skiladniki charaktery-
zujgce inne miejsca $wiete, inne $wigtynie. I ono przeto ma byé miejscem
fanii i kultu, punktem styku Nieba z ziemiag, a zarazem miejscem otwarcia
sie ziemi na dary Nieba oraz miejscem sprawowania kultu uwielbienia
Ojeca w Duchu i Prawdzie za ,wielkie dziela Boze” (modelem jest kantyk
~Magnificat”, jakoby pierwsza prefacja maryjna i hymn eucharysiyczny).

a) Sanktuarium to miejsce $§wiete
i uswiecajgce
By¢ w sankfuarium oznacza najpierw stanaé w nim w obliczu Boga. Po-
$rednictwo wizerunku jest pozgdane przez nature ludzka, ktéra szuka skon-
kretyzowania, a nawet zlokalizowania i uprzedmiotowienia Boga, az po zma-
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terializowanie Jego duchowej obecnosci i az po instrumentalne (magiczne)
rozumienie Jego dzialalnoSci poprzez znaki Swigte. W tym skrajnym przy-
padku Boég jest traktowany jak kto§ do uslug cziowieka, ktéry tu, a nie
gdzie indziej i ktéry teraz, a nie kiedy indziej, zada znaku, Tak sie objawia
religia naturalna, ktéra wypacza chrzescijanska celowo$¢é kazdego san-
ktuarium.

Patriarcha Jakub dotart do miejsca, w ktérym objawil mu sie Bog.
Wstrzagéniety wyznaje: ,,Prawdziwie Jahwe jest na tym miejscu (..). Praw-
dziwie jest to dom Boga i brama do nieba” (Rdz 28, 16—17).

Postulaty pod adresem sanktuarium narzucajg sie same. Jaki ma ono
wystréj swego wnetrza, jakie on wywoluje pierwsze wrazenie, co najpierw
dostrzega oko pielgrzyma, co jawi mu sie jako najwazniejsze i pierwszopla-
nowe, czy wystroj statyczny jest podporzadkowany funkeji teocentrycznej,
czy Maryja poprzez swoj cudowny wizerunek jest w tym sankfuarium Siu-
Zebnicg, znakiem nie zatrzymujgcym przy sobie, lecz odsylajacym pielgrzy-
moéw do Pana? Maryja z objawienia Boiego, z teologii biblijnej, jest Maryja
stuzebng. I takg ma by¢ w sanktuarium. Jej funkcjg jest odsylaé i prowa-
dzi¢ pielgrzyma do Boga, by¢ kanatem wiodgcym do Zrdédla. W miejscu
maryjnym Ona méwi: ,,Wzywajcie imienia Bozego” (por. Wj 20, 24).

W imie przeto maryjnego rysu sanktuarium powstaje szansa i obowigzek
oczyszczenia nastawien pielgrzymoéw z religijnodci interesownej, antropocen-
trycznej, na religijno$é¢ teocentryczng, na kult uwielbienia Boga w Duchu
i Prawdzie. I to ma byé dzietem chrystianizacji odniesionym do kultu ludz-
kiego, do kultu naturalnego. Zjawisko naturalne trzeba ochrzci¢ Ewangelia,
nie odrzucié, tylko oczysci¢é 1 podwyzszyé.

b) Czas podwiecony Bogu
i czas doznawania taskawosSci Bozej

B6g ma swoj termin okazania zmilowania, Bég nie jest ograniczony
praca zegara, Jednakze uprzywilejowanym czasem $wietym jest dzien Panski
zaznaczony w kalendarzu i dzien pielgrzymki zaprogramowany przez czlowie-
ka. Czlowiek jest sklonny narzuca¢ Bogu terminy, uwazaé ze okreslony
przez niego dzien bedzie czasem zbawienia.

Cenne sa godziny celebracji liturgicznej. Staja sie one z woli Bozej sa-
kramentem laskawosci, gdy uplywaja w spokoju, w klimacie wiary, bez
pos$piechu, podniosle, angazujaco do tego stopnia, Ze pielgrzym zatraca ra-
chube czasu fizycznego, nie patrzy na zegarek, przeciwnie, w sercu wola:
»Panie, dobrze nam tu byé!”

Liturgia, a raczej Boég przez nig, dziala powoli i stopniowo wcigga czlo-
wieka w dialog. W czasie liturgicznym ma miejsce teofania i Bég oczekuje
od czlowieka odpowiedzi wiary. To jest istotny dialog, rezonujacy potem
w Zyciu.

Nieszcze$ciem dla sanktuariéw sg Msze $wiete ,,ciche i przys$pieszone”,
nieszczedciem sg wizyty chwilowe, turystyczne, tranzytem. Czy mozna wiedy
moéwié, ze plelgrzym zatrzymal sie w sanktuarium jak Maryja, ktéra roz-
wazata w sercu glos Boga! Non in commotione Spiritus Dei!

Rodzi sie przeto postulat o konieczno$ci zatrzymania sie na diuzszy czas
(nie tylko przed Obrazem) na terenie sanktuarium w formie dnia skupie-
nia, diuzszego czuwania, w formie kilku dni modlitwy w domu rekolekcyijnym.
Narzuca sie postulat udzialu pielgrzyma w wielu i roéznorodnych nabozen-
stwach i spotkaniach. Cudowne dzialanie Boze dociera do wnetrza czlowieka
powoli i stopniowo. Dopiero wielokrotne dzialanie, jeéli sie im podda w duchu
postuszenstwa Stowu, moga sig¢ przyczynié do reorientacji z antropocentryz-
mu w teocentryzm.
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¢) Spotkanie ludzi z ludimi

Podstawa bycia bliskim bratu jest nie tylko wieZz socjologiczno-etno-
graficzna, lecz takze i przede wszystkim paschalny czyn Chrystusa: ,,Zosta-
liSmy pojednani z Bogiem przez Smieré Jego Syna” (Rz 5, 10) — mowi §w.
Pawel — ,abyScie wzorem Chrystusa te same wuczucia zywili do siebie
i zgodnie jednymi ustami wielbili Boga (..). Dlatego przygarniajcie siebie
nawzajem, bo i Chrystus przygarnat was — ku chwale Boga” (Rz 15, 5—6—T).

Zauwazmy wzor jednosSci rodzinnej podniesionej na wyzszy poziom
w scenie nawiedzenia $w, Elzbiety przez Maryje. Spotkanie krewnych ma
charakter liturgii, jest kultem uwielbienia Boga. Uczestniczka tego spotkania,
Maryja, odwraca uwage Elzbiety skoncentrowanej na Niej w zachwycie (kult
maryjny) i zamienia kierunek kultu mariocentrycznego na kult Boga: ,,Wiel-
bi dusza moja Pana..” &k 1, 39—46).

Obecnos¢ w sanktuarium ludzi z réinych miejsc i narodéw stanowi
szanse tworzenia z ich masy jednos$ci nadprzyrodzonej w ramach kultu i poza
nim, Osiggane w sanktuarium pojednanie z Bogiem ma ich prowadzi¢ do
przebaczenia bliZnim, tworzenia z nimi jednoéci i podejmowania postug na
rzecz wspolnoty rodzinnej i koscielnej. Liturgia, ktéra nie owocuje w zZyciu
spolecznym, jest kultem abstrakcyjnym — bez znaczenia zyciowego.

W tym kontek$cie trzeba widzie¢ sens sakramentu pokuty na poczatku
obecnosci w sanktuarium (do tego jeszcze wrdcimy), sens liturgicznego znaku
(pocalunku) pokoju, znaczenie gestu przebaczenia czlonkom rodziny, spet-
nianego albo przed wyruszeniem na pielgrzymke albo po powrocie z niej,
sens eulogii, jedno$ci (chodzi m.in. o tzw. oplatek pojednania)., Trzeba tez
wspomnie¢ o wyrazach uprzejmosci i goScinnosei — majac na my$li piel-
grzymow 1 strozéw sanktuarium,

Konczae ten punkt rozwazan, raz jeszcze zaznaczamy, ze byé uczestni-
kiem pielgrzymki i przebywaé w sanktuarium oznacza spotkaé¢ brata w Chry-
stusie, wej$é w jednosé eklezjalng. Chodzi nam o antropologie chrzedcijan-
skg, ktéra wiezom krwi i nacji przynosi wymiar eklezjalny, zakotwiczony
w jednodci Tréjey Swietej.

Tak oto przedstawia sie funkcja teocentryczna i eklezjalna kazdego san-
ktuarium widzianego w kategoriach miejsca, czasu i spotkania miedzyosobo-
wego na plaszezyinie wiary.

2. Funcja ewangelizacyjna

Punktem wyjscia do analizy wymienionej funkeji sanktuarium jest art.
KL 59, ktory glosi zasade, ze liturgia jest sakramentem wiary, zaklada wia-
re i ja ozywia. Ta zasada inspiruje nastepujace rozumowanie ujete w hasto
wiladciwe teologii praktycznej i duszpastersiwu: stowo — wiara — sakrament.

a) ,Wiara ze styszenia”

Ogromna rzesza pielgrzymoéw (czasem tylko turystéw) kieruje swe kroki
do sanktuarium maryjnego powodowana uczuciem religijnoSci naturalnej
charakteryzujacej sie interesem cztowieka, checig pozyskania dla siebie przy-
chylnoéci i taskawosci Sity Wyzszej.

Wobec tego jawi sie potrzeba kierowania tych ludzi na droge wiary, za
posrednictwem postugi stowa; chodzi tu i o podstawowe stowo w postaci
kerygmatu, i o stowo, ktére rozwija zalgZzek (pierwociny) wiary poprzez ka-
techeze, i wreszeie chodzi o homilie, Caly ten proces mozemy nazwaé ewan-
gelizacjg pochrzcielng. Bez tego nastawienia docelowego wszelkie przepo-
wiadanie maryjne ukierunkowane tylko i od razu na Maryje moze wisie¢
w powietrzu. Faktycznie do§wiadczamy w duszpasterstwie jego matej sku-
teczno$el formacyjnej w zakresie wiary i moralno$ci.

Przepowiadanie ko$cielne w sanktuarium maryjnym jest zobowiazane nie
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tylko glosi¢ chwale ‘\/Iaryl lecz takze wzywaé do nasladowania JeJ cnét,
z ktoérych pierwszg jest wiara pojmowana jako totalne zawierzenie Bogu
w duchu postuszenstwa Jego woli. Wiara jest podstawowag i totalna reakcja
fczlovmeka na zywe slowo Boga. Papieskie Totus tuus jest jej kapitalng de-
inicja

Mankamentem religijnoseci polskiej jest utozsamianie w1arv z wiedzy re-
ligijna, ze znajomosdcig pamlecmwa i m’celektualna prawd przekazywanych na
lekcjach religii, Dia wielu wiara rodzgca sie przeciez z natchnienia Ducha
w czasie proklamacji Ewangelii nie jest rdéwnoznaczna z postuszenstwem
Bogu, tym mniej z postuszenstwem przetozonym Kosciola. W Polsece mamy
okolo 30% katolikow selektywnych, ktorzy — aczkolwiek klaniajg sie obra-
zom cudownym i klaszeza papieZiowi — znajdujg sie w wewnetrznej schiz-
mie, bo nie akceptuja calosci (totaliter) dziedzictwa wiary i nauki Kosciola,
zwlaszeza w zakresie etyki spolecznej i seksuainej.

Problemem sanktuariéw jest tre$é¢ i forma przepowiadania. Co mowic?
Kazanie tematyczne wedlug programu episkopatu czy homilie respektujaca
liturgie dnia? Jesli méwca, whrew etyce stugi stowa, pomija w swym prze-
mowieniu lektury liturgii slowa, to pada stuszny zarzut: po co byly one
czytane, komu sa potrzebne, dlaczego stracono na nie 10 minut czasu?

Uzasadniona jest tez rozterka zawarta w pytaniu: jak mowié? Dlugo czy
'irdtlko, skoro sg ograniczone mozliwosci percepcyine pielgrzyma utrudzone-
go podrozg, zmeczonego brakiem wentylacji i cizbg ludzka obecng w san-
ktuarium.

Raz jeszcze narzuca sie potrzeba przy sanktuarium domu rekolekeyijne-
go, ktérego warunki beda sprzyjaé¢ wejsciu w postawe Maryi rozwazajgcej
slowa Aniola w sercu swoim.

b) Wiara i czynno§ci liturgiczne

Slowo Boze proklamowane w sanktuarium jest na stuzbie owocnego
(a nie tylko waznego i poprawnego rytualnie) sprawowania sakramentow
i sakramentaliow.

Czynnosci $wiete zakladaja wiare i ja wzmacniaja. Kazdy obrzed litur-
giczny (maly czy wielki) stanowi mysterium fidei. Ta prawda potwierdza
potrzebe doceniania i pielegnowania liturgii stowa podporzadkowanej litur-
gii ,znakdéw $Swietych”. Dzi§ te hierarchie wartosci ,stowo — sakrament”
czesciowo realizuje sie w odniesieniu do Eucharystii i to jest tytulem do ra-
dosci. Natomiast nalezy oczekiwaé docenienia liturgii slowa w odniesieniu
do sakramentu pokuty oraz obrzeddéw poswiecenia dewocjonalidw i pamigtiek.

¢) Stowo Boze i studium teologiczne

Kazania i homilie sa przewamle adhortacjg duszpastersksg, pobudzaja
uczucia i wyobraZnie. Sanktuaria majg warunki, by daé p1elgrzymom takie
teologie maryjna w formie katechez, prelekeciji, Wykladéw sympozjéw, a na-
wet studiéw mariologicznych uwzgledniajqcych dokumenty Kosciota na te-
maty maryjne.

Wszystko to, co zostalo zasygnalizowane w tej czesci, stluzy waznemu
zadaniu wtornej chrystianizacji dzisiejszych katolikéw.

3. Funkeja duszpasterska

Punktem wyjscia do tego tematu, przynaleznego do liturgii pastoralnej,
jest art, 102 i 103 KL oraz cze$¢ I adhortacii Marialis cultus (MC). W oby-
dwu dokumentach czytamy sformulowania bardzo wazkie dla obchedéw ma-
ryjnych w kontek$cie innych dni 11turgxcznych

Niezaleznie od goragcego pietyzmu i serdecznego przywiazania do Maryi,
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ktore cheialyby poswiecié Matce Bozej wszystkie dni roku, trzeba mieé przed
oczyma zbawcze dzielo Chrystusa obchodzone przez caly rok w dniach
ustalonych.

Kazdego tygodnia, w dniu, ktdéry zostal nazwany Dniem Panskim (od
soboty wieczorem) oraz raz w roku przez Triduum Kosécidt celebruje Pasche,
swoje najwieksze $wieto, ktére niczym nie moze byé przyémione. Z biegiem
roku przez wszystkie dni Koseiél odstania — aspektowo i w malych por-
cjach — cale misterium zbawienia, otwiera bogactwa czynéw i zastug swo-
jego Pana, dzieki czemu vobecniajg sie one w kazdym czasie, aby wierni
zetkneli sie z nimi 1 dostapili laski u$wiegcenia.

,Obchodzac ten roczny cykl misteriow Chrystusa, Kosciol swiety ze
szezeg6lna milodcig oddaje cze$¢é Matce Bozej Maryi, ktéra nierozerwalnym
wezlem zwigzana jest ze zbawczym dzielem swojego Syna” (KL 103).

Adhortacja apostolska Marialis cultus potwierdza i rozwija te zasade
wkomponowania anamnezy Maryi w roczny cykl liturgiczny tajemnicy
Chrystusa. Mamy wiec polgczone wspomnienie Syna i Matki w uroczystosé
Zwiastowania Panskiego (25 III), Niepokalanego Poczecia na poczatku Adwen-
tu (8 XII), w okresie Bozego Narodzenia i w $§wieto Bogarodzicy (11I), w urc-
czystosé Wniebowstapienia majaca swe przedluzenie w obchodzonym osiem
dni pézniej wspomnieniu Krolowe]j, kiedy to jest Ona ukazana jako dosko-
nalte upodobnienie do Chrystusa Zmartwychwstatego i jako ta, ktéra znalazla
sie w chwale obok Kréla Kkrolow.

Inne dni maryjne, jak $§wieto Narodzenia Matki Zbawiciela (8 IX),
swieto Ofiarowania Panskiego (2 1I), §wieto Nawiedzenia (31 V), wspomnie-
nie Matki Bolesnej (15 X), Koéciot chce traktowaé takze jako dni liturgiczne
upamietniajgce zbawcze wydarzenia, w ktérych NMP $cista wiezig jedno-
czy sie z Synem (MC 7).

Trzeba jeszcze nadmienié o mozliwosci czestego realizowania liturgicznej
anamnezy Maryi w sobote w postaci Missa de BMV in sabbato. To wspom-
nienie jest praktyka starodawna, dzi$ réwniez mozliwg dzieki elastyczno$ci
nowych orzeplsow kalendarza liturgicznego.

W tym miejscu nalezy tez u$wiadomié sobie swoista obecnosé NMP we
\VSZ}’Stkl(}h dzisiejszych modlitwach eucharystycznych, dzieki ktérym nie ma
Mszy $w. — takie zalobnej — bez wspomnienia Maryi i zjednoczenia z Nig
Kosciola., Stanowi to bardzo skromng, lecz podstawowsa anamneze maryjna
realizowang zawsze, od czasow starozytnych. Juz w anaforze $w. Hipolita
Rzymskiego w dziele Tredycja apostolska (ok. 215 r.) znajduje sie tego ro-
dzaju wspomnienie Maryi w stowach: ,,Z nieba zestale§ Go (Jezusa) do lona
Dziewicy”. Poéiniej anamneza ta pojawia sie w sakramentarzach w znanej
nam formie: ,,Zjednoczeni z calym Kosciolem, ze czcig wspommamy najpierw
pelna chwaly Maryje” (Kanon Rzymski).

Pomijajac uwage, jaka darzag Maryje inne wspdlczesne ksiegi liturgicz-
ne (Lekcjonarz Mszalny, Liturgia Godzin, rytualy poszczegélnych sakramen-
téw i blogostawienstw, dedykacji KoS$ciola i profesji zakonnej), trzeba ogdl-
nie podkreslic fakt maryjnosci roku liturgicznego i catej liturgii. Maryja
jest tam obecna od wewnatrz, w ramach liturgii wigczona w jej calosé, tzn.
harmonijnie i organicznie wkomponowana w celebracje mysterium salutis.
To jest modelem wzorczym, editio typica cultus.

Fakt ten powinien radowaé wszystkie sanktuaria maryjne, ktore (poza
swoimi §wietami partykularnymi) otrzymalty w odnowionej liturgii tak ogrom-
ng szanse na zdrowe i stale eksponowanie maryjnosci, na czeste odwolywa-
nie sie do Maryi ukazanej w liturgii w Scistej wiezi z misterium Jej Syna.
Te mozliwosdei stanowia odgérny dar Koscicta, ktory lex orandi traktuje
jako lex credendi, ktéry chce, aby sie modlono wedlug wiary i zgodnie
z wiarg, a nie wedlug pozadan i zyczen wlasnych (por. Jk 4, 3).

Z tym darem KosSciola lgczy sie obowigzek duszpasterski ksztaltowania
zdrowej maryjnosci na bazie liturgicznego kultu maryjnego zatwierdzonego
przez Magisterium Kosciota.
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Aby kult maryjny w sanktuariach jeszcze wyraZniej niz dotad speinial
te funkcje¢ formacying po linii maryjnosci podporzgdkowanej i wigczonej,
wiosng r. 1987 zostal wydany w Rzymie Zbiér mszy o NMP oraz Lekcjonarz
mszy o NMP. Nowa ksiega liturgiczna jest przeznaczona gidéwnie dla maryj-
nych ko$ciotdéw, zakonéw i sanktuariow, ktére mimo dotychczasowych licz-
nych mozliwoéci dla realizacji kultu maryjnego, pragng dodatkowo lub zgod-
nie ze swg specyfikg zawartg w tytule, pielegnowaé czes¢ Matki Bozej.

Nowe formularze mszy maryjnych, stanowigc uzupelnienie do Mszalu
Rzymskiego watykanskiego, sg przewidziane do stosowania w roéznych okre-
sach roku koscielnego, w dni kiedy w kalendarzu jest wspomnienie dowol-
ne. Formularzy takich przewidziano: 3 w Adwencie, 6 w okresie Bozego Na-
rodzenia, 5 na Wielki Post, 4 w okresie Wielkanocnym i 28 (w 3 grupach)
w okresie zwyklym; razem az 46 mszy., Kazdy formularz zawiera mysl
przewodnia wyrazong w tytule maryjnym, np. Matka Pocieszenia. Idee prze-
wodnig rozwija wprowadzenie historyczno-biblijno-liturgiczne, ktére poprzedza
tekst modlitw. Do tytulu sg wybrane lektury biblijne; pomagajg one zwigzaé
role Maryi np. Pocieszycielki z Bogiem, ktéry w historii zbawienia objawia
sie jako Zrédio pociechy posylajac Chrystusa (pierwszego Pocieszyciela) i Du-
cha Swietego (drugiego Pocieszyciela). We wprowadzeniu do tekstéw mszy
stwierdza sie ponadto, ze i NMP stusznie jest nazwana i czczona pod we-
zwaniem Mater consolationis lub Consolatrix afflictorum, wzglednie jako
Causa wnostrae laetitice, Jako Matka Pocieszenia jest czczona szczegdlnie
w Turynie we Wtoszech (20 VI) i w wielu zakonach, np. przez augustianéw
i przez Instytut Misyjny a Consolata, zalozony przez Jézefa Allamana (} 1926).

Nowe msze ukazujgce Maryje wieloaspektowo, pod roéznymi tytulami
i w rdéznych postugach, ale zgodnie z duchem okreséw roku liturgicznego,
wychodza naprzeciw pragnieniom kustoszéw miejse $wietych, by byta
w mszale i mogla byé odprawiana w sanktuarium msza wotywna maryjna
z uwzglednieniem jego specyfiki wyrazonej w nazwie wizerunku cudownego.
Formularze maryjne — tak rézne tresciowo — sprzyjajg tez ukazywaniu bo-
gactwa tajemnicy Maryi w Jej roli nauczycielskiej wzgledem KoSciota.
Liczne formularze stanowia szanse nie tylko dla pielgrzyméw, lecz takze
dla duszpasterzy, zwlaszcza dla ich postugi stowa w sanktuarium, ktéra
ma objawia¢ Maryje w calym Jej bogactwie tytuléw i funkeji. Sanktuarium
ma glosi¢ cata tajemnice Maryi.

W imie prymatu tajemnicy Chrystusa przed tajemnica Maryi nalezy
w sanktuariach powaznie potraktowaé mozliwo§é celebracji mszy niedzielnej
juz w sobote wieczorem, zwlaszcza gdy jest to msza odprawiana o godz. 23.00
lub o péinocy. Taka liturgia nie jest antycypacja, lecz §wietowaniem niedzie-
1i w swoim wlasnym czasie, poniewaz cotygodniowy Dzien Panski rozcigga
sie od pierwszych do drugich nieszpor niedzieli. Trzeba o tym moéwié tym
bardziej, ze wiele pielgrzymek korzysta z wolnej soboty, nawiedza obraz
Matki Bozej tegoz dnia, by juz po poéinocy albo o wezesnych godzinach
niedzieli wracaé do siebie, zwiedzajac po drodze jeszcze inne miejsca.

Przy tej sposobno$ci dodajmy spostrzezenie o =zjawisku ,przemszenia”
(Vermessung) programu wizyty w sanktuarium. Dobrze to jest, iz oferuje
si¢ pielgrzymom msze co péitorej godziny, odprawiang uroczyscie, spokoj-
nie, z powitaniem serdecznym grup, z rozbudowang liturgia stowa odpowied-
nio rozwinietg i zauktualizowang modlitwg wiernych i z okolicznosciowymi
ogloszeniami lub zachgtami, czy to po powitaniu (przed aktem pokuty), czy
przed rozestaniem.

Zle natomiast dzieje sie, gdy program duszpasterski sanktuarium daje
i eksponuje tylko msze, Istnieja przeciez inne formy kultu (maryjnego), ktére
trzeba uwzglednié, jak nieszpory z procesjg z obrazem i ze $wiattami w no-
¢y, przy diwigkach dzwondéw, adoracja eucharystyczna indywidualna i zbio-
rowa, godzinki maryjne, nabozenstwa z litanig i rézancem, nabozenstwo po-
kutne, powolaniowe, misyjne itp.

Dla pielgrzyma bardzo wazny jest pierwszy kontakt z sanktuarium. Jest



BIULETYN LITURGICZNY 97

on réwnoznaczny z obecnoScig przed wizerunkiem cudownym mozliwie naj-
blizej, zeby obraz moégt byé dotkmety wzrokiem wyrainie, i Zeby z bliska
przemdéwil swojg tre§cig teologiczna i ekspresjg artystyczng. Ikonografia wi-
zerunké6w i figur spelnia role posrednika w relacjach miedzyosobowych.
lkona odsyla przeciez do osoby, ktéra przedstawia i ucbecnia. Konieczne jest
przy powitaniu pielgrzyméw odwolanie sie do wizerunku i gloszenie przy
tej okazii teologii ikony w ogole, oraz wskazanie na celowo$é znakdéw Swie-
tych i obrazéw w 2zyciu religijnym i liturgicanym domowo-rodzinnym i pu-
blicznym.

Instrukcja na Rok Maryjny wydana 3 kwietnia 1987 r. przez Kongre-
gacje Kultu Bozego jako Orientamenti e proposte kaZze zwréeié uwage na
wizerunki Matki Bozej, ale zarazem domaga sie zadbania o ich strone arty-
styczna, o konserwacje fachowa, o poznanie ich prawdziwej historii, oczy-
szezonej z tego, co fikcyjne, banalne lub malo pozyteczne, choé¢ sensacyjne.
Cuda i laski towarzyszgce obrazowi powinny posiadaé¢ dokumentacje i byé
spisywane formalnie.

Po pierwszym nawiedzeniu obrazu, lgczy sie to zwykle z jego odstonie-
ciem wedlug wymownego rytualu, powinno nastapié skierowanie (odestanie)
pielgrzyma na nabozenstwo pokutne. Potrzebne jest specjalne miejsce na te
liturgie, oddzielone od miejsca czuwania przed obrazem. Nabozenstwa po-
kutne niosg ze sobg te wartosé, ze przez $piew i lektury tematyczne oraz
przez okoliczno$ciowe modlitwy (takze w formie litanii pokutnej) wzbudzaja
w cziowieku postawe pokutng (kiéra zaklada u penitenta sakrament spowie-
dzi $wiete]) i ukazujg spoleczny (eklezjalny) wymiar grzechu i przebaczenia;
sam za$ lud Bozy, zgromadzony wokél Chrystusa reprezentowanego w 0so-
bie kaplana, objawia swa misje w funkeji sakramentu zbawienia. Chrystus
jako znak pojednania dziala poprzez Ko$ciél pojety jako znak przebaczenia;
ze strony wspdlnoty wierzgcych i pojednanie z nig jest droga do przyjecia
przebaczenie ze strony wspoélnoty wierzacych i pojednanie z nig jest drogg do
przyjecia przebaczenia ze strony Boga.

Owocenosé duchowa pobytu w sanktuarium jest znacznie uwarunkowana
liturgia pokutng, odprawiong na poczatku bytnodci, z mozliwoseig indywidu-
alnej spowiedzi, czasem generalnej z calego zycia. Trzeba przenie$§¢ na teren
sanktuariow doswiadczenie grup rekolekeyjnych, ktére swoje dni skupienia
i modlitwy zaczynaja od sakramentu nawrécenia, od odnowienia laski
chrztu swietego.

Duszpasterza sanktfuarium ogarnia bolaesny zal, gdy jest $wiadkiem rytu-
alnego traktowania spowiedzi przez wiernych, na zasadzie spowiedzi z poboz-
noéci. Rytualizm przejawia sie w braku skruchy serca lub w pozadaniu je-
dynie oczyszczenia sumienia. SpowiedZ jest wtedy zabiegiem (rytem) na po-
prawe samopoczucia i dobrego humoru. Brak jej natomiast wymiaru meta-
noicznego i kul‘cycznego (gloria Dei). Ten wtasnie podwdéjny i istotny wymiar
}est zdolne wnie$§é w serce czlowieka slowo Boze proklamowane z moca
i w kontek$cie modlitwy Kosciola oredujgcego za grzesznikiem.

Poniewaz osoby naplywajgce do sanktuarium sa sklonne przysta,pic do
sakramentu pokuty chetniej w tym szczegdlnym miejscu niz w swojej pa-
rafii, kustosze sanktuariéw musza wyj$é tej potrzebie naprzeciw i reorgani-
zujac program swoich nabozenstw stworzyé szanse dla liturgii pokutnej, tak
przeciez waznej dla formacji postaw chrzescijanskich — dla nawroécenia
cztowieka. Do tego nawolywala Matka Boza w swych objawieniach moéwige:
. Pokuty, pokuty potrzeba”.

W licznych sanktuariach obserwuje sie niekorzystne zjawisko liturgiczne,
mianowicie oderwanie Komunii §w, (nawet z pominieciem strony obrzedowej)
od .celebracji Eucharystii. Gdzie indziej jest Eucharystia i gdzie indziej Ko-
munia §w. Praktyka ta rozrywa organiczng calo§é i niszezy eklezjalny wy-
miar Uczty. Przyczynia sie tez do traktowania spowiedzi na sposéb rytu do
komunii zamiast ukierunkowanego na Eucharystie.

Z kultem maryjnym i z caloksztaktem duszpasterstwa w sanktuariach —

7 — Collectanea Theologica
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realizowanego zwiaszcza w Roku Maryjnym — wigze sie jeszcze kilka spraw.

Przemodwienia o Matce BozZej majg uwzgledniaé Jej przywileje (przymio-
ty), poérednictwo i nasladowanie cnét, To ostatnie stanowi szczyt i spraw-
dzian kultu maryjnego. Dlatego domaga sie szezegblnej uwagi. Kazdy z do-
kumentéw maryjnych moéwi o tym (zob. MC 35, 16—23; enc. Redemptoris
Mater 43—47; adh. Signum magnum cz. IL).

Poniewaz homilie i kazania ze wzgledu na odbiorcow masowych posia-
daja charakter czesto ogélnikowy i stanowig rodzaj zachety pastoralnej, Kon-
gregacja Kultu Bozego postuluje dawanie katechez i gloszenie prelekeji
maryjno-mariologicznych, zwlaszcza dla matych grup patnikow. Wskazane
sg takze sympozja i kongresy, ktorych problematyka bedzie ilustrowana $rod-
kami audiowizualnymi (wystawy, wideo, film).

Polecang forma kultu maryjnego jest modlitwa ,,Aniol Panski” z kate-
chezg tematyczna, na wzdér watykanskich. Natomiast Apel Maryjny polaczony
z odslonieciem obrazu powinien mieé charakter wylgcznie modlitwy, modli-
twy wspélnej za KoSciét i za Ojczyzne, w zjednoczeniu z episkopatem, dusz-
pasterzami i domownikami nieobecnymi w sanktuarium,

Problemem duszpasterskim jest oddzielenie parafii od sanktuarium, czyl
danie parafianom warunkéw do bycia wspdlnota parafialng przez wiasng li-
turgie. Parafia musi mieé osobng $wigtynie, by nie byla zdominowana przez
rytm i potrzeby sanktuarium.

Pielgrzym opuszczajgcy sanktuarium, poruszony i wzbogacony przezycia-
mi, pragnie przediuzenia i utrzymania kontaktu z miejscem $wietym, Osiaga
to przez zabranie ze sobg pieéni, ktérej zostal nauczony w czasie pielgrzymki
lub w sanktuarium; przez nabycie i po$§wiecenie pamiatek oraz dewocjona-
libw; przez przyjecie szkaplerza wlasciwego danemu miejscu lub jego opie-
kunom (zwykle chodzi o =zakon), a przypominajacego patnikowi potrzebe
trwania w lasce chrztu, odnowionej przez pokute, kiedy to przyodzial sie
w Chrystusa (por. Ga 3, 27); przez wpisanie sie do bractw i stowarzyszen
wlasciwych sanktuarium lub zakonowi. Bractwa te stanowiag zwykle grupy
czcicieli Matki Bozej, pomocnikéw i propagatoréw sanktuarium. Najczescie]j
przez tych ludzi i dzieki ofiarom wszystkich pielgrzymoéw sanktuarium moze
§wiadezyé milosierdzie, dajac na ubogich i chorych (w postaci takze darmo-
wych dla nich rekolekcji w miejscu $wietym), na szkoly koscielne, na semi-
naria duchowne, na kult $wiatyni, na ozdobe sanktuarium i na obiekty ad-
ministracyjno-pielgrzymkowe.

Do $wigcenia dewocjonalibw Kosciél opracowal liturgie nabozenstw be-
nedykceyjnych zawierajgcg pieén, lekture biblijng, modlitwe zawierajgcg be-
nedictio Dei i prosby, wiasciwe poswiecenie i blogoslawienstwo koncowe.
Tymezasem w sanktuariach te liturgie ogranicza sie do benedictio ad omnia,
ogbélnej formuty i to w momencie zakonczenia mszy. Taka praktyka jest li-
turgia zredukowang, ktora poglebia rytualizm, sprzyja magicznemu trakto-
waniu przedmiotéw poswieconych. Ko§ciél prosi o respektowanie wzbogaconej
liturgii blogostawienstw, o potraktowanie jej jako odrebnego specjalnego na-
bozenstwa.

Wskazania Kongregacji Kultu na Rok Maryjny zawieraja jeszcze inne
szezegdly dziatan duszpastersko-liturgicznych. Nie sposéb wszystkie tutaj
uwzglednié. Ale i one poswiadczaja szanse i wielo§¢ zadan stojacych przed
sanktuarium maryjnym jako oérodkiem duszpasterstwa specjalnego, a zara-
zem podstawowego 1 uniwersalnego.

Zakonczeniem powyzszych refleksji z dziedziny liturgii pastoralnej niech
beda luZno przytoczone slowa Ojca Swiegtego z okresu, kiedy byl jeszcze
kardynatem Karolem Wojtyla. Powiedzial On woéwezas, ze sanktuaria sta-
nowig kapital Ko$ciola, poniewaz sg osrodkami proklamacji slowa Bozego
i sprawowania sakramentéw, sa osrodkami modlitwy i spotykania sie Koscio-
la w szerszym zakresie niz parafia. Sg miejscem uprzywilejowanym, gdzie
do$wiadczenia osoby patnika wplatajg sie w zycie Maryi, a do$wiadczenia
narodu, ojezyzny, regionu ~—— w hieustanng milo§é Kosciola i jego Matki.
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