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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawartosé: 1. WARTOSCI OSTATECZNE I CODRZIENNE. Orientacja swiato-
pogladowa i Zyciowa. 1. Orientacja na sacrum — gleboko wierzgcy i wierzg-
cy. — 2. Orientacja na profanum -—— niewierzgcy i ateifci. 3. Obojetni religij-
nie. — 4. Uwagl pastoralne. II. PARAFIE KATOLICKIE W SZWAJCARII
III. UPADEK CZY NOWE ROZUMIENIE RODZINY? *

LWARTOSCI OSTATECZNE I CODZIENNE
ORIENTACJA SWIATOPOGLADOWA I ZYCIOWA

Zadaniem prezentowanego artykulu bedzie spojrzenie na wartodci osta-
teczne i codzienne oczyma pastoralisty, ktéry bazujac na diagnozie dokonane]
przez nauki empiryczne, probuje wskaza¢ przynajmniej pewne dziedziny zy-
cia, na ktérych powinna skoncentrowac sie dzialalnoé§é duszpasterska. Ina-
czej mdwige — chodzi o zasygnalizowanie obszaréw, ktérych globalne dusz-
pasterstwo nie moze pomingé¢ w plancwaniu i realizacji swojej misji ewan-
gelizacyjnej. Obszarem takim jest swiat wartosci ostatecznych i codziennych.
Pierwszym zatem etapem analiz bedzie préba ustalenia pojeé wartodci osta-
- tecznych, w dalszej kolejnosci zostanie scharakteryzowana orientacja $wiato-
pogladowa i zyciowa mlodziezy, w kodcowym za$ etapie przedstawione zo-
stang refleksje duszpasterskie.

Wartosciami zajmujg sie rézne dziedziny nauki: filozofia, psychologia,
socjologia, kultura itpl, nie wylgczajac skoncentrowania sie na wartosciach
takze dzisiejszego stechnicyzowanego $wiata® Chociaz mozna wylicza¢ dzie-
sigtki autoréw zajmujgcych sie warto$ciami, nie {ylko nie spotykamy zgod-
noéci co do brzmienia proponowanych przez nich okre§len, lecz takze znaj-
dujemy szereg rozbieznosci w ramach kazdej dyscypliny 8 Dla celéw naszych
analiz przez ,,warto§é¢ rozumieé bedziemy przedmiot dazenia, ukierunkowania
organizacji dzialania, z ktérym jednostki lub grupa jest emocjonalnie zwig-
zana i ktorego nie kwestionuje w kréotkim czasie” 4. Przedmiotem owej orga-
nizacji, wewneirznej spéjnosci podmictu sg wartosci—obiekty oraz wartosci—
normy. Warto$ci—obiekty sg to wszystkie te rzeczy, idee, osoby ludzkie
i grupy spoleczne, ktére posiadajg wlasno§é (rzeczywista lub wyobrazong)
zaspokojenia potrzeb tej jednostki. Wartodci-—normy sg to rzeczy, idee, jed-
nostki i grupy spoteczne, ktdére posiadajg na tyle istotne znaczenie dla funk-
cjonowania spoleczenstwa lub poszczegdlnych grup, ze zaréwno te grupy, jak
i spoleczenstwa wywierajg nacisk w kierunku ich akceptacji, sankcjonujac
jednoczeénie zachowania wedlug stopnia tej akceptacji’, Wartosei, ktoére

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiadystawa Piwowarskiego. Redaktorem niniej-
szego biuletynu jest ks. Kazimierz Ryczan, Lublin.

1 Por. M. Misztal, Pojecie wartodci w socjologii, Studia Socjologiczne
14 (1975) nr 4, 175—196. Autor przeprowadza analize definicji wartoéci w 1li-
teraturze amerykanskiej. Dla celéw analitycznych podzielit je na socjologicz-
ne, psychologiczne i kulturowe.

2 Por. W. Osinski, Warto$ci w Swiecie techniki, Warszawa 1987.

3 Por. S. Jatowiecki, Warto$é jako kategoria socjologiczna, Kultura
i Spoleczenstwo 20 (1976) nr 4, 205—218,

4t Por. W. Piwowarski, Ideaty wspélczesnej miodziezy polskiej, Col-
lectanea Theologica 51 (1981) z. 2, 65.

5 Por. S. Jatowiecki, art. cyt., 213—214.
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w plaszczyznie spolecznej nabraly szerokiego znaczenia, uzyskuja nawet po-
wszechng zgode spoteczna, okre§la sie mianem wartosci podstawowych (god-
no$é czlowieka, wolnoé¢, zycie, demokracja, sprawiedliwo$é itp.)6. W zyciu
jednostki wartosci, ktoére stawiane s3 na szczycie drabiny hierachii,
specyfikuja styl zycia jednostki, umozliwiajg realizacje samego siebie, moze-
my okreslié jako ostateczne lub centralne. Gdzie brak jest centralnych war-
tosci, tam nastepuje utrata sensu i identycznosci?. Dotyczy to w jednakowej
mierze Zzycia jednostki, jak i Zycia spolecznego, gdzie brak konsensu na war-
tosci podstawowe owocuje brakiem integracji, identyfikacji oraz chorobg
anomii spotecznej.

Tabela 1
autodeklaracja wiary miodziez CBOS miodziez
akademicka katechizowana
glteboko wierzgey 10,6 23,7 12,8
wierzacy 65,2 59,9 77,9
75,8 83,6 90,7
watpigey i poszukujgcy — — 7,3
niezdecydowany — 7.8 —
obojetny religijnie 12,3 — 0,6
niewierzgcy 11,0 18 ‘ 0,6
razem 100 [ 100 100

W $wiecie wartoSci mozna moOwié o orientacji na warto$ci albo na nor-
my 8. Orientacja na wartosci ostateczne zawiera sie w postawach $wiatopo-
gladowych odzwierciedlajgcych sie w stosunku do wiary? Przez stosunek do
wiary wyraza sie ovientacja na sacrum lub profanum. Dane empiryczne po-
zwalaja wyszczegblnié trzy orientacje na wartoéci, a mianowicie: orientacje
na sacrum — gleboko wierzacy i wierzacy, orientacje na profanum — nie-
wierzgcy i ateifci oraz obojetnych religijnie. W ich s$wietle stwierdzi¢ moze- -
my, Zze na sacrum zorientowana jest ogromna wigkszo§¢ zaprezentowanych
populacji 10, Mlodziez za§ katechizowana w 90%, zorientowana jest na sacrum.
Taki obraz sytuacji nikogo nie dziwi, gdyz badani maturzys$ci wzglednie do-
browolnie uczeszczaja na katecheze. Do powyzszej grupy nalezaloby doliczyé
jeszcze 7,3% watpiacych i poszukujgcych, gdyz proces szukania zaklada cheé
znalezienia blizszego kontaktu z sacrum lub profenum. Nie zaklada jednak
odrzucenia lub zaprzeczenia nadprzyrodzono$ci. Zjawisko to winno skionié¢ do
refleksji katechetéw milodziezy. Studenci sa kategoria 0s6b najrzadziej orien-
tujaca sie na sacrum. Jest to wynik wyksztalcenia oraz wieku, w ktérym
najbardziej krytycznie podchodzi sie do deklaracji swoich przekonan. Ude-
rzajgce sg réznice zachodzace miedzy populacja ogblnopolska (CBOS) a mio-
dziezg, bowiem dwukrotnie wigcej oséb z reprezentacji ogélnopolskiej zade-

¢ Por. G. Hepp, Zerfall der politischen Kultur? — Wertvorstellungen
im Wandel, Monchengladbach 1984, 3—4.

7 Tamze, 5.

8 Tamze, 4.

9 Por. W. Piwowarski, art. cyt., 69.

1 Dane o mitodziezy akademickiej por. W. Piwowarski, art. eyt., 170,
dane CBOS por. S. Kwiatkowski, Religia i polityka, Przeglad Tygodnio-
wy 22.02.1986; dane o mlodziezy katechizowanej z badah witasnych przeprowa-
dzonych wéréd milodziezy klas maturalnych mieszkajacych w miastach Rze-
szOw, Przemy$l, Przeworsk w 1988 r.
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klarowalo gleboka wiare anizeli mlodziez akademicka czy katechizowani ma-
turzysci. Z jednej strony przypuszcza¢ mozna, ze miodziez jest bardziej kry-
tyczna w ocenie intensywno$ci swojej wiary niz starsi. Z drugiej za$ strony,
zeby zadeklarowaé gleboka wiare, nalezy zalozy¢ pewien stan przekonan
bedacy wynikiem doswiadczenia zyciowego i do$§wiadeczenia religijnego prze-
zywanego na przestrzeni okreS§lonego czasu. Zgodnie =z opublikowanymi
ostatnio wynikami badan CBOS 98% milodziezy klas maturalnych i zasadni-
czych zawodowych zwiazalo sie z Ko$ciolem, a 2% okre§lilo, ze sg niewie-
rzgcymi, lecz uczgszczaja na nabozehstwa. Wprawdzie dane te nie $wiadcza
wprost o opientacji na sacrum, wyrazaja jednak opinia, Ze miode pokolenie
darzy zaufaniem Ko$ci6él bedgcy symbolem tego, co religijne.

Orientacja przeciwstawna skierowana jest na profanum i reprezentuja ja
ci, ktorzy zadeklarowali swojg niewiare lub ateizm.

1. Orientacja na sacrum — glqboko wierzacy i wierzacy

Nie jest to jednorodna grupa oséb przezywajgcych do§wiadczenia sacrum.
Wyszezegblnié w niej mozna szereg oséb (okolo 20%) charakteryzujacych sie
religijnoScig poglebiong. Nie ujmujgc niczego dzialalno$ci duszpasterskiej jest
to efekt indywidualnego zaangazowania, lektury, studidw oraz uczestnictwa
w grupach nieformalnych i wspoélnotach czy ruchach religijnych obejmuja-
cych od wielu lat coraz liczniejsze szeregi milodego pokolenia. Zewnetrzny
wyraz wiary okreSlany jako ,religijnosé” charakteryzuje sie spOjnoscia po-
staw. Oznacza to, ze wiara deklarowana konsekwentnie urzeczywistniana jest
w konkretach dnia codziennego uwarunkowanego spotecznie i kulturowo 11,

Wiegkszo$é osdéb o orientacji religijnej opiera swoje zaangazowanie reli-
gijne na odziedziczonych z tradycji formach religijno$ci, akcentujgec na
pierwszym miejscu zachowania rytualne, ktére niejednokrotnie zastepuja
calyg religijnos¢. Jak zauwaza S. Nowak: ,Dla ludzi uwazZajacych sie za
gleboko wierzacych, religia ich jest sprawa dla nich waing, co nie oznacza,
iz nakazy jej ksztaltuja — poza praktykami zwigzanymi z rytualem kosciel-
nym — rozlegle obszary ich zachowania” 12, Religijno§¢ dla wielu sprowadza
sie do spraw rodzinnych, szczegbélnie gdy chodzi o praktyki jednorazowe
(chrzest, $lub, pogrzeb). Utario sie twierdzenie, ze wazine, aby by¢ ,porzad-
nym czlowiekiem”. Przekonanie to stalo sie tak powszechne, Ze nawet tra-
dycyjnie wierzacy nie uwazaja, ze wiara religijna jest koniecznym kompo-
nentem wzoru ,,porzadnego czlowieka”. A zatem nakazy wynikajace z religii
nie sg konieczne dla moralnosci dnia codziennego. Postawy wobec religii sta-
ja sie powoli elementem prywatnej filozofii ludzi .

W orientacji tej wyréznié mozemy za ks. J. Majka wiare narodu i re-
ligie zycial% Religijno§¢é na plaszczyZnie ogélnonarodowej1® jest zespolona
z patriotyzmem i stanowi trwaly czynnik integracji tak w dziedzinie kultu-
ry, jak i w dziedzinie spoteczefistwa. W dziedzinie kultury ujawnia sie to
w zespoleniu naczelnych wartosci religijnych, narodowych i’ etyczno-spote-
cznych tworzgcych dobro wspélne Polakéw. Warto$ci te wyznaczaja z jednej
strony tres¢ konsensu w skali globalnej, z drugiej za$ stanowig punkt odnie-
sienia dla identyfikacji religijnej i narodowej. Zardéwno religia, jak i warto-

it Por. W. Piwowarski, art. cyt, 71

12 por. S. Nowak, System wartoéci spoleczenstwa polskiego, Studia So-
cjologiczne 18 (1979) nr 4, 171. '

B Tamze. :

4 J Majka, Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu pol-
skiego, w: Socjologia religii, red. F. Adamski, Krakéw 1983, 253.

5 Por. W. Piwowarski, Wprowadzenie, w: Religijnoéé ludowa, red.
W. Piwowarski, Wroctaw 1983, 14; tenze, Kodciél ludowy a duszpa-
sterstwo, tamze, 340.

8*
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$ci religijne integrujg pewne grupy czy ruchy spoleczne wydzielone na poza-
religijnych zasadach, stuzg im bardziej jako sztandar, orez do realizacji pro-
gramowych dzialan niz do identyfikacji z grupa wierzgeych czy do realizacji
idei religijnych w zyciuls. W dziedzinie spoleczenstwa ujawnia sie wiara
narodu w masowym udziale w praktykach religijnych, ktére zespalajg uczest-
nikdéw niezaleznie od wiezi z Kodciotem i od przynalezno$ci klasowej czy za-
wodowe]. Praktyki te oproécz funkeji religijnych, peinig funkcje spoteczne
w szerokim zakresie. Udzial w nich, zwlaszcza gdy sg organizowane dla sze-
rokich mas, jest wyrazem poparcia dla wartoéci stanowigcych podstawe kon-
sensu, a zarazem tozsamo§ci i wiezi religijno-narodowej. Ta rola religii
w plaszezyZnie ogélnonarodowej ujawnia sie szczegélnie w sytuacii wyjatko-
wego zagrozenia. Wéwcezas religia pomaga w znalezieniu sensu ofiary, cier-
pienia, sklania do braterstwa, przyczynia sie do wylonienia autentycznych
wiezi miedzy ludimi. W sytuacji wspoéiczesne] anomii, ktéra polega na kry-
zysie wartosci i wiezi oraz w obliczu kryzysu gospodarczego wzrasta zaufanie
do autorytetu Xodciota i religii, stgd mozna miedzy innymi stwierdzié¢ wzrost
deklaratywno$ci wiary w ostatnich latach w naszym krajul?.

W plaszezyznie zycia codziennego Polacy o takiej orientacji Swiatopo-
gladowej podlegaja tym samym tendencjom przemian postaw wobec religii
jak spoteczenstwa zachodnie. Wyrazem tego sa upowszechniane coraz szerzej
postawy selektywne (okolo 50%b).

Tabela 2

Wybor Wartosé

Ktoéra z nizej podanych wartosci stanowi cel pieciu najwaz-

ostateczny Pana(i) zycia? Prosze wybraé pieé wartoéci niejsza

mozliwoscei: N = 163

osiggniecie zbawienia wiecznego 76,0 48,4
zabezpieczenie trwalego pokoju na Swiecie 28,8 43
zwyciestwo socjalizmu 3,0 —_
ofiarna praca dla spoleczno$ci 1,8 —
tryumf Kosciola na swiecie 11,0 —
zachowanie wiary w Boga 57,0 9,2
uwolnienie ludzi od przesadéw religijnych 3,0 —
zlikwidowanie nedzy i gtodu na Swiecie 53,9 6,1
braterstwo miedzy narodami 11,0 —
sprawiedlliwo$é i ré6wnosé na Swiecie 33,1 1,2
umiejetno$é nadawania sensu wiasnemu zyciu 47,2 12,2
poszanowanie godnosci i praw czlowieka 49,6 1,8
‘praca i poswiecenie dla swoich dzieci 26,9 —
poswiecenie dla dobra ojczyzny 11,4 0,6
osiggniecie dobrobytu 11,0 0,6
szezedcie rodzinne 75,4 11,6
zdobycie znaczenia i stawy 3,0 —

6 Por. S. Nowak, Wspdlczesny katolicyzm polski. Spostrzezenia i hipo-
tezy socjologa (maszynopis referatu wygloszonego na konferencji pt. Religij-
no$é spoteczenstwa polskiego — od problemoéow filozoficznych do pytan empi-
rycznych, w Kazimierzu Dolnym w 1987 r.), 34.

17 por, W. Piwowarski, Pokuta i pojednanie w jednostce i mnaro-
dzie — analiza sytuacji (maszynopis udostepniony przez autora).
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Jakie zatem sprawy mlodziez o tej orientacji §wiatopogladowej stawia
na szczycie hierarchii wartosci, co uznaje za swdj cel ostateczny? Zapropo-
nowano milodziezy klas maturalnych liceum cgoélnoksztalcgcego wykaz siedem-
nastu wartosci ostatecznych (tab. 2). Spo$réd nich mogla wybraé pie¢ mozli-
wosci, a nastepnie wskazaé najwazniejszg ostateczng wartosé. Cel ostateczny
miodziezy katechizowanej stanowia przede wszystkim wartosci religijne (o-
siggniecie zbawienia wiecznego 76%, zachowanie wiary w Boga 57%). War-
tosci postawione na drugim miejscu dotycza Zzycia osobistego i rodzinnego
(szezeécie rodzinne 75,6%, umiejetnoéé nadawania sensu wlasnemu zyciu 47,2%,
praca i po$wigcenie dla dzieci 26,9%). Na trzeciej pozycji lokujg sie tzw. war-
toSci podstawowe (poszanowanie praw i godnosci czlowieka 49,6%, sprawie-
dliwosé i réwno$é na $wiecie 33,1%, zlikwidowanie nedzy i glodu na $wiecie
53,9%, zabezpieczenie trwatego pokoju na $wiecie 28,8%). W oparciu o powyz-
sze dane nie mozna w sposéb jednoznaczny okreslié, ktéra wartosé ostatecz-
na stawiana jest na czele dazen zyciowych, czy wieczne zbawienie, czy szczescie
rodzinne. Dylemat ten rozstrzyga informacja dotyczgca jednej najwazniejszej
wartogei. Jest nig zbawienie wieczne i zachowanie wiary w Boga (57,6% o-
g6tu badanych). W kolejnosci 12,2%6 upatruje swoéj cel ostateczny w umiejet-
nosci nadawania sensu wiasnemu zyciu, dopiero na trzecim miejscu celem
ostatecznego zabiegania jest osiggniecie szczescia rodzinnego 11,6%. Nikt
z miodziezy jako jedynej wartosci ostatecznej nie upatruje w zwyciestwie
socjalizmu, ofiarnej pracy dla spoleczenistwa, tryumfie Kosciola na $wiecie,
uwolnieniu ludzi od przesgdéw religijnych, braterstwie miedzy narodami,
pracy i poswigceniu dla swoich dzieci oraz w zdobyciu znaczenia i stawy.
Mozna zatem jednoznacznie stwierdzié, ze mlodziez wybierajgc swéj cel osta-
teczny skoncentrowana jest na wiasnej osobie w gléwnej mierze. Nie upatruje
swego celu w realizacji szczytnych hasel ideologicznych czy zadan w skali
narodowej lub miedzynarodowej.

Bayrdziej szczegbéltowe informacje na temat wartosci ostatecznych dostar-
cza pytanie, w obronie jakiej wartosci warto jest narazac¢ zycie? (tab. 3)

Tabela 3

TRUDNO

Czy zdaniem Pana(i} warto narazaé TAK NIE POWIE-
zycie w obronie podanych nizej DZIEC
wartosci?
N =163

w obronie prawdy 42,9 9,2 479
w obronie ojczyzny 78,5 7.4 12,8
w obronie sprawiedliwosci 51,5 7.4 39,9
w obronie wolnosci 66,9 2,4 26,1
w obronie wlasnyech przekonan 38,6 19,0 38,9
w obronie rownosci spolecznej 26,4 19,0 52,7
w obronie religii 73,0 2,4 23,3
w obronie godnas$ci osobistej 67,5 3,7 27,6
w obronie socjalizmu 1,2 66,8 31,3
dla ratowania zycia ludzkiego 96,3 — 3,7 l

Uwaga! W powyzszej tabeli nie uwzgledniono braku danych.

Zycie wlasne jest ta wartoscig, na ktérej skoncentrowany jest kazdy odznacza-
jacy “si¢ instynktem zachowawczym zdrowy czlowiek. Po$wiecenie zycia dla
kogo$ lub czego$ $wiadezy o stopniu waznodci tej sprawy dla Zycia osobistego
lub spolecznego. Milodziez katechizowana w pierwszym rzedzie gotowa jest
poswiegcié swoje zycie dla ratowania Zycia ludzkiego. Na drugim i trzecim
miejscu pozostaje obrona ojczyzny i obrona religii. A zatem na pierwsze miej-
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sce wsréd- waznych dla mlodziezy wartosci wysuwa sie triada: czlowiek i je-
go zycie, ojczyzna i Bég. Na dalszych pozycjach spotykamy obrone godnosci
osobistej 1 warto§ci podstawowe. Za idee socjalizmu gotowe sz poswiecié
zycie dwie osoby. Zastanawiajace jest zjawisko aprobaty idei prawdy, spra-
wiedliwosci, réwno$ci spotecznej czy wolnosci z jednej strony, a nieakcepto-
wanie idei socjalizmu wyrazajacych sie w tych wartosciach z drugiej strony.
W zjawisku tym nie moina upatrywaé¢ braku spéjnosci postaw miodziezy
wobec socjalizmu. Ustosunkowala sie¢ ona do socjalizmu przeiywanego na
codzieni, realizowanego przez ideologie marksistowskyg w konkretnej sytuacji
t_)quu socjalistycznego. Dla takiego socjalizmu mlodziez nasza nie poswieci
zycia.

W jakiej mierze wartoSci Zycia codziennego miodziezy idg w parze z war-
toSciami ostatecznymi? — oto nastepne pytanie (tab. 4).

Tabela 4

Ktére z wymienionych nizej wartosci zycia wybor wartosé

codziennego uwaza Pan(i) za najwazniejsze w plefu,’l . najwaz-

swoim zyciu i chciatby je realizowaé¢? Prosze Warioscl niejsza

podkreslié pie¢ mozliwosci: N =163

dobrobyt 22,1 3,0
stawa 1,2 —
wiadza 43 —
spokojne Zycie 429 37
duzo przygbd, barwne Zycie 20,2 3,7
silny charakter ’ 31,2 43
ciekawa praca , 435 3,7
szczescie rodzinne 83,4 30,0
szacunek ludzi 33,7 i8
wiara w Boga 69,3 147
grono dobrych przyjacidt 27,6 1,2
by¢ potrzebnym ludziom 39,8 12,9
realizacja waznych idealéw moralnych 9.8 . 1,8
spokdj w narodzie 27,0 —_
wielka odwzajemniona milosé 45,4 14,7
zostaé ksiedzem lub siostrg rakonng 1,8 0.6

Sposrdod zaprezentowanych szesnastu wartosci Zycia codziennego mlodziez
maturalna uczeszczajgca na katecheze chcialaby w pierwszym rzedzie osiag--
naé szczedcie rodzinne (ponad 80%), a nastepnie zmierzalaby do zachowania
wiary w Boga (69,3%). W dalszej kolejnosci chcialaby przezyé wielka odwza-
jemniong mito§é, uzyskaé ciekawa prace, prowadzié spokojne zycie, zdoby¢
szacunek u ludzi i silny charakter. Najmniej zainteresowana jest mtodziez
stawa, wladza oraz powolaniem kaplanskim i zakonnym. Gdy przyszio wska-
zaé, ktora z wartosci dnia codziennego jest najistotniejsza, mlodziez okreflila,
ze szczeScie rodzinne 30%, wielka odwzajemniona milosé 14,7, zachowanie
wiary w Boga 14,7 oraz cheé bycia potrzebnym innym ludziom 12,9%. Nikt
nie wybrat wiadzy, stawy i spokoju w narodzie.

Dotychczasowe podsumowania badafi na temat hierarchii wartoscil® nie
ukazywaly rozgraniczenia na wartosci ostateczne, Zycia codziennego i pod-
stawowe. Takie podejScie metodologiczne nie pozwalalo na ukazanie spraw

81. Dyczewski, System wartosci w Swiadomosci miodego pokolenia,
Roczniki Nauk Spotecznych (1980) 259—271.
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religunych jako znaczgcych w Zyciu mlodziezy upatrujace) — w $wietle ba-
dafd — swoéj cel w szczefciu malzeniskim i w milosci. Bog i wiara zaJmu]e nie
tylko jedno z pierwszych miejsc w hierarchii celéw ostatecznych, ale i Zycia
codziennego (tab. 5).

Tabela 5
Ktére z wymienionych wartosci ‘;ﬁgfﬁ ‘me_
uwaza Pan(i) za podstawowe dla wartosci niZa‘ S22
narodu polskiego? Prosze wybrac 3
trzy wartosci: N =163

religia 76,0 25,1
patriotyzm 441 10,4
prawda 31,2 74
wolnosé 47,2 264
demokracja 20,2 12
sprawiedliwo$é spoleczna 312 10,4
réwnosé spoteczna 10,4 0,6
zabezpieczenie spoleczne 7.9 1,2
godnosé osoby ludzkiej 25,7 8,5
prawa cziowieka 15,3 0,6
solidarnos$é ludzi 178 5,5

W polskiej sytuacji zarysowalo si¢ specyficzne zjawisko identyfikacji,
ktbéra przebiega na plaszczyZnie malej grupy o wiezi emocjonalnej oraz ziozo-
nej zbiorowosci, jakg jest nar6éd !, Malymi grupami o wiezi emocjonalnej,
ktére stanowig pierwszg grupe odniesienia sg rodzina oraz grupy przyjaciel-
skie. Na trzecim miejscu wymieniany jest nar6d polski, ktéry nie jest iden-
tyfikowany z panstwem. Jak stwierdza S. Nowak, istnieje u nas obszar
prézni socjologicznej. Polega ona na tym, ze brak u nas grup i wspélnot po-
§rednich miedzy rodzing i przyjaciéimi a narodem 2. Prézni tej nie wypet-
niaja w naszej rzeczywistosci zadne organizacje ani stowarzyszenia. Zapytano
przeto o wartosSci podstawowe dla narodu polskiego. Mlodzi maturzysci w 75%
stwierdzajg, ze religia w pierwszym rzedzie jest tg wartoscia, ktéra sprawia,
ze naréd moze frwaé i wyré6zniaé¢ sig spoSréd innych narodéw. W dalszej
kolejnosci wskazywano na wolnosé 47,20/s i patriotyzm 44,1%. Sa to wartosci,
ktére majg swoje Zrédlo w historii i tradycji. Na dalszym miejscu prawie
jedna trzecia osé6b w prawdzie, sprawiedliwos$ci spotecznej i godnosci osoby
ludzkiej upatruje podstawowe wartosci dla narodu. Gdy miodym responden-
tom przyszio zadecydowaé o najwazniejszej, ich zdaniem, wartosci dia naro-
du, wybrali w pierwszym rzedzie wolnoéé i religie (jedna czwarta oséb). Wy-
niki te weryfikujg w jakiej§ mierze rozwazania S. Nowaka, ktéry stwier-
dza, ze grupa narodowa byla do$é silnie zintegrowana na plaszczyZnie warto-
$ci tradycyjnego patriotyzmu i narodowej symboliki?l, Te za§ sprawy zwig-
zane byly i rozstrzygaly sie na bazie religijnej wiary i szczytnego hasta stuz-
by Bogu i ojczyznie.

Obserwacja wspélczesnych tendencji wiréd miodziezy upowaznia do stwie-
rdzenia, Ze cze$é mlodziezy skoncentrowana jest wylacznie na sobie i nie

18 Por. S. Nowak, System wartoéci, art. cyt., 156—166.

2 J, Koralewicz-Zabik, Niektébre przemiany systemu wartosci,
celéw ¢ orientacji zyciowych spoleczeristwa polskiego, Studia Socjologiczne
18 (1979) nr 4, 179.

1 Por. S. Nowak, Wspéiczesny katolicyzm polski, art. cyt., 28.
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widzac mozliwoéci realizacji wiasnych plandéw i zamierzed, gotowa jest przy
okazji opuéci¢ Polske (14,4%), Zgodnie bowiem z wynikami badaii CBOS 64%s
mtodziezy nie widzi szans na realizacje swoich celdéw, a tylko 1% jest zdania,
ze poprawi sie sytuacja spoleczno-polityczna Polski 22

2. Orientacja na profanum — niewierzacy i ateisci

U podstaw ateizmu lezy do§wiadczenie profanum, przez ktére rozumie sig
stakg postawe czlowieka, ktéra usituje ujaé rzeczywisto§é bez codziennego
doswiadczenia Czego$§ radykalnie Innego” 2. QOsoby te odrzucajg w swoim
zyciu odniesienie do rzeczywistosci nadprzyrodzonej, wykluczajg calkowicie
plaszczyzne religijng. Niewierzacy i ateisci orientujyg sie na wartosci ostate-
czne, jednakze zacieéniaja sie do humanistycznej crientacji na te wartosci.
Jedne z tych wartosci posiadaja bardziej uniwersalny charakter (rozum, wol-
noéé, roéwnosé, sprawiedliwogé), inne bardziej partykularny (np uczeiwosé,
solidarno$é z okreélong grupg ludzi) 24

W naszej sytuacji niewierzgcy nie stanowia jednolitej grupy. Istnieje u
nas spora liczba niewierzacych, zwlaszecza wérdd inteligencji polskiej, ktéra
nie uwaza sie za marksistéw. Nie moZna u nas postawi¢ znaku réwnosci
miedzy rmoarksista a niewierzgeym. Istnieje u nas statystycznie pozytywny
zwiazek miedzy myé§leniem laickim a wyZszym wyksztalceniem, stad najwie~
cej niewierzacych mozemy spotkaé w szeregach inteligencji z wyzszym wyksz-
talceniem %, Ona to przekazuje mlodszemu pokoleniu swoje postawy wobec
sacrum. Nie bez znaczenia jest takze fakt najwickszego upartyjnienia tej
kategorii spoleczno-zawodowej. Niewierzgcy zardwno partyjni, jak i bezpar-
tyini nie stanowia powainego odsetka spoleczeristwa polskiego (7,8%s). Naj-
liczniejsze szeregi niewierzgcych spotkaé mozna wéréd studentéow (11%), ci
za$ z kolei wywodzg sie przewaznie z rodzin inteligenckich z wyzszym wyksz-
tatceniem. Ta grupa oséb o pozytywistycznych postawach, powiekszona przez
szeregi ideologicznie podszkolonych aktywistéw, dysponuje instytucjami do
walki z religia jako z przezytkiem dawnej historycznej epoki. Ma poparcie
w strukturach wladzy i partii politycznych gloszgcych rozdzial Kosciola od
panstwa, co polega na realizacji laickiego programu w przedszkolach, szko-
tach i uniwersytetach oraz na propagowaniu laickiej obrzedowoéci. Wysitki
te nie przynosza jednak zamierzonych rezultatéw, gdyz grupa niewierzacych
w wieku starszym nie jest zainteresowana w propagewaniu swoich przeko-
nan ®, Mozna przeto stwierdzié, ze orientacja na profanum nie pesiada ducha
misyjinego.

3. Obojetni religijnie

Religijnie obojetni nie prezentujs jednolitej postawy. Stad tez trudno
jest jednoznacznie okreslié ich orientacje $wiatopogladows. U podstaw obo-
jetnoSci miedei sie niewstpliwie do§wiadezenie profanum, a takie resziki do-
$wiadczenia religijnego, praktycznie jednak orientacja na secrum zostaje wy-
kluczona. Orientacje obojetnych religijnie koncentruja sie na wartegeiach

2 Por. Mtodziez polska w $wietle badann CBOS, cyt. za Tygodnik Po-
wszechny 14.08.1988.

2 Por. S. Burgalassi, La religiosita giovanile in Italia. Tranconfor-
misme e contestazione, Sociologia 1976, 15. Cyt. za W. Piwowarski, Ide-
aty..., art. cyt., 72,

2¢ Por. tamze.

% Por. S. Nowak, Wspblczesny katolicyzm polski, art. cyt., 4—38.

2% Por. X. Ryczan, Ciggto$é i zmiana tradycji religijnej, Lublin 1078
(mps BKUL), s. 80.



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII i21

blizszych, ktére maja charakter instrumentalny (skuteczno$é¢, pragmatyczny
obowiazek, powodzenie), bgdZz konsumpeyjny (zdrowie, wladza, status spotecz-
ny, zaspokojenie potrzeby biologicznej) .

Obojetnosé religijna moze byé spowodowana zaniedbaniem w sprawach
religijnych zawinionym przez S$rodewisko rodzinne lub przez zaniedbania
duszpasterskie. Do obojetnosci religijnej prowadzi materializm praktyczny
i konsumpceyjny styl zycia, ktéry w naszej rzeczywistosci spoleczno-politycz-
nej permanentnie kryzysogennej nie odgrywa tak duzej roli jak w krajach
liberalno-demokratycznych. Budzi natomiast duze emocje i owocuje ucieczkg
miodych ludzi na Zachod. Do stanu obojetnosci religijnej doprowadzi¢ mozna
przez trwanie w konflikcie sumienia, przez permanentne prowadzenie grzesz-
nego zycia. Dlugotrwaly konflikt wewnetrzny jest nie do zniesienia dla jed-
nostek. Nalezy go zatem rozladowaé przez zmiane stylu Zycia, albo przez
wymy$lenie wlasnej filozofii Zycia, albo przez konfrontacje z niewygodnymi
warto§ciami, Osoby o takiej orientacji poprzez pobyt w srodowisku religijnym
moga powr6eié do wiary i do sacrum, lub przez frwanie w $rodowisku reli-
gijnym mogg przej$é na orientacje ateistyczna.

Wydaje sie, ze obojeini religijnie sa bardziej liczni niz niewierzacy i ate-
iSci (okolo 10%). Wprawdzie w ostatnio ogloszonych przez doc. S. Kwiat-
kowskiego wynikach badan CBOS wséréd mlodziezy maturalnej i szkét
zawodowych nie wyszezegblniono obojetnych religijnie, nie swiadczy to jed-
nak, ze osoby miode stwierdzajace swéj zwigzek z Kosciolem (98%0) nie odzna-
czajy sie obojetnoscia religijng. Nalezaloby tu tez rozpatrzyé stwierdzenie
M. Malikowskiego, ze ,ewolucji ulega samo pojecie «niewierzacy»,
«praktykujacy», poniewaz oznaczajg one roézne tresci, nie tylko wiarg, ale
i tradycje rodzinne, przywigzanie do Koéciola, przyzwyczajenie, obyeczaj, pre-
sje rodzicéw”.2 Sami duszpasterze stwierdzi¢ moga, Zze im wicksze $rodowisko
miejskie, tym wiecej mlodziezy zaniedbuje katecheze. Zjawisko to mozna
spotkaé takie w tych rejonach Polski, gdzie struktury duszpasterskie sg do-
brze rozwiniete, nie brakuje ksiezy, a katechizacja miodziezy zorganizowana
jest z najwiekszg pieczolowitoscia.

4. Uwagi pastoralne

a. Powyzsza diagnoza, chociaz dokonana w oparciu o fragmentaryczne ba-~
dania, upowaznia do stwierdzenia, ze religia i wiara majg bardzo duze zna-
czenie dla 75%s mlodziezy katechizowanej, zar6wno w hierarchii wartoéci zy-
cia codziennego, jak i wartosci ostatecznych oraz wartesci podstawowych.
W Swietle tych danych zgodzi¢ sie mozna z ks. Dyczewskim, Ze na naj-
wyzZszym miejscu w hierarchii wartosci miodego pokolenia stojg udane Zycie
malzefiskie i odwzajemniona milosé 2, pod warunkiem, ze odnosi¢ bedziemy
to stwierdzenie tylko do wartodci zycia codziennego, nie za$ do wartosci w
ogotle. Wartoécig naczelng dla milodziezy licealnej klas maturalnych w przed-
dzien matury jest Bdg i zbawienie. Wynikaja z tego konsekwencje dla dusz-
pasterstwa. Odwotywanie sig¢ do spraw nadprzyrodzonych w zyciu codziennym
i narodowym ma sweje uzasadnienie. Z drugiej jednak strony zauwazy¢ mo-
zna brak istotnych roéznic w praktyce zZycia miedzy wybierajacymi jako nad-
rzedne wartodci religijne, a tymi, ktérzy ich nie wybieraja3. Byé moze jest
.to wynikiem tego, ze Zycie przecietnego Polaka toczy sie w dwodch przeciw-
stawnych sferach: w sferze kontaktéw prywatnych i w sferze instytucjonalno-

% Por. W. Piwowarski, Idealy..., art. cyt., 73.

28 M. Malikowski, Mlodzicz wobec naczelnych wartosci spotecznych,
Studia Socjologiczne 16 (1977) nr 3, 355.

%[, Dyczewski, art. cyt., 261.

B Tamze 267.
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-urzedowej. W kazdej z tych sfer jednostka przyswaja sobie inne wartoéci,
postawy czy dazenia i aspiracje. Efektem tego zachodzg u wielu Polakéw 1li-
czne niespOjnosci i sprzecznosdci ich systemdéw wartosci czy dagzen, trudne do
zrozumienia na plaszczyZnie calych grup i jednostek®. Owe sprzecznosci ma-
ja swe odzwierciedlenie w coraz czeSciej spotykanych selektywnych posta-
wach wobec religii. Sprzecznosci uswiadamiane powodujg w dodatku frustra-
cie, kt6re nalezy rozladowaé. Poszukuje sie zatem legitymizacji w systemie
religijnym (znane s3g potajemne kontakty z proboszczem, lub jak dotychczas
skryte korzystanie z sakramentoéw $wigtych) lub w systemie laickim przez za-
kwestionowanie zasadnoS$ci dotychczasowego stylu zycia (w niektérych kra-
~ jach Zachodu dla wi¢kszej pewno$ci zakwestionowano konfesjonaly). Jest to

wazny temat, ktéry nalezatoby poruszy¢ na katechezie szkolnej, przedmal-
zeniskiej oraz w czasie rekolekcji.

b. Niemale zamieszanie w umyslach miodego pokolenia wprowadza coraz
glebsze wecigganie Kosciola w sfere dzialan politycznych. Dokonuja tego za-
rOwno czynniki oficjalne — rzadowe, jak i tzw. opozycja. Dzieje sie¢ to w kra-
iu socjalistycznym, w ktérym to na socjalizm pozytywnie reagowali niemal
w stu procentach zaréwno wierzacy, jak i niewierzgcy. Sam socjalizm tworzy
zhitke emocjonalng zalozen ideowych oraz rzeczywistego obrazu i doswiad-
czel wyniesionych z jego konkretnej realizacji32. Doprowadzita ona do kry-
zysu politycznego oraz gospodarczego i zostala odrzucona (w obronie socjali-
zmu oddalyby zycie tylko dwie osoby). Jedynym niekwestionowanym auto-
rytetem pozostat Koscidl, ktéry zawsze glosit zasady sprawiedliwosci, wolno-
§ci, demokracji, rownosci, dialogu. On tez jest w stanie integrowaé nasre spo-
teczenstwo. Stgd strona oficjalna rzadowa, identyfikowana z panstwem, za-
checa Koécidt reprezentowany przez episkopat do dialogu w imieniu narodu,
tymczasem spoleczenstwo polskie nie identyfikuje narodu z panstwem. Z dru-
giej strony opozycja demokratyczna zepchnieta przez nowe ustawodawstwo
na tory nielegalnosci tez szuka legitymizacji w Kosciele, juz nie koniecznie
wsrdd hierarchii, ale wéréd nizszego kleru. Jedni i drudzy usiluja zinstrumen-
talizowaé religie 1 Koscidl, z tym ze blizsze, a nawet identyfikujgce sie z Ko-
§ciolem, sa szerokie masy opozycji. Czynng czgstke opozycji stanowig ludzie
milodzi: miodzi robotnicy, miloda inteligencja. Duszpasterstwo staje =zatem
przed prbobg wykorzystania orientacji religijnej dla celéw systemu spoleczno-
-politycznego bazujacego na marksizmie, dla ktdérego katolicyzm stanowit
i stanowi skuteczng zapore. Dla narodu naszego, zdaniem miodziezy, najwaz-
niejsze sg takie wartosci podstawowe jak religia, wolnosé, patriotyzm, spra-
wiedliwo$é spoleczna i godno$é osoby ludzkiej. Ta spoleczno-narodowa orien-
tacja musi mieé swe odbicie w nauczaniu i formowaniu postaw mlodziezy
polskiej, zgodnie z tradycyjnym nauczaniem o narcdzie i ojczyinie kardynala
Stefana Wyszynskiego i Jana Pawla II, Koscidt za nic nie mozZe zrezygnowad
ani z funkcji profetycznej, ani z funkcji krytycznej, nawet wobec rzadéw,
pod grozba utraty wiarygodnosci i zaniedbania misji ewangelizacyjnej.

c. Duszpasterstwo stoi cbecnie przed szansg. Panstwo bowiem nie zabez-
piecza dzi§ podstawowych potrzeb spoleczenstwa. Osobami, z kiérymi iden-
tyfikuje sie mlodziez, sg rodzina, przyjaciele i nardéd. Instytucje za§ sg wrogo
ustosunkowane do petenta, poczawszy od sklepu, a skodczywszy na wyzszych
szezeblach biurokracji. Stréze porzadku publicznego sg kategorig ludzi, kto-
rych spoleczenstwo raczej unika i nie darzy zaufaniem. Ro$nie poczucie za-
ufania do akeji i dzialan Kosciola. Jest tu miejsce dla dziatalnosci parafii.
Parafie, wspéluoty religijne powinny wypelni¢ wspomniang prdzinie socjolo-
giczng powstalg miedzy rodzing a narodem. Takg role w pewnej mierze dla
grupy milodziezy akademickiej spelnia duszpasterstwo akademickie oraz ru-

%t Por. S. Nowak, Spoleczenristwo polskie drugiej polowy lat 83-tych.
Préba diagnozy stanu §wiadomosci spotecznej (maszynopis), 1987, 30.
%2 por. S. Nowak, System wartoéci..., art. cyt., 164.
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chy religijne lub wspdlnoty religijne. One beda przyszloscig parafii. Od dusz-
pasterzy zalezy, czy nieche¢ do instytucji nie zostanie przeniesiona na insty-
tucje religijne, ktore zalatwiaé bedg nieprzychylnie ,petentéw religijnych”.
Moze dlatego tak bardzo cenieni sg przez milodziez charyzmatyczni duszpa-
sterze.

d. Duszpastersiwo powinno odnotowac roéinice w poziomie wyksztalcenia
religijnego milodziezy miast 1 wsi. Nie dajg one mozliwosci jednakowego
startu w Srodowisku, gdzie procesy laicyzacji, racjonalizacji, specjalizacji,
sekularyzacji i subiektywizacji zbierajg obfite owoce w postaci przemian po-
staw religijnych. Wydaje sie, Ze istnieje niedoinwestowanie personalne w ob-
studze duszpasterskiej wsi. Moze to mieé¢ wplyw na postawy mlodziezy prze-
chodzgcej ze wsi do miasta, bo taki jest gléwnie kierunek migracji miodziezy.
Trudno tu méwié o jako§ciowej stronie kaplandéw pracujgcych w duszpaster-
stwie. Jest, a moze bylo regulg polityki personalnej, ze wyrodzniajgcy sie wa-
lorami intelektualnymi lub umiejetno$ciami organizatorskimi duszpasterze
mitodziezowi kierowani byli do $rodowisk miejskich. Mlodziez wiejska, czesto
pozostawiona sobie, coraz bardziej zmienia swoje oblicze religijne..

Nie mozna w tym miejscu pomingé uwagi na femat obsadzania bardzo
waznej funkcji katechety szkél Srednich. Niejednokrotnie do tej trudnej
funkcji kierowani sg ksieza wikariusze, w dodatku w pierwszym lub drugim
roku kaplahstwa. Nie mam zamiaru kwestionowaé gorliwosei i oddania mio-
dych ksiezy. Praktyka dowodzi, Ze w tym przypadku poboznosé i gorliwosé
nie wystarczaja. W polityce personalnej nie mozna zapomnieé, ze do objecia
stanowiska konieczna jest nie tylko odpowiedzialnosé¢, ale i kompetencja.

e. W spoteczenstwie naszym zarzadzanym centralistycznie i odgérnie wy-
tworzyla sie postawa ,ucieczki od wolnosci” w podejmowaniu decyzji. Podo-
bna ucieczke zauwazyl mozemy w duszpasterstwie. Duszpasterstwo ogodine
kierowane jest przez referat diecezjalny, ktory dostarcza poszczegbdlnym ro-
dzajom duszpasterstwa dyrektywy i instrukcje. Z ich wykonania nalezy zlo-
zy¢ sprawozdanie. Niejednokrotnie centrum duszpasterskie jest bezradne wo-
bec narastajacych probleméw zréznicowanych regionalnie i nie jest w stanie
dostarczyé wilasciwych koncepcji duszpasterskich. Traci woéwezas w oczach
podlegajgcych mu duszpasterzy. Z drugiej strony nowe, nie sprawdzone do-
tychezas inicjatywy, traktowane sa niejednokrotnie przez odpowiedzialnych za
caloi¢ duszpasterstwa parafialnego ksiezy proboszczéw jako niesubordynacja
miodych ksiezy lub katechetéow $wieckich. Efektem tego jest podcigcie skrzy-
det mlodym ludziom z inicjatywa i w ostatecznosci rezygnacja z wolnosci po-
dejmowania decyzji.

Przeprowadzone analizy, jakkolwiek uwzglednialy szersze informacje, do-
konane zostaly giéwnie w oparciu o fragmentaryczne wyniki badan dotycza-
cych katechizowanych maturzystéw. Jest to grupa mlodziezy, ktéra jeszcze
pozostaje w osobistym kontakcie z duszpasterzem. Wplyw na pozostale sze-
regi mlodziezy jest sporadyczny, gdyz miodzieZz nie uczeszczajgca na Kka-
techeze prakiykuje okazyinie. Analizy te rejestrujg tendencje zachodza-
ce w miastach, ktérych liczba w Polsce jest zdecydowanie wieksza niz wiel-
kich skupisk miejskich. Przed duszpasterstwem za$ stoi zadanie prowadzenia
katechezy permanentnej w celu poglebienia postaw wobec  wartosci
religijnych.

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin

II. PARAFIE KATOLICKIE W SZWAJCARII

W krajach Europy Zachodniej problemem budzacym niepokdj i zywa
dyskusje jest wcigz zmniejszajaca sie liczba kaplanéw zaangaZowanych
w duszpasterstwie parafialnym. Od wielu lat podejmowane sa w tych krajach
préby zaradzenia narastajacym potrzebom duszpasterskim. Xonsekwencia
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istniejacego stanu rzeczy na odcinku powolan kaplanskich jest wzrost liczby
parafii nie posiadajgcych wiasnego duszpasterza. Publikacje z 1887 roku
informuja o istnieniu okolo 25% parafii pozbawionych wlasnego proboszeza,
przy czym w poszczegbdlnych krajach problem ten nasila sie w zréinicowany
sposdb. Brak dostatecznej ilosci prezbiteréw jest zjawiskiem tak dostrzegal-
nym, ze okre§la sie go w niektérych publikacjach jako znak czasu. Omawia-
na sytuacja niepokoi nie tylko hierarchie koscielng cdpowiedzialng za stan
Kosciota w poszczegdlnych krajach Europy Zachodniej, ale takze teoretykéw
i praktykéw duszpasterstwa. Skutkiem tego niepokoju sa dyskusje i poszu-
kiwania mozliwie najlepszych rozwigzan w powyiszej sytuacji. Przykladem
takich poszukiwan sg badania przeprowadzone przez Szwajcarski Instytut
Pastoralno-Socjologiczny w parafiach katolickich kantondéw jezyka niemiec-
kiego w Szwajcarii. Uzyskane wyniki socjologiczne zostaly poddane refleksji
pastoralnej P. M. Zulehnera, L. Karrera i E. Spichtigal
W $wietle tych badan w parafiach tych 20,3% wspélnot parafialnych nie po-
siada juz wlasnego proboszcza. Szczegblnie dotyczy to parafii wiejskich. Takze
parafie miejskie, posiadajace dawniej dwu lub kilku prezbiteréw, obecnie ma-
ja tylko jednego. Czesto w pracy parafizalnej wspiera go referent parafialny,
asystent duszpasterski oraz sekretarka biura parafialnego. Sytuacja w po-
szczegblnych diecezjach przedstawia sie rozmaicie, co ukazuje tabela 1.

Tab. 1. Obsadzenie stanowisk proboszczowskich
w parafiach szwajcarskich kantondéw jezyka niemieckiego

Parafie posi‘a%a(\)jazcceawlasnego Paratic
Nazwa Proboszcz nie posiadajg-
éiecezji ksieza z wia-~ inni ce wlasnego
snej diecezji duchowni probooszcza
w % w % w %
Basel 70,7 118 17,4
St. Gallen 78,0 11,3 10,6
Chur 66,2 19,9 13,8
Lugano 48,0 8,3 437
LGF 68,6 12.2 19,2
Sitten 66,9 17,5 15,6
Opactwo St. Maurice —_ 106,0 —
Srednia 66,1 13,6 20,3

20,3% istniejacych w kantonach jezyka niemieckiego w Szwajcarii parafii
nie posiada juz wlasnego proboszeza i odsetek ten z kazdym rokiem bedzie
wzrastal. Sytuacje personalng Ko$cioly diecezjalne rozwiazujg w rozmaity
sposdb, najezesciej jednak przez zlecenie troski duszpasterskiej proboszczowi
sgsiedniej parafii.

Poczawszy od roku 1962 notuje sie w Szwajearii staly wzrost odsetka
ksiezy powyzej 65 roku zycia. Podeczas gdy w roku 1962 ksieza tej kategorii
wiekowej stanowili 16% ogélu duchowienstwa, to w roku 1980 odsetek ten
wzrdst do 36%, a w roku 1985 do 42%. W tym okresie zmalal znacznie odse-
tek ksigzy do 40 roku zycia. W roku 1962 odsetek tej grupy wiekowej ksiezy
wynosit 24% ogélu duchowiefistwa, a w roku 1985 zmalal do 8%. W roku
1985 w parafiach szwajcarskich kantondéw jezyka niemieckiego pracowalo

ot Zob. Gemeinden ohne Pfarrer am Ort. Ergebnisse einer Untersuchung
in Schweizer Pfarreien, wyd. Schweizerisches Pastoralseziologisches Institut,
Zirich 1987.
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muiej ksiezy (2418) niz w roku 1950 (3096) czy w roku 1960 (3139). Liczba ka-
planow diecezjalnych na rok 1985 jest zblizona do liczby ksiezy z roku 1930
(2545), , mimo Ze w tym okresie liczba katolikéw podwoila sie w tym kraju.
W roku 1930 na jednego kaplana diecezjalnego w Szwajcarii przypadato
640 katolikéw, w roku 1950 liczba ta wynosila 833, w roku 1960—785, w roku
1976 — 1054, w 1980 — 1173 i w roku 1985 az 1253. Biorac pod uwage wszy-
stikich kaplandéw, a nie tylko diecezjalnych, w roku 1984 na jednego kaplana
statystycznego w Szwajcarii przypadalo 758 katoliké6w. W porébwnaniu z in-
nymi krajami europejskimi wskazZnik ten jest niezbyt wysoki. W roku 1984
na kapiana statystycznego przypadalo w Belgii 755 katolikow, w Holandii
894, we Wiloszech 812, w NRD 957, w Austrii 1076, w Hiszpanii 1195, we Fran-
cii 1258, w RFN 1281, w Polsce 1718 i w Brazylii 8616 katolikéw.

Stale zmniejszanie sie liczby kaplanéw przy réwnoczesnym pozostawaniu
przy dawnych strukturach pastoralnych zmusza XKosciét szwajearski do ko-
rzystania z dorainych rozwigzan. W istniejgcej sytuacji personalnej w Ko-
$ciele szwajcarskim stalo sig niemal zasadg istnienie parafii z jednym kapla-
nem w niej pracujacym. Chodzi o to, aby przy obecnej sytuacji kadrowej bylo
jak najmniej parafii pozbawionych wltasnego duszpasterza. Realizacja tej
zasady wymagala obnizenia wieku przechodzenia kaptandw na emeryture,
przenoszenie kaplanéw przedtem pracujgcych w duszpasterstwie specjali-
stycznym do duszpasterstwa ogdinego, w wickszym niz przedtem zakresie
angazowanie do duszpasterstwa parafialnego ksiezy zakonnych, wycofywanie
niektdrych ksiezy z pracy misyjnej oraz w wiekszym niz przediem zakresie
angazowanie do pracy parafialnej ludzi $wieckich, zwlaszcza z wyzszym wy-
ksztatceniem teologicznym. W latach 1880—1985 odsetek ludzi Swieckich pra-
cujacych w duszpasterstwie parafialnym wzrdst o 7%. Systematyczne zmniej-
szanie sie ilosci ksiezy wymagalo w wielu wypadkach poza zleceniem opieki
duszpasterskiej nad parafig proboszczowi sgsiedniej parafii takze tworzenie
z kilku parafii tzw. zwigzku parafii (Pfarreienverband), w ktérym pracuje
prezbiter wspierany w dzialalno$ci duszpasterskiej przez diakona, asystenta
duszpasterskiego, referentke parafialng oraz zespél oséb pracujgcych w kan-
celarii parafialnej.

Sytuacja kadrowa w KoSciele szwajcarskim bedzie, jak wskazuje wie-
le czynnikdéw, sie pogarszaé w najblizszej przyszio$ci. Pastoralisci pos-
tulujg przebudowanie koncepcji planowania duszpasterskiego. Planowanie
to powinno w wiekszym stopniu uwzgledniaé poglebiajacy sie¢ brak ka-
planéw oraz wzrost mobilnoSci spolecznej i zwigzany z tym zanik poczucia
przynaleznosci religijnej. Wazne miejsce przypisuje sie restrukturacji i reor-
ganizacji w ramach diecezji z dowartoSciowaniem sektoréw duszpasterskich.
Duszpasterstwo w takim sektorze powinno byé realizowane przez jedna lub
wiecej ekip duszpasterskich. Wspomniang ekipe pastoralng stanowiliby ksie-
7a, przedstawiciele zakonéw, diakoni, a takze ludzie $wieccy posiadajgcy mi-
sje kanoniczng. Czlonkowie ekipy pastoralnej podejmowaliby zadania dusz-
pasterskie tak w wymiarze poszczegdlnych parafii, jak i calego sektora dusz-
pasterskiego. Kazda parafia powinna mieé przedstawiciela w ekipie pastoral-
nej. Jeden z prezbiteréw ekipy pastoralnej przyimuje kierownictwo ekipy
i odpowiedzialno$é wobec wiadzy diecezjalnej za dziatalno$§é jej na okres
dwéeh lub trzech lat. Na poczatku ekipa pastoralna formutuje zasady i cele
swojej dzialalnoSci w danym sektorze pastoralnym.

W dotychczasowym funkcjonowaniu parafii nie posiadajgcych wlasnego
duszpasterza pastoraliSci dostrzegaja zjawiska pozytywne i negatywne. Do
pierwszych mozna zaliczy¢ wzrost Swiadomosci wspdlnotowej parafian. Nowa
sytuacja sprzyja wzrostowi solidarnogci parafialnej. Skutkiem tego jest in-
tensyfikacja wspblpracy laikatu z parafig oraz przechodzenie w praktyce co-
dziennej od koncepcji parafii obstuzonej do wspbitroszezacej sie wspélnoty.
Doswiadczenie jednak wskazuje, ze nie w kazdej parafii pozbawione] wila-
snego duszpasterza procesy te dokonujg sie jednakowo, W parafiach wszy-



126 BIULETYN SOCJCOLOGII RELIGII

stkich mozna jednak odnotowaé jakie§ zmiany na rbéznych odcinkach zycia
parafialnego. Najbardziej jednak aktywnos$é laikatu widoczna jest na pla-
szczyznie zycia liturgicznego. Zmiany pozytywne odnotowano takie w aktywi-
zacji laikatu w zakresie nauczania parafialnego oraz diakonii parafialnej.
Wséréd os6bb podejmujgcych jakies zadania na odeinku liturgii, katechizacji
i cdiakonii parafialnej wiecej jest kobiet niz mezczyzn. Odnotowano réwniez,
ze mentalno$é wiernych ulegla przeksztalceniu w kierunku wigkszej wrazli-
wosci nie tylko na potrzeby parafialne, ale takie ogélnoko$cielne. Do zjawisk
negatywnych nowej sytuacji w wielu juz parafiach szwajcarskich zalicza ste
znacznie rzadsze odprawianie Mszy $w. w parafii przy réwnoczesnym wzrofcie
liczby nabozenstw Slowa Bozego. Takie kontakty wiernych z duszpasterzem
sg rzadsze i maja charakter bardziej przypadkowy. O wzroscie czy spadku
poziomu Zycia religijnego wiernych trudno jest sie wypowiedzieé, gdyz dotad
nie bylo pod tym kgtem prowadzonych badan.

ks. Ryszard Kaminski, Lublin.

III. UPADEK CZY NOWE ROZUMIENIE RODZINY?

Wydana w 1987 r. ksigzka Familie — Zerfall oder neues Selbstverstind-
nis — pod redakcja Hansa-Joachima Schulze i Tilmana Mayeyra
(Wiirzburg 1987, Verlag Konigshausen — Neumann), zawiera dokumentacje
Sympozjum zorganizowanego przez grupe socjologow, psychologédw i politolo-
gow z uniwersytetu w Wiirzburgu (RFN). Rodzina z punktu widzenia szero-
ko rozumianych nauk spolecznych — wokél tego tematu ogniskuia sie opra-
cowania autoréw: H. J. Schulze, R. Nave-Herz, W. Brinkmann,
H Tyrrell, H Pfrang i 1. Ostner. Pytanie wiodgce, zajmujgce od
wielu lat socjologow rodziny, daje sie sformulowaé krétko: czy u schylku
XX wieku grozi nam upadek rodziny w wysoko rozwinietych spoleczen-
stwach Europy Zachodniej, czy tez mamy do czynienia z jej modernizacja,
zmierzajgcg do uksztaltowania sie nowych form zycia rodzinnego?

Generalng odpowiedZ na postawione pytanie formutuje J. H. Schulze,
stwierdzajge, ze z punktu widzenia socjologicznego ,rodzina jako instytucja
spoleczna znajduje sie obecnie w glebokim procesie przemian, ktdry pod
wieloma wzgledami zmieni jej ksztalt. Trwala jest jednak troska rodzicéw
o wlasne dzieci”. Czy jednak przewaiaja w obrazie rodziny mieszezanskie}
(zachodnioniemieckiej) elementy zmiany czy kontynuacji (cigglo$ei)? Czy do-
konujgce sie przeksztalcenia zapowiadajg zmierzch tradycyjnych form ro-
dziny, czy jej nowe rozumienie, nowg oczywistosé, nowe role i funkcje?

Politolog T. Mayer pyta o pozycje malzenstwa i rodziny jako instytu-
cji spotecznych w spoleczenstwie zachodnioniemieckim i emawia dokonujgce
sie zmiany w postawach i zachowaniach ludzi. Jeszcze przed 20 laty ten, kto
decydowal sie zy¢ w tzw. ,dzikim malzenstwie”, musial sie liczyé z negatyw-
ng opinia w kregu rodzinnym, sgsiedzkim, a nawet do pewnego stopnia
i w $rodowisku spoleczno-zawodowym. Malzehstwo, rodzina i seks tworzyly
okre§long jedno$é normatywna. Stosunki przedmalzenskie i pozamalzenskie
byly traktowane jako moralnie naganne. Obecnie — jak wynika to z repre-
zentatywnych badann Emnid-Institut w Bielefeld — notuje sie okolo 1,2 mi-
liona par malzefiskich bez jakiegokolwiek $lubu (cywilnego czy koscielnego).

Zwigzki partnerskie bez $lubu wedlug oceny socjologéw nie stanowia
konkurencji dla, klasycznego malzehstwa i rodziny (R. Nave-Herz) Jak
wynika bowiem z badan empiryecznych, tylko 8% ludzi zyjacych w zwigzkach
partnerskich wyklucza $lub. Ogromna wiekszo§é sposréd nich my$li bardzo
realnie o §lubie, ale dopiero wtedy, gdy obydwie strony decyduja sie na po-
siadanie dziecka, albo gdy dziecko jest juz ,w drodze”. Malzenstwa ,na pré-
be” nie sg traktowane w opinii spolecznej jako co§ wyjatkowego, podobnie
jak zawieranie malzefistwa ze wzgledu na ,,wymogi” dziecka (H. J. Schul-
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z e). Malzenstwo i rodzina stajg sie coraz cze$ciej wyrazem silnej orientacii
na posiadanie dziecka w prywatno-matlienskim wzajemnym wsp6lzyciu. O ile
jeszcze w 1950 r. — wedlug badan socjologicznych — wéréd giéwnych moty-
woéw zawierania malzefistwa wymieniano ciaze, przydzial mieszkania, wzgledy
materialne i zawodowe, to obecnie role pierwszoplanowa odgrywa cigia lub
pragnienie posiadania dziecka (badania par malzenskich, ktére zawarly mat-
zefistwo w 1980 r.).

Dokonujace si¢ przemiany niosg ze sobg powazne niebezpieczenistwo.
Partnerstwo, tak jak ono jest przezywane obecnie, nie ma w sobie wystarcza-
jacej mocy utrzymania zwartosci rodziny, oczekiwania zwigzane z posiada-
niem dziecka czesto zawodzg, tym samym upada ,interes” w ufrzymaniu
malzenstwa, wzrasta prawdopodobiefistwo rozwodu. W rezultacie co czwarte
zawierane malzenstwo konfczy sie rozwodem. Istniejg oczywiscie jeszcze inne
przyczyny niefrwatoSci matzefistwa i rodzihy. Dadzg sie one sprowadzi¢ do
wspblnego mianownika, jakim jest subiektywizacja i indywidualizacja. Proces
przemian przebiegat w ostatnich kilkudziesieciu latach od jasnych i wyraznie
z gbry zaprogramowanych planéw zyciowych do sfery indywidualnych decy-
zji (T. Mayer) Niepomiernie rozszerzona sfera wolnosci i autonomicznego
okreSlania celu i sensu zycia (Selbstverwirklichung) wigze sig ze wzrostem
obcigzed i napie¢ wewnatrzmalzenskich i wewngtrzrodzinnych. Zniszczenie
tradycji odcigzajgcych jednostke w jej decyzjach przynioslo ze sobg wiele
negatywnych nastepstw (J. H. Schulze). Istniejg badania empiryczne, ktoére
wskazujg jednoznacznie na zwigzek miedzy kryzysem tradycji a nawarstwia-
jgcymi sie kryzysami orientacji i sensu zycial ‘

Centralna rola przyznawana dziecku w rodzinie prowadzi — co brzmi
paradoksalnie — do ograniczania liczby dzieci. Republika Federalna Niemiec
posiada najnizszy wskaznik urodzen w $wiecie (1,3 urodzen na jedng kobiete).
R. Nave-Herz wyja$nia te pozorng sprzecznos§¢ stwierdzeniem, ze ponie-
waz dzieci sg tak bardzo wazine w malzenstwie, poniewaz po$wigca sie im
tak wiele zyczliwej troski, nalezy ograniczyé ich liczbe, by zapewnié im po-
zadane warunki w maksymalnym stopniu. Zmienia si¢ przy tym funkcja
dziecka w rodzinie. Im bardziej rozwiniety w sensie spolecznym i gospodar-
czym jest jaki§ kraj, tym czesciej dochodzg do glosu motywy psychologiczne
rodzicielstwa: miloéé do dziecka lub pragnienie samorealizacji dzieki posia-
daniu dziecka. W drugim przypadku dziecko nie jest owocem miloSci wza-
jemnej, lecz instrumentem” samorozwoju matzonkdéw. Pozytywnym przeja-
wem zmian w zyciu rodzinnym jest udzial ojeéw w opiece nad dzieémi, mimo
ze w wielu innych pracach domowych nie sg sklonni braé udzialu
(H. Pfrang).

Omoéwione dotychczas wybrane watki tematyczne ksigzki o rodzinie dajg
tylko przyblizony obraz zawartofci merytorycznej recenzowanej pracy.
W przeciwiefistwie do naukowcéw z uniwersytetu w Bambergu, ktorzy pro-
wadzg szerokie badania empiryczne nad rodzing, mtodzi naukowcy z Wiirz-
burga pragng kontynuowaé interdyscyplinarny dialog o rodzinie. Ksigzka
Familie — Zerfall oder meues Selbstverstindnis jest pierwszym udanym owo-
cem tych wysitkéw. Pozostaje jeszcze wiele znakéw zapytania zaréwno
w warstwie diagnostycznej, jak i w warstwie pedagogicznej, zmierzajgcej do
uchwycenia rozwijajacych sie pozytywnych ksztaitébw rodziny wspolczesnej,
a takze w dziedzinie polityki rodzinnej (r6zne aspekty polityki rodzinnej zo-
staty przedstawione w protokole dyskusji — Familienpolitik — wohin?).

Rodzina nalezy do najwazniejszych no$nikoéw spolecznych systeméw war-
tosci, jest nie tylko darem, ale i zadaniem. Jezeli slabnie intensywnosé sto-

!BE. Noelle-Neumann, E. Piel, Tradition, w: Handwirterbuch
relzgzoser Gegenwartsfragen, wyd. U. Ruh, D. Seeber, R. Walter,
Freiburg im Breisgau 1986, 469.
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sunkéw wzajemnych i poczucie wiezi miedzy czlonkami rodziny, wowczas
spoteczenstwo staje sie bardziej ,otwarte” na zmiany spoleczne, nie zawsze
zreszty pozytywne. Jak wynika z badan europejskich, rodzina zachodnio-
niemiecka charakteryzuje sie szczegélnie ostabiong wiezig wewnatrzrodzin-
ng i przejawami dystansu miedzy czlonkami rodziny. O ile w latach
osiemdziesigtych 55% Europejezykdéw okreslalo swojg wieZz emocjonalng
z matky jako bardzo écista, a 41% — jako bardzo $Scistg z ojcem, o tyle wsrod
ludnos$ci zachodnioniemieckiej wskaZniki te byly o wiele nizsze (odpowiednio:
449/, i 27%). WieZz emocjonalna z rodzicami jest czynnikiem sprzyjajacym
spojnosci Swiatopoglagdowej w rodzinie. Osoby emocjonalnie zwigzane z rodzi-
cami w 63% podzielaly poglady religijne rodzicow, a w 63% — poglgdy mo-
ralne. Osoby zdystansowane emocjonalnie webec rodzicow deklarowaly w 32%
zbiezno$é z pogladami religijnymi i w 23% — =z poglagdami moralnymi
rodzicodw.

Oslabienie konsensu emocjonalnego w rodzinie zachodnioniemieckiej znaj-
duje szczegblnie drastyczne reperkusje w sferze religijnej. Mowi sie nawet
o przepasci miedzy pokoleniami w dziedzinie przekonan religijnych, o reli-
gijnosci jako cesze kultury starszych w odréznieniu od oddalonej od Kosciota
i indyferentnej kulfurze mlodych. Zgodno$é¢ z przekonaniami religijnymi ro-
dzicéw deklarowalo w latach osiemdziesigtych 48% badanych Europejczykéw
bedacych w wieku 18—24 lat i tylko 39% miodych Niemcéw z RFN (w sferze
przekonan meoralnych odpowiednio: 50% i 38%). Dla poréwnania dodajmy, ze
w Stanach Zjednoczonych 69% badanych mlodych Amerykandéw zgadzalo sie
ze swoimi rodzicami co do przekonani religijnych i 77% -— co do przekonan
moralnych., Badania socjologiczne wskazujg na niekorzystng sytuacje wycho-
wawcza w wysoko rozwinietych krajach Europy Zachodniej, szczegblnie za$
w RFN 2

Zagadnienie konsensu religijnego w rodzinie, problemy wychowania re-
ligijnego i w ogble przekazu wartodci i norm spoteczno-moralnych w rodzinie,
a takze wiele innych zagadnieh nie znalazlo sie w omawianym opracowaniu.
Pojawig sie one zapewne w nastepnych publikacjach i raportach. Podstawowy
problem, czy mamy do czynienia z upadkiem, czy reorganizacja rodziny po-
zostaje otwarty. Nie brak — jak wynika z pierwszego opracowania — oznak
nietrwalogci, a nawet rozkladu rodziny, ale tez mozna dostrzec pewne oznaki
nadziei. Wszyscy sa zgodni co do potrzeby umacniania rodziny jako podsta-
wowe]j instytucji wychowawczej, przekazujacej wartosci i normy o charakte-
rze spotecznym i moralnym.

ks. Janusz Marianski, Lublin

2 R. Kéchey, Tradierungsprobleme in der modernen Gesellschaft, w:
Tradierungskrise des Glaubens, wyd. E, Feifel i W. Kasper, Miinchen
1987, 168—182.



