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Zawartesé: 1. SPRAWOZDANIA. 1. Problemy bicetyki. Miedzynarodowy
kongres w Rzymie (5—8 kwietnia 1988 r). — 2. Sympozjum polsko-szwedz-
kie (27 maja — 5 czerwca 1988 r.). — 3. Znaczenie etycznych teorii dla
praktyki. Societas Ethica 1987. II. OPRACOWANIA. 1. Niektore zagadnienia
etyczne we wloskiej literaturze teologicznomoralnej 1987 r. — 2. Mistyczne
dzialanie Ducha Swietego w do$wiadczeniu ludzkiej slabosci®.

I. SPRAWOZDANIA

1. Problemy bioetyki
Mic¢dzynarodowy Kongres w Rzymie

Bioetyka to wiedza normatywna obejmujgca problematyke moralng, wy-
nikajaca ze struktur zwigzanych z rozwojem nauk biomedyecznych. Nie sa
jeszeze w pelni okreSlone ani jej przedmiot, ani zakres badan czy kompe-
tencje. Obejmuje ona szereg zagadnien wchodzgcych w zakres medycznej
deontologii. L. Kostro (art. Bicetyka, EK II, 568—570) wsr6d probleméow
bioetyki wyréznia trzy grupy. Jedna dotyczy kierowania zachowaniem sie
cztowieka, okre§lajgc granice stosowania nowoczesnych technik wplywania
na zmiane zachowania, druga z punktu widzenia moralnego ocenia mozliwo-
Sei inzynierii genetycznej, ktéra prébuje leczyé defekty genetyczne i formo-
waé czlowieka o §cifle zaprogramowanym kodzie genetycznym oraz poczyna-
nia, ktére okre§lamy jako zaplodnienie in wvitro. Trzecie wreszeie obejmuje
zagadnienia regulacji poczeé i urodzen (antykoncepcja, przerywanie cigzy).

Problemami tymi zajgl sie Miedzynarodowy Kongres Bicetyki zorgani-
zowany przez Akademie Alfonsjanska w Rzymie w dniach 5—8 kwietnia
1988 r. Forum kongresu zloione bylo z teologébw moralistéw i specjalistow
nauk empirycznych. Sposér6d teologébw referaty wyglosili: K. Demmer
(Uniwersytet Gregorianski), B. Hédring i L. Vereecke (Akademia
Alfonsjanska), B. Johnstone (Katolicki Uniwersytet w Waszyngtonie),
Fr. Béckle (Uniwersytet w Bonn) oraz Ch. Lefevre (Papieski Uni-
wersytet w Madrycie). W dziedzinie medycyny gilos zabrali: A. Ruiz-Ma-
teos, Madryt (przewodniczacy Swiatowej Federacji Neurologéw), E. Cit-
tadini, Palermo (dyrektor Kliniki Ginekologicznej), C. Casciani (pre-
zydent Wydzialu Medycznego w Uniwersytecie Rzymskim), W. Arber,
Bazylea (noblista w zakresie mikrobiologii), J. Marshall, Londyn (Insty-
tut Neurologii), J. Carroll z Uniwersytetu w Waszyngtonie oraz J. Do-
minian, seksuolog londyhski.

Sympozjum bioetyki zostato zorganizowane w celu uczczenia 200-lecia
S$mierci moralisty i doktora Kosciola, §w. Alfonsa de Liguori (1696—1787).
Dlaczego obrano taka tematyke? Odpowiedzi na to pytanie nalezy szukaé
u $w. Alfonsa, w jego dzialalnogci i pismach nacechowanyth wyczuciem po-
trzeb chwili. Odrzucajage jalowg teologie racjonalistyczng, torowat on droge
postawom otwartym, pelnym zrozumienia i rozwagi., Pracowal nad synteza

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Alejzy Marcol, War-~
szawa-Nysa.
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prawa naturalnege i nauki objawionej. Koncentrowal si¢ na czlowieku, kté-
ry w konkretnych warunkach stara sie zrealizowaé¢ swoje zbawcze powo-
lanie, Jak na otwarcie kongresu stwierdzit J. M. Lasso de la Vega,
general redemptorystéw, podstawa systemu $w. Alfonsa byla z jednej stro-
ny tajemnica zbawienia pojmowanego jako wyraz bezgranicznego milosier-
dzia Bozego, a z drugiej strony wcigz nowe do$wiadezenia czlowieka w wy-
niku jego kontakiow z rzeczywistoscia.

Tryb obrad kongresu byl specyficzny: najpierw wygtaszano referat z za-
kresu medycyny, a nastepnie na ten sam temat zabieral glos etyk lub teo-
moralista. W ten sposdb m.in. omdéwiono zagadnienie plodnosci, genetyki,
eksperymentéw lekarskich na czlowieku oraz problem AIDS. W tym stylu
odbyl sie tez panel w aula mdgna Uniwersytetu Lateranskiego na temat sto-
sunku teologii i wiedzy o moralnosci do nauk doswiadczalnych. Perspekiy-
we medyczng zaprezentowal woéwezas E. Pelegrino, za$ teologicznomo-
ralng — Fr. Bockle,

Do najbardziej interesujacych wystgpien nalezaly referaty K. Dem-~
mera i B. Hidringa. Pierwszy z nich przedstawil kryterium oceny osiag-
nie¢ nowoczesnej techniki biomedyecznej: jest nim osoba ludzka i jej dobro.
Drugi za$ wyglosit swo6j referat jako pozegnalny wyklad w Akademii Alfons-
janskiej, ktoéra definitywnie opuszcza wracajgec do rodzinnego Kkraju na za-
stuzong emeryture. MoOwit o odpowiedzialnym rodzicielstwie i o regulacji
poczgé, poruszajac zagadnienie, ktére tak bardzo lezalo mu na sercu i pod-
kreélajac, ze plodno§é zawsze nalezy 1gczyé z milodcig malzensky. Motywy
posiadania potomstwa ulegajg w naszych czasach przemianom, przekonu-
jacym motywem ludzkiej piodnoséci jest jednak milo§é. Potomstwo jest jej
ulkkoronowaniem, a ona sama jest czastkg wiecznej mito§ci i zmierza do po-
wigkszenia czecicieli Boga, zgodnie z zasada Dunsa Szkota: Deus vult con-
diligentes se. '

Takze ze strony medycznej nie braklo interesujgcych wystgpien. Osigg-
nigcia w dziedzinie genetyki daly medycynie moznosé genetycznych inter-
wencji, ktére z jednej strony umozliwiajg pomoc w przypadku chordb dzie-
dzicznie uwarunkowanych, z drugiej jednak strony stwarzaja mozliwosé
nieuzasadnionych ingerencji, powodujgcych zmiany cech fizycznych i psy-
chicznych. Realng, a zarazem przerazajacg perspekiywa staje sie tworzenie
»pod- i nadludzi”. C. Casciani w swoim wystgpieniu wyrazit poglad, ze
tego typu interwencje sg zamachem na wolnos$é i godno$é czlowieka (embrio--
nu), na kiérym przeprowadza sie doSwiadczenie. Szacunek dla zycia ludz-
kiego w kazdym jego stadium powinien stanowié¢ kryterium kazdego eks-
perymentu z zakresu genetyki. Nie do przyjecia jest wiec postawa tych,
ktorzy dopuszczaja mozliwosé poSwigcenia embrionu ludzkiego pod pre-
tekstem dobra przyszlych istot ludzkich, jak i postawa tych, ktérzy probu-
ja ustala¢ limity czasu trwania embrionu, ponizej ktorych moglyby byé
prowadzone eksperymenty. Gwaltowny rozwéj nauk genetycznych sprawia,
ze ludzie medycyny czesto stajg wobec trudnych dylematdéw, a ich wybory
i oceny bywaja niejednolite i niejednoznaczne. To uzasadnia koniecznosé
konsultacji zaré6wno z etykami, moralistami, jak i prawnikami.

-Uwage stuchaczy przyciagnelo réwniez wystapienie E. Pellegrino,
ktéory omawial relacje miedzy - wiedzg medyczna a teologia. Autor ukazal
najpierw specyficzne cele medycyny, podkreslit wkiad. biologii w realizacje
tych celéow, w konicu naswietlit takze zadanie teologii w stosunku do rea-
lizagji celdw medycyny. Odwolujac sie do stéw S. J. Goulde’a, biologa har-
wardzkiego, podkre§lil, ze nauki szczegbélowe, zwlaszcza biologia, nie moga
wypowiadaé sie co do tego, jak nalezy zyé, podobnie jak religia (teologia)
nie moze wypowiadaé sige co do wieku =ziemi, Zadania medycyny .i etyki
réznig sie miedzy soba, ale sie nig wykluczaja, owszem, sa od siebie- za-
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lezne. Dotyczg - bowiem dzialan egzystencjalnych o mocy uzdrawiajgcej
czlowieka.

W $wietle referatéw i dyskusji prowadzonych podczas kongresu okazala
sie jeszeze raz zlozono$¢ problematyki biologiczno-medycznej, a takze ogrom
pytan, czesto zaskakujgcych, jakie stojg przed teologiem moralistg. Aby po-
step techniczny nie przeksztalcil sie w zamach na wolno§é i godnoéé czio-
wieka, konieczny jest gleboki i otwarty dialog miedzy refleksjg etyczng
a do$wiadczeniem.

Kongres ukazal, jak powinien wygladaé¢ dialog interdyscyplinarny. Ze
strony etyki nalezy przezwyciezyé tendencje do moralizowania i podawania
ocen w spesOb apodyktyczny, zas specjalisci z zakresu medycyny powinni
uznaé koniecznodéé respekifowania ocen etycznych w dziedzinie badan nauko-
wych. Nauki empiryczne daja ,rozpoznanie terenu”, kitére jest konieczne
do trafnej oceny dzialan ludzkich i ,,normowania”, czyli ukazywania zadan
i perspekiyw zycia czlowieka wierzgcego.

Oddajac hold patronowi uczelni w 200-lecie jego $mierci, Akademia Al-
fonsjanska starala sie to uczynié przez poglebienie znajomosci waznyech pro-
blemoéw, przed ktérymi staje dzisiejszy teolog moralista.

ks. Edward Janiak, Wroctaw

2, Sympozjum polsko-szwedzkie
(27.05.—5.06.1988 r.)

Trzecie spotkanie (drugie w Polsce) grupy pracownikéw Instytutu Teo-
logicznego Uniwersytetu w Uppsali z siedzibg w Szitokholmie oraz Akademii
Teologii Katolickiej w Warszawie (Wydzial Koscielnych Nauk Historycznych
i Spolecznych, kierunek: Chrzescijanskie nauki spoleczne) poswigcone bylo
jednemu z najbardziej palacych problemdéw spolecznych. Tematyke sformu-
towano nastepujaco: Migracja jako polsko-szwedzki problem etyczno-pasto-
ralny. W dwoéch poprzednich spotkaniach (1984 w Warszawie i 1986 w Sztok-
holmie) podejmowano problematyke etyki i-teologii pracy craz duszpaster-
stwa ludzi pracy. Réwniez tym razem autorzy referatéw i uczestnicy dysku-
sjii ujmowali temat migracji wieloptaszczyznowo: z punktu widzenia biblij-
nego, teologicznego, etycznego, a nawet prawnego i duszpasterskiego. Poda-
jemy w skrécie tre§é poszezegbdinych referatéow.

Prof. dr Goéran Agrell przedstawil wyklad nt. Biblijno-teologiczne
aspekty problemu asymilacji lub integracji kulturowej. Najwazniejsze tezy
jego wystapienia mozna ujaé w nastepujacych punktach:

1. Zardéwno problem imigracji, jak i zwigzany z tym problem konfron-
tacji lub asymilacji kulturowej sg od poczatku cbecne na kartach Biblii
(por. dzieje Abrahama ,emigrujgcego” z Sarg z Ur do Kanaanu).

2. Caly Stary Testament powstal wiasciwie w trakcie préb rozwiazy-
wania na wygnaniu kwestii: izolacja czy asymilacja?

3. Integracja kulturowa jest istotnym aspektem w rozwoju historii bi-
blijnej i teologii biblijnej.

4. Stosunek do obcych w Izraelu jest antycypacja uniwersalizmu weze-
snego chrzescijanstwa.

5. Stosunek do obcych we wezesnym chrzescijanstwie jest ugruntowany
chrystologicznie.

6. Bycie obcym wobec Boga i Chrystusa, a takze chrystologia kosmolo-
giczna, stanowia uzasadnienie radykalnej i totalnej otwartoci oraz przyna-
lezno$ci do Boga w nadziei.

Dr Gert Nilsson w referacie Teologia stworzenia a etyka migracji
postawil problem pytajge, co jest cechg charakterystyczng teologii stworze-
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nia? Czy i jakie ma ona konsekwencje dla naszego stosunku do obcych: imi-~
grantéw i uciekinieréw? Czy w oparciu 0 nia moina zbudowaé etyke mi-
gracji? Autor rozwiagzal go podejmujac (przede wszystkim w oparciu o Bi-
blie) kolejno zagadnienia: 1. obraz czlowieka; 2. wartosé cziowieka; 3. ludy
i kraje; 4. obcy, obcokrajowcy; 5. wiara chrze§cijanska a etyka migracji.

Ad 1. Czlowiek wedlug Biblii stanowi cze$é stworzenia, a jednoczesnie
posiada okreslone zadania: ma panowaé nad calym stworzeniem i zarza,d;aé
nim. Jest stworzony na obraz Boga, wigc posiada szczegblng pozycje w Swie-
cie stworzen. Wychodzac z biblijnego opisu stworzenia mozna tez stwierdzié,
%e ludzie sq rowni pod wzgledem wartosci.

Ad 2. Juz Kant podkreslal, ze czlowiek nigdy nie powinien byé trakto-
wany wylacznie jako $rodek do celu, ale przede wszystkim jako cel sam
w sobie. Ta istotowa niewymienialno§é (niepowtarzalno§é) czltowieka jest
uzasadniona jego rozumnoscig i mozno$cig etycznego dzialania, Zdaniem pre-
legenta mocniejszych argumentéw za jedyng w swoim rodzaju wartoscig
czlowieka dostarcza teologia stworzenia, ktéra ugruntowuje te warto$é¢ na
czynnikach znajdujacych sie na zewngtrz czlowieka (Bbég jest Zrédiem war-
toéci czlowieka). W jej ujeciu wszyscy ludzie przedstawiaja te sama wartosé,
a wszelkie nier6wnosci, bedgce nastepstwem grzechu, sg wtérne. Poniewaz
zrédlo wartosci czlowieka lezy poza nim, podejmujgc problematyke migra-
cji z punktu widzenia etycznego nie naleizy powolywaé sie na takie argu-
menty, jak np. spoteczna przydatno§é imigranta. Tymczasem t{ego rodzaju
argumentami uzasadnia sie czasem przyznanie niektérym imigrantom i ucie-
kinierom prawa pobytu w Szwecji. Problematyczno$é kryterium przydatno-
$ci jest widoczna zwlaszcza wtedy, gdy kto§ nie jest w stanie wylegitymo-
waé sie nim. Chcac byé w zgodzie z biblijnym ujeciem wartoSci czlowieka,
nalezy konsekwentnie przyjmowaé kazdego imigranta bedgcego w potrze-
bie. Nawet je§li nie przyniesie to zadnych korzy$ci czy narzuci obywatelom
szwedzkim pewne wyrzeczenia,

Ad 3. Idealem chrze§cijan powinna byé jednosé w wieloci. Owa wie-
lo$é, np. w postaci ludéw i kultur, moze byé wzbogacajaca, grzeszne sa
natomiast podzial i nieprzyjazin. Ludy i kultury moga byé niezaleine od
panstw narodowych, Nie nalezy ich wiec utozsamiaé z nimi, Te ostatnie po-
wstaly przeciez z ustanowienia ludzkiego, a ich granice sg czesto przy-
padkowe.

Ad 4. W dyskusji woké! problemu migracji mozna odwolywaé sie do
niektérych tekstéow biblijnych. Trzeba jednak pamietaé, ze zawieraja one
ludzkie, a nie religijne uzasadnienie zalecanego postepowania. Izrael winien
dobrze traktowaé obcych, gdyz sam byt kiedy$§ obcym w Egipcie. Powin-
no$¢ zyczliwego stosunku do obcych zawarta jest takie w Mateuszowej ,,zto-
tej regule” (Mt 7, 12). W Biblii podkresla sig, Zze prawom przystugujacym
obeym odpowiadajg okre§lone obowiazki. Przybysze sa zobowigzani do prze-
strzegania prawodawstwa danego kraju oraz do poszanowania kultury i re-
ligij izraelskiej.

Ad 5. Chrzescijanskie wyjasnienie powinno$ei milowania obecych jest
jeszcze glebsze, niz to, ktore opiera sie na teologii stworzenia. Smieré
i zmartwychwstanie Chrystusa jest uleczeniem i wywyzszeniem upadiego
stworzenia. Chrzefcijanin, wigczony w Chrystusa przez chrzest i umocniony
Eucharystia, ma tak milowaé bliZnich, jak umilowal go Chrystus. Wiara
w Chrystusa uzdolnia go do takiej milo§ci — takze wobec obcokrajowcow,
imigrantéw, uciekinieréw. Dzieki niej zresztg sam nie jest juz gosciem
i obcym, lecz domownikiem,

Dr Antonio Barbosa da Silva, bedac sam w szwedzkim spote-
czenstwie imigrantem, swoje do§wiadczenia zawar! w referacie: Problem
imigracji w §wietle etyki teolagicznej. Wysunat on trzy tezy:

1. Imigracja moze prowadzié do konfrontacji kulturowej, zwlaszcza przy
zetknieciu sie réznych wartosei estetycznych, religijnych, moralnych.
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2. Na kultury $wiata skladajg sie: elementy wspélne, obecne w kazdej
kulturze; b. elementy specyficzne, rdinicujace poszczegélne kultury.. Wia-
énie te ostatnie prowadzg do konfrontacji kulturowej, przybierajacej czasem
takie formy, jak etnocentryzm, dyskryminacja rasowa, skrajny mnacjonalizm,
rasizm, faszyzm i nazizm. Jednocze$nie owe elementy specyficzne sa niezbed-
ne w kazdej kulturze, gdyz bywaja Zrédiem kulturowej identycznosci jed-
nostek, grup i narodéw.

3. Biorgc pod uwage wartoSci humanistyczne oraz wartosci etyki chrze-
Scijanskiej, najwlasciwszg jest integracja kulturowa.

Rozwijajac te tezy autor podjal nastepujace zagadnienia:

— Istota kultury i jej najwazniejsze skladowe (doszed? do wniosku, ze za-
spokajaja one podstawowe potrzeby czlowieka).

— Zjawisko ,,szoku kulturowego” i niektére jego przyczyny.

— Charakterystyka konsekwencji ,,szoku”, tj. izolacji, czeSciowej lub calko-
witej asymilacji oraz integracji jako najlepszej dla imigranta drogi.

Koncowe wnjoski autor zawart w kilku punktach:

1. Xonfrontacja kulturowa stwarza dla imigranta szanse osobowego roz-
woju. Jednak zostanie ona wykorzystana jedynie woéwczas, je§li bedzie on
otwarty na integracje kulturowg. Izolacja ani asymilacja nie daja- takiej
szansy.

2. Integracja zaklada pluralizm kulfurowy, ktéry nie istnieje bez akcep-
tacji praw czlowieka.

3. W powszechnej deklaracji praw czlowieka zawiera sie chrzescijaniska
etyka i koncepcja czlowieka, Prawa czlowieka za§ mogy by¢ zaakceptowane
przez wszystkich ludzi, niezaleZnie od wyznania, Dlatego ich obrona i reali-
zacja stanowi wspolng plaszczyzne, dostepna dla wszystkich.

Prof. dr hab. Helmut Juros w referacie Migracja a godnoéé czltowie-
ka: asymilacja albo integracjo — dylemat etyczny, ujgl problematyke we-
dlug nastepujacego planu:

. Asymilacja albo integracja w aspekme etologicznym.

a. Przyczyny wspblczesnej migracji,

b. Sytuacja spoleczno-kulturowa imigrantow.

2. Asymilacja albo integracja w aspekcie teoretyczno-naukowym i etycznym.

a. Teorie asymilaciji,

b. Teorie integraciji.

3. Granice argumentatywnego powolywania sie na godno$¢ czlowieka w ety-
ce migraciji.

Ogoélnie rzecz biorgc, teoria integracji zaprzecza mozliwoéei asymilacji
w makroskali, tzn. miedzy etnicznymi grupami mniejszoSciowymi a miej-
scowa wiekszoscig. Zgodnie z tg teorig, kazda kulturowa interakcja miedzy
jedng etniczng grupa a inng, dominujaca w danym spoleczenstwie, zawsze
jest wspéloddzialywaniem, wzajemna, aktywng wymiang kulturowa, wigzacg je
obydwie. Innymi stowy, w makroskali nie jest to nigdy proces jednostronny.
Asymilacja moze mie¢ miejsce wylgcznie w odniesieniu do jednostki. Jest
ona mozliwa tylko w plaszezyZnie osobowej. Takie poglady zostaly rozwi-
niete w kolejnych punktach referatu.

Ad 1. a. Wsroéd przyczyn (motywodw) migracji autor wyrdznit takie, kidre
wystepuja w kazdej epoce oraz nowe, bedace cechami charakterystycznymi
wspolczesnej migracji. Probujac opisaé to skomplikowane i wieloplaszezyzno-
we zjawisko, wskazal na posrednie i bezposrednie, obiektywne i subiektyw-
ne, gospodarcze i ideowo-polityczne, a takze wymuszone i dobrowolne
przyczyny migracji. OczywiScie, poszczegbdlne grupy przyczyn nie wyklucza~
ja sie wzajemnie.

b. Cechg charakterystyczng wspélczesnej imigracji jest ogromny plu-
ralizm i mobilno§é migrujgcej ludnodci. Na rodzne grupy azylantéw, prze-
siedlencéw, przybyszéw itp. skladaja sie ci, ktorzy przybyli indywidualnie,
z rodzinami lub calymi grupami einicznymi. Niektorzy przyjechali na pe-
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wien okres czasu, inni — na stale. NajczeSciej pochodzg oni z ubogich
krajow. Jest wsérdéd nich miodziez i dzieci. Wigkszos¢ stanowig miodzi mez-
czyzni, oddzieleni od rodziny i ojczyzny. Wysoki procent bezrobocia, niskie
wyksztalcenie, a nawet analfabetyzm, ,mentalnosé konsumpcyjna” powigzana
z rezygnacja z ojczystych wartosci kulturowych, ,rozbicie ideologiczne” skla-
dajg sie na raczej niewesoly obraz tej grupy spotecznej, Ponadto ludno$é
miejscowa traktuje ich zwykle jako ,obcych”, jako ludzi drugiej kategorii.
Od jakiego$ czasu obserwuje sie jednak pewien wzrost otwartosci wobee
imigrantéw, podejmuje sie inicjatywy dla zabezpieczenia ich praw spolecz-
nych i wolnosci oraz akcentuje pozytywne szanse, jakie dla Zycia osocbowe-
go, rodzinnego i spotecznego stwarza migracja.

Ad 2. Asymilacja oznacza przejecie przez jaka$ etniczng grupe imigran-
téw wartosci i stylu zycia, a takze materialnych i duchowych débr miej-
scowej etnicznej wickszosci. Wszystko to dzieje sie kosztem wtasnej kul-
tury i utraty identyfikacji z wiasng ojczyzna.

Po dokonaniu przegladu réinych teorii asymilacji, autor ocenit to zja-
wisko: radykalna i totalna asymilacja oznacza negacje godno$ci osoby ludz-
kiej. Zapoznaje bowiem podstawowe prawo czlowieka do samorozwoju we
wlasnym systemie kulturowym.

b. Integracja natomiast jest kompleksowym, niemal paradoksalnym pro-
cesem, obejmujgcym zardéwno uniwersalnosé, jak i partykularnosé, jednosé
i pluralizm, dobro jednostkowe i dobro wspélne, indywidualng wolnosé
i spoleczny porzadek. Poprzez ten spontaniczny, dynamiczny, stopniowy
i dobrowolny proces grupy imigrantéw i miejscowej ludnosci harmonijnie
jednoczg sig tworzac wspélnote, poznajg sie wzajemnie, dopasowujg sig (ze-
wnetrznie) do siebie i ubogacajg (wewnetrzne) warto$ciami etycznymi. Pro-
ces integracji nastepuje na wielu plaszczyznach, stgd mozna méwié o inte-
gracji normatywnej, funkcjonalnej, kulturowej i komunikacyjnej. Co innego
oznacza on w makroskali, co innego — w mikroskali. Teorie integracji opi-
sujg i wyjasniajg ten skomplikowany proces. Etyk musi jednak zapytaé
8 stuszno$¢ tych teorii, o to, czy uwzgledniajg one godno$é migrantéw, Oka-
zuje sig, ze etyczne pojecie migracji jest wspdiokre§lone przez koncepcje
kultury. Zaklada mianowicie personalistyczna jej koncepcje zgodnie z ktorg
osoba ludzka jest zaréwno twoéreg, jak i celem kultury. Ma ons prawo
i obowigzek wintegrowaé sie w system kulturowy nowej ojczyzny, jesli —
jako osoba — ma zamiar zy¢ razem z innymi osobami, Podstawg dla praw-
dziwej integracji jest fundamentalna zasada jedno$ci rodziny ludzkiej wraz
z jej duchem braterskiej solidarnosci i milosci. Jedynie integracja szanuje
prawo do jedno$ci i identyczno$ci spoleczenstwa. Inng zasada integracji jest
pluralizm spoleczno-kulturowy gwarantujacy uniwersalizm, a wykluczajgcy
uniformizm. Integracja odpowiada pluralizmowi spolecznosci wolnych lu-
dzi, tzn. zasadzie prawdy, sprawiedliwosdci, milosci i wolnosci oraz utwier-
dza prawa i obowigzki migrantéw. I wreszcie ostatnig zasaag integracji jest
personalizm, czyli uznanie, ze kazdy czlowiek posiada jedyna w swoim
rodzaju warto$é, ze ma godnos$é osobowg, ze jest podmiotem prawa: do wol-
nosci, do zycia, do samourzeczywistniania sie oraz korelatywnych wobec
nich obowigzkéw. Personalistyczna zasada dobra wspélnego (solidarnosci) oraz
pomocniczo$ci reguluja z kolei procesy migracji i integracji w perspektywie
relacji migranta do kraju pochodzenia i kraju przybycia.

Ad 3. W dyskusjach wok6l migracji nie mozna zbyt szybko powolywaé
sig na godno§é osobowg. Pojeciu temu przypisuje sie bowiem rézng tresé
i réznie sie ja uzasadnia. Aufor opisujac te rdéine ujecia opowiada sie
w koncu za personalistyczng koncepcjg godnosci osobowej, Akceptuje onto-
logiczng prawde o czlowieku: ze jest on osoba, rozumnym i wolnym pod-
miotem, decydujgcym o sobie. Godno$§é osobowa przystuguje kazdemu czio-
wiekowi, jest dana i niezbywalna. Wlasnie w oparciu o tak rozumiang god-
no$¢ osobows, jako naczelng zasade moralng, nalezy rozwija¢ etyka migracii.
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Uczestnicy sympozjum wzieli réwniez udzial w dyskusji panelowej na
temat emigracji, ktéra odbyla sie w Gliwicach w ramach VI Tygodnia Kul-
tury Chrze$cijanskiej. ,,Strona polska” prezentowala w niej m.in. dokument
Spotecznej Rady Prymasowskiej Emigracja miodych Polakéw, a ,strona
szwedzka” — poczynania na rzecz integracji réznych grup imigrantéw ze
spoleczenstwem szwedzkim. W trakcie tego spotkania byla tez okazja, aby
teoretyczne przemy$lenia skonfrontowaé ze ,zdroworozsadkowymi” argu-
mentami tych (licznie zgromadzonych), ktérzy badz sami majg zamiar emi-
growaé, bgds odczuwajy skutki emigracji najblizszych.

Mniej oficjalne dyskusje i rozmowy, bedace czesto wymiang wiasnych
obserwacji i do$wiadczen, odbywane juz poza salami konferencyjnymi —
w trakcie zwiedzania pigknych zakatkow poludniowo-zachodniej Polski —
dopelnialy catoéci tego ,perypatetyckiego do§wiadczenia”, jak to nazwali
nasi goscie.

Aniela Dylus, Warszawa

3. Znaczenie etyéznych teorii dla praktyki
Societas Ethica 1987

Doroczna sesja Societas Ethica, jaka odbyla sie w Debreczynie (Wegry)
w dniach 31.08.—4.09.1987 roku, pos$wiecona byla znaczeniu etycznych teorii
dla praktyki. Wygtoszono cztery zasadnicze referaty. Prof. dr Trudy van
Asperen, Amsterdam, w wykladzie pt. The Place of Rationality and Mo-
ral Education in Moral Theories, analizujgc ustalone formy teorii obowigzku,
zauwaza w ich strukturze pewne swoiste momenty: teorie te w formulowa-~
niu zasad dagzg mianowicie do uniwersalnogei, ktérg prdébuja osiggngé po-
przez $ci§le racjonalng interpretacje obowigzku; problematyka obowigzku
zostaje przy tym jednak niepostrzezenie przesunieta na plaszczyzne wiedzy.
W teoriach obowigzku wychodzi sie najczeSciej z zalozenia, ze jesli uda sie
odpowiedzie¢ na pytanie ,,Co nalezy czyni¢”, to czlowiek w pewnym sensie
sam zdecyduje sie na dziatanie. Zaklada sie, ze cziowiek jest dobrej woli
i chetnie uczynilby to, co nalezy czynié, lecz tego nie wie, Sedno krytyki,
jakg referentka podniosia w stosunku do takiego (,ustalonego”) pojecia obo-~
wiazku, sprowadza sie do zarzutu, ze teoria ta nie rozumie samej siebie:
moze ona uchodzi¢ jako poprawne uzasadnienie sgdébw moralnych, lecz nie
jako teoria decyzji. Zdaniem van Asperen, nalezaloby rozwingé takag teorie.
w ktérej, po pierwsze, uznano by za wazng samg percepcje sytuacji; po

rugie, uwzgledniono by kognitywny charakter moralnych zobowigzan, jed-

nakze -—— po trzecie — ceniralne miejsce wyznaczano rie tyle pytaniu do-
tyczacemu wiedzy: ,,Co nalezy czynié?”, lecz raczej kwestii: ,Jak zyé, jak
postepowac?” Van Asperen pragnie taki typ teorii etycznej nazywaé neo-
arystotelesowskim. O ile w wyzej oméwionej teorii etycznej naczelne
miejsce przypadlo racjonalnosci, to w lansowanej przez autorke referatiu
teoril etycznej gléwna rola przypadalaby raczej wychowaniu i stosownie do
tego, zadania etyki bylyby inne.

Prof. dr Brenda Almond, Hull, w referacie pt. Human Bonds: An
Essay in Practical Ethics, podkre§lila, ze wedlug starej tradycji filozoficz-
nej etyka jest dyscypling praktyeczng. Od diuzszego jednak juz czasu na polu
filozofii moralnodci panuje rozlam miedzy utylitaryzmem a racjonalizmem.
Z pozycji utylitarystycznej autorka prdobuje zglebié kwestie wplywu filozo-
ficznych i etycznych zasad na praktyczne decyzje. W tym celu analizuje frzy
podstawowe rodzaje zwigzkéw miedzyludzkich: biologiczne (naturalne), praw-
ne (sztuczne) oraz spoleczne (dobrowolne).

Prof. dr Hartmut Kasten, Landau, rozwijajac dalej ogbélny temat
sympozjum, przedstawit referat nt. Auswirkungen unterschiedlicher ethischer
Konzepte auf die psychclogische Theoriebildung, empirische Forschung und



74 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

pddagogische Praxis. Napisal on referat w oparciu o swoje doswiadczenie
psychologa i pedagoga. Omawia w nim najpierw giéwne etyczne stanowiska,
jakie na ogél zaklada psychologia, aby nastepnie z teoretycznych zalozen wy-
prowadzi¢é wnioski dla praktyki pedagogicznej. W koncowej czeSci referatu
autor ustosunkowuje sie jednakze krytycznie do brakéw wzglednie zbyt za-
wezonych ujeé pewnych teorii etycznych oraz kre§li wytyczne dla integra-
tywnej teorii moralnego rozwoju cziowieka.

Raczej informacyjny charakter i luiny zwigzek z tematem sesji mial
wyklad prof. dr. Elemera Kocsisa, Debreczyn: Die Situotion der ethi-
schen Forschung in Ungarn. Referat ograniczyl si¢ do omoéwienia stanu etyki
ewangelickiego Kosciola reformowanego oraz etyki marksistowskiej na We-
grzech. Z wywodéw jego wynikalo, ze Wegrzy nigdy nie wytworzyli orygi-
nalnej teorii etycznej. Pozostajac w stalym kontakcie z europejskg mysla
etyczng, przyswajali oni sobie stosunkowo szybko wazne dla zycia praktycz-
nego teorie etyczne, dostosowujgc je do lokalnych warunkéw.

Ze strony katolickiej stan badan etycznych przedstawil w krotkim kore-~
feracie prof. dr Laszlo Boda, Budapeszt. )

W dyskusji grupowej i plenarnej ujawniono, ze punkt widzenia van
Asperen nie stanowi rzeczywistej alternatywy w stosunku do etyki Arysto-
telesa (van den Beld, Furger, Schiiller). W odniesieniu do
wszystkich referatéw zglaszano zastrzezenie, ze za mato ukazano w nich
to napiecie, jakie istnieje pomiedzy tym, co ogélne, a tym, co indywidualne
(Hofmeister). Otwartej krytyce tez poddano zaznaczajaca sie w pra-
cach Societas Ethica tendencje do teoretyzowania, podczas gdy filozoficzna
i teologiczna etyka powinna byé dyscypling praktyczng (Leuba). Z naci-
skiem postulowano — pod rygorem wystapienia z Societas Ethica — by nie
spychano na margines aspektéw etyki teologicznej (Frey).

Zjazd w Debreczynie dokonal roéwniez wyboru nowego prezydenta na
lata 1987—1991. Funkcji tej podjal sie prof. dr Martin Honecker, Bonn.
Nastepuje on po zmarlym przedwcze$nie prezydencie, prof. dr. Jarlu Hem -
Ilzlexi %u, Lund, o ktérym diuzsze wspomnienie wyglosit prof. dr Ragnar

olte.

Pelny tekst wystapien ukazal sie¢ nakladem Societas Ethica pt. Die Be-
deutung der ethischen Theorien fiir die Praxis. Jahrestagung 1897, Hanno-
ver 1987,

ks. Alojzy Marcol, Warszawa

II. OPRACOWANIA

1. Niektére zagadnienia etyczne
w wiloskiej liferaturze teologicznomoralnej 1987 r.

W catoksztalcie dyscyplin teologicznych teologia moralna jest tg gatezia,
ktéra jako podstawowy cel stawia sobie udzielenie pomocy dzisiejszemu
cztowiekowi we wlaSciwym pokierowaniu wlasnym zyciem. Musi zatem
ciggle podejmowaé problemy moralne, jakie niesie ze sobg wspéblczesna
rzeczywisto§é, Aby sprostaé swemu zadaniu, musi jednocze$nie dokonywaé
refleksji nad samag soba i nad istotg moralnog§ci chrze§cijanskiej, m.in. po
to, by odej$¢ od starych schematéw i ujeé. Zadanie to nabralo szczegdlnej
aktualno$ci po Soborze Watykanskim II, ktéry zwrécit uwage na potrzebe
odnowy teologii moralnej zaréwno w plaszezyZnie fundamentalnej, jak.
i w ujeciu poszczegdlnych kwestii. Wspdiczesne piSmiennictwo teologiczno-
moralne rozwija sie niejako w trzech kierunkach: podejmuje problemy me-
todologiczne, dotyczy fundamentalnych zagadnien moralno$ci chrzescijanskiej
i opracowuje szczegblowe kwestie.
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W literaturze teologicznomoralnej jezyka wloskiego w roku 1987 uka-
zalo sie kilka znamiennych publikacji, z ktoérych trzy wydaja sie godne
szczegblnego zainteresowania ze wzgledu na mozliwo$é ich wykorzystania
w wykladach teologii morainej.

Pierwszg z publikacji mozna zaszeregowaé do pismiennictwa dotyczacego
fundamentalnych zagadnien teologii moralnej. Jest to praca po$wigcona su-
mieniu, ktére w teclogii moralnej fundamentalnej zajmuje podstawowe
miejsce., Sumienie jest bowiem najblizszym, subiektywnym wyznacznikiem
moralnosci czitowieka i stanowi o poziomie Zycia moralnego czlowieka.

La coscienza morale oggi, ktorej redaktorami sg M. Nalepa i T. Ken-
nedy (Editones Academiae Alphonsianae, Roma 1987), jest ksiegg pamigt-
kowg poswiecong prof. dr. Domenico Capone. Stanowi ona zbiér wypo-
wiedzi 26 znanych teologéw (S. Cipriani, L. Alvarez-Verdes, G. Piana, L. Me-
dusa, B. Hiring, Fr. Furger, K. Golser i in), ukazujgcych problematyke
sumienia w réznych aspektach. Wbrew pozorom nie jest to Iuiny zbidér arty-
kuléw, lecz systematyczny wyklad o sumieniu od problematyki sumienia
w Biblii po zagadnienia sumienia w praktycznym zyciu czlowieka. Catosé
podzielona jest na pie¢ czesci.

Pierwsza cze$¢ poswiecona jest zagadnieniu sumienia w Piémie Swie-
tym. Autorzy zasadniczo ograniczaja sie do Nowego Testamentu. W oparciu
o Mt 5, 48; £k 6, 36 i in ukazujg z jednej strony istote sumienia w rozu-
mieniu Biblii, z drugiej za§ jego funkcje w zyciu moralnym czlowieka.
Mocno akcentuje sie Scisty zwigzek sumienia z Bogiem: to Bog jest dawca
zdolnos$ci odrézniania przez czlowieka pomiedzy dobrem a zlem. Analiza
tekstow biblijnych pozwala takze zdefiniowaé sumienie jako stalg dyspozy-
cje wartoSciowania moralnego, ktérg posiada kazdy cztowiek.

Druga cze§¢ ukazuje problematyke sumienia w refleksji historycznoteo-
logicznej., Jest to wyakcentowanie istotnych momentéw w rozwoju mysli
o sumieniu. Autorzy podejmuja takie zagadnienia jak: Sumienie a prosty
rozsqdek u Arystotelesa; Idea sumienia w nauce §w. Tomasza; Roztropnosé
a sumienie u Ockhama; Sumienie a rozsqdek wedlug Newmana. Konczy
te refleksje artykut o sumieniu w §wietle Vaticanum II.

Trzecia cze§é dotyczy pojecia sumienia chrze§cijanskiego, jakie funkcjo-
nuje we wspdlczesnej my$li teologicznej. Poszczegblne przyczynki moéwig
o Zjawisku sumienia w do$wiadczeniu psychologicznym, o Teologicznej defi-
nicji sumienia, o Podstawowych wymiarach sumienia (sumienie jako zdol-
no$¢ wartoSciowania moralnego, sumienie jako akt warto§ciowania), o Struk-
turze decyzji sumienia. Naswietlono tez zagadnienie stosunku sumienia do
prawa naturalnego, do opcji fundamentalnej oraz do prawdy.

Cze§é czwarta i piata poswiecona jest pastoralnym implikacjom proble-
matyki sumienia. Moéwi sie o koniecznogei takiego uksztattowania sumienia,
aby bylo rzeczywistym wyznacznikiem moralnoséci osoby ludzkiej w zyciu
codziennym. Catosé pastoralnej refleksji skupia sie woko6t trzech plaszezyzn.
Najpierw ukazano role, jakg powinno spelniaé dobrze uksztaltowane sumie-
nie w kontek$cie wspdlczesnej kultury, nacechowanej m.in. wolnoscig inte-
lektualng. Nastepnie spojrzano na sumienie w kontek§cie zycia spolecznego,
odznaczajacego sie duzym dynamizmem i rodzgcego wciaz nowe problemy.
Wreszcie ukazano role sumienia w zyciu religijnym czlowieka.

Pomimo Ze sygnalizowana publikacja jest zbiorem wielu artykulow wy-
razajacych tematyke sumienia w réinym ,jezyku”, nalezy uznaé¢ jg za istotny
wklad w caloksztalt piSmiennictwa teologicznomoralnego. Stanowi ona doj-
rzaly, cato§ciowy i logicznie sp6jny traktat o sumieniu.

Kolejne dwie publikacje, na ktére pragniemy zwrdcié uwage, nalezaloby
zaliczyé do trzeciego kierunku wspblczesnego pi$émiennictwa teologiczno-
moralnego. Podejmuja one bowiem szczegdlowe problemy zwigzane z wspdt-
czesng rzeczywisto§cia, Pierwsza z nich nalezy umieScié w ramach proble-
matyki bioetycznej. Nowe poczynania w tej dziedzinie rodza wiele niepoko-
jacych pytan. Niepokéj ten podyktowany jest przede wszystkim pytaniem
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o granice poczynah medycznych, tj. czy nie zagrazajg one zyciu konkretnego
czlowieka. Wiele pytan dotyczy $mierci, jej definicji, orzekania o niej. Praca
pod redakcjg S. Spinsantiego Lag morte umana., Aniropologia, diritto,
etica (Edizioni Paoline, Milano 1987) stanowi w tej materii cenne Zrodlo
wiedzy 1 informacji. Poniewaz autorami sg katolicy rézinych specjainosci
(teologowie, anfropolodzy, prawnicy, etycy, lekarze), praca pozwala spojrzeé
na S$mieré czlowieka i zwigzane z nig problemy w réznych aspektach.

Autorzy wychodzg od ukazania zjawiska $mierci jako powszechnego
ludzkiego do$wiadczenia. W antropologicznym wymiarze zagadnienia skupio-
no sie na sklasyfikowaniu poszczegoélnych rodzajéw $mierci. Nie braklo tez
spojrzenia na $mieré z réznych pozycji Swiatopoglagdowych i filozoficznych.
Najwiecej miejsca jednak poswiecono rozumieniu $mierci w religijnej mysli
Zachodu. Calo$¢ wywoddw konczy rozdzial podejmujgcy zagadnienie postawy
wobec S$mierci zardéwno cziowieka, kiéry jest nig bezposrednio zagrozony,
stawia jej czola, przyjmuje ja z rezygnacja, jak i postawy tych, ktorzy ze
wzgledu na swoj zawdd na co dzien obcujg ze S$miercig.

Kolejne opracowania dotyczg zespolu zagadnien bezposrednio zwigzanych
ze $miercig, tj. eutanazji i przediuzania zycia ludzkiego. W tym wzgledzie
praca nie wnosi nic szczegdlnie nowego: istnieje bezwzgledny obowigzek
przediuzania zycia ludzkiego, nie moze to jednak byé przedluzanie bioic-
gicznej wegetacji; walka o przediuzenie zycia jest o tyle uzasadniona, o ile
istnieje nadzieja powrotu do w pelni ludzkiego zycia. Eutanazja jako skro-
cenie ludzkiego zycia jest zawsze zlem moralnym. Oba problemy, tj. euta-
nazje i przediuzanie zycia, ukazano w aspekcie etycznym i prawnym.

Istotne natomiast znaczenie ma trzecia cze$¢ omawianej tu pracy, doty-
czaca definicji i ostatecznego okreslenia $mierci cziowieka, Przy wielu in-
gerencjach medycznych (pobieranie narzgdow) istotne znaczenie ma dzi§ $eci-
ste okreslenie zgonu czlowieka. Do$é wnikliwie omoéwiono kryteria ustalenia
zgonu i orzekania o $mierci: medyczne (brak impulséw w mozgu, brak wszel-
kiego refleksu, brak oddechu, ustanie akcji serca, spadek ci$nienia) i praw-
ne, a takze fundamentalne zalozenia filozofii i teologii w zakresie definicji
Smierci.

Praca stanowi cenne zrédio wiedzy na temat umierania i $mierci i moze
stanowié liczgcg sie pomoc w zakresie rozstrzygania wielu bioetycznyeh
problemoéw.

Trzecia publikacja w literaturze wloskiej 1987 roku, zaslugujgcg na uwa-
ge czytelnika, dotyczy jednego z najbardziej niepokojgcych problemow
wspblezesnych, jakim jest AIDS. Jest to zasadniczo problem medyczny, lecz
nie ulega watpliwo$ci, ze kryje on w sobie wiele aspektéw etycznych, ktore
Gino Concetti prébuje naswietlié w swojej pracy pt. AIDS. Problemi di
coscienza (Edizioni Piemme, Casale Monferrato 1987). O etycznym podejsciu
do problemu $wiadczy podtytul: Problemi di coscienze (problemy sumienia).

Wszystkie problemy etyczne zwigzane z AIDS grupuje autor w pieciu
blokach tematycznych, ktére mozna by uznaé za rozdzialy pracy. Pierwszy
z nich szeroko i wnikliwie omawia obowigzek informacji na temat AIDS.
Concetti ukazuje przede wszystkim, na czym polega istota obowigzku, ktory
okre$la jako moralny, cigzacego na wiadzy spolecznej, stuzbie zdrowia,
a takze etyce. Omawia on charakter samej informacji, ktéra powinna zawie-
ra¢ dane dotyczgce samej choroby, jej zrédel, zagrozen 1 zapobiegania.
Prawdziwa, rzeczowa i gruntowna informacja ujeta zostala w ramy bez-
wzglednego obowigzku moralnego.

W drugim bloku tematycznym podejmuje autor istotne problemy etycz-
ne w kontekScie choroby konkretnego czlowieka. Chodzi glownie o zajecie
wlasciwe] postawy wobec tego rodzaju ludzi. Istotna czesé tego rozdziatu
dotyczy praw etycznych, ktdére muszg byé zagwarantowane osobie chorej
na AIDS. Najwazniejsze z nich to prawo do informacji o chorobie, prawo
do zachowania tajemnicy na temat choroby, prawo do niewyciggania cywil-
nych konsekwencji z choroby, prawo do dalszego ksztalcenia sie, przebywania



BIULETYN TECLOGICZNOMORALNY vii

w miejscach publicznych, obejmowania stanowisk, otrzymywania konkretnej
pomocy, przebywania w szpitalu. Ludzie bedacy nosicielami wirusa, a takie
ludzie chorzy na AIDS nie moga by¢ traktowani jako ludzie innej kategorii.

Nastepnie. autor podejmuje problem AIDS w aspekcie tzw. wolnosci
seksualnej. Ple¢ i z nia zwigzana sfera seksualna stanowj bezsprzecznie
wartosé w zyciu czlowieka. Istnieja jednak moralne granice aktualizacji tej
sfery. Tzw. wolno$é seksualna juz sama z siebie jest zlem moralnym, ktére
jeszcze bardme; u]awma sie w zwigzku z zagrozeniem AIDS.

Concetti nie stroni réwniez od zagadnien takich jak: AIDS a malzenstwo,
omawiajac istotne, a czasem zupeinie nowe problemy dotyczace zaréwno mal—
zenstwa, jak i malieﬁskiego pozycia. M. in. stawia sobie pytanie, czy nosiciel
wirusa lub chory na AIDS ma prawo do zawarcia malzenstwa, czy mogloby
to byé przyczyng orzeczenia niewaznoéci juz zawartego malzenstwa, czy nie
stanowi to podstawy do udzielenia rozwodu, czy mozliwa Jjest legalna
separacja?

Ostatni rozdzial dotyczy moralnych aspektéw opieki spolecznej i duszpa-
sterskiej nad nosicielami wirusa i chorymi na AIDS.

Zasygnahzowahsmy trzy sposréd kilku publikacji o tematyce etycznej,
jakie ukazaly sie w 1987 roku w jezyku wiloskim. Wybdr prac podykiowany
byl wagg i aktualno$cia omawianych w nich probleméw. Pierwsza dotyczy
jednego z fundamentalnych zagadnien teologicznomoralnych, jakim jest su-
mienie, Dwie pozostale odnoszg sie do szczegblowych zagadnien. Nikogo nie
trzeba przekonywaé o aktualno$ci calo$ciowego spojrzenia na $mieré ani
o powadze zagrozenia, jakie niesie dla ludzko$ci AIDS. Wszystkie trzy prace
stanowia istotny wkiad w caloksztalt wspélczesnego piSmiennictwa teologicz-
nomoralnego. Moglyby one byé wykorzystane w wykladach teologii moralnej
w seminariach duchownych i na wydzialach teologicznych, a takie w specja-
listycznym duszpasterstwie.

ks. Henryk Skorowski SDB, Warszawa-ELomianki

2. Mistyezne dziatlanie Ducha Swigtego
w dos$wiadczeniu ludzkiej slabosei

W zyciu spotykajg czlowieka réine doswiadczenia. Niektére wydajg sie
beznadziejnymi. Troje sposréd $§wigtych rozpoznawalo na dnie najmniej obie-
cujacych przezyé ukryte tam dzialanie Boze i nauczylo sie postawy czei wo-
be¢ Ducha Swigtego. To §w. Augustyna, §w. Katarzyne ze Sieny i §w. Jana
od Krzyza ludzka stabo§é doprowadzila do ,,odkrycia” warto$ci Pawlowych
stow: |, Wystarczy ci mojej taski, Moc bowiem w sltabosci sie doskonali” (2 Kor
12, 9) oraz ,ucisk.. wyrabia nadzieje. A nadzieja zawie$¢ nie moze, poniewaz
mﬂoéo Boza rozlana jest w sércach naszych przez Ducha waetego ktbry
zostat nam dany” (Rz 5, 3. 5).

Wyznania biskupa Hippony zawierajg rozwazania, w ktdérych czytelmk
odnajduje swoje wiasne do$wiadczenie zyciowe — poczu01e ciemnosci i sta-
bosei: ,,Kochalem szeze§liwe (radosne) zycie, lecz balem sie znaleZé w twoim
mieszkaniu i uciekatem od niego nawet wtedy, kiedy go szukalem. Sgdzitem,
ze wstrzemiezliwosé lezy w ramach ludzkich mozliwosci, ale obecnosci takiej
sity we mnie nie bylem $wiadomy (..). Biegnij naprz6éd! Ja podniosg cie
i bede cie niesé do konca i tam wreszcie podniose ciebie w gore” L.

. -Dla Augustyna cierpienia tej walki staty sie émiercia i narodzinami. Co
pr'redtem bylo dla niego mile i stodkie, stracilo swoja atrakcyjnos$é i sile
nasycania, Swiety rozpoznal péZniej te przemiane jako tajemnicze, uzdrawia-

L The Confessions of St. Augustine. Translation, introductibn, and
notes by J. Ryan, Garden City 1966, 150. . '
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jace dzialanie Ducha Swigtego: ,,Poszukiwalem z teskonota honoréw, zdrowia,
malzenstwa, a Ty $miale§ sig ze mnie (.), Pod tajemnicza reka twojego
lekarza moje obrzmiale rany goily si¢ i z dnia na dzien choroba mojego
umystu i Slepota oczu ustepowaly pod oczyszczajgcym balsamem zalu” 2

1.Duch Swiety silg i radoscig

Doswiadczenie nauczylo $w. Augustyna, ze ludzkie serce nie moze istnieé
bez radosci, W miare, jak zaczat poznawaé zyjacego Boga, uswiadamial sobie
podstawowe dazenie czlowieka: do radosci Bog stworzyl czlowieka., Lecz zycie
nauczylo Augustyna réwniez tego, ze niezmiernie wazne jest zrédio i jakosé
owej radosci. Istnieje bowiem zadowolenie zwodnicze, ktére zniewala — az
do oszustwa grzechu. Tylko Bég, Dawca dobrych dar6w, moze ukoi¢ b6l
ludzkiego serca rado§cia, ktéra w nim wyzwala, Augustyn zrozumial, ze
czlowiekowi do pelni szczgécia nie wystarcza sam wysitek, by czyni¢ dobrze;
niezbgdne jest roéwniez odczucie radosci i stodyczy, owo zanurzenie sie w Bo~
gu, ktore jest silniejsze niz przyjemno$ci ptynace z grzechu. Nikt nie uwolni
sie od zludnej slodyczy grzechu nie doswiadczywszy wiekszej radoéci plyna-
cej z Boga., Tej zwigkszonej mocy radowania sig z dobra serce ludzkie po-
trzebuje nade wszystko. Odkrycie Ducha Swietego dzialajacego w stabosci
czlowieka dalo Augustynowi szczegélne poczucie sily i zadowolenia: , Poprzez
Ducha Swiectego, ktérego otrzymujemy, tryska w naszym sercu niewyczerpane
Zrddlo radosci i mitoSci do najwyzszego Dobra, ktore jest Bogiem” 8,

Kim Duch Swiety jest w zyciu Tréjcy, tym analogicznie jest w stworze-
niu. Ten, ktéry uosabia mito§é laczaca Ojca i Syna, jednoczy to, co jest roz-
dzielone na ziemi, Duch jest sama sila przyciggajacej miltosci. To on wydo-
bywa czlowieka z przepasci jego slabosci, aby zatopi¢ go calkowicie w Bo-
gu. W dziataniu trzeciej Osoby Tréjcy objawia sie Boski paradoks ukryty
w centrum ludzkiego doSwiadczenia: slabosé, ktéra kusi serce czlowieka, by
uciec przed Bogiem, za sprawg Ducha powoduje ufny spoczynek w Jego ra-
mionach. Jakg korzy§¢é mozna odnie§é, chcae unikngé walki, jezeli zwyciestwo
rodzi godna i zintegrowang osobowo$¢? W owym zmaganiu decyduje przeciez
nie ludzka siabosé, lecz to, w jakim stopniu czlowiek zatapia sie w potedze
Boga, ktéra moze uzdrowi¢ wszelkg niemoc. To ,zdobywanie” siebie jest
wspomagane i wynagradzane darem zanurzenia sie w Bogu. Dlatego stabo$¢,
ktora najlatwiej ulega sklonnos$ci do zlego, nie musi spowodowaé osobiste]
ucieczki od Boga. Wlasnie wewnatrz czlowieka przebywa co$, a raczej Ktos,
kto jest potezniejszy niz wszelka niemoc, Dostrzezenie tego daru, ukrytego
na dnie wilasnego serca, zmagajgcego sie ze siabos$cig, oznacza odkrycie Du-
cha Swietego jako potegi promieniujacej radodcia zanurzenia sie w milosci
do zyjacego Boga. Takie do$wiadczenie wewnetrzne stalo sie udziatem
§w. Augustyna: ,,O0 Jezu Chryste, kiedy zanurzam sie w Tobie calym moim
istnieniem, moje zycie staje si¢ zyciem rzeczywistym” 4.

2. Sw. Katarzyna i cierpienie przyjaZni

Jak Sw. Augustyn spotkal sie z sila Ducha Swietego w doswiadczeniu
swojej siabosci, tak w XIV wieku dominikanka, Katarzyna ze Sieny, od-
kryla Jego oblicze w innym wydarzeniu Zyciowym: w cierpieniach przyjami.
Serdecznosé i uczuciowosé, z jaka zwracala sie do tych, ktérymi kierowala,
rodzily przyjazn skierowana do niej. Sila jej milosci rzadko odnajdywala
réwny sobie odzew. W centrum dofwiadczenia niedoskonato§ci tyech zwigz-

* Tamze, 140.
3 Augustine, De Spiritu et littera, 5.
4 Confessions, 205,
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kéw §wigta odnalazia doskonala mito§é ubezpieczajaca i opiekujgcy sie nig:
»Pograz sie¢ w milosci, cérko, w mojej Opatrznosci — zwrécil sie Bég do
niej w Dialogu — ,ja zawsze zerwe roze z twoich cierni”., W dziele tym
Katarzyna szczegblowo opowiada o objawieniach, ktére otrzymata od Boga
na temat ludzkiego serca oraz czulo$ci serca Bozego wzgledem niej samej:
,Uclekam sie do $wietego wybiegu, aby podnie$é ja z niedoskonalos$ci: poz-
walam jej zywié specjalng milo§é do niektérych ludzi (..). Kiedy dusza ko-
cha specjalng miloscig, odczuwa bo6l. Kiedy przyjemnosé, ukojenie albo to-
warzystwo, do ktérego przyzwyczaila sie i ktére dawalo jej pocieche, zo-
stalo jej zabrane, cierpi; cierpi rdéwniez, kiedy widzi, Ze ta osoba szuka
innego niz jej towarzystwa. Ten b6l pomaga jej zdobyé wiedze o sobie sa-
mej. 1 jesli madrze poddaje sie temu o$§wieceniu, dojdzie do kochania tej
osoby w sposéb doskonaly, poniewaz z samowiedzg i pogarda dla swych
samolubnych uczué odrzuci niedoskonalo$§é i dojdzie do doskonaloéci. Gdy
osiagniciswiqksza doskonalo$é, wieksza i doskonalsza milo§¢ pdjdzie w $lad
za tym”5. .

Szczegblng milo§é dla drugich os6éb Bég daje, by w ten ,lagodny sposéb”
ujawni¢ miejsca wewnetrznego zamkniecia i samolubstwa, kiére w innym
wypadku pozostalyby nieujawnione i niewyleczone. Katarzyna przezywaia
duchowy boél, poprzez ktéry Bog pragngtl uzdrowié jej serce. W Dialogu znaj-
dujemy odpowiedZ Boga na pytanie $wietej, dlaczego ludzie muszg tak wiele
cierpieé: ,Dlaczego utrzymuje dusze, otoczong przez tak licznych wrogéw,
w bélu i strapieniu? Nie po to, zeby byla zniewolona i pozbawiona bogac-
twa laski, lecz Zeby jej ukazaé¢ swoja opatrzno$é, by ufala nie sobie samej,
lecz Mnie (..). Chece, zeby byla pokorna, zeby zobaczyla, iz sama jest niczym
i poznala, ze jej istnienie i kazdy dar pochodzi ode Mnie, ze Ja jestem jej
zyciem. Ona pozna fo zycie z mojg pomocy, kiedy wyzwoli sie poprzez walke;
nie pozwole, zeby trwala ona wiecznie; przychodzi i odchodzi w miare, jak
uznaje to za konieczne dla jej dobra. Czasami dusza do$wiadczana jest
przekonana, ze znajduje si¢ w piekle, ze zostaje wyzwolona i odczuwa smak
wiekuistego zZycia, ale mnie dzieki wlasnym wysilkom. Pozostaje spokojna,
poniewaz odczuwa namacalnie czyjaé poteing opieke. Swiatlo przychodzi
niespodziewanie. Zlewa je na nig moje niezmierzone milosierdzie, ktére ze-
chcialo sie¢ nig opiekowaé we wilasciwym dla niej czasie, kiedy juz nie mogla
wiece} znie§é. [...] Dlaczego woédwezas, gdy byla wierna w modlitwie i w in-
nych koniecznych sprawach nie ulzylem jej swym $wiatlem i nie usunglem
ciemno$ci? Poniewaz nie byla jeszcze doskonalg i nie chcialem, zeby przypi-
sywala sobie to, co nie jest jej zasluga. W ten sposéb mozesz zobaczyé, jak
dusza niedoskonala dochodzi do doskonalo$ci przez walke, przez doswiad-
czanie mojej boskiej opatrznosci, w ktérg dawniej tylko wierzyta”e.

W wysitkach wzrostu Katarzyna dostrzegala w sobie chore miejsca,
ktére musialy podlegaé uzdrowieniu. Trudnosci sprawily, ze doglebnie zrozu-
miala kondycje czlowieka i jej uwarunkowania, Lata wewnetrznej walki,
spowodowanej zalezno$cig od Boga, wywolaly bezsilno§é i lzy, ktérych zadna
ziemska pociecha nie byla w stanie osuszy¢é. Nadszedl? jednak dzien, kiedy
obudziwszy sie, poczula sie wewnetrznie wolng i pelng pokoju. Kiedy
w swych bolesnych przezyciach zaczela rozpoznawaé troskliwo$é Boga, na-
stepowala w niej, dzieki jego lasce, powolna przemiana. Zapragnela poddaé
Jemu takze inne dziedziny swego zycia. Stopniowo uzaleziniala si¢ caiko-
wicie od Bozej milosci, co doprowadzilo jg do pozadanego stanu. Pan wy-
jawil Katarzynie, ze ci, ktérzy porzucaja swoje wiasne plany i w zupelnosci
zdajg sie na Niego, sa tymi, ktérzy rozszerzaja swoje serce w otchianiach

$ Catherina of Siena, The Dialogue. Translation and introduc-
tion by S. Notke, New York 1980, 302—303.
¢ Tamze, 301—302.
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Jego mitosci. Sama milos¢é staje na ich ustugi: ;,Ja ich utrzymuje w spra-
wach materialnych, jak i1 duchowych, uzywam specjalnych, opatrznoscio-
wych i nadzwyczajnych sposobéw: Moje Milosierdzie — Duch Swiety — sta-
je sie ich stugg” . '

3. Duch Swiety — Stuga Mitosierdzia

W do§wiadczeniu Katarzyny stowa ,Miltosierdzie” i ,Sluga” nabieraja
szczegblnego znaczenia. Swigta nazywa Boga ,kochajacym szaleiicem”, ,0sza-
lalym z mito$ci”. Jego czulo§é laskawie nachyla sie nad tym, co stabe i de-
likatne, aby staé sie delikatnym i stabym. Za§ milosierdzie jest mitoscig tak
niepohamowang, rozrzutng, nadobfitg, iz doszlo do szaleastwa, o jakim
moéwig stowa oredzia wielkanocnego: ,aby wykupié niewolnika, wydales
swego Syna”.

Katarzyna, nazywajac Ducha Swietego ,Mitosierdziem” Boga, ktére dane
jest nam jako ,Sluga”, wie, Ze lgczy ze sobg dwa krancowe obrazy. Lecz
takie ujecie wydaje jej sie¢ jedynie prawdziwym: obowigzkiem stugi jest za-
radzanie wszelkim potrzebom. ,Ten Sluga, Duch Swicty, ktéorego jej dalem
w swojej opatrzno$ci, ubiera jg, zywi, obsypuje swoja czuloscig i najwigk-
szymi laskami. (...) Niech sie zda na mnie, a Ja jg uszczeSliwie w nadzwy-
czajny sposOb” 8 Duch Swiety jest jak ,uprzejmy kelner”, ktory podchodzi
do stolu serca ludzkiego: ,Duch Swigty, moje umilowane mitosierdzie,... roz-
daje moje dary i taski (..). Ten uprzejmy, delikatny stuga przynosi mij ich
pragnienie czulego milowania i w odpowiedzi odnosi im za ich prace sto-
dycz mojego miltosierdzia dla ich radosei i pokrzepienia. Tak wiegc widzisz:
Ja jestemn ich stolem, m6j Syn pozywieniem, a Duch Swiety.. czeka na
nich” 9,

Poniewaz Duch Swiety jest transcendentnym Bogiem, moze pochylié¢ sie
nad tym, co kruche i staé¢ sie stugg stabosci. Ten obraz urzeka Katarzyne.

Zgodnie z okregleniem Katarzyny, Duch Swiety jest takZe ,matks, ktora
zywi nas przy piersi Milosierdzia Bozego”. Wyobrazenie matki karmigcej
swe dziecko stalo sie tak wazng czeécia skladows doswiadczen Swigtej, ze
siggnela ona do Izajasza 66, 10—13, aby tam odnaleZé odbicie ukrytej twarzy
Ducha Swietego. To wyobrazenie karmienia przy piersi Boga stato sie
gtowng podstawag jej wielkiej ufno$ci: wtedy doswiadczala nieskonczonej
mitosci. W boélu opuszczenia przez Boga, w bdélu dojrzewania mitosci Kata-
rzyna odkryla obecno§é Ducha Swiegtego, Milosierdzia Rozego, wypelniaja-
cego kazde jej pragnienie jak stuga i matka.

4, Sw. Jan od Krzyza a ogolocenie

Szesnastowieczny karmelita, Jan od Krzyza, doszed! do poznania Ducha
Swigtego odmiennag droga. Wieziony miesiacami przez braci nie zreformo-
wanego - karmelu, w klasztornej celi cierpiat z powodu pobicia. Pod ko-
niec zycia nie zreformowani bracia jeszcze raz zwrécili sie przeciwko niemu,
probujac go na zawsze usungé z zakonu. Do cierpienn fizycznych doszly cier-
pienia wewnetrzne: oschloé§é, ogolocenie, poczucie zupeilnego odrzucenia, od-
czucie nieobecnoSci Boga i daremnosci modlitwy. W bélu uswiadomionego
milczenia’ Boga Jan pisze swéj poemat. Wtedy stata sie rzecz paradoksalna:
ciemno$é odkryla przed nim blask ,Zyjacego Plomienia Miloéci”, ktérym
jest Duch Swiety. Jan ukazuje, iz w ciemnosciach jest laska i bliskoé¢é Bo-
ga 10, Opis powrotu do zdrowia czlowieka chorego, jaki stosuje Jan, jest

7 Tamze, 291.

8 Tamze, 292, 296.

9 Tamze, 146. -

10 The Collected Works od St. John of the Cross. Translated
by K. Kavanagh, Washington 1973, 580, 586-—587. - o
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zrozumialy dla wszystkich., Swiety poréwnuje ludzkie serce do kawatka wil-
gotnego drewna, ktore diugo leiy w ogniu. Doswiadeza ono dzialania ognia
nie dlatego, ze ogie:l jest jego nieprzyjacielem, lecz dlatego, ze drewno mu
sig opiera. W ten sam spos6b dusza ludzka bywa ,przetwarzana”; nie odczuwa
przy tym nic jak tylko bdl. To doswiadczenie, zdaniem Jana od Krzyia,
powinno byé powodem nie rozpaczy, lecz rado$ci. Plomien, Duch valety,
rani tak doglebnie nie dlatego, ze Bodg jest niedelikatny, lecz dlatego, ze
twardo$é ludzkiego serca jest tak wielka. Plomien przynosi zdrowie, nie
$mieré: ,,c1erp1my z powodu choroby, ale ta choroba Jes‘c naszym zdrowiem”,

to oczyszczeme Jest dla nas lekarstwem. W przezywamu wewnetrznego me-
pokoju, eiemno$ci, pustki, ukrycia Boga — nie gdzie indziej — odnaadzxemy
oblicze Ducha Swietego, gdyz tak wyraza sie jego obecnosé 1.

Jako wniosek wysnuty z wlasnego do$wiadezenia Jan od Krzyza po-
daje, ze .jesli drewno nie podda sie plomieniowi, ten go nigdy nie obejmie
i nie pochlonie. W tej trudnej prébie nie wolno nigdy tracié nadziei; trzeba
spokojnie pozostawaé w ciemno$ci 1 ogoloceniu, nie walczyé z nimi i nie
uciekaé: niech Ogien dokona swego dzieia.

‘Rada Jana od Krzyza jest echem slow znakomitego nauczyciela: ,,Jak
dlugo bedziesz walczyé z Bogiem? Kio§ odniesie w koncu zwyciestwo, ale
nie bedziesz to ty. Bég ma swoje sposocby na wypelnienie swojej woli” 12,
Tym, ktérzy trwali cierpliwie w ciemno$ci nie opierajgc sie interwencji
Bozej, Jan od Krzyza oferuje nadzieje: plomien, kiéry w poczatkowym
swym dzialaniu jest tak dokuczliwy, po zrealizowaniu swego dziela staje sie
subtelny, ogien, za sprawg ktoérego wzrastalo rozdzierajgce -poczucie pustki,
przynosi ,,stodkie Wypaleme” i ,,zachwyca]aca rane” 13,

Jan od Krzyza WyJasnla, ze jedynym celem tak1eco dmalama Ducha
Swietego jest nauczenie czlowieka umiejetnosei kochama Boga i ludzi mocg
Bozej mitosci.

B6l uzdrawiajgcego dziatania Ducha poprzez ciemno$§é i ogolocenie jest
czesto odbierany jako ,tamanie serca”. To Duch Swiety przelewa w ludzkie
serce egzystencjalng mito$é, powieksza zdolnosci, daje nowe serce. Ze strony
czlowieka towarzyszy temu krzyk boélu, lecz ta udreka staje sie przyczyng
rado$ci. To ranigce dziatanie Ducha Swietego jest tak glebokie, ze nawet
$mieré wydaje sie upragniona. Ci, ktérych Duch Swiety zranil przez oczy-
szczenie w ciemnosei i ogoloceniu, lagodnie zostali przeprowadzeni przez stan
$mierci, dajacej nowe zycie 14,

Jak wynika z powyzszych wywoddéw, §w. Augustyn w najbardziej upo-
karzajacej slabosci, w stanie skrajnej bezradnosci, poczul tchnienie Ducha
Swietego: jako sile i rado$é, ktore pociagnely za sobg zanurzenie sie w Bogu.

Sw. Katarzyna ze Sleny w bélu i zmaganiach oakryla obecnoé¢ Ducha
Swietego jako Milosierdzia Boga, wypelniajacego kazda jej potrzebe.

Sw. Jan od Krzyia w doswiadczeniu, ktére wiodto przez ciemno$é i ogo-
tocenie, odnalazl Ducha Swietego Jako ,,wlodka, rane”, przeksztalcaja}ca, ludz-
kg siabo$é w zdolnosé kochania Boga i ludzi Jego miloscia.

Swiadectwo tych $wietych zacheca nas do poddania sie tej taJemmczeJ
przemianie, ukrytej w naszych walkach zyciowych, prowadzgcych w pozor-
nie beznadziejnych sytuacjach do przezycia tego misterium, o kiérym moéwi
Sw. Pawetl: ,..chlubimy sie takze z uciskéw, wiedzac, ze ucisk wyrabia wy-
trwalo$é... A nadzieja zawiesé nie moze, poniewaz milo§é Boza rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Swietego...” (Rz 5, 3. 5). :

ks. Stanisicw Urbanski, Warszawa

i1 Tamze, 586.
12 Tamze, 598.
13 Tamze, 520.
14 Tamze, 591—592.
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