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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGIT

Zawartofé: I. KOSCIOL KATOLICKI W DIASPORZE KRAJOW PCIL~
NOCNEJ EUROPY. II. O KRYZYSIE RELIGIJNEGO SENSU Z£YCIA
WSROD MEODZIEZY RFN. 1. Symptomy kryzysu religijnego. — 2. Religij-
no$¢ a sens zycia w Swiadomosci mlodziezy. — 3. Znaki nadziei na wyjscie
z kryzysu religijnego *.

I. KOSCIOL KATOLICKI
W DIASPORZE KRAJOW POELNOCNEJ EUROPY

Termin ,diaspora” (od diaspeirein=rozprasza¢) nie jest jednolicie roz2u-
miany w odniesieniu do mniejszo§ci wyznaniowych. Z jednej strony pod-
krefla sie, Ze w diasporze tworzg one getta, tzn. rozproszone i wyizolowane
zbiorowoéci, ktére rozwijaja wilasne instytucje, odseparowane od 2zycia spo-
tecznego, kulturalnego, politycznego i religijnego spoleczenstwa globaloege,
a w konsekwencji sy statyczne i samozachowawcze; z drugiej natomizst
zwraca si¢ uwage na fakt, ze czlonkowie wspélnot wyznaniowych w diaspor:ie
zyja 1 dzialajg jako zaangazowani wierni i obywatele w kazdej dziedzinie
zycia i aktywnosci tak w bliskim, jak i w szerszym otoczeniu. Prawdopo-
dobnie sytuacja mniejszoSci wyznaniowych ksztaltuje sie w zalezno$ci od
»miejsca i czasu”. Podczas gdy dawniej wspélnoty wyznaniowe w réznych
krajach §wiadomie izolowaly sie od spoleczenstwa, by strzec swej iden-
tycznosci, to wspodtcze$nie sg one bardziej ,,otwarte” z uwagi na upowszechnia-
jacy sie ekumenizm.

Wedlug N. Greinachera, pojecie ,diaspory” charakteryzuje sie¢ trzema ce-
chami: a) statystyczng sytuacjg mniejszoSci, b) brakiem warunkéw dla powsta-
nia i dzialalno$ci jednej gminy chrzeScijaniskiej integrujacej wszystkie po-
zostale, ¢) konkurencjg okre§lonego systemu norm wilasnej, religijnej wspdinoty
z systemem norm inaczej wierzacej lub niewierzgcej wiekszoscil. Wymie-
nione cechy pozwalajg na wyrdznienie pewnych sytuacji diaspory, w kté-
rych wystepuja mniejszosci wyznaniowe. I tak mogg byé: ,diaspora wyzna-
niowa” (mniejszos¢ wyznaniowa istnieje w otoczeniu innego wyznania; ale
stanowigcego wigkszos§6); ,,diaspora laicka” (mniejszo$é wyznauniowa znajduie
sie w otoczeniu niewierzacej wiekszo$ci); ,,diaspora ideologiczna lub $wiato-
pogladowa” (mniejszo§¢é wyznaniowa egzystuje w otoczeniu niewierzgeej lub
nawet ideologiczno-ateistycznej wiekszo$ci); ,diaspora pluralistyczna” (mniej-
szo$® wyznanjowa Zyje i dziala w pluralistycznym spoleczenstwie); ,diaspera
nonkonformistyczna” (mniejszo$é wyznaniowa uplasowana jest w kontekgcie
jednej z wielkich religii $wiata, np. islamu). Jak mozna wnosi¢ z wyrdznic-
nych typbéw, diaspora nie jest nota ecclesice (znamie Kosciola), lecz pojeciem
sytuacyjnym i kontekstowym. Inaczej méwige, mniejszo$¢ wyznaniowa tworzy
diaspore w sytuacji okre§lonego kontekstu, a nie wynika ona z jej istoty.

Moéwige o sytuacji diaspory KoSciola katolickiego w krajach pdinocnej
Europy, trzeba najpierw przypomnieé, ze chodzi tutaj o nastepujace kraje:
Danig, Finlandie, Islandie, Norwegie i Szwecje. We wszystkich tych krajach
Kogcidt ten stanowi znikoma mniejszo§¢, co oznacza, ze znajduje sie w diaspo-

- * Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL
pod kierunkiem ks. Wiadyslawa Piwowarskiego. Redaktorem niniej-
szego biuletynu jest ks. Kazimierz Ryczan, Lublin.

1 Priesterjahrheft 1988, s. 19—20.
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rze. Nie jest to jednak wylgcznie ,diaspora wyznaniowa”, lecz takze ,laicka”
i ,,pluralistyczna”. Mozna nawet mowié o przejsciu od pierwszego do drugiego
i trzeciego typu diaspory. Chcac to blizej ukazaé, nalezaloby sie odwolaé do
historii.

Juz od prawie 1000 lat kraje podlnocnej Europy byly schrystianizowane.
Wiara katolicka zakorzenila sie w nich gleboko i trwala nieprzerwanie do
pierwszej polowy XVI w., tj. do czasu wprowadzenia reformy luteranskiej.
Reforma ta na zasadzie cuius regio eius religio doprowadzila do odlgczenia
tych krajéw od jedno$ci z KoSciolem katolickim. Nie jest dokladnie. znane,
jak przebiegalo wprowadzenie protestantyzmu w poszczegblnych krajach,
a tym bardziej w diecezjach i parafiach. Niemniej pewne jest, e po refor-
macji wyznawanie wiary katolickiej bylo surowc zakazane, nawet pod karg
S§mierci. Glowa Ko§ciola protestanckiego, kroél, ksigze, konstytucyjnie regulo-
wali przynalezno$§¢ wyznaniowg. W tej sytuacji nie bylo tolerancji religij-
nej, a katolicyzm zamar! na przeszio dwa wieki. Wynika z tego, Ze Kofciolt
w tych krajach nie zcstal podzielony przez reformacje; przeciwnie, zacho-
wal jedno$é, ale przeksztalcilt sie w panstwowy Koscidl protestancki. Na tym
tle interesujgce jest, Ze przynaleznos$¢ do tego Kosciola byta inaczej traktowana
niz w innych krajach Europy. W tych ostatnich o przynalezno$ci decydowal
chrzest niemowlgt (afiliacja naturalna), za§ w krajach péinocnej Xuropy
sam fakt urodzenia dziecka. Stanowi to specyfike tych krajow.

Nalezy podkreslié, ze dopiero z koncem XVIII w. pojawiaja sie idee
wolnosci religijnej. Tolerowani sg jednak wylgcznie katolicy-imigranci, nie
za$ autochtoni. Ci ostatni musieli jeszeze dlugo czekad na rozluZnienia spo-
1ceczne, a zwlaszcza prawne (zmiany norm konstytucji nastgpily dopiero po
IL wojnie $wiatowej). Naplywa;acy katohcy czesto przezywali ,,szok kultu-
rowy”. Poczatkowo wydawalo im sie, ze spotkali taki sam Kosciol, jaki opu-
{eili we wlasnym kra;u Dopiero z czasem odkrywali, Ze znaleZli sie w in-
nym Kosciele i w innym kontekscie kulturowym. Byli oni wyizolowani, choé
mieli swobode dziatania, Mogli tworzyé wspblnoty religijne, do ktérych z cza-
sem przylgczali sie takze autochtoni. Bylo to jednak trudne ze wzgledu na
vrzestrzen (duze odleglosci i trudnosci w nawigzywaniu kontaktu). Charakte-
rystyczne jest do dzisiaj, Ze mimo niklego procentu katolikéw w krajach
pdlnocnej Europy znakomitg wiekszo$é stanowis imigranci, a nie autochto-
ni.

Mozna zapytaé, dlaczego dokonaly sie zmiany w krajach poélnocnej BEuro-
py? Wydaje sie, ze najwazuiejszymi czynnikami sg:

1) Proces sekularyzacji, ktéory przeniknal spoleczenstwa wszy-
stkich wymienionych powyzej krajow, moze najbardziej Danie i Szwecje.
Mniejszosé protestancka, ktéra zachowala wiare, znalazia sie w diasporze
Kosciota panstwowego. Dechrystianizacja protestantyzmu w tych krajach
stanowila wyzwanie dla chrzeScijan wierzgcych, aktywnych i praktykujacych.
Czynnik ten ,,oddolnie” oddzialywal na spoleczenstwo i panstwo w kierunku
upowszechmema tolerancgl religijnej, obejmujgcej takze katolikéw. Inacze]j
mowxac sekularyzacja i dechrystxamzac;a wplywaly na rozluZnienie dawnych
rygorow w dziedzinie religijnej i koé$cielnej tak ze strony spoleczenstwa, jak
i panstwa; jednocze$nie dla pewnych kregdw wyznawcedw protestantyzmu by-
iy wyzwaniem do tworzenia nowego typu spoleczetistwa, tj. pluralistycznego
i {olerancyjnego.

2) Sobdér Watykanski II, ktory przez uchwalone kounstytucje i de-
krety dokonal otwarcia na inne religie, wyznania i sekty, a nawet na §wia-
topoglad ateistyczny, czyli moéwigc ogdlnie — na ekumenizm. Przyczyniio
sig to réwniez do rozwoju ekumenizmu w krajach péinocnej Europy, naj-
bardziej wsrdéd katolikéw. Przestali oni rozwijaé misje, a zaczeli uprawiaé
dialog ekumemczny, ktory traktujg jako najwazniejsze zadanie. Nawracanie
nalezy juz do przesztosci.

3 Wplyw pontyfikatu Jana Pawia 11, Dawna mech(:é do
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Rzymu i papiestwa zanika dzieki otwartodci i pielgrzymowaniu do réznych
krajow. Ludzie w krajach péinocnej Europy nigdy nie styszeli tyle i tak
pozytywnie o papiezu i o Kofciele katolickim. Jan Pawel II przyczynit sie
do wzmocnienia autorytetu papiestwa i Kosciola katolickiego wéréd prote-
stantow, a takze w$rdéd niewierzacych. Wykazat bowiem, ze Kogciél kato-
licki jest prawdziwa wspdlnotyg ogdélnos§wiatowa.

Niemniej katolicyzm w krajach péinocnej Europy jest bardzo stabo za-
korzeniony. W czterech z nich granice diecezji pokrywaja sie z granicami
kraju, mianowicie w Danii, 'Szwecji, Finlandii i Islandii, jedynie w Norwegii
oprocz diecezji w Oslo sg dwie pratatury — w Trondheim i Tromso. Fakt
ten wskazuje na rozleglos§é terytorialng diecezji, a w konsekwencji na trud-
nodci dzialalno$ci duszpasterskiej. Trudnoéci te poteguje brak duchowienstwa.
Liczba ksiezy przedstawia sie nastepujgco: Dania — 107, Szwecja — 102, Nozr-
wegia — 61, Finlandia — 18, Islandia — 11.

Dla uzyskania caloSciowego spojrzenia na sytuacje katolikébw w poinocnej
Europie, warto jeszcze uwzglednié trzy elementy, tj. przestrzen w km?2, liczbe
mieszkancoéw oraz liczbe i procent katolikéw 2. Przedstawia sie to nastepujaco:

' ‘ ‘ .
. ' - przestrzen | liczba | liczba R
kraj ! w km? [ mieszkarnicow ? katolikow fo
Dania ] 43 000 5016 000 28 000 | 0,56
_Srwecja ' 450 000 8 326 182 120 000 | 1,44
Norwegia | 320 524 3846000 | 19 800 | 051
Finlandia ! 337032 4 844 000 ; 31700 I 0,08
Islandia | 103 000 235 000 f 1700 I’ 0,72

Sposréd wymienionych elementow najbardzie] interesujgcy jest odsetek
ludnosci katolickiej w stosunku do globalnej liczby mieszkancoéw. Jest on
bardzo niski, ale wtasnie katolicy w tych krajach stanowig prawdziwy ,za-
czyn” w catoksztalcie Zycia spotecznego tak wérod protestantow (malej czesci
gorliwych i wiekszo$ci zsekularyzowanych), jak i wsrdéd niewierzgcych.

Nalezy dodaé, ze biskupi w diecezjach pdinocnej Europy utworzyli Po6i-
nocng Konferencje Biskupoéw (Norwegia, 4 maja 1960 r.). Spotykaja sie oni
2 npajmniej raz w roku w jednym z krajow dla wymiany informacji, koordy-
nowania dziatan duszpasterskich, rozwigzywania problemoéw organizacyjnych
oraz uzgodnienia, kto ma reprezentowaé¢ PKB w Rzymie. Wspomniana Kon-
ferencja Biskupoéw znajduje materialne wsparcie w Bonifatiuswerk (RFN),
ktdre jednocze$nie popiera wspélprace jej z diaspora niemiecksg (REFN i NRD).

Szczegblnie aktywne sg w krajach pélnocnych zakony meskie i zenskie.
Zakony meskie odegraly duzg role intelektualng: jezuici w Danii i Szwecji,
a dominikanie w Norwegii. Zakony zenskie za$§ pelnig funkcje charytatywmg
i spoleczno-religijng: siostry $w. J6zefa z Chambery i elzbietanki. Sg one
czynne w szpitalach, klinikach, domach opieki, przedszkolach, szkolach, pa-
rafiach. Dzialalno§é ich zaznaczyla sie szczegdlnie w Danii, Norwegii i Szwecji.
Siostry zakonne byly otwarte na wszystkich i miaty wplyw na wszystkich.
Mimo szerokiej dzialalnog§ci zakondéw nie bylo duzo nawrdcenr na wiare ka-
tolickg. Wskazuje to na fakt glebokiej presji Ko§ciota panstwowego, trwa-
jacej przez wieki w tych krajach.

Mimo ubogiego stanu posiadania (mata liczba ksiezy i sibéstr zakonnych,
duze trudnosci finansowe, liczne uprzedzenia) Ko$ciél katolicki w krajach
pdinocnej Europy uczynil wiecej niZz oczekiwal., Zrozumiala to gidéwnie inte-
? Por. mapa diaspory skandynawskiej (stan z r. 1986) dotaczona do ksiazki
Weltkirche in der Diaspora. Aus der katholischen Kirche in Nordeuropa, Pa-
derborn 1988. )
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ligencja protestancka (arty$ci i intelektuali$ci), ktora nawracala sie na hato-
licyzm. }'rzykladem jest norweska laureatka Nagrody Nobla Sigrid Undset,
ktéra przez swoje dziela pisarskie i spoleczne przyczynila sie do rozwoju
i ugruntowania Ko$ciola katolickiego w krajach péinocnej Europy.

ks, Wiadystaw Piwowarski, Lublin

II. O KRYZYSIE RELIGIJNEGO SENSU ZYCIA
WSROD MEODZIEZY RFN

1. Symptomy kryzysu religijnego

We wspolczesnych wysoko rozwinietych krajach Europy Zachodniej mo6-
wi sie od wielu lat z upodobaniem o kryzysie sensu zycia i religii, o kryzysie
spoleczenstwa dobrobytu, demokraciji, tradycymych wartosei itp. Stowo ,kry-
zys”, kt6re zmienia od czasu do czasu swoje znaczenie i odnosi sie do bardzo
zréénicowanych stanéw rzeczy, moze by¢ uzywane dla okreélenia jakiegos
braku (np. kryzys Srodk6éw do zycia, kryzys energetyczny) lub ostabienia ezy
zaniku jakich§ form zycia spolecznego (np. kryzys malzenstwa i rodziny, kry-
zys wiary, kryzys jakiej$§ ideologii, kryzys moralnoéci), wreszcie dla oznacze-
nia naglych zmian (np. kryzys rewolucyjny) lub zmian stopniowych (np. kry-
zys zaufania do rzgdu) L.

Kiedy méwimy o kryzysie wiary w powigzaniu z problematyks sensu iycia
mamy na my$li co§ wiecej niz tylko spadek wskaznika os6b przyznajgcych
sie do jakiego§ wyznania religijnego czy zmniejszanie sie udzialu w lkwlcie
religijnym, czy tez ostabienie wplywu dogmatéw wiary i norm etycznych na
codzienne zachowania wiernych. Idzie o takie zmiany w postawach i zacho-
waniach religijnych ludzi, ktore wykraczajag wyraZnie poza to, co jest uwa-
zane za ,normalne” odchylenie od oficjalnych oczekiwan, co dosiega juz
istotnych elementéw wiary w szerokich masach ludzkich. Jest to kryzys
wartosci religijnych w ogélnosci, a nie tylko okre§lonych dziedzin wartoéci
religijnych, kryzys radykalny, a nie tylko powierzchowny, odczuwany i defi-
niowany przez ludzi jako znaczgcy. Zmiana o cechach kryzysu niesie wiee
z sobag szczegdlnie wazkie trudnosci dla Ko$ciotéw. Z drugiej strony naleiy
zauwazy¢, ze kryzysy nie tylko niszczg ,substancje” religijng spoleczenstwa,
ale mogg -— poSrednio lub bezposrednio — przyczyniaé sig do odrodzenia
religijnego i przezwyciezenia przestarzatych struktur eklezjalnych, byé czyn-
nikiem wyzwalajacym energie i inicjatywe duszpasterska.

Pluralizacja i zwigzane z nig procesy sekularyzacyjne sprawiaja, ze
w rzeczywxs’coém spolecznej wspélzawodmcza, réinorodne wzorce wyjasniania
i interpretacji zycia. Ko&ciot czy szerzej chrzescijanstwo traci monopeol na
przekazywanie sensu i orientacji zyma Zmniejszanie sie¢ wplywow Koémo?a
ma ten skutek, ze w wolng przestrzen wchodzg réznorodni ,,producenci sensu”
niosacy zaréwno religijne, jak i §wieckie Swiatopoglady. Czlowiek co prawda
szuka tego, co absolutne i kategoryczne, bowiem bez odniesien transcenden-
tnych nie moze zyé, ale jego dochodzenie do ,orientacji i sensu” jest w sytuaciji
konkurencji réinych §wiatopogladéw wyraznie utrudnione. Konsekwencjg phu-
ralizacji $wiatopogladowej jest zajmowanie przez wielu ludzi wspdlczesnych
Europy Zachodniej tylko formalnego i zewnetrznego stosunku do religii,
przez co traci ona szersze mozliwo$ci wplywania na zycie jednostkowe i zbie-
rowe. Postawy wobec religii sg z reguly malo klarowne i niekonsekwenine.
Religijno§é jako fenomen wielowymiarowy obejmuje réine aspekty, nie
zawsze ze sobag §cifle powigzane. -

Wedtug oceny skrajnych krytykdw Kogciola spoteczenistwo RFN  wiche-

"1 L. Kotakowski, Die sogenannte Krise des Christentums, Frankfirter
Allgemeine Zeitung, z 17 kwietnia 1976.
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dzi w okres kultury pochrze§cijanskiej, o zredukowanych ksztaltach Ko§ciota
ludowego, Kosécidl jest w defensywie, staje sie ,,poznawczg”’ mniejszoscig, znaj-
duje sie w fazie deinstytucjonalizacji religijnej i w sytuacji misyjnej.
F. X. Kaufmann méwi o procesach ukoscielnienia chrzesdcijanstwa (KoScioty
jako wyspecjalizowane instytucje dla rozwigzywania probleméw religijnych),
Th. Luckmann wskazuje na nowe niekoscielne formy religijno$ci nie zorien-
towane wprost na franscendencje.

Podkre§la sie, Ze sekularyzacja oznacza na plaszczyZnie ogélnospotecznej
utrate spolecznie integrujacych i uzasadniajacych sens funkcji oraz utrate
monopolu w zakresie interpretacji ostatecznych i spolecznie obowigzujgcych
prawd; na plaszczysnie chrzescijanstwa uksztaltowanego w formach kosciel-
nych — oslabienie wplywéw Kosciotdw na roézne dziedziny zycia spolecznego;
na piaszczyZnie wspoélnot koicielnych ~— spadek udzialu w Zyciu wsp6lnoto-
wym, szczegblnie w dziedzinie dziatan kultowych; na plaszezyinie indywidual-
nej — ostabienie znaczenia motywacji religijnych i norm uzasadnionych reli-
gijuie w ksztaltowaniu zycia ludzkiego (dystans wobec Ko§ciola) 2.

P. M. Zulehner wskazuje na niebezpieczenstwo ,gettyzacji” religii w spo-
leczenstwie lub ograniczenia zycia religijnego do wewnetrznych ram Koscio-
la, o poglebianiu sie polaryzacji miedzy Kirchennahe i Kirchenferne, miedzy
osobami religijnymi i niereligijnymi. Dzialania sakramentalne stanowig jeszcze
znaczacy obszar kontaktéw katolikéw z Ko$ciolem, z drugiej jednak stro-
ny duszpasterstwo sakramentalne — jak jest ono realizowane dzisiaj — nie
oddziatywuje wyrainie na katolikéw zdystansowanych?®. Z drugiej strony re-
ligijnos¢ nie ogranicza sie do jej koscielnego wyrazu ani do dogmatycznie
okreslonych ksztaitéw. Wielu stawia pytanie, czy spoleczenstwo RFN jest
jeszcze spoteczenstwem chrzescijanskim.

Spoteczenstwo RFN przezylo w latach siedemdziesigtych faze katastro-
falnego oslabienia Zycia religijno-ko$cielnego. Do 1968 r. nie zauwazono bar-
dziej wyrainych oznak spadku religijnodci, tak w zakresie postaw wobec
Kodciola, jak i praktykowania wiary oraz akceptacji treéci religijnych. W la-
tach 1968-—1973 nastapil gwaltowny przelom. W polowie lat szeSédziesigtych
55% katolik6w uczestniczylo jeszeze regularnie lub prawie regularnie we
Mszy $w., w 1969 r. — juz tylko 48%, a w 1973 r. — 35% (pod koniec lat
czterdziestych — 51%), Do 1980 r. trwat powolny proces zmniejszania sie
udzialu katolik6w w kulcie niedzielnym. Obecnie prawie polowa regularnie
uczestniczacych w niedzielnej Mszy $w. to ludzie w wieku powyzZej 65 lat
(praktyki niedzielne jako przejaw kultury wieku starszego).

Jakkolwiek spadek udzialu we Mszy $w. niedzielnej nie oznacza jeszcze
automatycznie wyraZnego pomniejszenia znaczenia wartosci religijnych, wska-
zuje jednak na ostabienie zaufania do Kosciola oraz gotowesci akceptacji jego
wskazann i zalecen. Kompetencje Ko§ciola sg definiowane do$é wasko, ogra-
niczane niekiedy do sprawowania kultu oraz pomocy w szukaniu odpowiedzi
na problemy sensu zycia i §mierci. W odniesieniu do sensu Zycia wiekszo§é
czlonkéw spoleczenstwa RFN nie oczekuje pomocy od Kosciota, przy
znacznym zréznicowaniu pokoleniowym: 28% mlodych bedgcych w wieku
18—24 lat i wiecej niz dwie trzecie starszych bedacych w wieku powyzej
65 lat oczekuje pomocy od Kosciola w poszukiwaniu sensu zycia. Tylko 26%
milodziezy przyznaje Koéciotowi bardzo duze lub duze znaczenie (48% ogblu

2 ¥ X, Kaufmann, Kirche und Religion unter den Bedingungen wvon
Modernitdt, w: Moderne und Religion. Geistliche und strukturelle Folgen der
Sdkularisierung fir die Kirche, wyd. H. May i K. Lorenz, Rehburg-
-Loccumn 1986, 5.

3 J.Baloban, Auf dem Weg zur ,2weiten” Evangelisierung? Die distan-
zierte Kirchlichkeit als Herausforderung an das pastorale Handeln, w: Den
Menschen mnachgehen. Offene Seelsorge als Diakonie in der Gesellschaft,
wyd, E. Schulz, H Brosseder i H Wa hl St. Ottilien 1987, 117—134.
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ludnosci), a 19% — uznaje kompetencje Koscicla w sprawach Zycia rodzin-
nego (35% ogbélu ludnosci) 4

Wedlug badan Instytutu Demoskopijnego w Allensbach z 1986 r., prowa-
dzonych na zlecenie czasopisma ,,Stern”, 66% obywateli RFN wierzylo w Bo-
ga osobowego (15% — nie, 19% — niezdecydowani), wiecej starszych niz
miodszych, wiecej katolikéw niz protestantéow. Za ludzi religijnych uwaiaio
sie 55% badanych, 25% — za niereligijnych i 17% — za niezdecydowanych;
38% badanych deklarowalo sie jako chrzescijanie nie identyfikujacy sie
7 Kosciolem, Wskaznik regularnie uczeszczajacych do kosciota byl niski i wy-
nosit 23% (39% wsrod katolikéw i 13% wéréd protestantow); 20% — ucze-
szczalo do kosciola od czasu do czasu, 35% — rzadko i 22% — nigdy.

Wsrod ludzi miodych bedacych w wieku 16—20 lat 53%, wierzylo w Bo-
ga osobowego, 22% — nie wierzylo i 25% - to niezdecydowani; 38% bada-
nych ludzi mlodych okreglilo siebie jako religijnych, 33% - jako niereligij-
nych, 5% — jako zdecydowanych ateistow i 24% — jako niezdecydowanych
w sprawach wiary. Wskaznik uczeszczajgeych regularnie do kosciola wynosit 11%,
od czasu do czasu — 15%, rzadko —40% i wecale — 34%. Warto dodaé, ze tylko
31% ludzi mlodych wierzylo zdecydowanie w zycie po $mierci, 12% — w istnie-
nie szatana, 9% — w istnienie tylko jednej prawdziwej religii i 6% — w Ri-
blie jako Stowo Boze (29% irakiuje Biblie jako podstawe swojej wiary).
Astrologie i horoskopy traktowalo jako interesujgcg sprawe 45% badanych
bedacych w wieku 16—29 lat (39% ogdlu badanych), 24% uwazalo to za nie-
bezpieczne oszustwo i 31% nie mialo wyrobionego zdania na ten temat?5.

Badania Instytutu Demoskopijnego w Allensbach z 1981 r. wykazaly, Ze
zwarto$¢ $wiatopogladowa rodziny RFN jest znacznie niZzsza niz w innyeh
krajach zachodnioeuropejskich i w USA. Tylko 49% badanych podzielalo

voglady rodzicéw w sprawach moralnych, 47% — w sprawach religijnych,
44%6 — w postawach wobec innych ludzi, 28% — w kwestiach politycznych
i 13% — w kwestiach etyki seksualnej. Odpowiednie wskazZniki dla calej

Europy Zachodniej wynosity: 63%, 56%s, 55%0, 36%0, 23% i dla USA: 84%, 74%,
70%, 48%, 41%,. Obnizony konsens rodzinny w RFN zwigzany jest prawdopo-
dobnie z przeszloeig i dziedzictwem kulturowym fego kraju.

Zdecydowana wigkszo§é rodzicéw RFN wyklucza problemy $wiatopogia-
dowe ze sfery ich odpowiedzialnosci wychowawczej i pragnie, by dzieci roz-
wijaly sie osobowo$ciowo w sposéb wolny. Dotyczy to szczegdlnie takich
spraw jak przekonania religijne, poglady polityczne, wzory osobowe, spedza-
nie czasu wolnego, dobor lekfury. Jedynie kadra kierownicza i wyzsi urzedni-
cy panstwowi byliby sklonni nieco czeSciej niz pozostali wplywaé na wycho-
wanie dzieci takze i w tych dziedzinach. Wola oddzialywania na milode poko-
lenie przejawia sie w odniesieniu do takich spraw jak zachowania spoleczne
(75% badanych), gotowo$é do osiggnieé (61%), zachowanie si¢ wobec innych
ludzi (62%), wobec slabszych (57%), wobec rodziny (59%), umilowanie porzgdku
(64%), stosunek do prawdy (73%) i postawy wobec pracy (61%)S.

Wedlug R. Kécher poglady wielu redzicow na wychowanie sa falszywe.
Jezeli na przyklad przekonania religijne nie zostang uksztaltowane w proce-
sie wychowania, woéwczas wolnosé wyboru $wiatopogladu nie zostanie za-
gwarantowana, lecz wrecz utrudniona, Badania socjologiczne dowodza, ze
o wiele latwie] jest porzuci¢ jakis system wartosci niz dojs¢ do jakiegos

4 R. K6cher, Tradierungsprobleme in der modernen Gesellschaft, w: Tra-
dierungskrise des Glaubens, wyd. E. Feifel i W. Kasper, Miinchen 1987,
168—170.

5 Stern-Umfrage iiber Glaube und Kirche in Deutschland, Stern 1887, nr 15,
88—98. P. H. Werhahn, Ist unsere Gesellschaft noch christlich?, Die Frau
in unserer Zeit 1987, nr 2, 16.

§ R. Kécher, Unterschitzte Funktionen der Familie, Aus Politik und
Zeitgeschichte, z 13 marca 1988 (B 13/88), 31—33.
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Swiatopogladu, ktéry nie zostal przekazany w procesie wychowania. Rodzi-
ce, ktorzy nie wychowujg swoich dzieci religijnie, w istocie utrudniajg im
w spos6b decydujgcy dojscie do wiary. Redzina jest najwazniejszg instan-
cja przekazu wartedci swiatopogladowych i nie powinna byé wyreczana przez
zadng inng instytucje 7.

Zmiana stosunkéw wewnagtrzrodzinnych sprawia, Ze rodzice — zwlaszeza
miodsi — coraz czeSciej traktujg zadania wychowawcze zwigzane z przeka-
zem wiary jako zadanie Kofciola, pozostawiajgc dzieciom swobode decyzji
co do wyboru nauki Kosciola, Tego rodzaju postawy wychowawcze rodzicéw
nakladaja sie na réinorodnos$é wplywdw spoza kregdw rodzinnych, W re-
zultacie coraz rzadziej dokonuje sie przekaz wartodci religijnych w rodzinie
w formie oddzialywania osobowego. To samo dotyczy takie przekazu innnych
wartoSei i norm38 Zwigzek pomiedzy przemianami w systemach wartosci
a przemianami religijnymi nie zostal wyrainie przebadany w socjelegii. -

Badania socjologezne z lat osiemdziesigtych méwig o oznakach pewne]
polaryzacii w religijnoéci cbywateli RFN. Z jednej sirony wzrasta liczba 0séb
nie majaeych zZadnych wiezi z religig, z drugiej strony zag poszerzaja sie
aregl oséb silnie zaangszowanych w sprawy religijne?® Dzieci przejmujg
w ograniczonym zakresie postawy religijne swoich rodzicéw, a przekaz war-
tosci religijnych w rodzinach RFWN jest stabszy niz w innych krajach zz-
chednioeuropejskich. QOstabienie znaczenia chrzescijatistwa i aktywnosci kos-
cielnej zaznacza sie szczegdlnie w rniodym pokoleniu.

2, Religijno§é a sens zyeia w §wiadomosdei miodzieiy

W dalsze] czesci opracowania zamierzamy przedstawié w miare realny
wizerunek milodziezy RFN — realny, tzn, obejmujacy to, co zostalo w osta-
tnich latach stwierdzone w studiach empirycznych. Nie bedzie to wizja ca-
todciowa, ale jedynie fragmentaryczny opis stanu Swiadomodcei religijnej mio-
dego pckolenia RFN, w powigzaniu z zagadnieniem sensu Zycia. Zreferujemy
wyniki kilku sondazy reprezentatywnych, w ktérych zostaly uwzglednione
preblemy sensu Zycia i religii.

Cd poczatku lat siedemdziesigtych wielu socjologéw, psychologéw i pé-
litologéw moéwi o kryzysie sensu. Jedni wigzg ten kryzys z osiabieniem wia-
ry religijnej i wiezi z Kodciotem. Inni podkreélaja, Ze sekularyzacja i zmierzch
wszelkiej ideologii (Entideclogisierung) doprowadzily do tfego, Ze sens Zycia
dla wielu ludzi w spoleczenstwach zachodnich wigzal sie ze wzrostem dcbro-
bytu i teczniczno-ekcnomicznym postepem. W sytuacji zalamania sie opty-
mistyczne] wiary w postep techniczny niosgcy indywidualne i spoleczne
gratyfikacje, a takze w ideologie obiecujgce nowy szczesliwy §wiat, latwo jest
o gleboko siegajgce kryzysy sensu. Istniejacy deficyt sensu nie da sig skom-
pensowaé konsumizmem:.

Jeszeze inni dostrzegajg kryzys legitymizacji w systemie kapitalistycznym
(J. Habermas) oraz upadek wartodci podstawowych., W miejsce zakwestiono-
wanych wartodci {radycyinych — najczeScie] zwigzanych z religia — wciska-
ja sie réinego rodzaju mistycyzmy ¥ Nie udaje sie na ogdl zaspokeié potrze-
by sensu zycia bez religijnej transcendencji. Spoleczefstwo za$, kiére nasta-

7R. Kocher, Abwendung von der Kirche. Eine demoskopische Unter-
suchung iber Jugend und Religion, Herder Korrespondenz 35 (1981) 443—446.

8. X. Kaufmann, Die Rolle der Religion in mitteleuropdischen
Gesellschaften, w: Loteinamerika und Europe. Dialog der Theologen, wyd.
J.B. Metz i P. Rottldnder, Miinchen 1988, 88.

$ W. Lorang, Koécioly chrzedcijaniskie 1 religijnosé w RFN dzi$§, Wiez
31 (1988) nr 9, 103—107.

1 Lextkon des Soziglismus, wyd. Th. Meyer, K. H. Klir, S. Miller,
K. Novy iH. Timmermann, Kéln 1986, 545—546.
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wione jest wyiqcznie na produkcje i jej wzrost, stwarza warunki niesprzy-
jajace rozwojowi cziowieka i tworzeniu sie sensu 1l

Psychoterapeuci wskazuja na postepujgce symptomy kryzysu w mlo-
dym pokoleniu: nuda, brak zainteresowan, wewnetrzne napiecia, samotnos¢,
pustka duchowa, bezduszne stosunki miedzyludzkie, ostabienie toisamoéci
asobowej itp. Na tym tle wystepuja rézne formy reakeji ucieczkowych: al-
kohol, narkotyki, przestepstwa kryminaine, akces do skrajnych ideologii po-
litycznych lub religijnych, samobéjstwa (,ucieczka bez powrofu”). Przyczyny
tego stanu rzeczy tkwig wedlug R. Affemanna przede wszystkim w samym
spoteczenstwie 1 jego przeksztalceniach prowadzacych do upadku rodziny,
dominacji postaw konsumpceyjnych, falszywie rozumianej wolnosci, indywi-
dualizmnu, oslabienia wiezi emocjonalnych i utraty kreatywnosci, Aby wigce]
produkowaé pobudza sie — przy pomocy psychologii i socjologii reklamy —
nowe poirzeby konsumpcyjne 2,

Zachwianie poczucia sensu zycia u ludzi milodych jest spowodowane
ra. in, lekiem przed przyszloscig. Lek ten wynika z rdéinych Zrodel: a) bezro-
bocie i ogdlne pogorszenie sie szans wyksztalcenia i zawodu; b) narastajgce
niszczenie Srodowiska naturalnego i wiezi osobowych; ¢) postepujgcy wyscig
zhrojen i narastajgce niebezpieczenstwo Wojny, d) dalsze ograniczanie rozwo-
it osobowego przez rozc1agn1Q01e myslenia i dzialania ekonomicznego na
wszystkie dziedziny Zycia, przez biurokracje i panstwowg kontrole; e) proble-
my rosngcych mniejszo$ei narodowych i innych w spoleczenstwie dobro-
bytu 13,

Wielu ludzi mlodych wyraza powatpiewanie, czy w przyszilosci bedzie
mozna jeszcze prowadzié zycie godne czlowieka albo czy $wiat w ogble ma
jaka$ przyszios¢, Uczucie niepewno$ci wzmacnia zachwianie tradycji ma-
jacych w sobie moc stabilizujgeg, a takze mobilnoé§é struktur spotecznych
i wielo$¢ $wiatopogladow., W zmiennych sytuacjach pojawia sie . zjawisko
niepewno$ci co do przysziosci (zanik optymizmu rozwojowego w porzadku
spolecznym), U miodych stabnie postawa prospekiywna, tzn. nastawienie na
przyszio§é, na rzecz postawy prezentystycznej, czyli o wyraZnej dominacji
terazniejszosci. Postawa retrospektywna zwigzana z przeszloscig jest spo-
tykana najrzadziej.

Czy rzeczywiscie pesymistyczny obraz mlodego pokolenia odpowiada
rzeczywisto§ci? Jak upowszechnione jest w $wiadomosci ludzi mlodych po-
czucie sensu i bezsensu? W czym sie ono konkretnie przejawia? Czy rzeczy-
wiscie pytania: ,,jaki jest sens mojego zycia?”, ,kim jestem?”, ,dlaczego mu-
sze umrzed?”, sg przesuwane poza granice ludzkiej Swiadomos$ci? Czy wspol-
czesne wysoko rozwiniete spoleczenstwa produkujace nadmiar doébrignorujg
réwnoczesnie potrzeby sensu Zycia lub sg wobec tych potrzeb obcjetne?

W studium ,,Allbus ’82” postuzono sie listg 10 zdann dla okreslenia akce-
ptacji sensu zycia, zwatpienia w niego lub zakwestionowania, a takze roli
wiary w istnienie Boga i zycie po $mierci w uzasadnieniu sensu ludzkiej egzy-
stencji, Miode pokolenie (18—29 lat) i starsze (30 i wiecej lat) reprezentowalo
w wiegkszodci przekonanie, ze zycie ma sens, ale trzeba mu ten sens nadaé,
Poczucie bezsensu i zwatpienia obejmowalo zdecydowang mniejszos¢ bada-
nych 0s6b., Mlodzi rzadziej niz starsi powolywali sie na istnienie Boga lub
zycie po $mierci jako formule wuzasadniajgcg sens Zycia, wigkszo$¢é z nich

1 H, Gollwitzer, Ich frage mach dem Sinn des Lebens, Miinchen
1987, 9.

2R Affemann, Krank an der Gesellschaft, Stutigart 1973; tenze,
Geschlechtlichkeit und Geschlechtserziehung in der modernen Welf, Gliter-
sloh 1970.

13 Bericht der Enquette-Kommission ,Jugendprotest im demokratischen
Staat” gemiiss des Deutschen Bundestages vom 26. Mai 1981 — Drucksache
9/411, 14—15.
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kwestionowata ten kierunek uzasadnien, Ws$réd milodziezy zmienna nieza-
lezna ,religijnosé” nie roéznicowala odpowiedzi na temat poczucia bezsensu
zycia czy koniecznosci nadania Zyciu jakiego$§ sensu, W §wietle tych wynikoéw
empirycznych nalezaloby powiedzieé, Ze problem {tworzenia sie sensu Zycia
nie jest rozumiany przede wszystkim lub wylgcznie jako kwestia religijna.
Miodzi katolicy i ewangelicy przejawiali w sprawach sensu zycia podobne
postawy. Jedynie mlodzi nie nalezgcy do Koéciola rzadziej niz pozostali
akceptowali absolutnie sformulowane t{wierdzenia o Zyciu przebiegajacym
wedlug okreslonego planu i wyrafnie rzadziej o religijnym sensie Zzycia;
nie réznili sie natomiast w ocenie bezsensu zycia 4.

Przeprowadzone na poczatku lat osiemdziesigtych badania nad czion-
kostwem w Kodciele ewangelickim ujawnily, ze problemy zwigzane z sen-
sem zycia i $mierci oraz cierpienia w $wiecie nie zniknely z pola §wiado-
mosci ludzi miodych, Na przyklad w gronie rodzinnym lub w kregu przyja-
ci6l i kolegbw rozmawialo o problemie sensu zycia 17% badanych w wieku
14—24 lat — czesto, 31% — czasem, 27% — rzadko, i 25% — prawie nigdy
(wskainik dla calej badanej populacji: 17%, 38%, 27%, 18%). Problem sensu
zycia byl czeSciej przedmiotem rozmoéw ludzi doroslych niz mlodz1ezy, ale
w abydwu pokolemach pojawial sie czeiciej niz problem religii i Koscio-
ta 15, C1 ktorzy czesciej rozmawiali na tematy religijno-koscielne, czesciej
takze uwzgledniali problemy $mierci, sensu zycia i cierpienia, Osoby bardzo
Scigle zwigzane z KoSciolem w 76% rozmawialy czesto lub czasem o sensie
zycia, natomiast ci, ktérzy w ogoéle nie czuli sie zwigzani z Kodciclem — tylko
w 43%s. Jeszcze wigksze réznice zaznaczyly sie w odniesieniu do tematyki
cierpienia, §miercj 1 religii 18,

Sondaz przeprowadzony w 1985 r. przez EMNID-Institut wsréd miodzie-
zy w wieku 14—21 lat ujawnil, Ze najwazniejsze wartosci sg lokowane w pry-
watnej sferze Zycia: raie¢ dobrych przyjaciot — 82% badanych, kochaé i byé
kochanym — 72%, zyé w wolnosci — 71%. Na dalszych miejscach znalazly
sie: zadowolenie w zawodzie — 68%s, podréie i zwiedzanie $wiata — 59%,
uprawianie sportu — 58%b, posmdanle marzen — 58%, sukces w zawodzie —
52%e, duzo pieniedzy — 48%, rozwijanie swoich uzdolnien — 48%, przezywa-
nie natury — 47%, uczenie sie Wmaz czegos§ nowego — 46%s, bycxe dla in-
nych — 43%, duzo zjesé 1 wypié — 42%/g, posiadanie dzieci — 39%, zdecy-
dowane przekoname o sensie zycia — 38“/0 mieé¢ ojczyzne -~ 31%o, byé twor-
czym — 28%, zyé chwilg biezacg — 22"/0 interesowaé¢ sie sztuka — 149,
mieé zdecydowane przekonanie religijne — 14%, W poréwnaniu z 1981 r. nie
nastapily w dziedzinie uznawanych przez milodziez wartosci zadne istotne
przeksztaleenia,

Twierdzenie ,Zycie moje nie ma Zadnego sensu” zaakceptowalo f{ylko
/o badanej mlodziezy w 1985 r. i 10% w 1983 r.; odrzucilo 86% w 1985 r.
i 84%0 w 1983 r. (odpowiedzi poérednie odpowiednio: 5% i 13%e). Zdecydowana
wickszo$¢ milodziezy dostrzegala sens w Zyciu, takze miodziez poszukujaca
pracy. Do sensownego zycia nalezy takie — zdaniem wiekszo$ci — posia-
danie dzieci. W pordéwnaniu z poczatkiem lat osiemdziesigtych oczekiwania
co do przysziodci staly sie bardziej pozytywne, zmniejszylo sie poczucie
niepewnosci, WyraZna wiekszo$§¢ mlodego pokolenia patrzy z ufnoscia w naj-
blizezg przyszioéé, Wirdd czynnikéw ksztaltujgeych postawy zZyciowe religia

U1 Lukatis, W. Lukatis, Jugend und Religion in der Bundesre-
publik Deutschalnd, w: Jugend und Religion in Europa, wyd. U. Nembach,
Frankfurt am Main 1987, 117 i 139—140.

5 A, Feige, Autonomie, Engagement, Distanz., Problemdimensionen im
Verhdltnis der Jugend zur Km'che Gegenwartskunde 37 (1988) nr 5, 166—167.

W Was wird aus der Kzrche‘? Ergebnisse der zweiten EKD Umfrage
iber Kirchenmitgliedschaft, wyd. J. Hanselmann, H, Hild iE. Lohse,
Giitershol 1984, 164—166,

8 — Collectanea Theologica
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zdaje sie odgrywaé role drugoplanows. Tylko 32% badanych potwierdzilo, Ze
religia stanowi istotna cze$é ich zycia 17

Wyniki uzyskane w ramach Shell-Studie w 1985 r. wskazuja, ze religia
jest weigz obecna w $§wiadomo$ci miodziezy RFN, chociaz w sposéb niejasny
i zindywidualizowany. Szczegdélnie wskazuje na to analiza 1330 listow auto-
biografieznych, uwypuklajacych wielorako§é pojeé i przedstawien religijnych
w $Swiadomos$ci mbodych ludzi, Do$¢ czesto te ogélne nastawienia religijne
wigzaty sie z konsekwencjami etycznymi, szczegélnie w trzech waznych dzie-
dzinach wspdlczesnego zycia, jak $rodowisko, rozbrojenie, bezrobocie, Te
wartosei majg swoj rodowdd chrzeScijanski, jednak w $Swiadomosei spolecznej
miodego pokolenia wystepuja w spos6b niejasny, selektywny i subiektywny.
Mniejsze znaczenie w tej religijnosci odgrywa osoba Chrystusa, wieksze za$
Bég, ujety jednak bardziej w znaczeniu filozoficznym niz teologicznym.

Miodzi, ktorzy poszukuja stalej orientacji zyciowej i stawiaja pytania
o sens zycia i $mierci, nie potrafig odnaleZé w wierze dostatecznych odpowie-
dzi, tym bardziej w Kosciele jako instytucji. Kosciél czesto jest utozsamia-
ny z orientacjg na tradycje, na to, co przeszle i nie do pogodzenia z podsia-
wowa potrzebg samorealizacji. Stad wielu milodych prébujacych traktowszé
religie jako noénik nadziei i sensu, czuje sie w KoSciele obco i bez per-
spektyw. W mniejszym stopniu mozina moéwi¢ o zmniejszaniu sie sensotwir-
czej funkcji religii8, W postawach religijnych milodziezy mozna odnaleié
wiele elementéw chrzescijanskich, ale nie tworzgcych zwartej catosci, ra-
czej przyjmowanych wybidrczo, wedlug tego, jak one pasuja do aktualne]
biografii zyciowej jednostki. Wérd6d asymilowanych tez religijnych znajdujg
sie réwniez my$li i impulsy pochodzgce z religii niechrzescijaaskich. Pra-
gnienie sensu zycia pojawia sie do$é czesto w wypowiedziach miodziezy, ale
w swoich poszukiwaniach czuje sie ona osamotniona, nie znajduje wsparcia
u innych, takze w KoSciele 19,

Sondaz przeprowadzony przez Instytut GEM-GETAS, na zlecenie czaso-
pisma ,Brigitte” w 1987 r., wéréd obywateli RFN w wieku powyzej 18 lat
wykazal, ze takie wartosci jak uczciwo$é i wspodlnotowo§é oraz partnersiwo
zyskujg na znaczeniu, natomiast konsumizm i kariera stojg na koncu skali
osobowych wartosci. Coraz wiecej Iudzi — zwlaszceza milodych — zaezyna
watpié w materialny standard jako podstawe sensu zycia, natomiast iakie
zagrozenia jak aids, bomba atomowa, zanieczyszczenie Srodowiska, a iakze
poczucie bezsilnoSci wobec tych zagrozen, wzmagajg lek i strach spoleczny.

Wsréd badanych w wieku 18—29 Iat 16% zastanawialo sie ,bardze sil-
nie” nad problemem, po co sie wilasciwie zyje, jaki jest sens ludzkiego zycia
(29%e — do$é silnie, 41% — stabo i 13% — w ogéle nie); 18% badanych
mys$li obecnie znacznie czeSciej niz dawniej nad sensem zycia, 25% — mnieco
czescie], 43% — bez zmian, 5% — rzadziej i 9% — w ogéle nie stawia sobie
tych probleméw; 31% badanych sadzi, ze kobiety czeSciej niz mezezyzni sta-
wiaja pytanie o sens zycia, 4% — Ze mezczyini i 65% — nie dostrzega
réznic. Trzy czwarte ludzi mlodych uwaza, ze zycie ma sens i czlowiek meze

17 Werthaltungen, Zukunftserwartungen und bildungspolitische Varsiel-
lungen der Jugend 1985. Eine Repridsentativbefragung des EMNID-Instituts,
wydal Bundesminister fiir Bildung und Wissenschaft, Bonn 1985, 3—I1.

8 1. Bily, Aug in Auge mit der Religion. Jugend und Religion in der
Shell-Studie ,Jugend-+Erwachsene °85”, w: Religion wund Jugend in der
Shell-Studie. Jugend-+Erwachsene, wyd. M. Lechner i F. Schmid,
Miinchen 1987, 14—15.

9 Jugendlzche+Erwachsene ’85. Generationen im Verglezch wyd. Jugend-
werk der Deutschen Shell, t. 4, Opladen 1985, 339—385. W. Hébsch, Ju-
gend *85. Zur Situation Jugendlzcher in unserer Gesellschaft, Pas’coralblatt
38 (1986) nr 1, 34—37.
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go doswiadczyé, 23%e — Ze iycie ma sens, ale jest on dla pojedynczego czio-~
wieka zakryty i1 3% — w ogoéle nie wierzy w jakikolwiek sens zycia; 25%
badanych jest bardzo zadowolonych z zycia, 42% — zadowolonych, 238% —
ani zadowolonych, ani niezadowolonych i 4% — jest wyraznie niezadowolonych
Z Zycia.

Sens jest przezywany w roéznych dziedzinach i sferach Zycia: w pozyciu
malzenskim lub w przyjaini (51% badanej milodziezy), w wychowaniu dzieci
(21%), w wierze w Boga (16%0), w wierze w jaka$ istole wyzszg (14%), w oso-
bistych osiggnieciach (59%), w milosci do innych ludzi (46%), w zaangazowa-
niu spotecznym (25%), w osobistym poswigceniu sig¢ dla budowy lepszej pe-
kojowej przysziosci (27), w osiaganiu dobrobytu (24%). Sposrdd sil, ktére
okreslajqg lub wplywaja najsilniej na czlowieka, na pierwszych miejscach
wymieniano: samego siebie — 39% badanych, zewnetrzne okoliczno$ci i wa-
runki zycia — 33%, los — 13%, Boga — 12%, polityke S$wiatowg — 1%,
Wediug oceny 16% badanych zmierzamy ku lepszej przysziofci, wedlug
41% —— do gorszej, wedlug 25%. — do takiej samej (18% — brak zdania).

Znaczna cze$é miodego pokolenia jest przekonana, ze wspoOlnoty religijne
mogg pomoée czlowiekowi w odnalezieniu i przezyciu sensu zycia (60% bada-
nych). Od kilku do kilkunastu procent badanych oséb interesuje sie lub na-
wet nalezy do nowych ugrupowan religijnych, zwanych sektami lub religia-
mi milodziezowymi (szczegblnie grupy medytacyjne, joga, buddyzm). Jakkol-
wiek nie ulega watpliwosci, #e mlode pokolenie w RFN jest mniej
zdecydowane w strukturze do$§wiadczenia religijnego niz pokolenie rodzicow,
to jednak w ogromnej wiekszosci jest ono sklonne do poszukiwania jakiej$
formy religijnosei 26,

Sens Zycia pozostaje zawsze w zwiazku z uznawanymi wartosciami. Oile
rodzina byla i jest uznawana za bezwarunkows podstawe udanego i szczedli-
wego zycia (78% badanych w wieku 18—79 lat w 1953 r. i 73% — w 1979 1.},
o tyle w postawach wobec rodziny zachodzily okreslone zmiany. W sondazach
na temat wartosci nadajacych sens Zyciu, realizowanych w latach 1974—1885
wérdd ludnosci powyzej 16 roku zZycia, zauwaZzono pewne charakterystyczne
tendencje wiodgce. W opisie celow nadajgecych sens Zyciu stracity na znacze-
niv pod koniec lat siedemdziesigtych takie wartosci jak troska o rodzine
(od 67% w 1974 r. do 54% w 1982 r.) i o wilasne dzieci (od 58% do 498%),
a takze wartosci prospoleczne jak ,byé dla innych” (od 24% do 15Y), ,,wspoi-
dziala¢ na rzecz poprawy spoleczehnstwa” (od 36% do 24%) i ,poswieci¢ <ig
dla ‘jakich$ idei” (od 239 do 15%). Rownolegle zaznaczyt sie wzrost takich
dazen jak ,uzywanie zycia” (od 27% do 38%) i ,o0siagnaé osobiste szczescie”
(od 48% do 52%s).

W polowie lat osiemdziesigtych tendencja do zaspokajania wlasnych pe-
trzeb i zyczen (jako podstawa sensu zycia), polgczona z niedocenianiem zaan-
gazowania na rzecz innych, zostala jakby zahamowana. Co prawda niektére
egotentryczne i hedonistyczne cele zyskaly jeszcze na znaczeniu (,uzZywanie
zycia” preferowalo w 1985 r. 45%e badanych), ale rdéwnoczeénie — jako prze-
ciwwage — nalezy odnotowaé wzrost troski o rodzine i spoteczenstwo, a takie
wiekszg orientacje na wartosci moralne. Jedynie wartosci religijne utrzyma-
ty bez zmian swoja niskg akceptacje jako nofniki sensu zycia. W 1974 r. 21%
badanych aprobowalo jako cel nadajacy sens zycia ,,czyni¢ to, co sie Bogu
podoba”, w 1985 r. — 20% %, )

‘2 Sinnsuche. Eine reprisentative Untersuchung, wyd. ,Brigitte”, Hamburg
1988.

21 R. Kécher, Einstellungen zu Ehe und Familie im Wandel der Zeit.
Eine Reprdsentativuntersuchung im Auftrag des Ministeriums fiir Arbeit,
Gesundheit, Familie und Sozielordnung Baden-Wiirttemberg, Stuttgart 1985,
4-—17. o
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3. Znaki nadziei na wyjScie z kryzysu religijnego

Kazdy kryzys — w Zyciu jednostkowym i zbiorowym — zawiera imma-
nentne mozliwosci ujemne i dodatnie. Istnieje zawsze — jak zauwaza J. Szcze-
panski — mozliwosé wyjscia z kryzysu przez wykorzystanie jego dodatnich
mozliwosci, przez dokladne zbadanie obiektywnych i rzeczowych przyczyn
oraz warunkow kryzysu, rozpoznanie czynnikéw poglebiajgcych lub tez neu-
tralizujacych jego przejawy, a takie opanowanie przezyé paralizujacych wole
dzialania i wyjscia z kryzysu 22, Kryzysy religiine nie sg procesami nieodwra-
calnymi. Istniejg realne mozliwosci ich stopniowego przezwyciezania w kie-
runku aktywizowania sit religijnego rozwoju.

Wskazuje sie — w $Swietle badan socjologicznych — na pewne sympto-
my powrotu do religii, odnowy duchowej, ksztaltowania sie nowych form
religijnosci, mdéwi sie o koniunkturze zainteresowan religijnych, o nowym
odkrywaniu religijno$ci ludowej, ¢ poszukiwaniu ,domu religijnego”, o osig-
gnieciu granic postepéw sekularyzacyjnych. Niektérzy socjologowie mowiag
o cyklicznych nastepstwach emancypacji od religii i zwrocie ku religii w du-
chowej i kulturalnej historii ludzko$ci. Podkres§la sie m.in. takie fakty jak
to, Zze ponad 2/3 uczestnikéw roéznych zjazdéw i dni katolickich czy ewan-
gelickich stanowig ludzie miodzi (miodziez jako sejsmograf przeraian), popu-
larno$é réznych form tzw. religii miodziezowych i ruchéw charyzmatycznych
(tzw. wspdlnoly bazowe), préby tworczego wchodzenia KoScioldw we wspodl-
czesny nurt zycia, a nie tylko przystosowanie sie do Swiata, zapotrzebowanie
na literature o tematyce ezoterycznej i magicznej, zahamowanie wzrastajg-
cych trendéw formalnego wystepowania z Kodciota, staly wzrost liczby Swiec-
kich studentow teologii.

Sondaze w RFN mowig co prawda o zmniejszajacym sie wplywie Kodcio-
16w na zycie publiczne i spadku ich wiarygodnosci, ale wskazuja takZe na
<fopniowe .uzdrawianie” niektdorych wskainikéw Zycia religijnego. Od 1980 r.
dostrzega sie pewne symptomy oZywienia religijnego, jakkolwiek byloby =za
wezesnie mowié o jakim$ wyrainym przelomie. W ostatnich latach wzrosta
aprobata dla religijnego wychowania dzieci i religijnego definiowania sensu
zycia. Stanowisko Kosciola jest obecnie czeSciej dostrzegane (nie zawsze apro-
bowane), a uczestnictwo w praktykach religijnych ustabilizowalo sie na osig-
gnietym (niskim) poziomie. Cele i wzory zachowan uznawane za wartosciowe
sy wigzane z religig, chociaz w roéznym stopniu i z réing intensywnoscia.
Czlowiek religijny — og6lnie rzecz biorac — jest bardziej pozytywnie .oce-
niany niz przekonany ateista. Potrzeba jakiej§ wiary i kryteribw orientacji
zZyciowej przekraczajgcej pragmatyczne wymiary codziennosci jest znaczna,
chociaz nie zawsze §ciSle zwigzana z religig chrze§cijanskg 3.

Wysoki poziom Zycia religijnego i wigzi z Kosciolem jest czynnikiem
sprzyjajacym akceptacji obowigzujgcych regul moralnych i prawnych. Bada-
nia socjoligiczne wiawniaja zwiazek miedzy religijno$cia 1 moralnoeicia.
Potepienie zachowan przestepczych (np. kradziez, nieuczciwo§é w sprawach
podatkowych) wzrasta wraz z religijnoscig i wiezig z Kosciolem 24, Badania
monograficzne wskazuijg, Ze w pokoleniu ludzi mlodych na miejsce religijnie
uzasadnionego etosu nie ksztaltuje sie jaki§ etos humanistyczny, lecz watpli-
wy etycznie oportunizm 25,

Zostaje jakby bardziej dowartoSciowana rola religii we wspblczesnym

2 J Szeczepanski, Swiadomoéé kryzysu i S$wiadomoié krytyczna,
w: Wobec mnajwiekszych zagrozei, wyd. Towarzystwo Wolnej Wszechnicy
Polskiej — Oddzial Krakowski, Krakéw 1988, 7—38.

28 R, Kécher, Tradierungsprobleme, dz. cyt., 181—182.

22 P H Werhahn, dz cyt, 21.

ZF, X. Kaufmann, W. Kreber, P. M. Zulehner, Ethos und
Religion bei Fiihrungskriften, Miinchen 1986,
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$wiecie. Na pytanie, czy religia moze daé odpowiedZ na problemy ~wsp6i-
czesnego Swiata, 29%0 badanych odpowiedzialo ,tak” w 1975 r., 30% — w 19781,
i 34% — w 1986 r. (Wéréd milodych wskaznik ten wzrést od 18% do 23%e.)

Moze to wskazywaé na wzrost potrzeb religijnych niezaleinie do pewnego
stopnia od poziomu uczestnictwa w kulcie religijnym (wzrost liczby uczestni-
czacych we Mszy §w. niedzielnej nie dokonywal sie w takim samym tem-
pie) 2.

Koscioty chrzescijanskie wywierajag nadal znaczny wplyw na Zycie spo-
leczne i polityczne RFN.27 Koéciolom chetnie przyznaje sie funkcje w dzie-
dzinie socjalno-charytatywnej i oczekuje sie od nich takiej pomocy (np. po-
stuga charytatywna, prowadzenie przedszkoli, doméw starcéow, doméw opieki
nad osobami niepelnosprawnymi). Faktycznie prawie polowa instytucji po-
mocy spolecznej znajduje sie w rekach Koscioldw. Zredukowanie jednak
dzialalnodci Kosciola do aktywizmu spolecznego oznaczaloby utrate jego
funkcji wilasciwych. Przyznaje sie takze KoSciolowi autorytet w sprawach
moralnych o charakterze publicznym. Jest to jednak do pewnego stopnia
autorytet ,abstrakcyijny”, gdyz nawet czlonkowie Koéciola nie zamierzajg
kierowaé sie dokladnie tym, czego Ko$ciél naucza i co zaleca. Traktujg oni
nakazy Kosciola jako zobowigzujace bardziej dla innych niz dla siebie. Nie
ma jednak innej instancji normotwoérezej w sprawach moralnych, konkuren-
cyjnej w stosunku do Koéciola, okre§lajgcej wartosci i normy moralne %,

Spoteczenstwo techniczno-przemyslowe, ktére okresla wzory 'zachowain
i schematy myé$lenia, jest zorganizowane wedlug zasad sukcesu, zysku i sku-
tecznosci dzialania. Problemy sensu zycia nie sg wprost stawiane w spole-
czenistwie osiggnieé. Tymcezasem milody czlowiek szuka takich instancji, ktére
dostrzegajg i aprobuja jego warto$é osobistg. Szuka wspélnot, ktére zapewnia-
ja mu osobiste doswiadczenie, potrzebuje wartosci, ktére nadajg kierunek
jego osobistemu Zyciu. R. Bleistein, ktéry przeanalizowal tysiace wypowiedzi
ludzi mlodych nadeslanych w zwigzku z tzw. synodem mlodych (1971—1972),
doszed! do wniosku, Ze ,wielu ludzi mlodych nie znajduje w Zyciu Zadnego
sensu. Oczekujg oni od zycia czego$§ wiecej niz zaspokojenia potrzeb material-
nych: poszukuja mozliwosci Zzycia godnego 1 sensownego, a doznajg znie-
checenia i frustracji” 2.

W pewnych kregach ludzi miodych ksztaltuje sie nowa $wiadomo$é. Szu-
kajg oni nowych form wspdliycia miedzyludzkiego, nowego stylu, nowych
form wspblpracy. Chea cenié takie wartoécei jak samorealizacja, kontakty oso-
bowe, zyczliwo$é, wzajemna akceptacja, wsp6lnotowosé, kreatywnodé, wspoi-
decydowanie itp. (tzw. ,postmaterialistyczne” wartosci). Ci mlodzi szukajy
czego§ wiecej niz tylko débr materialnych. Oceniajg rzeczywistodé spoleczng
w innych kategoriach niz wiekszos¢ dorostej ludnosdci (praca, konkurencja
i dazenie do sukcesu, wysoki materialny standard zycia), poszukujg alterna-
tywnej przyszio§ci. Pragng odej$é od schematyzmu spolecznych zachowan
$wiata ludzi dorostych.

Wielu ludzi mlodych w poszukiwaniu duchowego oparcia i wspélnoty
zwraca sie do réinego rodzaju sekt i ugrupowan religijnych, zwlaszeza tych,
kiére obiecujg ponadnaturalne doswiadezenia i ekstazy oraz poczucie wspdino-
towosci. ,,Religie mlodziezowe” kompensujg deficyty spoleczenstwa przemysio-
wego, dostarczajag ludziom poszukujacym swojej duchowej tozsamofci idei,

% P, H. Werhahn, dz cyt, 16.

21 'W. Lorang, dz. cyt., 103—107.

B X. Kaufmann, Die Rolle Religion, dz. cyt., 85—86.

2 R. Bleistein, Hoffnung und Widerspruch. Die Jugendsynoden, Diis-
seldorf 1973, 11.

% R, Bleistein, Jugendreligionen. Zum Problem der metaphysischen
und ethischen Bediirfigkeit Jugendlicher, w: Jugend in der offenen Gesell-
schaft (Forschung und Information, t. 32), Berlin 1982, 107—116.
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takze spoza kregu tradycyjnie rozumianej kultury europejskiej (duchowosé
Dalekiego Wschodu). Aktualnie istnieje w RFN ponad 200 ugrupowan religij-
nych, liczacych w sumie ponad 800 tys. cztonkdéw. Zauwaza sig, ze sekty
pozostajace pod wplywem religii Dalekiego Wschodu sa w pewnym odwrocie,
zwigkszaja za§ swoje wplywy grupy o charakterze pseudochrzes$cijanskim,
Obydwa wielkie Koscioly (katolicki i protestancki) nie potrafia w dostateczny
sposéb przyciggaé ludzi poszukujgcych nowych wartosei i celow zZyciowyeh o,

Pytanie o sens zycia, wykraczajgcy poza materialne perspektywy, poja-
wia sie dzisiaj z coraz wigkszg natarczywoscia. Wystgpuje ono w sposéb
jawny lub ukryty takze w formach agresji i poszukiwan nowych tresci we
wschodnich filozofiach i religiach, w réZnego rodzaju grupach medytacyjnych
oferujgcych cele i $§rodki przezwyciezenia pustki duchowej spowodowanej
kryzysem cywilizacji wspoiczesnej. Pozostaje wazne z duszpasterskiego punktu
widzenia pytanie, jak Koéciél zdola pozyskaé tych, ktérzy w poszukiwaniu
sensu zycia nie dostrzegaja w Kosciele sily wspomagajacej, a nawet zdaja
sie obywaé bez religijnej transcendencji.

Warto takze zdaé sobie sprawe z tego, Ze wspoOlczesne silne trendy ku
takim wartosciom jak samorealizacja, samo$wiadomosé, rozwdj osobowoS$ci
itp. niosg z sobg niebezpieczenstwo permisywizmu i hedonizmu, zdominowa-
nego przez natychmiastowg konsumpcje i ,,uzywanie zycia”. Te ostatnie ten-
dencje utrudniaja jeszcze dodatkowo dostep do sacrum. Przed Kosciolem stoi
ogromne zadanie wyzwalania ukrytych sil religijnych w spolteczenstwie wspo6l-
czesnym, ich koscielnej artykulacji, przeciwstawiania sie tendencjom reduko-
wania akiywnego chrzescijanstwa do grupy mniejszoSciowe]. Poszukiwanie
sensu zycia przez wielu wspoélczesnych stwarza KoSciolowi nowsa szanse i no-
we nadzieje. Warto jednak podkres$lié, ze mlodziez szkolna w RFN nieczesto
my$§li o sensie zZycia w kategoriach teoretycznych, stad proby szerszego
uwzglednienia problematyki sensu zZycia w ramach programoéw szkolnych
natrafiajg w praktyce na trudnoscisl,

W s$wietle badan socjologicznych nie jest usprawiedliwione méwienie o ja-
kim$ totalnym kryzysie religijnego sensu zycia. Xonkurencyjne w stosunku
do koncepcji transcendentnego sensu zycia modele i wzorce wyjasniania rze-
czywistosei, jak orientacja na nature, na czlowieka, obrone pokoju, ochrong
érodowiska i inne alternatywne style Zycia, a takze ,materialistyczne” sche-
maty interpretacji zycia (sukces ekonomiczny, hedonizm) zaznaczajy sie w rze-
czywistosci spolecznej mniej wyraznie niz te pierwsze 2. W wielu badaniach
sondazowych potwierdza sie teza, ze ludzie mlodzi z rodzin religijnych czujg
sie bardziej szczesliwi niz z rodzin bez wiezi religijnych 3, Istnieje wiele
oznak nadziei i szans na przyszto§é. Mozemy zakohczyé te rozwazania naste-
pugaca uwagg teologa z RFN H. Friesa: ,,Bég byt kiedy§ mniej «zywy» niz
wierzono, teraz jest mniej «umarty» niz to sie czesto moéwi” 3¢,
ks. Janusz Marianski, Lublin

’

22 H Grewel, Brennende Fragen christlicher Ethik, Gottingen 1988,
18-—-19.

2 M, A. Thung, Religion und Wertwandel in empirischen Untersu-
chungen der Niederlande, w: Religion und gesellschaftlicher Wandel, wyd.
H. May, Rehburg-Loccum 1984, 92—-93.

3 P H Werhahn, dz cyt, 17

38 H, Fries, Gott und der Sinn des Lebens, w: Sinnfrage als Frage
nach Gott, wyd. Katholische Akademie Augsburg, Augsburg 1981, 67.



