MUZEUM HISTORII POLSKI

Ryszard Otowicz, Boguslaw
Inlender, Henryk Skorowski,
Alojzy Marcol

Biuletyn teologicznomoralny

Collectanea Theologica 59/3, 73-86

1989

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



| Collectanea Theologica
| 59 (1989) fasc. III

BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawarxtesé: I, SPRAWOZDANIA, 1. Problematyka moralna religii niechrzesci-
janskich. Spotkanie teclogébw moralistéw polskich w Laskowicach Pomorskich
(7—8 czerwca 1988 r.). — 2. Spotkanie teologbw moralisiéw w Heiligenkreuz
(2—5 wrzednia 1988 r.). II. OPRACOWANTIA. 1. Etyczne aspekty wspodlczesnego
regionalizmu. — 2. Elementy etyki ekologicznej *.

I. SPRAWQZDANIA

1. Problematyka meoralna religii niechrzedcijanskich

Spotkanie teologéw moralistéw polskich
w Laskowicach Pomeorskich (7—8 czerwea 1988 r.)

Obserwuje sie wspodlcze$nie duze zainteresowanie religiami i praktykami
ascetycznymi, ktére majg swoje korzenie w starozytnej kulturze Wschodu,
Wigze sie z tym potrzeba glebszej refleksji nad religia, jej istota i znacze-
niem w zyciu czlowieka. W roku szkolnym 1986/1987 wprowadzono w Polsce
do nauczania nowy przedmiot, religioznawstwo. Wywolalo to ozywione dyskusje
i polemiki. Teologowie moraliSci wlgczajac sie w te dyskusje skupiit swoig
uwage przede wszystkim na zagadnieniu etyki w wielkich religiach Wschodu.
Chodzilo o przyblizenie sobie tego problemu, dokonanie pewnych syntez, ki6re
mogiybhy pomoc w lepszej realizacji programu nauczania teologii moralnej
w seminariach duchownych.

W por6éwnaniu z podobnymi spotkaniami w latach ubieglych nowoécig
byla dyskusja panelowa, kit6ra otworzyla obrady. Wzieli w niej udzial T. W o~
toszyn SJ, socjolog, ks. T. Dajczer, religioznawca i teologowie H. Ju-
ros SDS oraz ks, B, Inlender. T. Woloszyn przedstawil wyniki socjc-
logicznych badan nad recepcjg szkolnego religioznawstwa przez milodziez,
Na ankiete zlozong z tzw. pytan otwariych odpowiadalo 226 os6b, przedsta-
wicieli miodziezy klas maturalnych w Warszawie, Badania prowadzono w rec-
ku szkolnym 1986/1987 dwukrotnie: ped koniec wrzedénia, a wicc po miesiacu
nauczania tego przedmiotu, i w kwietniu. Badano te same klasy; chodzilo bo-
wiem o uchwycenie ewentualnych zmian w postawach i ocenach mlodziezy.
87,9% badanych okreslito sie jako ludzie wierzacy i praktykujacy.

W ankiecie postawiono pieé¢ pytan: 1) Sprébuj ckreflié, jakie cele cheg
osiggnaé projektodawcy tegoiprzedmiotu? 2) Przez caly rok szkolny uczestni-
czyles(-1a§) w zajeciach religioznawstwa. Czy tematyka zajeé zaspokoila Two-
je oczekiwania? Jakiej problematyki bylo zbyt wiele, a jakiej — Twoim zda-
niem — za malo? 3) Czy podobala Ci si¢ metoda prowadzenia zaje¢? Jezeli
tak, to co? Co mialby$ jej do zarzucenia? 4) Czy miale$(-1as) jakie§ psychiczne
opory zapoznajgc sie z mniektérymi problemami religioznawstwa? Jezeli tak,
to o ¥thre problemv chodzilo i na czym te opory polegaly? 5) Sprobuj ccenic,
czy rzeczowy kontakt z religioznawstwem wywarl na Ciebie jakis wplyw?

Na podstawie analizowanych wypowiedzi wyodrebniono trzy cele, na kiére
wskazywata milodziez. Byly to: cel intelektualny (56,2% we wrzesniu i 48,7%
w kwielmniu), programowa ateizacja (26,1% i 16,1%¢) i upowszechnienie postaw
tolerancyjnych (9,2%s i 7%). Zauwazono, ze w ciggu roku szkolnego wzrésl

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Alojzy Marcol, Warszawa-
-Nysa.
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proceat miodziezy zdezorientowanej co do celéw stawianych przed nauczaniem
religioznawstwa w szkole (z 8,5% we wrze$niu do 30% w kwietniu).

Temat drugi byt przedmiotem badan tylko w kwietniu, Mlodziez zarzu~
cata ogodinikowosé i nadmiar teorii, nieudolno$é nauczycieli i tendencyjnosé
w doborze tresci programowych (70% badanych). 36,76 ankietowanych podo-
bata sie metoda prowadzenia zajeé, a 55,8% mialo wzgledem niej zastrzezenia,
Dotyczyly one przede wszystkim teoretycznego przygotowania i znajomosci
dziedziny przez nauczyciela, ironicznego podejscia do religii, braku dyskusji
na lekcjach.

72,4% badanej mlodzezy nie mialo psychicznych opordéw zapoznajac sie
z problemami religioznawstwa. Opory 13,1% grupy dotyczyly cytowania przez
nauczyciela tekstow mowigeych o tym, ze Zycie konezy sie wraz ze §miercia,
powolywania sie na ksiazki Z., Kosidowskiego, stuchania nauczyciela ateisty
i wyswietlania filmow zloSliwych wobec religii.

Na poczatku roku szkolnego tylko 11,5% mlodziezy spodziewalo sie, ze
otrzyma poglebienie swojej wiedzy o innych religiach, a na koncy roku az
69,9%0 oswiadczylo, ze takie poglebienie uzyskalo., Do pogigbienia wiedzy
0 wPasneJ religii przyznalo sie natomiast 20,1%, a do wzrostu tolerancji wzgle-
dem innych religii — 17,6% badanych.

W dalszej czeSci dyskusn T. Dajczer scharakteryzowal zwigzek istnieja-
cy miegdzy religia a moralnoscia, W programie religioznawstwa mozna zau-
wazyé pewien redukcjonizm, to jest sprowadzanie religii wylacznie do kate-
gorii tworu kulturowego, oraz relatywizm wyrazajacy sie w tezie, Ze wszy-
stkie religie sg sobie rowne,

Religia posiada wymiary teistyczny i kosmiczny. Takze podstawy moral-
nosci posiadaja te same wymiary, Kosmiczny wymiar moralnosci wynika z re-
ligijnego do$wiadczenia $wiata jako organicznej jednosci i tofalnosci (nie
ma. miejsca na wolnosé sumienia jednostki, wystepuje sumienie i moralnosé
grupowa — kulty plemienne), jako zycia (moralnosé zachowania Zycia — hin-
duizm, buddyzm), jako porzgdku kosmicznego (moralnoéé porzadku i harmonii),
jake rzeczywistosci przeniknietej cierpieniem, rzeczywistosci iluzorycznej (mo-
ralnoéé jest przejsciowa, gdyz nalezy do porzgdku iluzorycznego -— hin-
duizm, buddyzm, taocizm). Teistyczne podstawy moralnosci opierajg sie na
doswiadezeniu bostwa (formy dewocyjne religii — amidyzm w buddyzmie
i bhakti w hinduizmie) lub na dos$wiadeczeniu historycznego objawienia (religis
zydowska, islam, chrze§cijanstwo). T. Dajczer podkreilil, ze poréwnywanie
dwdch religii jest rzeczg bardzo trudng; jest to poréwnywanie ze soba dwéch
catkowicie réznych $wiatow.

H. Juros postawil natomiast pytanie, jaki jest stosunek religii do etyki
w proponowanym przez szkole religioznawstwie. Religioznawstwo nie jest
etycznie obojetne. Zachodzi fakiyczne powigzanie religii z moralno$cia. Mozna
zauwaiy?d, ze usiluje sie roziuZnié konieczny zwigzek istniejacy miedzy religig
a moralnodcia. Propaguje sie etyke niezalezng, na przyklad T. Kotarbiniskiego.
W tym kontekécie powstaje zagadnienie, siwierdzit dalej H, Juros, sensuetvki
autonomicznej. Na nowo trzeba przemysleé¢ funkcje objawienia w odniesieniu
do etvki., Etyka wyznaniowa bowiem dla wielu (np. §rodowiska akademickie)
jest catkowicie niekomunikatywna. Nastepnie moéwca naswietlil problem, w ja-
kiej relacji etyka pozostaje w stosunku do Magisterium Kosciola.

Na zakonczenie dyskusji panelowej, jej przewodniczgcy B, Inlender
wyroznit zasadnicze aspekty dyskusji nad problematyks religioznawezg. Jego
zdaniem mozna mowié o aspekcie pedagogicznym, pastoralnym (ekumenicznym)
i naukowym. Zwrécit tez uwage na ekspansie pewnych religii, na rozwéj eto-
logii i réznych teologicznych teorii, jak na przyklad teorii zbawienia, natury
i laski rozumienia Ko$ciota, Z kolei T. Dajczer ustosunkowal sie do teo-
logii religii niechrzescijanhskich. Zauwazyl, ze wiele z nich relatywizuje chrze-
Scijanstwo w stosunku do innych religii (G. Thils).

Pg panelu T. Dajczer wyglosil referat zatytulowany Moralﬂﬂéé w hin-
duizmie i buddyzmie, Hinduizm ujmuje caly doczesny $wiat (bogowie, ludzie,
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duchy, zwierzeta i potepieni) jako naznaczony cierpieniem. Swiat ten (samsara)
rzadzi sie prawem transmigracji, niesiusznie nazywanym niekiedy inkarnacjg.
Miedzy ludzmi na przyklad a zwierzetami istnieje tylko rézmica stopnia bytu.
Stad tez plynie etyczny zakaz eksperymentowania na zwierzetach. Czynnikiem
powodujacym transmigracje jest tancuch przyczyn i skutkéw (karma), Wyste-
puje- determinizm: za dobry czyn musi byé nagroda, za czyn zlty kara. Hin-
duizm zrodzil sie¢ jako proba wyjScia z tego kregu przemian. Istotg tej religii
jest zhawienie (moksza), a wilasciwie wybawienie z kola istnien, Karma dziala
w sposdb automatyczny, w zwigzku z czym odpowiedzialnosé cziowieka jest
ograniczona.

Najwiekszym zlem jest ignorancja, zlo moralne popelnione z niewiedzy.
Zadaniem czlowieka jest ,,przeplyniecie” z brzegu samsary mna brzeg mokszy,
nirwany. Moralnos$¢ jest tylko po fo, by przedostaé sie na ten drugi brzeg.
Okazuje sie tam, ze wszystko jest iluzjag, zaréwno $wiat samsary, jak i mo-
ralno$¢. Czlowiek wyzwolony nie potrzebuje moralnosci, Uswiadamia sobie,
ze zawsze byl w nirwanie., To nie czlowiek sie zmienia, ale zmienia si¢ jego
Swiadomo$é., W tandryzmie tworzy sie nawet antymoralno$é (antydharma),
kiéra ma prowadzi¢ do wyzwolenia. Jest to wiec radykalnie rézne rozumienie
Swiata i moralno$ci niz to, ktore spotyka sie w chrze$cijanstwie.

W dalszym ciggu referatu T. Da jczer przedstawil giéwne cechy buddyzmu.
Budda gtosit, ze wszystko jest cierpieniem, a jego przyczyng jest pozadanie.
Pozadanie i cierpienie mozna przezwyciezy¢ wkraczajac na o$miostopniowsq
Sciezke, Sg trzy etapy tej drogi: moralno$¢, medytacja i madro$é. Buddyzm
jest doktryng negujacg podmiotowos¢ cztowieka. Cnota ma sens tylko prowizo-
ryczny., Moralno§é jest dla ignoramtoéw, ktérzy nie osiggneli jeszcze drugiego
brzegu nirwany, Moralno$é operuje dualizmem dobra i zla. Buddysta usituje
przezwycigzy¢é wszelki dualizm, a wiec konsekwentnie takze 1 morailnosé.
Nirwana to stan bycia Buddg i tylko to jest prawdziwe.

T. Dajczer podkrelil, ze hinduizm nie jest tak radykalny, jak buddyzm.
Nie . kwestionuje bowiem podmiotowosci czlowieka, W istocie swej sprowadza
sie¢ 4o podrézy w $wiecie $wiadomodci. Chodzi 0 nabycie $wiadomosci, ze
sie jest Kriszng, Nie chodzi wiec o wole czlowieka (wazne dla rozumienia
moralnosci), ale o Swiadomosé.

Takze joga wyrosla z medytacji nad cierpieniem cztowieka. Czlowiek to
ducn, jazh (purusza) i materia (prakriti). Cierpienie spowodowane jest spanowa-
niem calej psychiki czlowieka przez materie. Cierpi psychika. Zadaniem jogi
jest jej oderwanie od materii, co dokonuje sie na o$miostopniowej drodze.
Joga fo autosoteriologia czlowieka, religia ludzkiego wysitku. Jest negacja
materii, $wiata 1 moralnosci. Joga glosi absolutny izolacjonizm od $wiata jako
warunelk usuniecia Zrodia wszelkiej pozadliwo$cei, przyczyny cierpienia.

W dyskusji postawiono pytanie, czy taki stan rzeczy nie przemawia za
stusznoscia religioznawczej tezy oddzielania religii od etyki. Religie te bo-
wiem odrzucaja i deprecjonujg moralno$é (Juros, Inlender), Inlender
zwrdecil uwage na mozliwo§é znalezienia wspdlnej plaszczyzny dialogu chrze-
Scijan z wyznawcami tych religii, Powstaje jednak trudnos$é, czy np. wspblna
walka o sprawiedliwos$é spoleczng nie jest, w $wietle tych wierzen, sprze-
cznoscia, T. Dajczer stwierdzil, ze takze tego typu walka jest iluzja. Jed-
nakze samsara i nirwana ostatecznie to jedno i to samo. MoZna powiedzieé, Ze
mamy tu do czynienia z dwiema prawdami. Dialog jest mozliwy na plaszczy-
znie empirycznej, iluzorycznej, niemozliwy jest natomiast na plaszczyznie pra-
wdy absolutnej,

Buddyzm jest religig kosmiczng i nieteistyczng. Miejsce osobowego Abso-
lutu zajmuje nirwana, Plaszezyzng dialogu moze byé wspdlne dazenie do wyz-
wolenia z cierpienia (I. Mroczkowski).

Po potudniu J. Nagdérny przedstawil referat Spuécizna moralno-prawna
Bliskiego Wschodu o moralno$é Starego Testamentu, Chodzilo o ukazanie
wptywo literatury -pozabiblijnej na moralno$é Izraela, Uznanie konkretnych
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paralel: pozostaje jednak w sferze hipotez i przypuszczen. Prelegent ujal za-
gadnienie w trzech punktach: pozabiblijne paralele moralnych pouczen ruecio-
ksiegu, idea Przymierza i jego schemat jako podstawa interpretacji moralnosci
Starego ‘Lestamentu oraz oryginalnos¢ starotestamentalnej morainosci na ile
starozytnych kodekséw moralno-prawnych.

W grupie pouczen moralnych Piecioksiggu Nagodérny wyliczyt Dehz]og
moralny (Wj20; Pwp5), Dekalog rytualny (Wj 34, 10—28), Kodeks Przymerza
(Wj 26, 22—23, 19), Prawo $wigtosci (Kpt 17—26) i rozsiane po calym Piecio-
ksiegu, jako uzupeinienie poprzeanich, prawodawstwo kaplanskie. Bliskowsenou-
nie paralele dla tych tekstow to dokumenty z Szuruppak i Lagasz oraz spra-
wozdanie o reformie z Urukagina (ok, 2280 r.p.n, Chr.), kodeks z Ur-Nammu
(ok. 2040 r. p. n. Chr.), pisma handlowe z Anatolii (ok. 1900 r. p. n. Chr.), ko-
deks Lipit-Isztara i miasta—panstwa Esznunna (ok. 1800 r. p. n. Chr.), Kodeks
Hammurabiego (ok. 1760 r. p. n. Chr.), dokumenty z Nuzi i Arrapha (ok. 1560
r. p. n, Chr.). Nalezy tez wymieni¢ kodeksy hetyckie — formularze przymie-
rzy (Hattusza-Boghazkdi k. Ankary), dokumenty z Ugarit (Ras Szamra), z sari
(Tell Hariri). Paralele mozna odnaleZé takze w egipskich ksiegach madroscio-
wych: w Ksiedze zmariych, Skargach Ipuwera, Naukach krola Merikare. Skar-
gach wymownego chiopa, Dysputach z wiasng duszq czltowieka znuzonegc iy~
ciem, w dokumentach z Tell-el-Amarna (Amenofis IV Echnaton).

Podstawa wyszukiwania paralel jest wspélna dla calego Bliskiego Wecho-
du kultura prawna. Stary Testament przyjmowal, ze Prawo jest wyrazem
magarasel 1 sprawledliwosci. Najprawdopodobniej fundamentaing paraleis sla
kodeksow biblijnych jest Kodeks Hammurabiego.

Cze$é uczonych twierdzi, ze istnieje bezpofrednia zalezno$é miedzy nau-
czaniem moralnym Starego Testamentu a Kodeksem Hammurabiego. W cza-
sie, kiedy Izrael rozpoczynat osiadly tryb ZzZycia, potrzebowal nowego prawa
i znalazl je w tymze kodeksie.. Nie bylo to jednak automatyczne przyjecie
prawa z zewnatrz, Na przyklad ius talionis w Kodeksie Hammurabiege do-
tyczy wyizszych warstw spolecznych, w Starym Testamencie natomiast obej-
muje wszystkich, Inna roéznica polega na tym, ze Prawo Przymierza karzge
$miercig zabdjcdw, w odréznieniu od prawa babilonskiego, nie dopuszezalo
mozliwesci pienieznej restytucii.

Prawo pelni funkcje stuzebng w stosunku do Przymierza. Dekalog jest
przede wszystkim Slowem Bozym, wewnetrznym wymaganiem Boga posta-
wionym przed Izraelem. Kontekst zbawezy wskazuje na taskawos$é Boga i Je-
go dar, ktory wiaie sie z przykazaniami. Bigd judaizmu polegal na ograni-
czaniu sie do prawa. Struktura Przymierza biblijnego jest w jakiej$ mierze
zalezna od hetyckich schematéw traktatu. Izrael, préobujac okreslié swéj sto-
sunek do Boga, nie znalazl lepszych wzorcow. Wszystkie te schematy maja
podobny uklad: wstep, historyczny prolog, glowne zobowigzanie traktatu,
szczegdlowe przepisy, wezwanie béstwa na §wiadka, blogoslawienstwa i prze-
klenstwa.

Referent zwroécil tez uwage na roznice miedzy koncepcjg moralnosci Starego
Testamentu a przepisami prawnymi narodéw Bliskiego Wschodu. Etyka Przy-
mierza nie czyni réznicy miedzy ludZmi. W dokumentach prawnych Mezopo-
tamii i Babilonii zaznacza si¢ natomiast wyrazny brak humanistycznej wizji
czlowieka. Moralno§é Starego Testamentu ma charakter teocentryczny. Nie-
mozliwe jest oddzielenie tego, co $wieckie od tego, co $wiete. Prawodawstwo
Izraela mialo tez cel spoleczny — budowanie wspélnoty ludu Bozego. Fo-
nadto etyka Starego Testamentu ma charakter religijny i jest powigzana z kul-
tem., Prawo dane jest w ramach liturgii, Jest to etyka prawa, ale chadzi tu
o postuszefistwo Bogu w ramach weigz aktualizowanego Przymierza. W tym
Swietle nalezy patrzeé na Stary Testament jako ma przygotowanie na przyj-
$cie Jezusa Chrystusa.

W dyskusji postawiono pytanie, czy na Bliskim Wschodzie istniala wéw-
czas jaka$ etyka naturalna (Faliszek, Woloszyn, Rawalski. J. Na-
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g6cny stwierdzil, ze istnial wyrainy rozdzial miedzy etyka a religiag. Nie
znaczy to jednak, Ze etyka byla areligijna. Béstwa sa gwarantami zobowig-
zan podjetych przez ukladajace sie strony. Kodeks Hammurabiego odnosi sig
do bostwa jako gwaranta sankcji. Nie byly to wiec etyki czysto laickie.
B. Iinlender =z kolei podkre$lil, Zze nie chodzi o wyszukiwanie bezposred-
nich powiazan etyki Starego Testamentu z religia. Problem polega na wyka-
zaniu oryginalnosci tej etyki w stosunku do etyk naturalnych. Wazne jest to,
ze Kodeks Przymierza jest nakazem Bozym. Nalezy by¢ ostroinym w oce-
nianiu Starego Testamentu jako etyki nakazu, w przeciwienstwie do Nowego
Testamentu jako etyki miloSci. Przymierze jest tez wyrazem miloSci Boga
wzgledem Izraela. Wigze sie z tym kolejny problem: czy Dekalog jest tylko
streszczeniem prawa natury?

. Mroczkowski zauwazyl, ze teocentryczny charakter moralnosci
Starego Testamentu uwyraznia sie w jej strukturze: wezwanie — przymierze —
nawrocenie. Zdaniem J. Nagornego rozréznienie to jest wtébrne. Nawroce-
nie jest podstawowym warunkiem przymierza i jest dzielem Boga. Bog daje
i jednocze$nie wzywa. Powolanie samo w sobie jest kategorig pusts.

W godzinach wieczornych ksieza werbisci zorganizowali spotkanie mi-
syjne. J. Czachorek SVD, ktéory przez dwadzieScia lat pracowal w Indo-
nezji, przedstawil religijng i spoleczna specyfike tego kraju oraz wskazat na
praktyczne sposoby wecielania w zZycie ekumenizmu. Zaprezentowano takze
filmy o Japonii, nakrecone przez pracujgcych tam polskich misjonarzy wer-
bistow.

W ostatnim dniu spotkania M. Faliszek wyglosit referat Islam a mo-
ralnos$é. Po nakre§leniu krétko historii Koranu, prelegent oméwit giéwne tema-
ty Koranu: przepisy dotyczace modlitwy, przepisy kultowe, wskazania doty-
czace etyki osobistej czlowieka i przepisy dotyczgce zycia spolecznego i mie-
dzynarodowego. Koran podkre$la takie cnoty moralne jak wstrzemieZliwosé,
goscinnosé, sprawiedliwodé, uczciwosé, dazenie do wiedzy Allacha, co jest
obowigzkiem kazdego mahometanina. Obowigzkiem czlowieka jest uczciwa
praca, a dobroczynno$é przybliza do Boga. Takze posluszenistwo wobec wia~
dzy politycznej, ktora jest strézem prawa Allacha, jest obowigzkiem religij-
nym, Islam to dokladne wypelnienie woli Boga.

Koran podaje siedem artykuldw wiary. Sg to: jedyno$é Allacha, wiara
we wszystkich anioléw Boga, ktoérzy jednak nie sg Jego posrednikami, wiara
w $wiete ksiegl, w tym w ksiegi Starego Testamentu, wiara w prorokow
wymienianych przez Koran, wiara w dzien zmartwychwstania, wiara w dzien
sadu, wiara w to, Zze czlowiek dziala mocg Allacha, chociaz ponosi za swoje
czyny odpowiedzialno$é. Jest pie¢ zasad islamu: obowiazek dawania gwia-
dectwa wierze (szahada), obowigzek pieciokrotnej codziennej modlitwy (sa-
lad), post (saun), jalmuZna (zakad) i pielgrzymka do Mekki (hadz). Niektorzy
wyliczajg jeszcze ,Swietg wojneg”, ktéra polega na walce z niewiernymi.

Koran nie zawiera zadnych kodekséw moralnosci, kodeksow prawnych czy
kultowych. Sg jedynie luzne wskazania, traktowane jako wyraz woli Bozej.
Jednakowsg range posiadajg przepisy kultowe jak i przepisy dotyczgce zycia
codziennego. Moralnosci nie mozna oddziela¢ od dogmatyki. Jest tylko jeden
grzech, ktory mnie podlega przebaczeniu -—niewiara. Wszystkie czynnosci czlo-
wieka podlegaja prawu: kazda czynno§é jest uporzadkowana, polecana, ze-
zwolona, zganiona lub zakazana.

Wedlug ortodoksyjnych mahometan rozum nie jest w stanie nic powiedzieé
o moralnosei czyndéw ludzkich. Moralnosé jest wyznaczona przez prawo. Ina-
czej twierdzg racjonalisci. Rozum moéwi o dobru i zhu, chociaz nie poznaje tego
swola wlasng moca, ale dzieki lasce Allacha. Co$ jest sprawiedliwe, bo Bég
tak chce. Grzech w istocie swojej jest przekroczeniem prawa, a nie buntem
przeciwko Bogu. Zewnetrzne przekroczenie przepiséw Koranu nie kala wewneg-
trznie czlowieka. Grzechem wewnetrznym jest jedynie niewiara.

Islam jest religig ludzi dorostych. Znaczy to, Zze dziecko nie moze zgrze-
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szy¢, gdyz nie podlega prawu. Bliznim jest przede wszystkim mahometanin.
Niewiernym mozna jedynie zyczyé nawroécenia na islam. Wszystkie inne obja-
wy miloéci sg niedozwolone. W islamie nie ma rozréznienia na moralnos¢ na-
turalng i objawiong; wszystko jest objawione. Nie jest to jednak meraino$é
rygorystyczna. Wynika to z przeSwiadczenia, Ze religia jest po to, by ulatwié
cziowiekowi zycie. :

Dyskusja po referacie dotyczyla problemoéw zwigzanych ze ,$wietg weing”
(Nagébrny), oraz etyka naturalng i objawiong (Inlender, Wroébel,
Perz). :

Oceniajac tegoroczne spotkanie teologéw moralistéw naleZy podkreslic,
ze tematyka byla interesujgca, o czym S$wiadcezyty ozywione dyskusje. Szcze-
gbélne stowa uznaniaipodziekowania nalezg sie ksiezom werbistom, gospoda-
rzom: Domu Misyjnego, w Kkiéorym odbywalo sie spotkanie, za stworzenie
atmosfery sprzyjajacej pracy i serdeczng goscinnosé.

ks. Ryszard Otowicz SJ, Warszewa

2. Spotkaric teslogdw moralistéw w Heiligenkreuz
(2—5 wrzeSnia 1988 r.)

W dniach 2—5 wrzeénia 1988 roku w Heiligenkreuz pod Wiedniem od-
bylo sie spotkanie teologobw moralistéw zorganizowane przez tamtejszg uczel-
nie teologiczng (Philosophisch-Theologische Hochschule Heiligenkreuz), z sie-
dzibg w znanym klasziorze cysterséow, ktéry stanowi jeden z najstarszych
i najpiekniejszych zabytkoéw budownictwa klasztornego w Dolnej Austrii.

Inicjatorem i gospodarzem spotkania oraz przewodniczgcym obrad byl
ks. docent Andreas Laun, wykladowca teologii moralnej i etyki spolecznej
w Heiligenkreuz i w Wyizszej Szkole Zakonnej w Benediktibeuern. W spotka-
niu wzieli udzial wykladowcy teologii moralnej z Austrii, Wegier, Czecho-
stowacji, Jugostawii i Polski. Zadaniem spotkania bylo stworzenie mozliwosci
przedstawienia i przedyskutowania pogladow dotyczacych aktualnych zagad-
nien teologicznych, zwlaszcza w perspektywie wiasnych $rodowisk naukewych
i potrzeb pastoralnych. Spotkanie stanowilo takze szczegdlng okazje dc wy-
miany do$wiadczen dydakiycznych i do zapoznania sie z warunkami pracy
naukowej oraz dorobkiem dotychczas mniej znanych osrodkéw. Praca w tym
kilkunastoosobowym zespole pozwolila na bardzo Zywg i bezposrednig wymia-
ne poglagdow.

Tematy referatéw zostaly zaproponowane przez samych uczestnikéw na
poczatku biezgcego roku, a nastepnie skoordynowane przez Inicjatora -spetka-
nia. Umozliwilo to uwzglednienie zainteresowan wiekszosci uczestnikow i wy-
korzystanie ich meozliwosci. Jezykiem referatow i obrad byl niemiecki. Ze
strony polskiej uczestniczyli w spotkaniu biorgc czynny udzial w dyskusjach:
ks. prof. Jan Pryszmont, ks. doc. Franciszek Greniuk, ks. Zygmunt
Perz SJ, ks. Janusz Nagoérny, ks, Jozef Wrdébel i ks. Bogustaw In-
lender.

Wysgloszono cztery referaty, ktérych tematy dotyczyly zaréwno podstaw
i struktury teologii moralnej, jak tez zagadnien szczegblowych. Pozwolilo to
zobrazowaé zlozono$é sytuacji w teologii moralnej i przedyskutowal zazna-
czajgce sie stanowiska co do dalszego jej rozwoju. '

Pierwszy referat, najbardziej ogélny i wprowadzajgcy, przedstawit
ks. B. Inlender, Warszawa, méwigc o najbardziej aktualnych, jego zda-
niem, podstawowych zagadnieniach w dzisiejszej teologii moralnej (Aktuelle
Probleme der Moraltheologie). W referacie jako kluczowe zostaly wskazane
. dwa zagadnienia: problem tozsamosci teologii moralnej i jej wiasciwych za-
dan jako nauki oraz problem stosunku mifo$ci i powinnosgci moralnej (pra-
wa) w strukturze etyki chrzegcijanskiej. W odniesieniu do pierwszego zagad-
nienia wskazano w referacie na konieczno$é uwzglednienia w koncepcji ieo-
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logii moralnej wszystkich jej funkeji i zadan zaréwno interpretacyjnych, jak
i normatywnych. Drugie zagadnienie naswietlone zostalc nie jako dylemat,
lecz jako synteza dwoéch aspekidw meoralno$ci, zwigzanych nierozdzielnie  ze
strukturg osoby jako podmiotu dzialania moralnego.

W dyskusji podkreslono znaczenie kerygmatyczno-pastoralne teologii meo-
ralnej, ktore rzutuje takZe na jej dzisiejsze koncepcje. Wskazano réwniez po-
trzebeg wlasciwego zharmonizowania problematyki powinnosci moralnej, zwiasz~
cza z punktu widzenia etyki, z problematyksg szcze$cia, pojmowanego jednak
w aspekcie ontologicznym, a nie tylko psychologiczno-subiektywnym.

Drugi referat wyglosil ks. dr Josef Koukl, Czechostowacja, na temat
etycznej oceny wspoldzialania w czynach ziych (Das ethische Problem der
Mitwirkung). W referacie zostala poddana ocenie tradycyjna koncepcja wspél-
dziatania materialnego i1 formalnego, pozwalajgca na zakwalifikowanie wielu
dzialan jako niewgtpliwie zlych moralnie, pozostawiajgca jednak wiele watpli-
wosci w konkretnych, wystepujgeych dzis, sytuacjach. Autor postawil zwiasz-
cza szereg pytan o ocene wspbidzialania w wykonywaniu niektérych zabie-
g6w medycznych ze sirony personelu pomocniczego szpitali.

W przeprowadzonej szczegbélowej dyskusji wskazano na mozliwosci jedno-
znacznych rozstrzygnieé co do pewnych rodzajéw wspoidzialania w przeprowa-
dzaniu zabiegbw niedozwolonych. Z drugiej strony podkreslano akcentowane
dzi§ calosSciowe ujecie sytuacji i skutkéw odmowy wspoéldziatania. Zwrbcono
przy tym uwage na odrdznianie oceny prawnokanonicznej i $ci$le moralnej,
ktére nie zawsze pokrywajg sie zakresowo. Wskazano takze na istnienie dzi$
szerokiej. problematyki etycznej, zwigzanej z innymi formami wspotdzialania,
zwalszeza posredniego, w dziedzinie zycia spolecznego i informaciji.

Referat irzeci przedstawil ks. dr Zygmunt Perz SJ, Warszawa, na te-
mat znaczenia autforytetu w dziedzinie moralnosci (Morel und Automtat Zur
Frage des Lehramtes in der Moraltheologie). Autor referatu zmierzal przede
wszystkim do ustalenia roli autorytetu w moralncci w sposéb ogélny, aby
na tym tle wskazaé miejsce autorytetu w Kosciele. Wyrézniony zostal auto-
rytet wiedzy, wiadzy i posiadanej warto§ci osobowej. Jakeo teclogiczny punkt
wyjscia przyjeta zostaila teza Soboru Watykanskiego I o keniecznosci ,,meral-
nej” Objawienia, umozliwiajgcego poznanie zasad meoralnoici w speséb pew-
ny i bezbledny oraz ¢ koniecznosci pomocy laski nadprzyrodzonej do wypel-
nienia dobra moralnego. To stanowisko nie wyklucza zasadniczej zdolnosci do
poznania- dobra, lecz wskazuje na rzeczywisty stan ludzko$ci, potrzebuigcej
jednak oparcia na autorytecie Bozym, a takze ko$cielnym, ktéry konkretyzu-
je moralne poznanie w dziejach. Zawodnosé cziowieka w wypelnianiu pozna-
nego dobra wskazuje na potrzebe autorytetu ,wiadzy” pasterskiej, kierujgcej
dzialaniem wspélnoty i autorytetu osobowego czlonkéw tej wspdlnoty, pocig-
gajacych-do wypelniania dobra moralnego.

W dyskusji szczegblowo rozpatrywano zwilaszcza psycheolegiczny konflikt,
jaki jest moezliwy pomiedzy autorytatywnym nauczaniem moralnym a oso-
bistym przekonaniem jednostek. Zwrdcono uwage na swoisto$¢ tego rodzaju
sytuacji, sprawiajaca, Ze osobista argumentacja (naukowa lub teologiczna) nie
moze byé przeciwstawiana w ten sam sposdb nauczaniu autorytatywnemu, jak
w zwyklym  sporze naukowym, poniewaz oznaczaloby to sprowadzenie auto-
rytetu na poziom zwyklej wiedzy naukowej i ludzkiej. Nie zamyka fo jednak
drogi do wyjasniajgcego i poglebiajgcego dialogu. Autorytatywne pouczenia
i wezwania nie mogg byé traktowane jako ,zarzauzenia lecz - Jal\o Swia-
dectwo prawdy. Autorytet prawdy za$§ jest racjg Wlasmwa pozhania i dzia-
tania moralnego.

W czwartym referacie ks, dr Vilmos Lenhardt, Wegry, oméwil naj--
istotniejsze i nowe elementy ostatniej encykliki spolecznej (Uberlegungen zur
Enzyklika ,,Sollicitudo rei socialis”). Jako najbardziej aktiualne zostaly pod-
kreflone zawarte w encyklice analizy wspdlczesne]j rzeczywistoSci spolecznej
i ekonomicznej oraz ich teologiczna i moralna ocena. Moralng doniosto$¢ ma
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zwiaszcza stwierdzenie, iz sam gospodarczy rozwdj nie utoZsamia sig z ludz-
kim postepem, ktéry musi obejmowaé takze inne, prawdziwie humanistyczne
elementy. Nie moze on tez zapewnié rzeczywistego wyzwolenia czlowieka.

W toku dyskusji omowiono zaproponowang przez autora referatu kon-
cepcie ,socjologii teologicznej” jako dyscypliny obejmujacej teologiczne na-
$wietlenie problematyki spolecznej, dopelniajacej przewazajgcg dotychczas pro-
blematyke naturalno-prawng. W odpowiedzi na pytanie o charakter samego
dokumentu i jego warto§¢ jako programu spolecznego podkre$lano pastoralny
cel encvkliki i jej calo$ciowyg wizje weigz odnawianej wspolnoty ludzkiej, ma-
jacej dazyé do realizacji Zycia spolecznego na zasadzie miltoSci i wzajemnego
poszanowania.

W drugim dniu god$ciem obradujgcego zespolu byt arcybiskup Wiednia
kard. Hans Groer, ktory z zainteresowaniem zapoznal sie z przebiegiem
spotkania. W swojej wypowiedzi podkreslil znaczenie tego rodzaju spotkan
dla rozwigzywania pojawiajacych sie problemodéw moralnych i pastoralnych
i dla tworzenia wsréd samych moralistow wiasciwych postaw, wynikajacych
z autentycznej wiary i uznania wlasdciwych metod w teologii. Jako jedno
z aktualnych zadan wskazal dgzenie do przezwyciezenia w Swiadomosci wie-
lu wierzgcych sprzeciwu wobec wymagann prawa moralnego w imie ,milosci
chrzescijanskiej”, sprzeciwu opartego na nierozpoznaniu istoty milosci chrze-
scijanskiej, zawierajgcej okre§lone zobowigzania.

Przebieg spotkania, w ocenie uczestnikéw, speinil oczekiwania i ukazal
nowe mozliwosci wspoétdziatania w takim skladzie. Podjeto przygotowania do
wspoélpracy z innymi ofrodkami i zacie$niania kontaktéw naukowych z mo-
ralistami innych krajow Europy.

ks. Bogustaw Inlender, Warszawa

II. OPRACOWANIA

1. Etyczne aspekty wspélczesnego regionalizmu

Jednym z istotnie waznych zjawisk spolecznych wspoliczesnego Swiata jest
renesans regionalnos$ci okre$lany czesto pojeciami: ,przebudzenie etniczne”,
»powrdt do korzeni”, ,zakorzenienie w malej ojczyznie”. Dochodzi on dzi$
na calym $wiecie w roéznych formach do glosu i przybiera wymiar migdzyna-
rodowy. Nastepuje budzenie sie¢ poczucia podmiotowosci u poszezegbdlnych na-
rodéw i ludow w ramach wielkiej wspoélnoty miedzynarodowej. Budzi sie
tez poczucie podmiotowo$ci poszczegdlnych grup etnicznych i regionalnych
w ramach jednej spoleczno$ci panstwowej. Praktycznym S$Swiadectwem tego
zjawiska jest chociazby rozwo6j regionalizméw i kultur narodowych na obsza-
rach Zwigzku Radzieckiego, jak i przebudzenie etniczne Ameryki, czy wreszcie
szukanie wilasnych tradycji i swojej odrebno$ci przez poszczegblne landy
w Niemczech i kantony w Szwajcarii, a takze zwrot do regionalizméw w li-
teraturze francuskiej. Ré6wniez w warunkach polskich obserwuje sie odradza-
nie sie autentycznego spoltecznego ruchu regionalnego.

W gruncie rzeczy chodzi tu o odnajdywanie sie i u$wiadamianie sobie
przez poszczegbdlne grupy narodowe, narodowosciowe, etniczne, etnograficzne
i regionalne swojej historycznej, geograficznej, spolecznej i kulturowej tozsa-
mosci. Za tym idzie szeroka dziatalno$é majgca na celu z jednej strony za-
gwarantowanie i poszanowanie witasnej podmiotowosci, tzn. mozliwosci auten-
tycznego stanowienia o sobie, z drugiej za$§ strony zagwarantowania mozli-
wosci poszanowania i rozwoju szeroko rozumianego wiasnego dziedzictwa kul-
turowego, tzn. tego wszystkiego, co wlasne i specyficzne, co sklada sie na po-
jecie ,malej ojczyzny” (Heimat).
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a. Wspotczesna dyskusja
wokol zjawiska regionalizmu

Faktyczny renesans regionalnosci i regionalizmu i to zar6wno w ramach
spoteczno§ci miedzynarodowej, jak i w ramach spolecznosci poszczegblnych
pafstw, zrodzit takze liczne dyskusje wokét tego problemu. Znajduje to swo-
je odbicie w pojawiajacych sie na ten temat publikacjach. O ile za granicg
majg one juz charakter powazZnych prac!, o tyle na gruncie polskim sg to
jedynie niewielkie artykuly, przyczynki lub wypowiedzi?2.

Ze wzgledu na wage zagadnienia celowym wydaje sie zasygnalizowanie
zasadniczych my$li toczgcej sie w tej materii dyskusji.

Przede wszystkim podkrefla sie, Ze wspdlczesny renesans regionalnosci
zrodzil sie w kontekécie dgzen do uniformizmu w zakresie zZycia spolecznego
wspbiczesnego §wiata. Dzisiejszy uniformizm oznacza dazenie do jedno$ci spo-
teczenistwa poprzez jego ujednolicenie i ujednostajnienie. W dyskusji pod-
kredla sie, ze jest to trend wyrazajgcy sie w wysitku ksztaltowania jednoli-
tego spoleczefistwa.

Nie ulega watpliwosci, ze kazde dazenie do jednodci spoleczenstwa czy
to w wymiarze ogdélnoludzkim, ¢zy w wymiarze poszczegblnego panstwa, jest
z istoty czym$ pozytywnym. Moze to bowiem doprowadzi¢ do zaniku podzia-
16w, do tworzenia sie i krystalizowania jedno$ci dgzen i wysilkOw na rzecz
okreslonych celéow, do ksztaltowania miedzyludzkiej solidarno$ci, przejawia-
jace] sig w uwrazliwieniu na ogélnoludzkie potrzeby.

Dgzenie do unifermizmu niesie ze sobg jednak takze wiele niebezpie-
czeastw, by nie powiedzieé wrecz negatywnych zjawisk, Wynika to z faktu
absolutyzowania owego dgzenia do jednoS$ci speleczenstwa. Absolutyzowanie
oznacza po prostu potoienie akcentu nie tyle na jednosci spoleczefistwa, ile
raczej na jego ujednoliceniu, ujednostajnieniu, jednoksztaitnosci, co w kon-
sekwencji niesie ze sobg niebezpieczenstwo zatracania, a nawet totalnego znisz-
czenia réznorodnoSci w zakresie zycia spolecznego. To wiasnie niebezpieczen-
stwo kryje w sobie wspélczesne absolutyzowanie uniformizmu. W praktyce
oznacza to niebezpieczenistwo wchlaniania poszczegéblnych grup narodowych,
narodowosciowych, etnicznych i regionalnych i — co za tym idzie — utrate
ich rzeczywistej podmiotowosci i tozsamoS$ci.

W dyskusji pedkreéla sie, ze proces ten idzie jeszcze dalej i dotyczy nie
tylko poszezegblnych grup, ale przede wszystkim czlowieka. Wiadomo bowiem,
ze w caloksztalt zycia spolecznego wpisany jest czlowiek—osoba. Oznacza to,
Ze utrata podmiotowo$ci i tozsamos$ci narodowej i etnicznej poszczegblnych
grup ma zdecydewanie negatywny wplyw na osobe. Oderwanie bowiem oso-
by od caloksztaltu jej etnicznych korzeni i jej wilasnego dziedzictwa kulturo-
wego, niosgcego ze sobg réznorakie wartodei, powoduje jej zagubienie
w tzw. kulturze masowej, co oznacza redukcje podstawowych wartosci i utra-
te poczucia wlasnej osobowoéci. Czlowiek-—osoba oderwany od swej histo-
rycznej, spolecznej 1 kulturowej tozsamosci czesto traci swoja osobows tozsa-
mo$é. Tu wilasnie tkwi zasadniczy problem wspdlczesnego uniformizmu. Trze-
ba zatem stwierdzié, Ze zaakcentowany problem uniformizmu ma swoje
odniesienie do podmiotowosci poszczegélnych grup, a poprzez nie ostatecznie
do skomplikowanej struktury osoby.

Z dyskusjii wynika, Ze renesans regionalno$ci zrodzit sie w kontekscie
uniformistycznych dgzen wspolczesnego $wiata i jest niejako naturalng samo-

t Jako przykiad moina podaé: W. Lang, Der internationale Regiona-
lismus, Wien — New York 1982; H. Tajfel, Social Identity and Intergroup
Ralations, Cambridge 1982,

* Na gruncie polskim sa to niewielkie artykuliki, jak A. Klasik, Toz-
samo§é Goérnego Slgska, Goéé Niedzielny 1988, nr 6; M. Chrzanowski,
FLotewska jesienr, Przeglad Tygodniowy 1988, nr 43; H. Hin z, Karnowskia re-
gionalizm jako forma emancypacji czlowieka, Pomerania 1986, nr 4.

6 — Cotilectanea Theologica
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obrona przed niebezpieczenstwami tegoz uniformizmu. Chodzi bowiem osta-
tecznie o to, aby poszczegélne grupy ocalily swojg podmictowosé i tozsamoseé,
czyli to, co w sumie dla osoby ludzkiej jest wartoscig i co stanowi jej wia-
Sciwg przestrzen zyciows.

Drugi podstawowy nurt dyskusji dotyczy samego pojecia regionalizmu.
Trudno jest odnaleZé jednolite jego okreglenie. Na podstawie toczgcej sig dys-
kusji mozna sie jednak pokusié o ogélne jego ujecie. Na o0gét wszyscy zga~
dzajg sig, ze od strony przedmiotowej jest to caloksztalt débr i wartosci zwig~
zanych z wilasnym regionem, od strony za§ podmiotowej jest to szeroko
rozumiana dzialalno$¢ majgca na celuz jednej strony zachowanie i kuliywo~
wanie specyfiki krajobrazowej, jezykowej i kulturowej, tzn. szeroko rozu-
mianych wartos$ci regionalnych, z drugiej za$ strony takze ich ciggle ozywianie
i rozw6j, a nawet wprowadzanie elementéw swojej rodzimej kultury do kul-
tury ogéinospolecznej i ogbélnoludzkiej.

W dyskusji wspéiczesnej bardziej akcentowany jest podmiotowy wymiar
regionalizmu, tzn. caloksztalt wspomnianej dzialainc$eci na rzecz regionu i je-
go specyficznych i wlasnych warto$ci. W praktyce dziatalnosé ta powinna
mieé za cel przynajmniej zahamowanie procesu zatracania podmiotowosci
i tozsamoS$ci poszczegbdlnych grup etnicznych i regionalnych. Jest to jak gdy-
by minimum tej dzialalnodci. W dyskusji podkresla sie jednak, Ze nie wolno
catego problemu regionalizmu sprowadzaé wylgcznie do tego minimum. Trzeba
p6js¢é dalej. Oznacza to w praktyce, ze dzialalno$é ta zmierza¢ powinna do
autentycznego budzenia poczucia tozsamosci regionalnej, tzn. $wiadomosci od-
rebnosci we wspblnocie narodowej, ktéra wcale nie pozostaje w kolizjiz przy-
naleznoscia do okreS§lonego narodu. Poniewaz $wiadomos$é tozsamosci wyraza
sie w najgltebszym skrécie prawda o wilasnym regionie, zréznicowanym pod
wzgledem przede wszystkim kulturowym, dzialalno$é ta zmierzaé powinna do
pogiebienia wiedzy o wilasnym regionie. Wiadomo takze, ze symbolami toisa-
moéci regionalnej sg jego wartosci. Stad tez dzialalnoé¢ ta w praktyce musi
zmierzaé do ich kultywowania, ale takze rozwoju i przeobrazania, ozywiania
i ubogacania. Nie chodzi bowiem o budowanie skansenu. W caloksztalcie tej
dziatalno§ci wreszcie powinno chodzié o odblokowanie wewnetrznych i zewne-
trznych Zr6det rozwoju wlasnego regionu i jego kultury, takich jak podmio-
towo$¢ i spontaniczno$é zycia indywidualnego i spolecznego. Chodzi ostatecznie
o to, aby region stal sie autentyczng przestrzenia urzgdzona z myély o swo-
bodnej realizacji rdéznorodnych wartosci i styléw zycia jednostki i spolecz-
nosci.

b. Pytania etyczne
w kontek$Scie renesansu regionalno$ci

Zasygnalizowana dyskusja na temat wspdiczesnego regionalizmu kaze
w nim widzieé zjawisko spoleczne ze wszech miar pozytywne, dajgce gwarancje
uratowania podmictowosci i tozsamosci poszczegdlnych narodowoscl i wielora-
kich grup etnicznych i etnograficznych, kt6ére maja naturalne prawo do isinie-
nia. Przy tym nie chodzi tylko i wylacznie, jak mozna bylo zauwazyé, 0 spo-
tecznoéci dla nich samych, ale o osobe wpisang w szeroko rozumiane Zycie
spoteczne. Regionalizm jawi sie tu zatem jako mozliwo§¢é uratowania wia$ci-
wej osobie przestrzeni jej Zycia i rozwoju. Stanowi jg bowiem szeroko ro-
zumiane dziedzictwo kultury wlasnego regionu, bedgce zespolem nieodzownych -
dla osoby wartosci, a takze jednym z waznych czynnikéw wyzwaolenia lub
przynajmniej zlagodzenia ujemnych skutkéw wspélczesnego uniformizmu. Ma-
jgc to wszystko na uwadze, podchodzi sie dzi§ do zjawiska regionalizimu z pe-
wna doza fascynacji. Niekiedy nawet mozna zauwazy¢ pokuse jego abscluty-
zowania. :

Regionalizm jako wspolczesne zjawisko spoleczne domaga sie jednak spe-
kojnej i rzeczowej oceny. W kontekscie jego renesansu rodzi sie bowiera wie-
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le etyeznych pytan, ktére powinny by¢ podjete i na ktére nalezy udzieli¢ jasnej
i rzeczowej odpowiedzi.

Najwiecej pytan rodzi sie na odcinku relacji regionalizm a jedno$é spo-
leczenstwa. Faktycznie powstajgce gdzieniegdzie kontrowersje i konflikty po-
miedzy grupami etnicznymi a szerszg spolecznoscig jeszcze bardziej poglebiaja
wazkosé tych pytan. Sg to pytania: Jak regionalizm ma sie do faktycznej
jednosci spoleczenstwa? Czy kultywowanie warto§ci zwigzanych z regionem
nie stoi w sprzecznosci z dobrem wspdlnym calego spoleczenstwa? W jakiej
relacji pozostaje regionalizm do proceséw otwierania sie na inne grupy etniczne
i regionalne, i do rzeczywistej integracji spolecznej? Wreszcie takze pytanie
o to, czy regionalizm nie jest w gruncie rzeczy lub przynajmniej nie prowadzi
do separatyzmu i nacjonalizmu?

Zasygnalizowane tu pytania sprowadzajg sie do jednego podstawowego
pytania o rzeczywistg warto$¢ regionalizmu. Aby uniknaé postaw i twierdzen
skrajnych i ukazaé prawdziwe jego znaczenie i wartoéé, nalezy oceniaé go
w $wietle dwoch bezwzglednych ddbr, a mianowicie godnoéci osoby ludzkiej
i jednosei rodzaju ludzkiego. Pozwoli to z jednej strony odczytaé rzeczywista
warto§é regionalizmu dla osoby, z drugiej zas wyznaczyé wilasciwe granice
regionalizmu w konteks$cie ludzkiej wspbélnoty — granice, kt6re nie pozwalajg
go absolutyzowad.

Wydaje sie, ze dzieki przyporzgdkowaniu regionalizmu do tych dwéch
bezwzglednych warto§ci mozna wytyczaé podstawowe zasady, okreslajgce re-
lacje do wspoéiczesnego zjawiska regionalizmu tak, aby go ani nie absolutyzo-
waé, ani nie negowa¢ jako zjawiska niekorzystnego w caloksztaicie zycia spo-
tecznego. Wydaje sie, Ze problem ten domaga sie szczegbélowych badan takie
w ramach spotecznego nauczania Koéciola.

ks. Henryk Skorowski SDB, Warszawa-Eomicnki

2. Elementy etyki ekologieznej

Ksigzka, ktorg prezentujemy (Dolores M. Bauer — G. Virt, Fir ein
Lebensrecht der Schopfung. Analysen, Visionen und Strategien zur Bewdlti-
gung der Umweltkrise, Salzburg 1988, s. 200), powstala w grupie roboczej
austriackiej komisji Justitia et Pax. Zastanawiano sie nad przyczynami i stra-
tegiami przelamania kryzysu ekologicznego. Czes$ciowo $cifle naukowe, czescio-
wo za§ eseistyczne dociekania postanowiono udostiepnié szerszym kregom,
zwlaszeza odkad dokument ten zaakceptowany zostal przez konferencje episko-
patu austriackiego. Slowo wstepne napisal przewodniczacy komisji Justitia
et Pax, sufragan wiedenski FI. Kuntner.

Autorzy tej pracy prébuja spojrzeé na kryzys ekologiczny z réZnych stron.
Filozoficzno-etyczne rozwazania zawiera artykul profesora P. Kampits (Zu
einem Frieden mit der Natur). Prawny aspekt podejmuje profesor O. Trif-
fterer (Recht als eines der Instrumente zur Bewdltigung der Umweltkrise);
jest to najwiekszy z artykuléw (s. 48-——142) i ma charakter monografii, w kt6-
rej w sposéb bardzo kompetentny zabiera glos specjalista z zakresu ekole-
gicznego prawa karnego w Austrii. Gospodarczy i spoleczno-polityczny wy-
miar problematyki nagwietla przewecdniczacy austriackiej komisji agrarnych
badan naukowych, prof. H. Wohlmeyer (Die Verantwortung wvon Ge-
sellscheft und Wirtschaft fiir die Umwelt), na stronach 147—151 formulujac
konkretne maksymy dotyczace obchodzenia sie z przyroda. Zamykajg prace
krétki wywod na temat wyrabiania postaw ekologicznych w pedagogice (Ve-
rantwortung wahrnehmen in der Krise unserer Zeit) oraz studium o charakte-
rze historycznym na temat ochrony srodowiska w $redniowieczu na przykla-
dzie Salzburga.

Mptorem tych poczynan byla dziennikarka austriacka Dolores M. Bauer,
ktéra zainspirowala czlonkéw komisji do podjecia preblematyki, zwlaszcza

[i5d
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ze Koscidl ausiriacki, jesli pominagé krétka deklaracje z 19 IV 1884, praktycznie
w tej materii nie zajat stanowiska.

Nasze zainteresowania skupiaja sie przede wszystkim na artykule
prof. G. Virta: Umwelt — eine Gewissensfrage. Opracowanie zawiera bo-
wiem elementy etyki ekologicznej, jaka moglaby liczy¢ na recepcje w teo-
logii morainej. Jest to prdéba usystematyzowania rozsianych po réinych dzie-
tach sugestii etyczno-ekologicznych, do kiérej autor dolgczyl pogiebiong
motywacje teologiczng. Mozna to uwazaé za specyficzny ze strony teologii
i Kosciola wklad do rozwigzania nabrzmialych probleméw ekologicznych.

Sygnalem alarmowym, ktéry wzbudzil zainteresowanie problematyks eko-
logiczng, byl znany raport Klubu Rzymskiego, oparty na modelu J. W. For-
restersa. Odtad ruch ekologiczny nabieral rozmachu. Teologia i Koécidt
poczuly sie jednak -najbardziej wyzwane przez twierdzenie amerykanskiego
mediewisty Lynn Jr. White’al, kibry zwyciestwo chrzescijaiistwa nad pogan-
stwem poczytywal jako najwiekszg psychiczng i kulturalng rewolucje, ubole-
wajgc zarazem nad jej skutkami w zakresie tego dominium terrae? Zarzut
White’a spopularyzowatl potem szczegélnie C. Amerysd W dykcji teolo-
gicznej zarzut glosil, iz chrzefcijanstwo polecenie Stiwérey: ,,Czyicie sobie
ziemie poddang” (Rdz 1, 28) podawalo w taki sposdb, iz przyrode poczytywano
jako przedmiot nieograniczonego wladztwa czlowieka; chrzescijanstwo zatem
ponosi wine za kryzys ekologiczny!

Prawda tymeczasem jest taka, ze chrzescijanskie idee co najwyzej jako
impulsy weszly w sklad sekularystycznych przyczyn, kiore stopniowo wiodly
do kryzysu ekologicznego. Pod adresem chrze$cijanstwa mozna najwyzej mo-
wi¢ o niedopatrzeniu ze strony Kosciola, ktéry woéwezas, gdy rodzit sie kryzys
ekologiczny, zajmowat sie innymi problemami i ktéry dzisiaj do §wiadomosci
ludzkiej powinien wnie$é te momenty, ktére w ckresie sekularyzacji gdzies
ulegly zawieruszeniu. Dotyczyloby to zaréwno odczytania Biblii, jak i moty-
wowania chrzescijanskiej postawy w dziedzinie ekologii. Nalezy ponadto zwré-
ci¢ uwage, ze historycznie biorgc w Zyciu monastycznym zachodniego Ko$ciola,
ktoére bylo szczegdlnym 2Zrddilem kulturyzacji Europy, nie tyle odgrywal role
nakaz z Ksiegi Rodzaju 1, 28, ile drugi opis stworzenia, ktéry glosi: ,Pan Bo6g
wzigl zatem czlowieka i umie$cil go w ogrodzie Eden, aby go uprawial i do-
gladal’ (Rdz 2, 15). Co wiecej, do idealdw zycia monastycznego na Zachoedzie
naiezalo nie tylko {o ,uprawianie I doglgdanie”, Specyficzny byt takze etos
pracy, ktéry ksztaltowal sie w nierozdzielnym zwigzku pracy z modlitwa.
Owczesny czlowiek jeszcze rozumial pierwoiny sens nakazu Stwércy: rozu-
miat, ze jest wspoéipracownikiem Boga i odpowiedzialnym przed Bogiem za stan
s$wiata i przyrody, ktéra nalezalo pielegnowaé, niczym ogréd.

W nowszych czasach Koéciél z powodu zajecia pozycji apologetycznej wzgle-
dem wolnosciowych tfendencji, utracit wplyw na ksztaltowanie $wiadomosci
czlowieka. W te pustke zaczely wciskaé sie réZne ideologie, ktére na pierwszym
miejscu stawialy warfosci materialne i spoleczne, ich osiagnieciu poswiecajgc,
w razie potrzeby, takie otaczajacy Swiat. Od czasu zastosowania techniki na

1 The Historical Roots of Our Ecological Crisis, Science 155 (1967) nr 3767,
1203—1201.

2 Tamze, 1205: ,,The victory of Christianity over paganism was the grea-
test psychic revolution in the history of our culture”; por. Chr. Frey, Theo-
logie und Ethik der Schopfung, Zeitschrift fiir Evangelische Ethik 32 (1988)
47—62, (47,

3 Por. C. Amery, Das Ende der Vorsehung. Die gnadenlosen Folgen
des Christentums, Hamburg 1972; por. H. Miink, Umweltkrise — Folge und
Erbe des Chrisentums? Jahrbuch fiir christliche Sozialwissenschaft 28 (1987)
133—206; por. H. J. Tiirk, Grundziige einer christlichen Umuweltethik, Reli-
gionsunterricht in hoheren Schulen 27 (1984) z. 2, 68—82, (70—71).
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skale przemysiowg nowoczesne prady i opcje zaczely sie stawaé rzeczywistoscia,
jednakze kosztem przyrody.

Obecnie jeste$my $wiadkami ewolucji nowej Swiadomosei. Antropomor-
fizmowi, zarzucanemu chrzescijafistwu, przeciwstawia sie tzw. biocentryzm,
upatrujgc w nim podstawe etyki ekologicznej* Zycie i prezyroda nabierajg
quasi-persenalnych ryséw. Biblijnemu przekazowi tymczasem nie odpowiada
ani antropomorfizm, ani biocentryzm; centralne miejsce zajmuje tu bowiem
Bo6g, Stworca §wiata, ktéry cziowieka, swéj obraz, wyposazy! w zdolnosci od-
krywania i sensownego realizowania mozliwosci ukrytych w przyrodzie.

Dzieki swojej rozumnoéci cziowiek potrafi nie tylko poznaé prawa i moi-
liwo$ci ukryte w naturze, ale takze rozpoznaé sensowne ramy swoich dzialan,
czyli sposéb obchodzenia sie z przyrods. Etyczne wymogi, ktére czlowiek jest
w stanie ustali¢ za pomocg rozumu, wynikajgz jakodcii wartodei kazdej isto-
ty. Aktualnie toczy sie dyskusja, czy zasada mitosci w jakim$ analogicznym
znaczeniu nie powinna byé rozciggnieta takze na swiat pozaosobowy. Czlowiek
w kazdym razie czuje sie zobowigzany do liczenia sie takze z immanentng
warto$cig stworzen i ich celéow, a kazda ingerencja w §wiat przyrody powinna
mieé¢ swoje uzasadnienie, Konieczno$é etycznego usprawiedliwienia poczynanh
czlowieka widoczna jest szczegbélnie w przypadkach konfliktowych. Odpowie-
dzialne z punktu widzenia etycznego rozwigzywanie konflikiéw moize sig
jednak uda¢ tylko w oparciu o jasno sprecyzowane kryteria ocen.

Prof. G. Virt w swoim artykule zawarl syntetyczne zestawienie takich
kryteribw etycznych, ktére moglyby byé pomocg przy wyrabianiu odpowie-
dzialnych postaw w dziedzinie ekologii, Kryteria takie mozna juz bylo spotkaé
w réinych publikacjach etycznych, lecz tylko z osobna wziete i w rozprosze-
niu. Autor wylicza dziesieé kryteriéw ekologicznych:

1. Ochrona i pielegnacja rzeczywisto$ci tworzacych podstawe, w réwnych
okolicznogciach, ma pierwszenstwo przed tymi, ktore na nich dopiero wyrastajs.

2. W przypadku konfliktu dalekosieZne zabezpieczenie podstaw Zycia ma
priorytet przed zabezpieczeniami na mniejszg skale. Z tego wynika pierw-
szenstwo respektowania i realizacji wymogdw, jakie stawia ekosystem eczio-
wieka przed wymogami systemu socjalnego.

3. Wytworzone w oparciu o ludzkie interesy prawidlowoéci gospodarcze,
w przypadku konfliktu, powinny byé podporzadkowane lub ustapié¢ wobec
praw ekologicznych. Czlowiek i wszystkie, skadingd wazne, struktury socjalne
przetrwajg bowiem tylko o tyle, o ile przetrwa ich $érodowisko ekologiczne.

4. Dziataniom profilaktycznym dla unikniecia obcigzen i szkdd ekelo-
gicznych naleiy zapewni¢ pierwszenstwo przed frudnym i najczedciej tylko
W ograniczonej mierze skutecznym usuwaniem szkéd.

5. Z punktu widzenia prawa sprawcy szk6éd ekologicznych powinni od-
powiadaé przed wszystkimi innymi.

6. Poniewaz szkody ekologiczne nie zatrzymujg sie na granicach panastwa,
zasady wspéipracy miedzynarodowej powinny mieé pierwszenstwo przed re-
gulacjami wylgcznie lokalnymi.

7. Gdy powstanie szk6d jest nieuniknione, nalezy dopuscié szkody odwra-
calne przed takimi, ktére sa nieodwracalne lub diugotrwale (jak w przy-
padku skiadowania odpadéw radioaktywnych).

8. Gdzie przewiduje sie powstawanie odpaddw, nalezy mieé na uwadze
réwniez mozliwosci uporania sie z nimi samej przyrody. Jak dlugo natura
funkcjonuje nalezycie, zachodzg w niej procesy samooczyszczania.

9. W takich samych warunkach regenerujgce sie Zrédia energii majig
pierwszefistwo przed nieodnawialnymi zrédiami energii. Dopoki nie nauczymy

4 Por. ¥Fr. Ricken SJ, Anthropozentrismus oder Biozentrismus? Be-
grindungsprobleme der dkologischen Ethik, Theologie und Philosophie 62 (1987)
1—21, (20).



86 BIULETYN TEQOLOGICZNOMORALNY

si¢ wykorzystywaé odnawialnych Zrodel na skale przemystowa, obowiazuje Za-
sada oszczedzania.

10. Badania i inwestycje na odcinku odnawialnych i dobrze tolerowanych
przez przyrode zasobow energii maja pierwszenstwoe przed zabieganiem
o inne nosniki energii®.

Znajomo$¢é norm wszakze nie oznacza jeszcze ich. przestrzegania. Do
praktykowania tego, co sluszne, potrzeba roéwniez odpowiedniej motywacji.
Réwniez pod tym wzgledem artykul G. Virta jest cenny. Zawiera bowiem
prébe poglebionej teologicznej motywacji, w kt6érej mozina by upatrywaé
specyﬁczme chrzedcijanski przyczynek do problematyki ekologicznej. Autor
rozwaza trzy zasadnicze motywy:

1. Wiara w Boga-Stworce i Ojca wszystkiego ma nie tylko znaczenie
dla zrozumienia relacji Bég—cziowiek, ale takze dla relacji Bég—natura., Za
wszystko, co czlowiek przedsiebierze wsrdéd natury, jest on odpowiedzialny
wobec Stworcy. Ta prawda utracila wiele ze swojej oczywistosci. Harmonij-
nego sensu w tym wzgledzie poszukuja dzi§ na nowo zwiaszcza milodzi lu- -~
dzie, zwracajgc sie do religii Wschodu, do mitéw, a nawet do panteistycznych
ujeé, ktéore naturze nadajg rysy religijne. Diwinizacja natury jednak niczego
nie rozwiazuje i nie jest wladciwym motywem dla wzmocnienia odpowie-
dzialnosci ekologicznej czlowieka. Owszem, rodzi nowe powazine problemy.

2. Swoje znaczenie dla eksplikacji stosunku czlowieka do $wiata i przy-
rody ma rowniez wiara w Jezusa Chrystusa. Wedtug Pisma Swietego w Je-
zusie Chrystusie objawia sie postaé, ktérej cale stworzenie zawdziecza swoje
istnienie (per. 1 Kol 1, 16) i w ktorej jest mu przyobiecane ostateczne oca-
lenie (por. Ef 1, 10). W ten sposob, w sensie odpowiednio ustopniowanym,
rzeczy stworzone sg ikona Jezusa Chrystusa: jego oczy patrzg na nas nie tyl-
ko z ludzkich oczu, ale i ze wszystkich stworzen. W nim nie tylko czlowieko-
wi, lecz ,wszelkiemu ciatu” przyrzeczona jest przyszio§¢ u Boga. Nie tylko
cztowiek, al;e cate stworzenie ma uczestniczyé w chwale dzieci Bozych (por.
Rz 8, 20—21).

3. Na ogdét malo zwraca sie uwagi na to, ze takze Duch Swiety jest obecny
w zagrozonym stworzeniu (por. Rdz 1,2). Jego stwoérczg dynamike obserwuje
sie zwlaszcza w zjawisku zycia, ktore jest procesem ustawicznego transcendo-
wania siebie ku nowym formom. Z punktu widzenia wiary mozna struktury
ewolucji pojmowaé jako kontynuacje stworczego dziatania Ducha Bozego i jako
wyraz obecno$ci Ducha. U niektoérych swietych widoczne sg przejawy takiej
duchowosci, na ktérej opierali oni swoje odniesienie do przyrody (§w. Fran-
ciszek z Asyzu).

Nie zabrakio w ksigzce takze konkretnych wnioskéw dotyczgcych za-
réowno indywidualnego chrzes$cijanina, jak i Ko$ciola, ktérego wplyw na for-
mowanie sumien jest znany i przeciez nie ustal. Dopiero jednak zaglebienie
sie¢ w lekturze tej opartej na zbiorowym wysilku pracy pozwala w pelni
dostrzec jej normatywne i pedagogiczne walory.

ks. Alojzy Marcol, Warszawa
5 Por. G. Virt, Fir ein Lebensrecht der Schopfung, 23—24; por. B.Sto-

eckle Christliche Verantwortung und Umweltfragen, Stimmen der Zeit 192
(1974) 843-—844.



