Jerzy Bajda, Henryk Skorowski,
Zbigniew Sarelo, Alojzy Marcol,
Aniela Dylus

Biuletyn teologicznomoralny

Collectanea Theologica 59/4, 101-115

1989

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



BIULETYNY I RECENZIJE

Collectanea 'Theologica
59 (1989) fasc, IV

BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

ZawartoS¢: I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. 1. Godno$é i powolanie kobiety. —
2. Zagadnienie regionalizmu. II. OPRACOWANIA. 1. New Age w ocenie
chrzes$cijanskiej, — 2. Summa religionis christignae... I1I, SPRAWOZDANIA,
Wokél podstaw katolickiej mauki spotecznej. Sympozium w Augsburgu *.

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

1. Godnosé i powelanie kobiety

\

List Apostolski Mulieris dignitatemn stanowi pewng nowos$é na tle do-
tychczasowej tradycji koscielnego nauczania. Jest to dokument po§wigcony
ex professo kobiecie, traktwigcy temat w spos6b teologiczny w pelnym tego
stowa znaczeniu., Oczywiscie ta ,nowos¢” dojrzewala wewnatrz Magisterium
Kosciota, zwlaszcza poczgwszy od Piusa XII, poprzez Sobdr.Watykanski II,
nastepnie Familiaris consortio, wreszcie prace Synodu 1987 roku, aby ujaw-
ni¢ swoj pelny ksztalt w Roku Maryjnym 1988, Wlasnie synod poswiecony
sprawom laikatu wskazywal na ,konieczno$é¢ poglebienia podstaw antropolo-
gicznych 1 teologicznych, rzutujacych na sens bycia kobietg i bycia mezczyz-
na?”. Papiez ujmuje to nastepujaco: ,chodzi tu o zrozumienie przyczyn i skut-
kéw postanowienia Stwoércy, aby istota ludzka bytowala zawsze i jedynie
jako kobieta i jako mezczyzna? (MD 1).

Rysujgc teologiczng wizje tematu kobiety, papiez wychodzi od biblij-
nego watku ,niewiasty”, ktéry znajduje swoje ucielesnienie' w osobie Boga-
rodzicy. Ten -watek ukazuje najpierw w Kontekscie tajemnicy stworzenia,
a nastepnie omawia jako sktadnik integralnej, ,odwiecznej prawdy o czlo-
wieku: mezczyZnie i kobiecie”, w $wietle tajemnicy Stowa Weielonego (MD 2).
Objawienie wyznacza kierunek refleksji antropologicznej. ,,Biblia prze-
konuje nas o tym, Ze nie moze istnie¢ adekwatna hermeneutyka cztowieka,
czyli tego, co «ludzkie», bez wspdimiernego odwotania sie do tego,
co «kokicce». Podobnie jest tez w zbawczej ekonomii Boga: jesli chcemy
ja w peini zrozumieé w odniesieniu do caltych dziejéw czlowieka, to z pola
widzenia naszej wiary nie mozemy zagubi¢ tajemnicy «niewiasty»: dziewicy—
matki—oblubienicy” (MD 22). W ten sposdb kobieco$¢ wyrywa sie z ram nie-
istotnej przypadiosci i stanowi kategorie antropologiczno-teologiczng o pod-
stawowym znaczeniu.

Jesli kobiecoéé jest wewnetrznym skladnikiem Bozego planu wobec ludz-
ko$ci, to jest to oczywiste gléwnie poprzez role Maryi. Wiasnie Maryja —
Niewiasta — znajduje sie w centrum zbawczegd samoobjawienia sie Boga
(MD 3), osiggajgc poprzez udzial w tym wydarzeniu (macierzynstwo) naj-
wyzsze zjednoczenie z Bogiem (tamzZe). Maryja osigga tu najwyzsze speinie-
nie-ludzkiego powolania i w tej mierze reprezentuje calg Iudzkosé, dla ktd-
rej jest wzorem (MD 4). Réwnoczesnie owo najwyzsze zjednoczenie z Bogiem -
wiaze sie z cecha, ktéra moze by¢ udzialem tylko niewiasty: z macierzyn-
stwem, jest to bowiem zjednoczenie Matki z Synem (tamze)..

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Alojzy Marcol, Warsza-
wa-Nysa. .
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W odniesieniu do tego zjednoczenia papiez rozrdinia, .a zarazem $cifle
laczy to, co ,,0osobowe” i to, co ,kobiece”. Obydwie te treSci tworzace szcze-
golng synteze podmiotows osiggaja w niej sens teologalny, jakiego doma-
ga sie wlasciwe rozumienie terminu Theotdkos. Jest to konsekwentne stoso-
wanie zasady o relacji laski do natury.

Mezczyzne i kobiete cechuje réwnosé 1stotowa wynikajgca ze stworzenia
obojga na obraz Bozy (MD 6). Z opisu blthnego wywodzi papiez prawde
0 ,,0sobowym charakterze istoty ludzkiej”. Osobowa forma istnienia wyprzedza
logicznie ceche bycia mezczyzng 1 kobiety; dlatego ,czlowiek jest osoba:
w rownej mierze mezczyzna i kobieta” (MD 6). Rowno$¢ jest ponad tym,
co rbézni, ale zarazem jest to rownosé, ktéra nie odrzuca elementu réznicy
poza definicje istoty, lecz ja (rdéinice) przyjmuje wewnatrz samej definicji
czlowieczeAstwa. Pewnym przyblizeniem do tego zagadnienia jest drugi opis
biblijny stworzenia (Rdz 2, 18—25) pozwalajgcy wyrézni¢é (na gruncie ety-
mologii takze) kobiete jako ,drugie «ja» we wspolnym czlowieczenstwie”
(tamze). Stad pojawia sie w samym pojeciu czlowieczenstwa wymiar wspéi--
bycia. Osoba nie jest tylko jednostka w ,086Ilnie” pojetej naturze ludzkiej:
jest podmiotem we wspdlnym czlowieczenstwie, Ta wspbélnota oséb — mez-
czyzny i kobiety — przyzywajgca swoje czlowieczenstwo jako jedno, wspél-
ne i niepodzielne, jest malzeinstwem. Jest wiec ono struktura antropologiczna,
dang (ustanowiong) przez Boga w samym stworzeniu mezczyzny i kobiety
(MD 6). Ta ,jedno$¢ dwojga we wspdlnym cziowieczenstwie” moéwi juz —
choé jeszcze niedoskonale — o podobienstwie czlowieka do Boskiej ,Komunii
Oséb” — do Tréjcy Swietej. ,,To podobiefistwo zostalo wpisane jako wlasci-
wos¢ osobowego bytu obojga, mezezyzny i kobiety — réwnoczed$nie jako we-
zwanie i zadanie. W obrazie i podobienstwie Bozym, ktore rodzaj ludzki nosi
w sobie od «poczgtku», tkwi fundament calego etosu ludzkiego” (MD 7).

W tym kontekscie (Komunii Oso6b) pojawia sie pojecie integracji i tu
wlasnie lezy jego prawidlowe znaczenie: integracji tego, co ,meskie” i tego,
co ,kobiece” w samym czlowieczenstwie, na podstawie zamiaru Stwoércy.
Owa integracja dokonuje sie na poziomie osobowego daru, wewnatrz relacji
oblubienczej. Zatem czlowiek nie moie bez uszczerbku dla swego cziowie-
czenstwa realizowaé sensu pici poza plaszezyznag oblubienczego etosu.

Prawda objawiona o czlowieku — niezaleinie od antropomorfizméw je-
zyka biblijnego — pozwala na pewne przyblizenia do ,tajemnicy odwiecznego
rodzenia, ktére nalezy do wewnetrznego zycia Boga” (MD 8). Wiasnie ta
tajemnica, ktora zreszta nie implikuje jakichs cech ,mesko$ci” czy ,kobie-
cosci” w samym Bogu, rzuca istotne $wiatlo na powotanie mezczyzny i ko-
biety (malzenstwa): ,powinno si¢ upatrywaé¢ w Bogu absolutny pierwowzér
wszelkiego «rodzenia» w §wiecie istot ludzkich”; to rodzenie w Bogu jest
w sposdb ,calkowicie Bozy czyli duchowy” (MD 8). Dlatego w stworzonej
L,Komunii Os6b” rodzenie, jako postaé osobowego daru, moéwi o podobienstwie
do Boga. Oczywiscie miarg podobienstwa do tego, co ,absclutnie Boze i du-
chowe” jest stopien uduchowienia tego, co ludzkie; dochedzi tu do glosu
szezegblna rola sakramentu jako Zrédla powolania ojcowskiego i macierzyn-
skiego, o czym jednak nie mozemy tu szerzej mdwié.

Grzech naruszyl w powainym stopniu jednos$é mezczyzny i kobiety wno-
szac w ich wzajemny stosunek element rozbicia, antagonizmu, & zarazem za-
leznodci, a nawet niewoli, skutkiem rozpetania sii, ktére zapanowaty nad czio-
wiekiem. Ofiarg tego nietadu pada przede wszystkim kobieta. PoniZenie
kobiety oznacza jednak rownoczesnie degradacje moralng mezczyzny. Wcho-
dzi tu bowiem w gre wzajemna odpowiedzialno$é na podstawie stworczego
planu Boga, ktéry powierza mezczyzne kobiecie, a kobiete meZczyinie (MD
9—10). Sytuacja upadku i rozbicia zagraza kobiecie utratg tego, co jest dla
niej wiasciwe, co ja wyrédinia i stanowi wiasng droge jej osobowego speinie-
nia: chodzi o jej kobieco§é. (MD 10).

Mocg Chrystusa—QOdkupiciela zostaje przezwyciezone zio wyrazajace sig
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w rozbiciu wewnetrznej jedno$ci meiczyzny i kobiety: ,wszyscy... jesteScie
kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Z drugiej strony kobieta,
owa Niewiasta z Protoewangelii i z Nazaretu, zostaje wyréinona: ,w Niej
ma swdj poczatek Nowe i ostateczne Przymerze Boga z Iudzkoécla” (MD 11).
Odtad wiasnie MaryJa jest ,nowym poczatkiem godnosSci i powotania kobiety,
wszystkich kobiet i kazdeJ” (tamze). W Maryi nastepuje objawienie peini ko-
biecosci, catego bogactwa osobowego kobiecosci, ,calej odwieczne; oryginal-
nosci «Nlewmsty» takiej, jaka BoOg chcial: osoby dla niej samej, a ktéra
réwnoczeSnie odnajduje siebie poprzez bezinteresowny dar z siebie samej”
(MD 11).

W przedwiecznej Mxloscz Boga (MD 13), w samym sercu Boga (MD 14)
znajduje swoje ostateczne Zr6dio pelnia kobiecej osobowos$ci Maryi, Dziewi-
cy—Matki., Te dwa wymiary powolania kobiecego wspélistnieja w Niej,
wzajemnie sie tlumacza i dopelniajg (MD 17).

Macierzynstwo jako powoclanie jest szczegbdlng forma spelnienia siebie
przez dar siebie. Macierzynska specyfika daru polega na otwarciu sie na
nowg osobe w taki sposéb, ktéry jest wylaczny dla kobiety. Macierzyiistwo
budzi w $wiadomosci kobiety poczucie uczestnictwa ,w wielkiej tajermnicy
odwiecznego rodzenia” — na gruncie uczestnictwa w stwdrezej mocy Boga
(MD 18). Macierzynstwo jako wydarzenie nie zamyka sie w plaszczysnie
biofizjologicznej. Przeciwnie, jako fenomen ludzki dzieje sie na poziomie
osoby: ,jest zwigzane z osobowg strukturg kobiecosci oraz z oscbowym wy-
miarem daru” (tamze).

Przewaga kobiety z punktu widzenia jej udzialu w rodzicielstwie nie tiu-
maczy sie wylgcznie fizycznie. ,Macierzyastwo zawiera w sobie szczegélne
obcowanie z tajemnicg zycia, ktére dojrzewa w lonie kobiety”. Stwarza to

szezegdlne odniesienie do czlowieka w ogdle, ktére gieboko charakteryzuje
ca?a osobowos$é kobiety (MD 18). Kobieta posxada pierwszenstwo takze w dzie-
le wychowawczym, ki6re jest duchowym wymiarem rodzicielstwa (MD 19).
Macierzynstwo pojete w sensie osobowo-etycznym oznacza bardzo donioslg
twérczosé, w ktérej kobieta zasadniczo géruje nad mezczyzng, stawiajgc mu
zarazem wymaganie dorastania do coraz wyzszego poziomu w zakresie swego
ojcostwa.

Najwyzszym wyniesieniem kobiety jest Boze Macierzynstwo Maryi, przez
ktdre wszelkie ,macierzynstwo kobiety zostalo wprowadzone w porzadek
przymierza, jakie BOg zawart z czlowiekiem w Jezusie Chrystusie” (MD 19).
W $wietle tego Przymierza kazde macierzyistwo jest znakiem Przymierza
z Bogiem, wyraza ,wstuchanie sie w stowo Boga Zywego” i gotowosé ,za-
chowania tego stowa, ktére jest slowem zycia wiecznego” i jest (macierzyn-
stwo) objete planem Boga przybrania rodu ludzkiego za ,dzieci Boze” (J 1, 12)
i ,,objawienia sie synéw Bozych” (Rz 8, 19 — MD 19).

W kontekscie Nowego Przymlerza réwniez dziewictwo jest ,droga kobie-
ty”, na ktbrej spetnia ona, cho¢ w inny sposéb, swg kobiecg osobowosé (MD 20).
»W dobrowolnie wybranym dziewictwie kobieta potwierdza siebie jako
osobe, czyli te istote, ktérej Stwérca od poczatku chciat dla niej samej,
réwnoczesnie za$ realizuje osobowg warto$é swej kobiecosci stajgc sie «bez-
interesownym darem» dla Boga.. darem oblubieficzym” (tamze). Ta milo§é
oblubieficza ksztaltuje sie jako szczegolna relacja do Chrystusa w Duchu
Swietym i stanowi catkowicie duchowe zjednoczenie (por. 1 Kor 8, 17 —
tamze).

Dziewictwo nie jest w zadnym razie izolacjg: rezygnacja z malzenstwa
otwiera droge do ,macierzynstwa wedle Ducha” (MD 21), w ktérym kobieta
zjednoczona z Chrystusem, Jego Miloscig, a zarazem wlasng, osobowa, ogarnia
kazdego czlowieka w duchu siuzby i po$wigcenia oraz swiadectwa ewangelicz-
nego. Ten ksztalt macierzynstwa duchowego stanowi zarazem $wiatlo uka-
zujgce kierunek rozwoju macierzynstwa w ogodle, a wiec tego, ktére wywodzi
sie z malzefistwa. W ten sposéb ujawnia sie spéjnia i komplementarnosé
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pomiedzy malzenstwem a dziewictwem, szczegélnie w kontekscie tajemnicy
Kosciota (MD 21—22). ' .

Nowa wigZz jaka zaistniala miedzy Chrystusem i Koéciolem rzuca osta-
teczne $wiatlo na etos wzajemnych odniesien pomiedzy mezczyzng i kobiets.
»Wielka tajemnica” Boza stoi u podstaw wszelkiego powolania do miltosci
(MD 23) podnoszgc na poziom nadprzyrodzony (Chrystusowy) ten etos mi-
tosci oblubiefczej, ktory zostal ustanowiony ,na poczgtku” (MD 24). Meiczyz-
na i kobieta przede wszystkim nalezg do Chrysiusa i na tej zasadzie sg
sobie ,wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowej” (Ef 5, 21; MD 25).
W S$wietle ,wielkiej tajemnicy” bycie ,oblubienicg” staje sie symbolem
ogblnoludzkim, Wszyscy sga powolani, aby staé¢ sie Oblubienicg Chrystusa,
Odkupiciela $wiata (tamze). Milos¢ Chrystusa do Kosciota—Oblubienicy znaj-
duje swoj szczegblny znak w Eucharystii (MD 26), a kobiety maja swdi bo-
gaty udzial w kaptanstwie wspblnym (MD 27).

W rozwigzywaniu probleméw praktycznych, wylaniajgcych sie na tle dzi-
siejszych przemian, nalezy odwolywaé sie do tego, co niezmienne (MD 28).
A niezmienne i istotne jest to, ze czlowiek jest powolany, aby urzeczywistnié
w zyciu ludzkosci ten porzgdek milosci, ktéry ma swe Zrédio w Zyciu we-
wnetrznym Boga samego i w tym wlasnie powolaniu rola kobiety jest central-
na i pierwszorzedna. ,Na gruncie odwiecznego zamierzenia Bozego kobieta jest
ta, w ktérej znajduje pierwsze zakorzenienie porzgdek miloéci w stworzonym
Swiecie os6b” (MD 29). Milo§é ta staje sie udzialem ludzi przez Ducha Swie-
tego. Kobieta odnajduje siebie w tym porzadku miloSci najpierw jako oso-
ba, ale takze ze wzgledu na swg kobiecosé, ktora stanowi wartosé o zasie-
gu ogdlnoludzkim, i réwniez — w $wietle Listu do Efezjan — zawiera pewien
rys profetyczny. Kobieta objawia wszystkim prawde bycia oblubienicg. ,/Ten
profetyczny rys kobiety w jej kobiecosSci znajduje swoéj szczytowy wyraz
w Bogarodzicy Dziewicy. W stosunku tez do Niej zostaje uwydatniony naj-
pelniej i najtrafniej Scisty zwigzek tego porzgdku mitoSci — ktéry w obrgb
$wiata oséb ludzkich trafia poprzez kobiete — z Duchem Swietym. Przy
zwiastowaniu w Nazarecie Maryja styszy: ,Duch Swiety zstapi na Ciebie”
(Lk 1, 35; MD 29). . )

Kobieta odpowiedzialna za objawienie Milosci, zostaje zarazem posta-
wiona w cenirum walki ze zlern, walki o dobro, o czlowieka, o jego zbawie-
nie (MD 30). Bég ,w szczegblny sposdb zawierza jej czlowieka”; jej moc
plynie wlasnie z Swiadomos$ci tego zawierzenia. Jej rola wyjgtkowo wazna,
zwlaszeza dzi§, kiedy jednestronny postep prowadzi do ,zaniku wrazliwodci
na cziowieka i na to, co istotowo ludzkie”. Od niej zalezy ocalenie tej wraz-
&woéci na czlowieka j na prawde, ze ,najwicksza jest Mitcé¢” (1 Kor 13, 13;

D 30).

ks. Jerzy Bejda, Warszawa

2. Zagadnienie regionalizmu

Encyklika Jana Pawla II Scollicitudo rei socialis jest powszechnie znana
w zakresie swej freSci. Zostala bowiem wielorako omoéwiona w licanych
artykulach i komentarzach, ktére pozwolily wydcbyé wszystkie plaszezyzny
i aspekty zasadniczego jej problemu, jakim jest teologiczna refleksja nad
wspoélczesng koncepcjg rozwoju czlowieka i spoleczenstwa., W kontekscie tego
problemu poruszone zostaly przez papieza rdine zagadnienia szczegdlowe,
ktore stojag w Scistej lgcznosci z zagadnieniem rozwoju osoby i spoleczenstwa.
Jednym z nich jest problem regionalizmu, ktéry w dotychezasowych komeunta-
rzach pozostal prawie nie zauwazony. W istocie jest to jednak zagadnienie
wazne nie tylko w odniesieniu do witasciwej koncepcji rozwoiju, ale takze
w odniesieniu do normalnego funkcjonowania spoleczefistwa. Chociaz obje-
toSciowo zagadnienie to nie zajmuje w dokumencie wiele miejsca, a nawet
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jest prawie niedosirzegalne, co jest zupelnie zrozumiale, biorgc pod uwage
wiodacy temat encykliki, to tresciowo sg to stwierdzenia o ogromnym cigzarze
gatunkowym. W kontekScie ozywionej dzi§ dyskusji nad wspdiczesnym re-
nesansem regionalnos$ci glos papieza, rozumiany jako nauczanie spoleczne
Kosciota, wydaje sie godny zauwazenia i odnotowania. Sprébujmy zatem
wydoby¢é z encykliki my$li, ktére dotyczg tematykl regionalizmu, chociaz
sam termin ,regionalizm” jest meobecny W omawianym dokumencie.

Prawdziwy rozwéj, o ktorym méwi papiez w dokumencie, musi osta-
tecznie doprowadzi¢ do zniesienia réinic pomiedzy poszczegdlnymi czeSciami
Swiata, ale przede wszystkim pomiedzy poszczegdlnymi panstwami, narodami
i ludam1 a tym samym pomiedzy poszczegélnymi ludimi. Dokonujac giebo-
kiej analizy wspoliczesnej rzeczywistoSci, autor encykliki ukazuje wielorakie
plaszczyzny réznic wyotqpujace pomledzy narodami. Sg to réznice w zakresie
produk031 i rozdzialu zywno$ci, higieny i zdrowia, warunkéw mieszkania
i pracy itp. (nr 14). Sg to zasadnicze réznice w piaszczyz’nie ekonomicznej
i spolecznej. Zniesienie tych réinic, zdaniem papieza, moze byé osiagniete
wylgeznie w plaszezyZinie jednosei spoleczneéci ludzkiej i to zardéwno w wy-
miarze spolecznosdci ogdlnoswiatowe]j, jak i spoieczno$ci poszczegdlnych panstw
i narodbéw. Mozna zatem powiedzie¢, Ze autentyczna Kkoncepcja rozwoju 0so-
‘by i spoteczenstwa zaklada jedno$é rodziny ludzkiej — spolecznosei §wiatowej.
Stad tez wielorakie apele papieza o jedno$¢ rodzaju ludzkiego, jednosé $wiata
oraz miedzyludzka solidarncs$é (nr 9, 26).

Jest .rzeczg znamienng, ze w mysl dokumentu ani jedno$é spolecznosci
cgblnoswiatowej jako warunek prawdziwego rozwoju, ani zniesienie roznic
jako wynik {egoz rozwoju, nie stoja w sprzeczno$ci z réznorodncécig. Jed-
nos$¢ spoiecznosci nie oznacza bowiem . jej ujednolicenia i jednostajnosci, zas
roznic. nie utozsamia sie z roéznorodno$ciy. Pojecie réznic ma bowiem w en-
cyklice znaczenie megatywne, tzn. odnosi si¢ do dysproporcji i podziaidw
W plaszezyznie ekonomiczno-spolecznej, gdy tymezasem pojecie roéznorodnos-
ci dotyczy plaszczyzny podmiotowosci i tozsamosci poszezegdlnych naroddw
i Juddéw (nr 14, 15) i jest pojeciem ze wszech miar pozytywnym. Autentycrzay
zatem rozwdéj, ktéory ma przebiegaé w jednodei rodziny ludzkiej i ma dopro-
wadzi¢ do zniesienia roéznic, w zaden sposdb nie moze. przekresli¢ réinorod-
nosci w ramach zycia spolecznego; wrecz przeciwnie, owg réznorodnos$é za-
ktada i domaga sie jej. Ten wlasnie problem rdéznorodnosei jest w gruncie
rzeczy szeroko rozumianym problemem regionalizmu, ktéry papiez ujmuje
w kilku podstawowych tezach.

Pierwsza dotyczy zagadnienia podmioctowosci poszczegélnych spole-
czenstw, a zatem samej istoty regionalizmu. Papiez wychodzac od analizy
wspélczesne] rzeczywistosci, w ktorej dostrzega sie, ze ,nardd zostaje réwniez
pozbawiony swej podmiotowosci, czyli odpowiadajgcej mu suwerenno$ci”,
(nr. 15), zdecydowanie podkre§la fakt, ze kazdy narédd, narodowosé i lud jest
okref§lonym bytem podmictewym i Jako byt posiada $wiademo$¢é swej pod-
miotowosci {(nr 26).

Pojecie p.odmwtowosm oznacza z jednej. strony wolnoéé istnienia i dzia-
lania, z drugiej za$§ strony szeroko rozurniang suwerenno$é w znaczeniu po-
litycznym, spotecznym, ekonomicznym, a- takze kulturowym. Nie moina tu
mowi¢ o suwerennosci tylko i wylgcznie w jednej palszezyinie. Wszystkie one
bowiem w zyciu okreSlonego spoleczenstwa stanowig niepodzielng jednosé
(nr 15). Prawdziwa zatem podmiotowo$é narodéw czy ludéw to mozliwosé
swobodnego istnienia i dzialania, a takze autentycznego stanowienia o sobie
we wszystkich plaszczyznach codziennego Zycia.

W praktyce oznacza to, ze zaden naréd, narodowos$é czy lud nie moze
byé poprzez zadne procesy spoleczno-ekenomiczne pozbawiony mozliwosci
rzeczywistego istnienia i stanowienia ¢ sobie czy to wskutek calkowitego wchlo-
nigcia przez spolecznodci wieksze, czy tez wskutek sprowadzenia go na plasz-
czyzne przedmiotowych manipulacii (or 15).

[§
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Prawdziwa podmiotowo$§é poszczegdlnych spotecznosci jest pierwszg pod-
stawowg tezg z zakresu regionalizmu w nauczaniu Jana Pawla 1I, zawarta
w encyklice.

Druga teza nauczania papieskiego oscyluje wokdl pojecia tozsamoS$ci
kulturowej, ktora pozostaje w S$cistej relacji do pojecia podmiotowosci, cho-
ciaz sig z nig nie utozsamia. Jest to takze istoine zagadnienie w zakresie
regmnahzmu Przede wszystkim papiez stwierdza, ze kazdy nardd, naro-
dowos$é i lud jako istniejacy byt posiada swojg kulturowsy tozsamosé i ma
jej $wiadomosé: ,Swiadomosé, o ktérej mowa, wystepuje nie tylko u jed-
nostek, ale réwniez u narodéw i luddéw, ktére jako byty posiadajg okreslong
tozsamo§é kulturowg” (ar 26). Obxektywna cechg tej tozsamosci jest cato-
ksztalt dziedzictwa kultury materialnej i duchowej w formie dziet sztuki, li-
teratury, jezyka itp., ale takze catoksztalt dziedzictwa historii, wierzen re-
ligijnych i warto$ci moralnych (nr 32, 33). Subiektywnym za$§ elementem
jest sama §wiadomos$é i poczucie kulturowej tozsamosci. Faktyczne posiadanie
tozsamos$ci kulturowej przez poszczegélne grupy spoteczne zaklada z kolei
autentyczng mozliwosé kultywowama SWego cennego dzxedz1ctwa, tzn. tego
wszystk1ego co wiasne i specyficzne, ale takie swobodnego nim kierowania,
ozywiania, rozwijania i ubogacania (nr 26).

W praktyce oznacza, to ze Zaden nardéd, marodowosé czy lud poprzez zad-
ne procesy spoteczno-ekonomiczne nie moze byé pozbawiony mozliwosci rze-
czywistego stanowienia, tzn. kultywowania i rozwoju tego, co stanowi o jego
istocie i odrebnosci czy to poprzez §wiadome niszczenie, zubozanie i wchlania-
nie, «czy przez mnarzucenie innej kultury, Stowa papieza sg tu znamienne: ,Na
plaszezyinie miedzynarodowej, czyli stosunkdw migdzy panstwami lub — uiy-
wajgc potocznego okreslenia -— pomiedzy roéznymi swiatami, konieczne jest
pelne poszanowanie tozsamo$ci kazdego ludu z jego cechami historycznymi
i kulturowyml” (nr 33). Poszanowaniu tozsamosci przeciwne jest jakiekol-
wiek narzucanie innym witasnego sposobu zycia czy wilasnej kultury mate-
rialnej i duchowej (nr 32).

Na kanwie tych dwoéch podstawowych tez o podmiotowosci poszczegblnych
narodéw i ich tozsamosci kulturowej formuluje papiez konkretne prawa
przyslugumce poszczegdinym spotecznosSciom. Kodeks tych praw jest trze-
cim elementem tematyki regionalizmu w najnowszej encyklice. Do podsta-
wowych, naturalnych praw narodow, narodowosci i ludéw naleig: prawo
do istnienia, podmiotowosci i suwerennos$ci w plaszczyinie politycznej, spo-
tecznej i ekonomicznej (nr 15); prawo do toisamos$ci kulturowej; prawo do
zachowania, kierowania i rozwoju wtlasnego dziedzictwa (nr 26); prawo do
poszanowania wlasnego sposobu Zycia; prawo do otwierania sie¢ na rzeczy-
wistosé transcendentng; prawo do wilasnej wiary religijnej (nr 32). Wreszcie
pod koniec formuiuje papiez jeszcze prawo do dynamicznego zaakcentowa-
nia swojej rzeczywistej obecno$ci w wielkiej rodzinie ludzkiej. Jest to pra-
wo wnoszenia wlasnych wartosci kulturowych do kultury ogoélnoludzkiej:
»Krajom pod wzgledem ekonomicznym slabszym badz z trudem utrzymujg-
cym sie przy zyciu nalezy z pomocg inmych luddéw i wspélnoty miegdzynaro-
dowej umozliwié takie wnoszenie do wspélnego dobra wkitadu wilasnych war-
tosci ludzkich i kulturowych, ktére w przeciwnym razie przepadna na
zawsze” (nr 39). Wszystkie wymienione tu przez papieza prawa maja w spo-
sOb  rzeczywisty zagwarantowaé przetrwanie i istnienie poszczegélnych
narodéw w wielkiej rodzinie ludzkiej.

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze encyklika Sollzcztudo rei soczalw
wnosi istotny wkiad do wspédiczesnej dyskusji nad regionalizmem. Podeimujac
podstawowy problem wspélczesnego swiata, jakim jest autentyczny rozwdj
osoby i spoleczexistwa ktéry moze sie dokonaé tylko i wylaczme w jednosci
rodzmy ludzkiej i ktorego wynikiem winno by¢ zniesienie réZnic dzielgcych
ludzi i spoteczenstwa, autor Jednoczesme akcentuje konieczno$é zachowania
réznorodno$ci w zakresie Zycia spolecznego. Réinorodnosé oznacza tu po
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prostu poszanowanie -podstawowych praw marodéw i ludéw do istnienia
i samostanowienia, ktore mogg im zagwarantowaé ich historyczna, spoleczna
i kulturowa tozsamo$é, a wige to, co wilasne i specyficzne. Tak rozumiana
réoznorodno$é nie moze by¢ niszczona poprzez zadne procesy spoleczno-eko-
nomiczne. Nie moze jej tez niszczyé potrzeba wspodiczesnego rozwoju: ,Do-
prawdy, taki model rozwoju, ktéryby nie szanowal 1 nie popierat praw
- ludzkich, osobistych i spolecznych, ekonomicznych i politycznych, Ijcznie
z prawami narodéw i ludéw, nie bylby godny czlowieka” (nr 33).

ks, Henryk Skorowski SDB, Warszawa-Lomianki

II OPRACOWANIA

1. ,New Age” w ocenie chrze$cijanskiej

Wérdd zjawisk spolecznych, ktére muszg pobudzaé do refleksji znajduje
sie dzisiaj ruch zwany New Age. Cechg najbardziej charakterystyczng dla
prezentowanej przezen ideologii jest przekonanie, ze wkraczamy w nowa
epoke, ktéra jest owocem nie tyle $wiadomych i wolnych ludzkich dzialan,
co bardziej skutkiem wplywoéw kosmicznych mocy. Podobne poglady pojawialy
sie w dziejach ludzkosci juz niejednokrotnie, dlatego sama ideologia New Age,
aczkolwiek ze wzgledu na bogactwo swych radykalnych twierdzen jest ona
w surmnie do$é oryginalna to jednak nie na tyle, aby nie moina byio jej nie
dostrzec. Natomiast czynnikiem, ktéry nie pozwala przejsé obojetnie obok
ruchu New Age, jest zainteresowanie, jakie wzbudza on we wspéiczesnym
Swiecie., Wyrazem tego sg m.in. publikacje, jakie pojawiaja sie na tematy
zwigzane z ideologiag New Age. Przykladowo w RFIN oblicza sie, Ze w ostat-
nich latach ksigzki z tej dziedziny stanowig 10% calego obrotu wielkich
ksiegarn. . '

Wzrastajacy zasieg oddzialywania zwolennikéw New Age musi jawié sie
dia Ko$ciola jako znak czasu, ktéry naleiy odczytaé i nan odpowiedziet.
Jest to tym pilniejsze, ze ruch ten wyraZnie deklaruje swag niecheé wobec
Kosciotla., Wychodzac naprzeciw potrzebie spojrzenia na to zjawisko przez
pryzmat Ewangelii, wydawnictwo Herder poprosito Karla Ledergerbera i Pe-
tera Bieri o napisanie ksigzki na temat relacji nauki chrze$cijanskiej do
pogladéw New Age.l

Analize podjetego problemu autorzy poprzedzili krétka historia poczgt-
kéw New Age oraz prezentacja jego podstawowych idei. Wéroéd tych ostat-
nich omowili m.in, daZenie ku nowosci, poszulkiwanie §wiatopogladu; ezote-
ryczne poznanie, gnoza, stosunek ezoterycznego poznania do wiary i mitoséci.
W ujmowaniu giéwnych ryséw tego ruchu autorzy akcentowali te ich watki,
ktére przez teoretykéw New Age sy §wiadomie przegiwstawiane Kodciotowi.
Jest to tym bardziej znamienne, ze 95% zwolennikéw New Age uwaza sig¢ za
ludzi religijnych, Jest to jednak religijno$é poza Kosciotem.

Podstawe wzajemnej niecheci pomiedzy New Age i KosSciolem autorzy
upatruja przede wszystkim w odmiennym nastawieniu obu tych spolecznosci
do przemian. New Age jest ruchem, kioéry programowo glosi nowo$é: nowy
czlowiek, nowa ludzkos$é, nowe myslenie, nowe niebo i nowa ziemia. DazZenie
do nowosci jest wyrazem niezadowolenia z tego, co stare. Wymienia sie
nastepujace aspekty naszego S$wiata, ktoére rodza rozczarowanie i dlatego
nalezy czynnie zaangazowaé si¢ w ich przemiane: przerost prawa, skosinie-
nie starych konwenansdéw, poczucie bezradnosci, przeciwienstwa niemal we

1 Ka}_ﬂ Ledergerbe r — Peter Bieri, Was geht Neu Age die Christen
an? Briicken zum gegenseitigen Verstdndnis, Freiburg i. Br. 1988, Verlag
Herder, s. 143.
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wszystkich zakresach zycia, agresywno§é oraz wrogo§é pomiedzy rasami,
panstwami, stanami i religiami. Kosciét za§, w ocenie zwolennikdéw New Age,
jest instytucjg, ktora leka sie wszelkie] nowosci; jest bardziej przywigzany
do dogmatédw niz do prawdy. Z tej przyczyny oczekuja oni nowej ziemi i no-
wego nieba, ale bez Kosciota, chociaz ich wizja tej rzeczywisto$ci jest zbwz-
na z koncepc:a biblijng.

W nastepnym rozdziale autorzy prébujs ukazal, ze ezoteryczne poznanie,
ktére po stronie Ko$ciola rodzi najwiecej zastrzezen w stosunku do New Age,
nie jest czym$é istolnym dla tego ruchu, a réwnoczednie nie musi cno byé
w opozycji do Boga. W swej argumentacji wskazujg najpierw, Ze ezoterycz-
ne poznanie nie dotyczy wiary, lecz wiedzy o $§wiecie. U podstaw tego twier-
dzenia znajduje sie zatozenie, ze caly kosmos jest jednoS$cig, .w ktdrej istnieje
daleko idgce powiazanie o charakterze przyczynowo-skutkowym pomigdzy
poszczegblnymi czesciami. Na piaszczyinie mniejszych organizmdéw czlowiek
zdobywa wiedze o owych zaleznos$ciach metodami tradycyinymi. Natomiast
gdy chodzi o zaleznosci w najwigkszych catodciach, tutaj narzedzia poznawecze,
takie jak intelekt i to wszystko, co jedynie usprawnia lub przediuza jego
zasigg, okazuje sle niewystarczalne, W tym momencie rozpoczyna sie po-
znanie ezoteryczne, ktére, zdaniem zwolennikéw New Age, umozliwia dostep
do prawdy ukrytej we wszechswiecie i w czlowieku.

Nasteonycn argumentow, potwierdzajacych mozliwo$é pogodzenia chrzes-
cijanskiej wiary i poznania e‘:oterycznego autoruzy szukali w tekstach biblij-
nych, Uwydatnili giéwnie wypowiedzi $w. Pawia o pojednaniu wszystkiego
w Chrystusie (Kol 1, 20), w tym takze upadiych mocy, ktoére zostaiy rozbro-
jone (Kol 2, 15). Jezus Chrystus przez swojg $mier¢ i zmartwyohv(;stame'
stal cie ponowme Panem wszystkich stworzonych bytéw Tak wiec wszehﬂe
stworzema, ich zdaniem, sg w Chrystusie wywyzszone jako czlonki uniwer-
salnego Bozego ciata. Gbejmuje ono réwniez S$wiat kosmicznych, duchowych
mocy, ktére sg przedmiotem poznania astrologlcznego i ezoterycznego w ogbdl-
nosci. W konkluzji jednak stwierdzajg, ze wprawdzie nie ma podstaw dla
demonizowania ezcterycznego poznania, ale moie ono staé sie zagroZeniem
dla wiary. Istnieje bowiem' mebeszeczenstwo ze owe kosmiczne energie
beda traktowane jako béstwa, a nie, jak Jest w rzeczywistoéci, jako Roze
stworzenia. Dobra jest, ich zdamem znajomosé pozazmyslowych mocy, ale
szkodliwe jest be/,gramczne oddanie sie nowym przezyciom: Innym argumen-
tem przemawxamcym przeciw praktykom ezoterycznym jest stara prawda,
ze czlowiek staje sie doskonatym, gdy jego ,,pozy\meme” W zakreme du-
chowym jest proste. Najwyzsze bowxem poznanie osigga sie przez rmitosé,
-a nie wyszukane techniki.

W dalszych rozdziatach auforzy prébowali na konkretnych ‘pxzykladach
ukazaé zbieznos¢ pogladéw New Age z nauks chrzeScijanskg. W tej czesci
swych wywodéw zastosowali oni wspdlny schemat dla prezentacji kilku
kwestii takich, jak pojecie calosci, transformacji, duchowosci i’ §wiadomosei.
Najpierw krotko przedstawiali charaktnrystyczna‘ dla New Age specyiike
w ujmowaniu tych zagadnien, aby nastepnie, w oparciu o teksty biblijne,
wykazaé niemal calkowity ich zgodnoéé z Objawieniem. Uwydatnili przy tym,
ze idee  New Age sa w wielu przypadkach jedynie splyceniem nauki chrzes-
cijanskiej.

W opracowaniu tym znajdujemy Jeszcze zagadmeme Chrystusa Kosmicz-
nego oraz omdwienie idei nowego nieba i nowej ziemi. W pierwszej z tych
kwestii autorzy ukazali podobieastwa i w pewnym stopniu zaleino§é miedzy
pogladami P. Teilharda de Chardin a czolowymi teoretykami New Age. Na-
tomiast w drugim zagadnieniu ukazali przede wszystkim specyficzng dla te-
go ruchu interpretacje biblijnych tekstéw apokaliptycznych.

Autorzy omawianej publikacji nie kryja swej sympatii do ruchu New Age.
To nastawienie ujawnia sie tez w trefci ich wywodéw. Wyraznie bowiem da
sie dosirzec, ze celem, do ktérego daiza, jest zniewolenie badZ przynajmniej
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zminimalizowanie réznic, .jakie istniejg pomiedzy ideologia New Age i nauka
chrzescijaniska. W Kkilku przypadkach formulowane przez nich wnioski nie
maja wystarczajgcego uzasadnienia w przesiankach, na ktére si¢ powoltuja.
Mimo to ksigzka doéé dobrze oddaje zaréwno bliskosé, jak i przepasé miedzy
Kosciolem i New Age. Lektura tej publikacji jest w stanie skloni¢ chyba
. kazdego czytelnika do zastanowienia sie, dlaczego ludzie, gloszacy tezy niemal
zgodne z radykalnymi wymogami ewangelicznymi, odcinaja si¢ od Kosciola.

ks. Zbigniew Sarelo SAC, Ottarzew

2, ,,Summa religionis christianae...”

Katolicka my$l teologiczna na temat charytatywnej dzialalno$ci KoSciola
w ostatnim dwudziestoleciu nacechowana jest pewng rozbiezno$cig stanowisk.
Z jednej strony wszedzie tam, gdzie reflektowano nad samopojmowaniem sig
Kobciota, a wiec zar6wno podczas Vaticanum II, jak podczas regionalnych
i lokalnych syncdow, dochodzono do wniosku, Ze diakonia stanowi funda-
mentalny przejaw zycia Ko$ciola; obok przepowiadania i sprawowania li-
turgii widziano w niej zasadniczg funkcje KosSciola. Z drugiej strony tematyka
ta, abstrahujgc od nielicznych wyjgtkdéw (A. Deissler, K. Lehmann, B. Welte),
w teologii, a takze w szeregu nowszych uje¢ eklezjologii, praktycznie nie
odgrywa roli godnej uwagi. W teologii systematycznej uchodzi ona jako
zagadnienie uboczne, ktérego miejsce upatruje sie¢ raczej wsréd praktycznych
dyseyplin, By¢é moZe atrakcyjno$é teologii wyzwolenia m.in, wywodzila sie
z tego deficytu konsekwentnego nas$wietlenia i okreslenia miejsca diakonii
w teologii. .

Gdy chodzi o teologiczne uzasadnienie stuZebno-charytatywnej dziatal-.
no$ci Kosciola, to niewgtpliwe zastugi polozyl uczen teologa-moralisty, pro-
fesora R. Egentera, Richard V 61kl Nie rezygnujac z podkredlenia znaczenia
indywidualnej mitosci bliZniego, wskazywali wytrwale na jej eklezjalny
wymiar. Jego zdaniem, chrzescijanskie i koScielne zycie ogniskuje sie wokoét
przykazania miltoSci bliZniego. O ile Rahner méwit o ,,antropologicznym zwro-
cie” w teologii, o ,praktycznym prymacie mitosci blizniego”, VOlkl w swojej
my$li i twoérczos$ci odzwierciedlit ten ,anfropologiczny zwrot” teologii kato-
lickiej, wiecej — wyprowadzit kensekwencje z niego.

Obok weczeéniejszych jego prac (Botschaft und Gebot der Liebe, Freiburg
1964; Dienende Kirche — Kirche der Liebe, Freiburg, 1969; Diakonie und
Caritas in den Dokumenten der deutschsprachigen Synoden, Freiburg 1977).
z ckazji 65 rocznicy jego urodzin (4.12.1986) i zakonczenia dziatalnosci pro-
fesorskiej na rynku ksiegarskim pojawil sie wybdér jego publikacji, ktére
nie stancwily samoistnych pozycji ksigzkowych, pod ogélnym tytulem
Ndichstenliebe — die Summe der christlichen Religion? Beitrdge zur Theolo-
gie und Praxis der Caritas, wybral i wstepem poprzedzit Michael Mander-
scheid, Freiburg 1987, s. 271.

Publikacje otwiera programatyczny referat, jaki R. Volkl wygltosii na
Wydziale Teologicznym we Fryburgu w chwili objecia (na cgét nie spoty-
kanej ! w ramach wydzialow teologicznych) katedry ,doktryny caritasu
i chrzedcijanskiej dzialalnosci spolecznej” (s. 21—31), Zamyka za§ serie za-
sadniczy artykul, bedgcy doktrynalng synteza teologii caritasu, a opracowany
jako haslo dla Staatslexikon — najnowszej encyklopedii niemieckiej (s. 267—
268). Ramy dla siedemnastu wybranych artykuléw piéra R. Volkla stworzyl
jego uczen, M. Manderscheid. Z jednej strony pisze on wprowadzenie
(s. 6—20), umiejetnie Igczgc elementy biograficzne Volkla z rzeczowym bi-
lansem jego -dzialalnoéci oraz z postulatami pod adresem teologii systematycz-
nej. Tworczo$§é omawianego autora bowiem w wiekszodci przypadkéw uka-
zywala sie¢ w periodykach Caritasu, a wiec z dala od gléwnych traktatéw
teologicznych. Z drugiej strony M. Manderscheid sporzgdza bibliografie Vol-
" kla (s. 268—271) z lat 1956—1986, tj, poczawszy od doktoratu, ttumaczac



110 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

zarazem, dlaczego teologia caritasu Vglkla nie spotkala sie z pelniejszg
recepcja: najczesciej bowiem pojawiala sie w rdéinych ,stowach wstepnych”
do innych opracowan albo w odféwietnych przemoéwieniach, ktére nie stanowiag
najlepszego kontekstu dla wykladu teologicznego (por. s. 6).

Celem, ktory autorowi przyswieca we wszystkich artykutach, jest wy-
kazanie, ze milo$¢ blizniego jest réwnowazna milosci Boga. Byloby fatszy-
wym wertykalizmem, gdyby od miloSci wzgledem widzialnego brata chcieé¢
uciec do milowania niewidzialnego Boga (s. 95). Dowodzi tego m.in. scena
sadu ostatecznego (MT 25, 31—46), ktéra pomoc niesiong najmniejszym chara-
kteryzuje jako stuzbe Panu. Ta my$l, uzasadniajgca chrze$cijanska chary-
tatywna pomoc, ujawnia zarazem, ze zaangazowania na rzecz potrzebujgcych
nie majg nic wspdélnego z tzw. horyzontalizmem, skoro per se jest to stuzba
Chrystusowi, decydujgca o zbawieniu albo odrzuceniu (s. 96).

W tego typu rozwazaniach autor nie zamierza bynajmniej gloryfikowad,
czyli przesadnie podkres$la¢ stuzby charytatywnej wzgledem czlowieka, zwia-
szcza nie pozwala jej ,wygrywaé” przeciwko innym podstawowym zada-
niom Koéciola; pragnie jednak wyraZnie oznaczyé jej miejsce w duszpaster-
stwie, Jego zdaniem, diakonia stanowi wrecz kryterium wartoéci innych funk-
cji pastoralnych, skoro bez czynnej milosci bliZniego nie istnieje wiarygodne
i skuteczne przepowiadanie, nie istnieje zywa wiara ani prawdziwe Zycie
sakramentalne. Diakonia jest zarazem réwniez ,,owocem”, bo wszelkie za-
angazowania na rzecz drugiego czlowieka nie bylyby wyrazem mitosci (ca-
ritas), nie bylyby aktami specyficznie chrzescijanskimi, gdyby mocy i posian-
nictwa nie czerpaly z wiary, ze stowa Bozego, z liturgii, zwlaszcza z Eucha-
rystii. :

W artykule Ndchstenliebe — die Summe der -christlichen Religion?
(s. 122—133), ktory ksigzce dat tytul i ktérego pytajnik stanowi wezwanie
do odpowiedzi, czy chrzescijafiska mitosé blizniego stala sig¢ juz ognisko-
wym punktem teologii, autor jeszcze raz podkre§la, ze nie ma miloéci Boga
bez milodei bliZniego. Nie omieszkal przy tym réwnie mocno zaakcentowad,
ze wszystkie wysilki i socjalne zaangazowania bylyby niczym bez agape —
caritas (1 Kor 13, 3): nie ma bowiem milo§ci bliZniego bez milosci Bo-
ga (s. 133).

Na dowdd zasadno$ci swojego rozumowania Volkl powoluje sie na $Sw.
Tomasza z Akwinu, ktéory w Sumie teologicznej m.in. zadaje sobie pytanie,
czy milosierdzie (misericordia), to czynne litowanie sie, ktdére ,wspiera sia-
bosé drugiego” i ,lagodzi nedze bliZniego”, jest najwyzsza cnota, a nastepnie
wyjasnia: ,,Ad secundum dicendum, quod summa religionis christianae in
misericordia consistit, quantum ad exteriora opera; interior tamen affectio
charitatis, qua coniungimur Deo, praeponderat et dilectioni, et miseriocor-
diae in proximos” (II — II, q. 30, a. 4, ad 2). Bez szkody dla ranga absolutnie
najwyzszej miloSci Boga ,sumg chrzescijanskiej religii” w jej widzialnym
ksztalcie (quantum ad exteriora) jest milosierdzie — ,czynienie” i ,reali-
zowanie” milosci,

Jednocze$nie autor we wszystkich wywodach dotyczacych teorii cari-
tasu konsekwentnie dazy do wykazania wewnetrznej przynaleznosci do sie-
bie praktycznej mitoSci i wszelkich form koScielnosSci i zycia ko$cielnego.
W ten sposOb przeciwstawia on sie krytycznie rozumieniu miltosci, ktérej
w ramach chrzescijanskiej egzystencji wprawdzie przyznaje sie wysoka ran-
ge, ale poczytuje sie ja tylko jako zobowigzanie moralne indywidualnego
czlowieka (por. s. 26—27, 31, 248). Bycie Kosciolem i charytatywna dziatai-
no$¢ tymczasem S$ci§le nalezg do siebie. To zmusza go do zakwestionowania
i zadania rewizji istniejacych w tym wazgledzie przekonan, ktére w diakonii
upatruja zadanie dla wyspecjalizowanego zwigzku, zwigzek, ktéry zasadni-
czo jednak nie partycypuje w istotnych procesach zycia Kosciota. Tej proble-
matyki dotycza przede wszystkim artykuly: Theologische Uberlegunden zur
Caritas der Gemeinde, (s. 79—90) oraz Zur Einheit von pastoraler und ca-
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Titativer Diakonie (s. 91—96). Charytatywna stuzba stanowi takie — a moze
nawet nade wszystko — obowigzek calej gminy chrzescijanskiej i wszystkich
jej cztonkoéw. Autor nawigzuje tu do rozpowszechnionego pogladu, w mys$l
ktérego gmina chrzeScijaniska (parafia) jest konkretng postacia KoSciola. Po-
glady Volkla sg przy tym wywazone i zgodne z akcentami eklezjologii So-
beru Watykanskiego II i Wspdlnego Synodu Wiirzburskiego.

Skoro niesieniu pomocy bliZnim w ramach zycia chrze§cijanskiego przy-
stuguje tak wybitna pozycja, powstaje takze pytanie, w czym leizy specy-
ficznie chrzescijanska wartosé (proprium) tego niesienia pomocy. Odpowiedz
na to pytanie wydaje sie¢ nieodzowna dla legitymacji dzialan chrzescijanskich
w odroOznieniu od tzw. pomocy spotecznej, ktérg organizuje u siebie kazde
nowoczesne panstwo. Na glinianych nogach stalaby diakonia, gdyby miala
miejsce jedynie dlatego, ze pozycja Kosciola jest na tyle silna i spolecznie
liczgca sie oraz, Ze posiada on potrzebne na to Srodki.

Problem proprium chrzescijanskiej dobroczynnosei R, Volkl podejmuje
w artykule Caritas — nur ,fromm” oder nur ,tichtig”? (s. 97—106). Najpierw,
w sposéb prosty i przekonywajacy, wyjasnia on pierwotny sens pietystycz-
nie obcigZonego terminu ,,pobozny” (fromm) i wskazuje, Ze nieporozumieniem
jest alternatywne stawianie sprawy: poboznie albo dzielnie (w sensie: rzeczo-
wo). Chrzes$cijafiska dzialalno§é charytatywna musi 'sie bowiem odznaczaé
jednym i drugim przymiotem: co do motywu i celu musi byé ,,pobozna”,
za$§ w formach swojego dzialania powinna byé ,rzeczowa” (por. s. 106). Od
dilectio mnaturalis, ktéra takze potrafi zdobyé sie na wielkie wysitki, caritas
rézni sie trzema momentami: po pierwsze, niesienie pomocy w swoich for-
mach nie ogranicza sig do spraw tylko doczesnych; to oznaczaloby niedopusz-
czalne przesuniecie akcentow i skrécenie perspektywy (s. 101). Po drugie,
chrzescijanska caritas odznacza sie pewnym ,dystansem” w stosunku do
swej efektywnosci, nie tylko w tym znaczeniu, by nie upodabnia¢ sie do
tego ,Swiata”, lecz i w znaczeniu gotowos$ci ponoszenia porazek; dziala
przeciez w cieniu krzyza. Po trzecie caritas dziala nie tylko z czysto hu-
manistycznych pobudek; nawet bardzo realng i.trafna (,rzeczowg”) pomoc
niesie z motywdw samarytanskich: miloci, wspdiczucia i milosierdzia.

Jak pozwala sige zorientowaé zestawienie bibliograficzne prac autora,
wiekszo$¢ zamieszczonych w ksigzce artykuléw powstala w pierwszym dzie-
siecioleciu po Soborze Watykahskim II. Zaréwno kierunek zainteresowan,
jak i metodyczne podej$cie do zagadnien nosi wyrazny S$lad tego czasowego
kontekstu. W ten sposéb np. dominuje w twodrczosci Volkla zwrot ku zZréd-
tom bibilijnym. Normatywng podstawe stancwig dokumenty soboru (choé
nigdzie nie zamieszczono wykazu uzywanych skrotéw poszczegoédlnych doku-
mentéw). Z punktu widzenia argumentatywnego teksty odnosza sie do dia-
logu wewngtrzkoscielnego. W mniejszym natomiast stopniu zawierajg one
analizy dostrzezonych zmian zaré6wno w sensie potrzeb, jak i w sensie spo-
sobOw niesienia pomocy.

Prace R. Volkla wszystkim trudzacym sie w stuzbie Caritasu daja mo-~
tywacje, oparcie i pewno$é, ze ich dziatalnosé jest nie tylko ich osobistym hobby
czy wyrazem osobistej pobozno$ci, lecz jest zadaniem, ktére wykonujg takze
za drugich, w imieniu drugich, za zgoda drugich i z pomoca drugich.

ks.-Alojzy Marcol, Warszawa-Nysa

III. SPRAWOZDANIA

Wokdét podstaw katolickiej nauki spolecznej
Sympozjum w Augsburgu
Katolicka nauka spoleczna, na obszarze jezyka niemieckiego czeSciej

okreélana przymiotnikiem ,chrzescijaniska”, jest dyscypling, ktéra na trwate
juz zadomowila sie¢ na terenie nauki. W dyskusji metateoretycznej raczej
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nie kwestionuje sie jej naukowosci. Zreszta nurty scjentystyczne we wspoi-
czesnej filozofii nauki utracily swg dawna dynamike i znaczenie. Nie znaczy
to jednak, Ze podstawy tej ,nauki z przymiotnikiem” zostaly raz na zawsze
ustalone i zadekretowane oficjalnymi wypowiedziami Urzedu Nauczyciels-
kiego. Wydaje sie, ze nawet papieska wypowiedZ w ostatniej encyklice spo-
lecznej o jej przynaleinofci do ,teologii”, a zwlaszcza ,teologili moralnej”
(Srs, 41) wskazuje raczej na pokrewiehsiwo tych dyscyplin (normatywnose,
teologiczno$é”) 1 akcentuje jej nieideologiczny charakter, nie okresla na-
tomiast ostatecznie jej statutu metodologicznego (bo tez nie jest to zadaniem
encyklik).

Problematyce ,fundamentéw”, a dokladniej: okre$leniu miejsca chrzed-
cijanskiej nauki spotecznej (Christliche Gesellschaftslehre. Eine -Ortsbestim-
mung) poswiecone bylo sympozjum, zorganizowane przez Ceniralg Katolic-
kiej Nauki Spolecznej z Modnchengladbach, jakie odbyio sie w dniach 13—
15 pazdziernika 1988 roku w Augsburgu. Wérdéd uczestnikéw znajdowala
sie czoldwka chrzescijanskiej mysli spolecznej obszaru jezyka niemieckiego,
m.in. dobrze znani spolecznosci akademickiej ATK profesorowie L. Ross
(Bonn), M. Spieker (Osnabriick), H. J. Tlirk (Norymberga).

Kolejne referaty tworzylty logiczng catosé:

1. Godno$é osobowa, wolnosé i odpowiedzialnodé w wujeciu chrzescijarn-
skiej antropologii (prof. dr J. Rief, Ratyzbona);

2. Katolicka nauka spoleczna od Leona XIII. Pola problemowe, tendencje
rozwojowe, wyzwania (prof. dr A. Rauscher, Augsburg);

3. Wokét prawncnaturalnych podstow katolickiej nouki spolecznei (prof.
dr W. Kor{ff, Monachium);

4. Modele uzasadnienn protestanckiej nauki spotecznej (prof. dr Tr. Ren d-
tor{f, Monachium);

5. ,Opcia na rzecz ubogich” — preferencyjna orientacja katolickiej nauki
spotecznej (prof. dr H. Bilichele, Innsbruck);

6. Polityka z wiary? Katolicka nauka spoleczna a teologia polityczna
(prof. dr W. Ockenfels, Trewir).

Juz z zestawienia tytuldéw wida¢, Ze tematyka.referatéw zostala tak
dobrana, aby dckonaé¢ mozliwie pelnej charakterystyki chrzescijanskiej nauki
spotecznej. Nie omijano przy tym spraw kontrowersyjnych i trudnych, jak np.
podstawy prawnonaturalne, opcja na rzecz ubogich czy stosunek do tec-
logii politycznej.

Ad 1. ,Antrepologiczny” poczgtek sympozjum wskazywal poérednio na
wage tej problematyki w katolickie] nauce spolecznej. Podkreflajge Scisty
zwigzek ftrzech kategorii ujetych w tytule referatu, autor wyakcentowatl ich
normatywny charakter. Oczywiscie, nie moégt przy tym omingé problematyki
praw czlowieka, a zwlaszcza nauczania Kosciola w tym wzgledzie (historia
i ewolucja tego nauczania oraz status quo). Jesli czlowiekowi przystuguje
jedyna w swoim rodzaju godno$é (a przystuguje!) i jesli jest on zdoiny do
poznania prawdy o scbie (a jest!), to jego powinnoscia jest gotowo$é do reali-
zZacji poznanej prawdy. Zabezpieczenie za$§ mozliwosci tej realizacji nalezy juz
do pantstwa. Konkreiny porzadek spoleczno-polityczny musi wige stanowié
dla jednostki oparcie w dawaniu $wiadectwa swej godnoSci.

Ad 2. Dominujgce jeszcze na poczatku lat szesédziesiatych, takze w §ro-
dowiskach teologicznych, niezadowolenie z katolickiej nauki spolecznej (w
1963 r. G. Gundlach méwit o mgle przeslaniajgcej te dyscypling), a na-
wet kwestionowanie jej istnienia (we Francji, a potem w teologii politycznej
i wyzwolenia), zdaniem prof. Rauschera wydaje sie ostatecznie przezwy-
ciezone. Decydujgce dla odzyskania uznania byly zwlaszeza dwie encykliki
spcleczne Jana XXIII oraz konstytucja soborowa Gaudium et spes. Uprosz-
czeniem jest jednak pomniejszanie przedsoborowego wkladu Ko$ciola do teo-
retycznego i praktycznego rozwigzania tzw. kwestii spolecznej. Autor przy-
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pomnial, uwieniczone w kohcu sukcesem, zmagania Ko$ciota (od czaséw bp
Kettelera) o sluszng place, socjalne zabepieczenie i prawodawstwo spoleczne.
Niewstpliwie, troska w kwestii robotniczej byla nieco spdiniona i nie sta-
nowila monopolu Kofciota. Lecz nie trzeba jej sie wstydzi¢. Nalezalo sobie
zyczyé analogicznego wkiadu Kosciola do przeciwstawienia sie faszyzmowi.
Dzi§ natomiast punkt ciezko$ci w spolecznym nauczaniu KosSciola spoczywa
na prawach czlowieka. Gwarancig ich realizacji jest, jak niestrudzenie pod-
kre§la Jan Pawet 1I, ,godnoS$ciowe” spoleczenstwo. Teoretyczna konkrety-
zacja tego postulatu nalezy obecnie do gléwnych zadan katolickiej nauki
spotecznéj. Jej przedstawiciele nie mogg przy tym zrezygnowaé z préb wply-
wu na polifyke spoleczna. Nie moga tez zapomnieé, ze ksztattowanie pra-
widlowych instytucji musi przebiegaé rownolegle z przemiang wewnetrzng
osoby.

Aby sprostaé wyzwaniu wspélczesnosci, trzeba najpierw dokladnie roz-
pozna¢ problemy, ktére dzi§ stanowia ,kwestie spoleczng”. Zdaniem autora,
nalezg do nich m.in. anonimowo$é, ,umasowienie” i funkcjonalizacja sto-
sunkéw miedzyludzkich, sekularyzacja, komputeryzacja, zamykanie sie w ¢-
brebie malych grup spotecznych, tesknota za realizacjg podmiotowosci pracy,
che¢ odzyskania wlasciwego stosunku do §wiata rzeczy i. $wiata. miedzyludz-
kiego, bezrobocie, zanieczyszczenie Srodowiska, niesprawiedliwy podzial do-
chodu spotecznego, rozpad matiefistwa i rodziny, problem rozwoju (a raczej
niedorozwoju) gospodarczego.

Jak stusznie zauwaizno w dyskusji, wyzwaniem dla katolickiej nauki
spolecznej winny byé nie tylko konkretne problemy spoleczne. Nie rozwigzany
pozostaje chociazby metodologiczny problem jej stosunku do $wieckich”
nauk spotecznych (prawo, ekonomia, nauki polityczne, socjologia).

Ad 3. Wiele watkoéw ,,zageszczonego” w swej treSci referatu prof. Kor f-
fa zastuguje na uwage: ciekawa byla analiza heurystyczna teorii prawa na-
tury w zachodniej {radycji naukowej, uwypuklenie rewolucyjnego charaiieru
biblijnego przykazania milosci, ukazanie niebezpieczenstw jednostronnego
(albo wylgcznie deontologm'/nego albo teleologicznego uzasadniania obowig-
zywalnodci norm etycznych, koncepcja etyki spolecznej jako etyki struktur
spotecznych itp.) Prawo natury, chetnie zastepowane dzi§ w teorii katelickiej
nauki spolecznej takimi kategoriami, jak zasady spoleczne, sprawiedliwosé,
prawa czlowieka lub jeszcze prosciej — godno$é osobowa, stanowi niezmienna
deontologiczng baze, cieszacg sie wzglednie powszechng akceptacjg. Wiasénie
tylke w oparciu o taki consensus co do najprostszych podstaw mozliwa jest
wspbina proba rozwigzywania palacych probleméw spotecznych. Refleksje
na temat spolecznej zasady solidarnosci zakonczyly to interesujgce wysta-
pienie. \Autor zauwazyt, ze:

— nie do przyjecia jest kazda taka forma solidarnoéci, ktéra wiaze sie
7 zapoznaniem czlowieczehsiwa innych;

— niewlasciwa jest tez Wylaczme grupowa solidarnosé (rodzmna narodo-
wa, panstwowa), sprowadza;aca sie wiasciwie do egoizmu grupowego. Dob-
o wspolne dan83 grupy musi byé elementem dobra wspdlnego calosm — 1 to
jest wladnie papierek lakmusowy prawdziwej solidarnosei;

— nieludzka jest réwniez taka forma solidarno$ci, ktéra rozumie sie
jako réwno$¢. Redukuje ona bowiem czlowieka do czes’ci gatunku, zapozna-
jgc jego bycie osobg;

— funkcjg solidarnogci jest pomocmczosc Kazda wxec forma solidarnos-
ci jest jedyna w swoim rodzaju i nieredukowalna do innej. Komplementar-
nosé tych dwéceh zasad spotecznych doskonale oddaje stwierdzenie Pascala:
jedno$é bez wielosci jest tyrania, a wielo§é bez jednosci jest chaosem.

Ad 4. Inspiracjg dla rozwoju protestanckiej etyki spotecznej byly, zda-
niem autora, raczej spory wewnetrzne, zwlaszcza napiecie miedzy etyka
a dogmatyka, a nie impulsy pochodzace z zewnatrz. I tak np. Troelisch na-

8 — Collectanea Theologica
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pisal swg etyke spoleczng przeciwstawiajgc sie dogmatyce Harnacka, zas
Pannenberg dajgcy pierwszenstwo humanum przed christianum polemizowal
ze stanowiskiem Bartha, zgodnie z ktérym etyka powinna by¢ podporzadko-
wana dogmatyce. Réwniez gléwne tematy tej etyki sa rozwinieciem proble-
méw wyrostych z konfliktébw w t{eologii., Wezlowa w etyce protestanckiej,
a jednoczesnie niezwykle kontrowersyjna, wydaje si¢ nauka o dwoéch kro-
lestwach, Wobec ciggle jeszcze aktualnych nieporozumien zwigzanych z tg
problematyky referent przypomnial, ze nie Luter, a dopiero XX-wieczni au-
torzy utozsamili te kroélestwa z Kosciolem i panstwem. Tymczasem wecale
nie chodzi o odrebne obszary ,S$wietego” i ,$wieckiego”, ale raczej o réime
sposoby panowania BozZego.

Ciekawe w tym kontekscie byly — weryfikowalne historycznie — stwier-
dzenia autora, Ze:

— samodzielno$é Kosciola jest warunkiem prawidiowego porzgdku po-
litycznego;

— uznanie tej samodzielnoSci musi zostaé zabezpieczone metodami kon-
stytucyinymi;

— Koéciét tylko w tej mierze jest instytucja wolnoSciows, w jakiej prze-
ciwstawia sie roszczeniom totalitarnym.

Ad 5. Podejmujgc problematyke ,opcji na rzecz ubogich”, autor dokonat
najpierw kroétkiej charakterystyki sytuacji sSwiatowej. Wzrastajgce dyspro-
porcje ekonomiczno-spoleczne, powtarzajgce sie kleski glodu, zniszczenie
ekosfery — to tylko niektdére spo$rdéd znanych juz szerokiemu ogétowi nie-
szeze§é, dotykajacych ludzkosé. Swiadomosé tragicznosci sytuacji poglebia
czesto poczucie bezsilno$ci, Nie bardzo wiadomo, koge obcigzy¢ odpowiedzial- -
neécig ani co robié.

Ot6z ,opcja na rzecz ubogich” jest wskazaniem drogi, jest rodzajem
kompasu, propozycjg ,zrobienia czego$”, przeciwstawienia sie poczuciu zde-
terminowania losem, ktérego rzekomo nie da sie zmieni¢. Wymaga jednak
zmobilizowania catej glebi osobowosci. Wymaga ,decyzji podstawowej”. Na
poziomie ontyczno-teologicznym jest to radykalna decyzja, opowiedzenie sie
za Bogiem, obecnym w ludziach, w $wiecie i historii. Jest to akceptacja
czlowiecziistwa i sprzeciw wobec wszystkiego, co je niszczy. Jest wiec wy-
borem walki, ale nie destrukcyjnej, tylko twoérczej. Natomiast w sensie so-
cjo-ekonomicznym ,,opcja na rzecz ubogich” oznacza przerdzne formy wraz-
liwodei i zaangazowania spotecznego: od kampanii o czystg wodeg, poprzez
walke z bezrobociem, az do sprzeciwu wobec stosowania tortur. Konkretnych
wzorow opowiedzenia sie po stronie ubogich dostarczajg postacie np. matki
Teresy z Kalkuty czy biskupa Camary. PoéiSrodkiem natomiast wydaja sie
byé¢ rbézne akcje pomocy podejmowane z zewnatrz i niejako ,j0dgérnie” przez
bogatych.

Referat prof, Biichele okazal sie niezwykle kontrowersyjny. W dys-
kusji podkreslano, ze ,opcja” moze stanowié mobilizacje indywidualnego su-
mienia, moze byé¢ ,kompasem”, ale niewiele méwi na temat sposobu prze-
zwyciezenia trudnosci, Jest kategoria etyki indywidualnej, ktéra w obliczu
kryzysu $Swiatowego musi zostaé uzupelniona pozytywnymi propozycjami
etyki spolecznej, dotyczgcymi np. pozadanego porzadku gospodarczego. Nie-
ktérzy dyskutanci wyrazali watpliwosci, czy tragiczna sytuacja jest wylgcznie
lub gibwnie skutkiem niesprawiedliwego podzialu, jak to po$rednio sugeruje
koncepcia ,opcji”. Ich zdaniem, nalezy raczej skoncentrowaé sie na dzie-
dzinie produkcji oraz zmobilizowaé wszystkie sily spoteczne dla rezwoju
gospodarki narodowej w poszczegdlnych pahstwach. Taka ,,produkcyjna opcja”
wymaga jednak porzucenia przez chrzeScijansky etyke i teologie dawnej po-
dejrzliwosci i niecheci wobec ekonomii.

Ad 6. Przedstawiciele teologii politycznej, a potem takie teologii wyzwo-
lenia, ktére pare lat temu przezywaly swdj renesans, niezwykle krytycznie
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odnosili sie do dorobku katolickiej nauki spolecznej. Ostatni referat sym-
pozjum stanowil swego rodzaju konfrontacje gléwnych tez ,spierajacych sie
stron”. Okazalo sig przy tym, jak wiele nieporozumief i czarno-bialych uprosz-
czeni funkcjonuje po obu stronach ,barykady”. Np. postulat Metza radykalnej
polityzacji wszelkiej praxis przestaje sie wydawaé az tak radykalny po
uwzglednieniu, ze w jego teologii réwniez dziedzina gospodarcza i spoleczna
nalezy do sfery politycznej. Niewatpliwie sympatie budzi ,S$wiety ogien”
zapalu pastoralnego, motywujgcy {woérce teologii politycznej. Z drugiej stro-
ny réwniez Metz zdaje sie walczyé z wiatrakami falszywie rozumianej kato-
lickiej nauki spolecznej.

Teologia polityczna, proklamujgca ostateczne zerwanie z postidealistycz-
nym dziedzictwem etyczno-teologicznym (Kant, Rahner), a nawigzujgca do
my$li kregu Szkoty Frankfurckiej, chce nie tylko zrozumieé, ale przede
wszystkim zmieni¢ $wiat. Dlatego tez nie prawda, ale funkeja ,krytyczno-
wyzwalajgca” stanowi kryterium obowigzywalnosci zdani teologii politycznej.
Jej cechg charakterystyczng jest przy tym orientacja eschatologiczna i ekle-
zjologiczna.

Znak zapytania przy tytulowym sformutowaniu referatu (,Polityka
z wiary”?) juz na wstepie sygnalizowal, ze Ockenfels nie w pelni po-
dziela w tym wzgledzie stanowisko przedstawicieli teologii politycznej. Rze-
czywiscie, jego zdaniem, polityka budujgca na lasce i wierze jest niemozliwa
nawet w zgromadzeniu zakonnym czy wspdlnocie podstawowej. Usilowania
1f0BZIS0109pPI Op WRIMOQ Bzpemold STUUOIYONSIU AIBIM Z INAJI[od” Ifoezijest
polityki. Niemniej, w problemie relacji tych dwéch obszaréw nie wszystko
zostato juz do konica i raz na zawsze ustalone, Chrze$cijanin usitujacy wcie-
laé w zycie polityczne warto$ci specyficznie chrzescijanskie, np. swoje sta-
nowisko moralne w kwestii rozwodéw propagowaé jako norme prawng,
zostanie predzej czy péiniej skonfrontowany z problemem tolerancji. Wi~
nien wiec raczej zabiegaé o przepojenie zycia politycznego mozliwymi do
przyjecia przez wszystkich ,warto§ciami podstawowymi”, ktérych kwintesen-
cja jest np. Dekalog czy tzw. zlota regula. Referat, podobnie jak poprzednie,
stawiajgc znaki zapytania i sygnalizujac obszary badawcze, prowokowal
do dyskusji i poszerzal horyzonty. )

Na podkreslenie zastuguje doskonale przygotowanie referatéw i wypo-
wiedzi w dyskusji. Jasno§é my$li, przejrzysto§é konstrukeji, logika wywodéw,
precyzja slowa mogly zadowoli¢ nawet ,smakoszy” intelektualnych. Na sym-
pozjach ,nie odkrywa sig Ameryki”. Jesli jednak reprezentujg one taki no-
ziom, jak to w Augsburgu, mogg stanowié inspiracje dla niejednego Ko-
lumba.

Aniela Dylus, Warszawa
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