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BIULETYN KATECHETYCZNY

ZAWARTGSC: 1. EUROPEJSKA EKIPA KATECHETYCZNA. Spotkanie
w Gazzada (23—28 maja 1988 r.). 1. Analiza sytuacji katechezy w Europie. —
2. Katecheza elementarna. — 3. Katecheza a kontekst naszej kultury. — 4.
Bilans kongresu. II. PODSTAWOWA RCLA RODZINY W PRZYGOTOWANIU
DZIECKA DO PEENEGO UCZESTNICTWA WE MSZY SW. 1. Kroétki rys
historyczny. — 2. Rola rodzicéw w przygotowaniu dziecka do udzialu w Eu-
charystii wedlug posoborowych dokumentdéw Kosciola. ITI. KILKA UWAG
O PRAKTYCE MODLITWY.*

I. EUROPEJSKA EKIPA KATECHETYCZNA

Spoetkanie w Gazzada, 23—28 maja 1988 1.

Kolejne spotkanie Europejskiej Ekipy Katechetyczne] odbylo sie we
Wioszech, w miejscowosci Gazzada w poblizu miasta Varese w dniach od
23 do 28 maja 1988 rokul. PaZdziernikowy numer ,Katechetische Blédtter”
z roku 1988 przynosi omoéwienie tego spotkania, napisane przez profesora
Ralpha Sauera? czlonka rzadu Ekipy3. Ponizej zamieszczamy obszerne
streszezenie jego sprawozdania.

Spotkania kateche{éw w ramach Europejskiej Ekipy Katechetyeznej sta-
ty sie juz tradycja. Odbywaja sie co dwa lata w jednym 2z europejskich
krajéow. Sa organizowane w celu przedyskutowania problemoéw zwigzanych
z katechezy i katechetyka. Ekipa Katechetyczna jest prywatnym stowarzy-
szeniem katechetykdéw europejskich, kierowanym przez co cziery lata wybie-
rany zarzgd, skladajacy sie z 5 czlonké6w. Obecnie na czele Equipe Européene
de Catéchése stoi prof. dr Ambroise Binz z Fryburga. Ekipa liczy obecnie
- 87 czlonkéw, W spotkaniu w Gazzada uczestniczyla ponad polowa czlonkdw.
Z wyjatkiem Irlandii byly reprezentowane wszystkie kraje zachodnioeuropej-
skie, zas z Buropy Wschodniej przybyli reprezentanci z NRD, Polski, Jugo-
stawii i Wegier. ’

Centralnym zagadnieniem spotkania byl problem, na czym polega ory-
ginalnoé¢ i autonomia’ katechezy jako praktyki i katechetyki jake teorii.
Z uwagl na fakt, Ze znane w RFN rozrdznienie pomiedzy nauka religii czy

* Redaktorem niniejszego biuletynu jeet ks. Wiladystaw Kubik SJ,
Warszawa-Krakow.

1 Sprawozdanie z poprzedniego spotkania i wyjasnienie poczgtkow i roli
Europejskiej Ekipy Katechetyczne] znajdzie czytelnik w Biuletynie kateche-
tycznym Collectanea Theologica 57 (1987) z. 2, 120—122,

2 Prof. dr Ralph Sauer jest takze czlonkiem zarzadu Niemieckiego
Zwigzku Katechetow, kiory to zwigzek w roku 1987 obchodzit stulecie swego
istnienia. Prof. R. Sauer w szczegdlny sposéb interesuje sie problematykg
wprowadzania dziecka w liturgie sakramentéw. Wielokrotnie go$cit rowniez
w Pelsce, Miedzy innymi w roku 1988 glosit referat w Akademii Teologii
Katolickiej pt. Swieci jako wzorce wiary. Znalazt takze czas na osobne spot-
kanie ze studentami sekcji katechetycznej ATK.

2 R. Sauer, Wer hat auf katechetischem Gebiet Kompetenz? Bericht
vom Kongress der Europdischen Arbeitsgemeinschaft for Katechese in Gaz-
zada (Italien) vom 23.—28.05.1988, Katechetische Blitter 113(1988)763—767.
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katechezg z jednej strony a katechetyka czy pedagogika religijna z drugiej
nie jest powszechnie stosowane w Europie, zarzad zaproponowatl, by nie
podejmowaé dyskusji nad terminologicznymi usci§leniami, lecz uzywaé¢ pojeé
katecheza i katechetyka w ich najszerszym znaczeniu.

Temat spotkania: Kogo uznaé z¢ kompetentnego w dziedzinie katechetyki?
zostal podjety nieprzypadkowo., W ostatnim czasie szczegélnie czesto po-
‘wtarzaly sie zakusy dogmatykoéw, majgce na celu podwazenie specyfiki i auto-
nomii katechetyki. Wystarczy wspomnieé¢ wazne i budzace duze emocje
wystapienie kardynala J. Ratzingera we Francji w 1983 roku pt. Kryzys
katechezy i drogi do jego przezwiycieZenia 4 oraz wywiad, jakiego jednoczesnie
udzielit na temat: Trudno$ci w przekazie wiary. Owe wystapienia wywotaty
wowcezas wielki niepok6j wéréd francuskich katechetéw i spowodowaty dy-
misje sekretarza Konferencji Episkopatu Francji do Spraw Nauczania Religii
i kierownika Narodowego Centrum Nauczania Religii w Paryzu. Do wystg-
pienia Ratzingera nawigzal W. Kasper w artykule’ w ktéorym domagal
sie ,,podporzgdkowania praktycznej nauki stosowanej, czyli pedagogiki reli-
gijne)], nauce normatywnej, jaka jest dogmatyka”. W odpowiedzi na to wy-
stgpienie J. Werbick$ odrzucit jednostronne podporzadkowanie praktycz-
nej teologii dogmatyce i zaproponowal relacje wzajemnoS$ci. Za wielce po-
zgdang uznal wspdlprace pomiedzy pedagogika religijny a teologia systema-
tyczng. Nalezy tu dodaé, ze dyskusja nad okreSleniem zawarfosci teorii
katechezy nie ogranicza sie do Kosciola katolickiego. Takze po stronie
protestantow doprowadzita do ostrej kontrowersji pomiedzy katechetykiem,
G. Otto7" i systematykiem G. Sauterem?’ Ten ostatni zarzadal rewizji
teorii katechetycznej z punktiu widzenia teologii. Problem zatem nie jest
nowy, zwlaszcza Ze juz w roku 1975 w swym Wprowadzeniu do nauk teolo-
gicznych G. J. Planck? odmawiatl teologii praktycznej autonomii.

1. Analiza sytuacji katechezy w Europie

W ramach przygotowan do kongresu rozestano ankiete do poszczeg6l-
nych grup narodowych, ktérej wyniki przedstawit w referacie podczas ple-
num J. Joncheray, dyrektor Institut Superieur de Pastorale Catéchétique
w Paryiu. J. Joncheray byl tez autorem pytat do ankiety, jako Ze jest on
katechetykiem i zarazem socjologiem.

Sprawy katechezy przedstawiajg sie w poszczegdlnych krajach bardzo
roine, Przedstawienie ogolnej diagnozy nie jest mozliwe. Np. 80 kate-
chetéw w Jugostawii to ksieza, podczas gdy we Francji jest akurat od-
wrotnie: 80% to Swieccy, w wiekszosci kobiety. Wszystkie kraje gnebi wspolny
problem niewystarczajgcego przygofowania ksieZy do prowadzenia katechezy.
Wszedzie pojawia sie pytanie, czy rzeczywiScie respektuje sie najwazniejsze
kryterium w dopuszczaniu do prowadzenia katechezy. Jest nim podwéjna

4¢J, Ratzinger, Die Krise der Katechese und ihre Uberwindung. Rede
in Frankreich, Einsiedeln 1983.

5W. Kasper, Der neue katholische Erwachsenenkatechismus, Kateche-
tische Blétter 110 (1985) 363—370.

8 J, Werbick, Vom Realismus der Dogmatik. Riickfragen an Walter
Kaspers These zum Verhdltnis von Religionspiddagogik und Dogmatik, Kate-
chetische Blidtter 110 (1985) 459-—463.

7 G. Otto, Brauchen wir eine theologische Revision religionspidago-
gischer Theorien? Einige Thesen zu Gerhard Sauters Anmerkung, Evange-
lische Theologie 47(1987)350—360.

8 G. Sauter, Religionspidagogik — eine theologische Disziplin? Riick-
fragen an Gert Otto, Evangelische Theologie 47(1987)360—2366.

® G. J. Planck, Einleitung in die theologischen Wissenschaften, Got-
tingen 1975, 605.
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wierno$é, wierno$¢ Bogu i czlowiekowi, kt6éra papiez Jan Pawet II w Cate~
chesi tradendae uznat za podstawowa zasade w Zyciu Kosciota.

w W rozwazaniach na temat, kto jest w sprawach katechezy kompetentny,
w pierwszym rzedzie wymienia si¢ biskupdéw i wyznaczone przez nich ko~
misje. Uznaje sie ich za jedynie kompetentne instancje. Wylacza sie tym
samym rodzic6w, miodziez i dzieci, aczkolwiek sg oni nie tylko adresatami
katechezy, lecz takie jej wspéitwércami, bo i przez nich méwi Duch Bozy.
Ciggle jeszcze nie bierze sie powaznie pod uwage charyzmatu udzielonego
wszystkim ochrzezonym, choé juz na Synodzie w Witrzburgu w RFN wyraZnie
podkreslano, Ze ,nie mozemy uwazaé adresatéw katechezy wylacznie za od-
biorcéw dzialania Koéciolta, zawsze bowiem chodzi o wzajemne oddziatywa-
nie i wymiane do$wiadczen, pytan i osadéw”. Owa ,dialogiczna katecheza”
nalezy do zjawisk codziennych w Trzecim Swiecie. Swiadezy o tym przeko-
nujgco opracowany wespdt ze Swieckimi — czesto analfabetami — katechizm
Vamos caminando.

2. Katecheza elementarna

Czego potrzeba dorostym i dzieciom, aby ich otworzyé na Ewangelig?
Czy rzeczywiscie chodzi zawsze o mozliwie pelny i systematyczny wyklad?
(W czasie trwania obrad ani razu nie podniesiono kwestii potrzeby nowego
katechizmu, aczkolwiek ogélno§wiatowy katechizm jest zapowiedziany na
rok 1990.) Czyz nie chodzi raczej o otwarcie przed ludimi elementarnej dro-
gi ku wierze, aby wiara zaczela byé zasadg przemieniajgcy i ksztaltujaca
dzialanie? Poprzez zasade ,elementarnosci” rozumie sie skierowanie uwagi
czlowieka na centrum wiary, na tzw. hierarchie prawd, o ktérej wiele méwiono
na Soborze Watykanskim II. Co w dawne] sytuacji nalezy uznaé¢ za elemen-
tarne, o tym rozstrzyga wiek i kontekst socjokulturowy. Swiadcza o tym
miedzy innymi odpowiedzi na ankiete przeprowadzong w Badenii-Wirtems-
bergii wsrdd 1236 osdb. Pytano w niej mlodziez w wieku od 16 do 24 roku
zycia o jej stosunek do Boga. Z ankiety wynika, ze do najbardziej podsta-
wowych probleméw respondentdw nalezg: relacja Bég—stworzenie (teoria ewo-
lucji), Bég i cierpienie (teodycea), Bég i wiedza, Bdg i zycie wieczne ($mieré
i zmartwychwstanie) oraz Bég jako tajemnica, szczegdlnie w kontekscie sta-
tej sklonnofci mtodych ludzi do funkcjonalnego pojmowania Boga i kry-
tycznego stosunku do wiarygodnosci Ko$ciota. Stoimy zatem wobec potrzeby
opracowania spraw elementarnych w katechezie. :

3. Katecheza a kontekst naszej kultury

Glowne referaty na temat stosunku katechezy do kultury wygtosili
J. Audinet z Mefzu i W. Langer z Wiednia. J. Audinet przedstawit
katechetyke jako autonomiczng nauke oraz omoéwil jej stosunek do innych
nauk teologicznych i humanistycznych. Praca katechetyczna w jego rozu-
mieniu rozgrywa sie pomiedzy dwoma bhiegunami: miedzy tradycja chrzes-
cijafiskg a kontekstem kulturowym jednostki. Nalezy wychodzié od codzien-
nych probleméw jednostki, aby zniwelowaé przepasé pomigdzy zyciem a prze-
kazem wiary. .

W. Langer zatytulowal swoj referat: Otwarcie zycia na wiare. Podkres-
lat potrzebe dydaktycznego ,przettumaczenia” prawd wiary na wspdiczesny
jezyk. Zasadniczo zgadzal sie ze swoim przedmoéwca. Stawiat jednak bardziej
pesymistyczng diagnoze wspdlczesnej sytuacji, z czym nie bardzo godzili sig
Francuzi, ktérzy twierdzili, Ze nie nalezy w zbyt ponurych obrazach przed-
stawiaé wspodlczesnego czlowieka i spoleczehstwa, bo mozna byé posadzonym
o zamach na i tak krotkie oraz ograniczone szczeécie czlowieka. Nie mozna
réwniez sprawiaé wrazenia, e na negatywnym tle latwiej ukazaé ewange-
liczny sens Zycia. Przede wszystkim trzeba byé wrazliwym na pojawiajgce
sig znaki czasu. ’
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4. Bilans kongresu

K. H. Schmitt, przewodniczacy Niemieckiego Zwigzku Xatechetow,
na zakoNczenie kongresu podjal odpowiedZ na pytanie o miejsce katechetyki
w ramach nauk teologicznych. Jego odpowiedz byla dosé nieoczekiwana.
Zamiast szukaé¢ argumentdéw cbronnych, eksponowal teze, ze to nie katechetyka
powinna udowadniaé swg autonomie, lecz inne dyscypliny teologiczne wyka-
za¢ swéj wymiar katechetyczny.

Na koniec trzeba powiedzieé¢, ze dobrze sie stalo, iz katechetyka fran-
cuska podczas obecnego spotkania wyszia niejako z cienia i w sposéb dostrze-
galny byla obecna na kongresie. Tym razem katechetycy francuscy i nie-
mieccy wyraznie dominowali podczas obrad kongresu.

Nastepne spotkanie zapowiedziano na rok 1990 w Hiszpanii.

przygotowal ks. Wiadystaw Kubik SJ, Warszawae-Krakow

II. PODSTAWOWA ROLA RODZINY
W PRZYGOTOWANIU DZIECKA
DO PELNEGO UCZESTNICTWA. WE MSZY SWIETEJ

,Liturgia jest szezytem, do ktdérego zmierza dzialalno§é Kosciola i jed-
noczesnie jest Zrédiem, z ktorego wyplywa cala jego moc” (KI. 10). To orze-
czenie Soboru Watykanskiego II jest potwierdzeniem centralnej roli liturgii
w zyciu Koéciola i w zyciu kazdego chrzeécijanina. Potrzebne jest jednak
przygotowanie, aby liturgia, a zwlaszcza Msza Swieta, stala sige osrodkiem
zycia chrzescijafiskiego. Szczegélne znaczenie ma to przygotowanie w okresie
dziecinstwa !. Odpowiedzialnymi za nie sg przede wszystkim rodzice, a takze
duszpasterze i katecheci? Zwrdéémy uwage, jak w ciagu wiekéw zmienialo
sie pojmowanie znaczenia roli rodziny w formacji liturgicznej, by nastepnie
w oparciu o posoborowe dokumenty XKosciola ukazaé¢ podstawowa role ro-
dzicéw w przygotowaniu dziecka do pelnego uczestnictwa we Mszy Swiete].

1. Krétki rys historyczny

Tradycja chrzescijaiska wyrasta z judaizmu. Chegc wigc dobrze zrozu-
mieé role rodzicow w eucharystycznej formacji dziecka w KoSciele pierwot-
nym trzeba siegnaé do tradycji zydowskiej. Rodzina izraelska przyczynita
sie w sposdb wyrainy do inicjacji kultycznej dziecka. Rodzice wprowadzali
dziecko w tradycje religijng narodu wybranego® Podstawowa role w prze-
kazie wiary odgrywal ojciec rodziny, ktéry wprowadzal dziecko w zycie li-
turgiczne. Do obowigzkéw ojca nalezalo wyjasnianie znaczenia $wigt obcho-
dzonych w Izraelut W Starym Testamencie czytamy: ,,Gdy was zapytaja
dzieci: Coz to za $wiety zwyczaj? — tak im odpowiecie: To jest ofiara Paschy
na cze$é Jahwe, ktory w Egipcie omingl domy Izraelitéw” (Wj 13, 8). Isfoing
role wychowawcza spelniala w Izraelu praktyka codziennej modlitwy ro-
dzinnej. W postawie stojgcej lub kleczgcej z oczyma skierowanymi w strone
Swigtyni jerozolimskiej lub ku niebu odmawiano zwykle modlitwe Szema
Izrael (por. Pwt 6, 4—9)° W uroczystych obchodach $wigtecznych rodzice

1 Dyrektorium o Mszach z wudzialem dzieci Sw. Kongregacji d/s Kultu.
Bozego nr 8, Ruch Biblijny i Liturgiczny 24 1977) 71—85.

2 Instrukcm o kulcie Tajemnicy Eucharystii z dn. 25 V 1967 r. nr 14,
Wiadomosei Diecezjalne (katowickie) 35 (1967) 151—176.

8 Z Czerwinski, Biblijne inspiracje katechezy rodzinnej, Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne 28 (1981) z, 6, 55.

4 Tamze, 52.

57, Dachak Katecheza rodzinna, &atecheza 5 (1961) 269; por. takze
Z.Czerwinski, art. cyt., 55.
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uczestniczyli aktywnie razem z dzieémi®, Stopniowo wprowadzali swoje dzie-
ci w kult Boga.

Chrzescijanstwo wyroste z tradycji zydowskich korzystalo z wzoréw wy-
chowania religijnego rodziny zydowskiej. Najpierw z braku S$wigtyn, a na-
stepnie na skutek prze§ladowan chrzescijanie ,lamali chleb po domach i przy-
jmowali posilek z radoscig i prostotg serca” (Dz 2, 46). Przeniesli wigc ofiare
eucharystyczna do chrzescijanskich doméw. Mogly w niej uczesiniczyé¢ row=
niez dzieci. Swiadectwa z czaséw apostolskich moéwig, Ze nawracajacy sie
przyjmowal niejednokrotnie chrzest ,wraz z calym domem” (Dz 11, 14; 186,
15, 33; 18, 8). Oredzie apostolskie kierowano zasadniczo do dorosiych?, ale
rodzice uczestniczac w liturgii sprawowanej po domach czy tez péiniej w kos-
ciele, dzieki stowu Bozemu skierowanemu do nich i dzieki lamaniu konse-
krowanego chleba, coraz lepiej pojmowali chrze$cijanskie powolanie do da-
wania $§wiadectwa w swoim $rodowisku i czuli sie odpowiedzialni za rozwoj
nie tylko wlasnej wiary, ale takze za religijne wychowanie swoich dzieci®.

W sposéb szczegdlny przygotowanie do uczestnictwa we Mszy Swigte]
dokonywalo sie w ramach klasycznego katechumenatu dorostych. Wprowa-
dzenie do Eucharystii bylo istotnym elementem tegoz katechumenatu® Swiety
Justyn w dziele Apologia I opisuje jak to nowo ochrzczony i bierzmowany
zostaje wprowadzony do zgromadzenia Ludu Boizego i uczestniczy po raz
pierwszy we Mszy $Swietej®, Nowo ochrzezeni uczestniczyli wraz z ludem
w calej Mszy Swietej, przyjmujac po raz pierwszy Komunie swiety, bowiem
jako katechumeni uczestniczyli tylko we Mszy katechumendéw, ktéra skla-
dala sie z trzech czytan, S§piewéw miedzylekeyjnych, homilii i modlitw 1. Od
praktyki udzielania Komunii §wietej ochrzczonym nie odstgpil Kosciét nawet
wtedy, gdy wprowadzono chrzest dzieci. Stare Swiadectwa koscielne opisuja
zwyczaj dawania dzieciom postaci eucharystycznych tuz po chrzcie!2,
W poézniejszym okresie starozytnosci chrzescijanskiej podejmowanoc préby do-
puszczania dzieci do wstepnej czeSci liturgii Mszy sSwietej, aby mogly za-
poznaé sie z tajemnicami wiary, gloszonymi przez przewodnika wspdlnoty 13,

Kiedy w V wieku powszechnie zastgpiono chrzest dorostych chrziem
dzieci, spowodowalo to swego rodzaju redukcje katechumenatu koscielnego.
Jednoczesnie powstal obok katechumenatu koScielnego katechumenat rodzin-
ny zwany domowym, ktéry przetrwal do pédZnego Sredniowiecza. Rodzice
nie tylko przekazywali wiadomo$ci stuzace inicjacji sakramentalnej, lecz
takze ksztaltowali u dzieci postawy religijno-moralne, wprowadzali je w Zy-
cie liturgiczne i budzili $wiadomosé apostolska 4, Wspélna modlitwa rodzinna,
pouczenia rodzicéw oraz pelne zaangazowanie sie w zycie wiary, to wszystko
nie tylko uczylo miode pokolenie o wierze chrzescijanskiej, ale przede wszy-
stkim formowalo osobowo$é chrze§cijanska, ksztaltowalo postawe i wprowa-

8§ Z. Czerwinski, art. cyt., 55.

7B. Mokrzycki SJ, Droga chrzedcijaniskiego wtajemniczenia, Warsza-
wa 1983, 52,

8 M. Majewski TS, Katecheza rodzinna i préby jej interpretacji, Rocz~
niki Teologiczno~-Kanoniczne 22 (1975) z. 6, 40.

9 J. Wilk TS, Rola katechumenatu rodzinnego w inicjecji eucharystycz-
nej dziecka, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 23 (1976) z. 6, 64.

M, Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. I, z. 1, 444—
446,

1B Mokrzycki 8J, dz. cyt., 407—535.

2 J Wilk TS, art. cyt., 64.

B M Majewski TS, art. cyt., 40.

4P, Poregba, Wychowanie religijne w rodzinie, w: Milo§é, malzef-
stwo, rodzina, praca zb. pod red. Fr. Adamskiego, Krakéw 1978, 412,
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dzalo w liturgie 15. Rodzinne Zzycie religijne koncentrowalo sie wok6t liturgii
jako Zrédia i celu wychowania religijnego. Poczgwszy od V/VI wieku rodzina
przejela prawie calkowicie obowigzek formacji religijnej. Nie odczuwano wiec
potrzeby tworzenia osobnej katechezy koscielnej!6., Szczegélnie chlubnie za-
pisaly sie matki chrzeécijar’xskie. Georg Anhalt, Sredniowieczny kaznodzieja
chrzedcijanski, wyraza sie w swych Kazaniach, 2e matki byly ,najlepszymi
proboszczami i biskupami swych rodzin” 17,

Tymczasem na skuiek wigczenia do Koscwla coraz nowych spoleczenstw
nastepuje upadek zycia religijnego. Szerzy sie coraz bardziej moralizm i le-
galizm w postgpowaniu oraz kult magiczny w poboznosci. W konsekwencji
zaznacza sie upadek poboznos$ci eucharystycznej i stronienie od Komunii
Swietej. Wprawdzie Sobdér Lateranski IV w 1215 roku stara sie zaradzié tej
sytuacji, ustanawiajgc obowigzek Komunii $wietej raz w roku w okresie
wielkanccnym, ale nadal nie zwleka sie z przygotowaniem dzieci do przyjecia
Eucharystii i podnosi sie stale gérnag granice wieku dopuszczania ich do tego
sakramentu. Wérod wielu przyczyn takiego stanu rzeczy wymienia sig réw-
niez wzgledy finansowe, mianowicie komunikujgcych w Wielkanoc spisy-
wano, a lista ta byla podstawg-do wymierzenia podatkéw. Nie chcgc ich
placié, rodzice zwlekali jak najdiuzej z pierwszg Komunig dziecka.’®

Okres reformacji bole$nie obnazyl niski poziom zycia i wiedzy religijnej
katolik6w. Stad Sobdér Trydencki, pragngc odbudowaé i podnie$é na wyziszy
poziom zycie religijne, zwrécit uwage na role Eucharystii. Niestety problemu
Eucharystii nie rozwazano wowczas caloSciowo, ale partiami na sesjach od-
leglych od siebie nawet o dziesieé¢ lat?. Przedstawiano Msze $wietg w trzech
aspektach: obecno$ci Chrystusa w znakach sakramentalnych, ofiary oraz
pokarmu, jakim jest Komunia $wieta#0, Odnosnie do wieku przystepowama
do Komunii $wigtej, podczas obrad soboru posiuzono sie wyrazeniem annus
discretionis (wiek rozeznania). Termin ten réinie interpretowano, jednak
ogblnie przyjeto, Ze za wiek rozrdznienia chleba zwyklego od eucharys-
tycznego nalezy uznaé 10 rok zZycia 2!,

Niestety, nastepuje teraz okres niejako zwolnienia sie rodziny 'z zadan do-
prowadzenia dziecka do Eucharystii. Zlozyly sie na to dwie podstawowe
przyczyny. Pierwsza z nich bylo niewystarczajgce przygotowanie rodzicéw,
ktérzy nie byli w stanie przekazaé wiadomosei ujetych w skrét teologii
scholastycznej, a takie wiasnie wiadomosci byly teraz wymagane jako wa-
runek przystapienia do pierwszej Komunii Swietej. Drugg przyczyne stanowilo
powstanie koScielnego katechumenatu szkolnego i polozenie nacisku na zna-
jomo$é matego katechizmu. Rekojmig odpowiedniego przygotowania i god-
nego przystepowania do pierwszej Komunii $wietej byla teraz biegla zna-
jomo$é formulek katechizmowych?®2. Tym samym nastapilo przejecie przez
katechumenat szkolny bezpoSredniego przygotowania do pierwszej Komunii
Swietej, a co za tym idzie, do peinego uczestnictwa we Mszy Swietej.

Nie braklo jednak i teraz gloséw podkreslajacych znaczenie domu rodzin-
nego jako podstawy chrzescijanskiego wychowania i formacji eucharystycznej
dzieci. Miedzy innymi ten wlasnie poglad reprezentuje Jan Amos Komenski, du-

3 R. Murawski, Katechumenat dwudziestego wieku, Communio 1
{1983) 30.

¥ M. Majewski TS, art. cyt., 41.

7 J.Dajczak, art. cyt., 269.

B J. Wilk TS, art. cyt., 64.

1 7J, Sllwanskl, Katecheza inicjacyjne w $wietle soborowej odnowy
liturgii, Katecheza 12 (1968) 176.

20 F. Blachnicki, Katecheza o Mszy Swietej w $wietle soborowej od-
nowy liturgii, Ruch Biblijny i Liturgiczny 19 (1966) 243—254.

21 J, Sliwanski, art. cyt., 1717,

2 J. Wilk TS, art. cyt., 65.
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chowny braci czeskich, zyjacy w latach 1592—1670, tworca nowozytnej pe-
dagogiki. Wedlug niego rodzice maja niezbywalny obowigzek wychowania
swoich dzieci. Wypelniajg go juz przed narodzeniem dziecka przez modlitwe,
a po narodzeniu przez dobry przyklad, systematyczne praktykl religijne,
stwarzanie w domu atmosfery religijnej, nabozne ¢wiczenia i nauczanie
religii 23,

Szerzace sie w XVIII wieku bledy jansenizmu gloszgcego, ze Eucharystia
jest nagroda za wysoki stopienn $wietodci, przesunely jeszcze bardziej w gore
wiek dopuszczenia do pierwszej Komunii $wigtej2t. W tym takze czasie
wzrosto znaczenie szkoty, Dotychczasowe szkoly zalozone przez Koscié! nadal
speiniaty duzg role w zakresie wychowania religijnego. Obsk nich jednak
powstawaly 1 rozwijaly sie szkoly Swieckie, ktérych program uwzglednial
siéwnie treSci laickie, ale takze religijne. Mimo poczgtkowych zastrzezen
odnoénie do nowej szkoly i jej programu, zdobywala ona stopniowo zaufanie
rodzicoOw. Katecheza wigczona wtedy w system ksztalcenia szkolnego stala
sig lekcja, podczas ktorej przede wszystkim przekazywano wiadomosei reli-
gijne, Tak postawione nauczanie religii mialo charakter wybitnie spekula-
tywny Poczgtkowo starano sie jeszcze utrzymac katecheze przy kosciele,
péiniej jednak catkowicie przeniesiono jej zadania na szkole. Rodzina, od-
dajac dzieci szkole i ufajgc jej metodom pedagogicznym, dyspensowaka sig
od pracy wychowawczej, zwlaszcza w zakresie wychowania religijnego 25,

Po poczatkowym zafascynowaniu sie szkoia i jej nauczaniem religii za-
czeto dostrzegaé braki. ZauwazZono, ze szkola jest wprawdzie w stanie uczyé
o Bogu, Kosciele, sakramentach i zyciu chrzescijanskim, ale do zjednoczenia
z Bogiem, do przemiany osobowosci, inicjacji sakramentalnej moze dochodzié¢
przede wszystkim we wspoélnocie KoSciota, zwlaszcza w sprawowaniu liturgii
eucharystycznej. Zaczeta wiec do glosu dochodzié pewna dwutorows$é: szkola
przekazywala doktryne chrzescijaniska, a katecheza parafialna dokonywala
inicjacji chrze$cijaniskiej., W ten sposéb szkota i parafia uksztaltowaly sie
jako $rodowiska wychowania religijnego, a ich formy nabraty mocy oficjal-
nej. Dom rodzinny natomiast jedynie prywatnie przez bezposrednie oddzialy-
wanie pelnit swg funkcje inicjacji do Mszy $wietej. Rodzice zresztg przecig-
Zzeni pracg, odczuwajgc braki wyksztalcenia religijnego, chetnie oddawali
dzieci w rece szkoly i Koscicla. Czuli sig jedynie odpowiedzialni za ogélne
wychowanie religijne swoich dzieci 26,

Dekret sw. Piusa X z 8 VIII 1910 roku zmienit dotychczasows praktyke
‘przygotowania dzieci do pierwszej Komunii §wetej, czyli do pelnego uczest-
nictwa we Mszy §wietej. Papiez okre§lil, iz tak zwany wiek rozeznania przy-
pada na okolo siédmy rok zycia, kiedy dziecko zaczyna rozumowaé. Jedno-
cze$nie zarzucal on katechezie potrydenckiej, ze ,trzymajgc sie z dala od
Eucharystii, prowadzita do powstania wielu szk6d” 2". Dekret $§w. Piusa X
zawieral w swoich zatozeniach my$§l o powrocie do pierwotnych form, w ktéd-
rych pelnila podstawowa role w przygotowaniu dziecka do przyjecia Eucha-
rystii. Niewlasciwa jednak interpretacja w duchu klerykalizmu i 6wczesnej
sytuacji pastoralnej nie zakladala i nie dopuszczala, a czasem wrecz unie-
mozliwiata wspodiprace i wspdlodpowiedzialnosé rodzicow 28,

Nowe perspektywy otworzyla przed rodzing encykhka Piusa X1 O chrzes-

= M. Finke, Wychowanie religijne w domu wedlug Jana Amosa Ko-
menskiego, Katecheta 2 (1958) 25—30.

24 J, Wilk TS, art. cyt., 65.

®% M. Majewski TS, art, cyt., 41—42,

28 Tamze, 43.

7 Pius X, Quam singulari, AAS 2 (1910) tlum. polskie: Notificationes
e Curie Prmcxpls is Episcopi Cracoviensis, V-—VTI (1911) 63—69.

28 J, Wilk TS, art. cyt., 67.
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cijafiskim wychowaniu mlodziezy ?®. Papiez w encyklice wskazal na rodzi-
coéw jako tych, ktérzy kilada fundament pod chrze$cijanskie wychowanie swoich
dzieci, Rola rodzicow w przygotowaniu dziecka do pelnego uczestnictwa we
Mszy Swietej w pelni zostata jednak wyeksponowana dopiero na Soborze
Watykanskim II,

2. Rola roedzicow w przygotowaniu dziecka
de udzialu w Eucharystii
wediug poscherowych dekumentéw XoSciola

Misterium Mszy $wietej w réwnej mierze musi byé objasniane przez
dane Ewangelii, jak i rzeczywisto$ci ludzkiej egzystencji. W tym ostatnim
rodzice sa niezastapieni. Oni tworza S$rodowisko, w kioérym mozna poznad
i przezywaé wszystkie wartosci, jakie niesie Msza $wieta. Gdy wiec dziecko
ma zapewniony klimat wiary w domu rodzinnym, przygotowanie doktrynalne
wymaga niewielkiego wysitku 39,

Nic wigc dziwnego, ze w nowych obrzedach sakramentu malzenstwa
siowa przysiegi brzmig: ,,Chcemy' z miloscia przyjaé i po katolicku wycho-
waé potomstwo, ktérym nas Boég obdarzy” 3. W ten sposdéb oboje maltzonko-
wie zobowigzuja sie wobec Boga i KoSciola nie tylko do przyjecia daru zycia,
jakim jest dziecko, ale tez do chrzescijanskiego wychowania. To zobowia-
zanie ponawiajg rodzice podczas sakramentu chrztu swoich dzieci, ponownie
zapewniajac Koscidl, ze sg $wiadomi i gotowi po chrzeScijansku wychowaé
swoje dziecko 32,

Praktyka nakladania na rodzicow obowigzku ehrzescijanskiego wychowy-
wania ma swoje zrédio i potwierdzenie w dokumentach Kos$ciola, a szcze-
gbélnie ostatniego soboru. W my$l tegoz soboru rodzina jest ,domowym Ko$-
ciotem”, w ktoérym rodzice przy pomocy stowa i przykiladu winni byé¢ dla
swoich dzieci pierwszymi zwiastunami wiary (KK 11).

Na podstawie faktu rodzicielstwa rodzice majg prawo do wychowania
swoich dzieci (KDK 52) %, Prawo to obejmuje zaréwno wychowanie fizyczne,
duchowe, spoleczne oraz indywidualne, kulturalne, jak i moralno-religijne 34,
Jest to prawo pierwotne i wilasne kazdej spolecznosci rodzinnej. Wynika
z faktu rodzicielstwa i przez Zadna instytucje, KoScidl czy panstwo nie moze
by¢é zastgpione (DWR 5) %,

Dziecko, ktéremu rodzice dali zyc1e ma takze prawo do otrzymania
wszechstronnego wychowania. Poprzez fakt rodzicielstwa sg zatem rodzice
w najwyzszym stopniu uprawnieni i zobowigzani do wychowania dziecka .
i muszg by¢ uznani za pierwszych i gléwnych jego wychowawcéw (DWCH 3).
. Chrze$cijanscy rodzice, Swiadomi obowigzku religijnego wychowania swoich
dzieci, powinni stwarzaé¢ w domu atmosfere przepojona miloscig i szacun-
kiem dla Boga i dla ludzi, sprzyjajacag wszechstronnemu rozwojowi dzieci
zgodnie z nauka przekazang przez Kodciolt (DWCH 3—6). Zadanie to wyni-
ka z sakramentalnego charakteru malzenistwa, zakorzenionego w sakramencie
chrztu i bierzmowania. Na mocy chrztu rodzice chrze$cijanscy zostali po-
wolani do udzialu w misji samego Chrystusa. Sakrament malzeastwa to

. ® Pius XI, Encyklika o chrzescijaniskim wychowaniu miodziezy, thlm
ks. bp Michal Kle pacz, Kielce 1947,
% J Wilk TS, art. cyt 67.
31 Obrzed sakramenty maléefistwa — Liturgia sakramentu, Katowice
1972, 11,
32 Obrzed sakramentu chrztu — Obrzed przyjecia dzieci, Katowice 1972, 60.
3 Jan Pawel II, adhortacja apostolska Familiaris consortio, 46.
3¢ Codex Iuris Canomcz autoctoritate Ioannis Pauli PP II promulgatus
c. 1136 § 1.
% Jan Pawel II, Familiaris consortio, 40.
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powolanie poglebia i konkretyzuje. Kosciél, panstwo czy ‘innego rodzaju in-
stytucje wychowawcze maja rodzicOw wspomagaé. Nie moga ich jednak wy-
reczaé czy zastepowaé. Rodzice majg prawo do wyboru takich $redkdéw czy
instytucji wychowawczych, ktére by sprzyjaly jak najlepszemu ,rehgunemu
wychowaniu ich dzieci (DWCH 4—6) 3%

Soborowe okreslenie wychowama chrzescijanskiego 37 wymienia, oproicz
szeregu waznych elementéw wychowania, réwniez formacje liturgiczng jako
istotny czynnik chrzeScijanskiego wychowania, a celem formacji liturgicznej
jest doprowadzi¢ wszystkich wiernych do pelnego, $§wiadomego i czynnego
udzialu we Mszy $wietej, ktorego domaga sie sama natura liturgii (KL 11, 14,
19) 38 Cheac, by tajemnica Mszy S$wietej stala sie dla kazdego chrze$cijanina
prawdziwym centrum jego zycia, trzeba podjgé wlasciwe przygotowanie do
niej zaréwno pod wzgledem teologicznym, jak i dydaktycznym. Za {o przy-
gotowanie dzieci w pierwszym rzedzie odpowiedzialni sg rodzice, rodzice
chrzestni, duszpastrze, a takie wspdlnoty chrzescijanskie3, Wszyscy oni po-
winni dazyé do tego, aby dziecko jak najglebiej przeiylo te wartosci, ktére
udostepnia sprawowanie Eucharystii %, aby Msza $wieta stata sie dla niego
niezastgpionym Zrddlem mocy ducha chrzescijanskiego oraz oS$rodkiem catego
zycia4l, Nalezy jednak pamietaé, ze wszystkie te dazenia muszg byé dosto-
sowane do wieku, pojetnosci i stopnia psychicznego rozwoju dziecka (KL 19).

'~ Formacji liturgicznej i eucharystycznej nie mozna oddzielaé od wszech-
stronnego wychowania dziecka 42, Rodzice winni zatem tak kierowaé rozwo-
.ijem osobowym dzieci, aby jak najczesciej przezywaly te wartosci ogdlnoludz-
kie, w jakie obfituje i jakie zaklada Eucharystia. Nalezg do nich dzialanie
we wspoinocie, powitanie, umiejetno$é stuchania, proszenie o przebaczenie
i udzielanie go, podejmowanie pokuty, wyrazanie wdzigcznosci, zawierzanie,
wnikanie w sens czynno$ci symbolicznych, uczty przyjaZni, uroczystych ob-
chodéw 4. W procesie przyblizania tych:wartosci zasadniczy wplyw posiada
rodzina chrzedcijanska (DWCH 3)4#. Rodzice nie tylko stowem, ale przede
wszystkim przykladem sg w stanie wytwarza¢ w rodzinie takg atmosfere
religijng, ktora by sprzyjaka ksztaltowaniu sie u dzieci odpowiednich postaw.
Dziecko bowiem przejmuje sposob postepowania i myslenia swoich rodzi-
cOw czy opiekundow (DA il) %,

Warto tu wspomnieé, ze poprzez ksztaltowanie w dziecku postaw ogdlno-
ludzkich, ktore sg podstawsg formacji liturgicznej, rodzice uczestnicza w kro-
lewskiej misji Chrystusa, bo przygotowuja swoje dziecko do wiadciwego
tworzenia stosunkéw miedzyludzkich i przemiany S$Swiata. Wprowadzajac

36 Tamze,

37 Tamze, 39.

38 Dyrektorium o Mszach z udziatem dzieci, nr 8, Ruch Biblijny i Litur-
giczny 24 (1977) 71—85. Odtad bede stosowal skrot: Dyrektorium.

% Dyrektorium, nr 10—13; Instrukcje o kulcie Tajemnicy Eucharystii
z dn. 25 V 1967 r. nr 14, Wiadomos$ci Diecezjalne (katowickie) 35 (1967) 151—
176. Odtad bede stosowat skrét: Euchavristicum Mysterium.

40 Dyrektorium, nr 9.

4 Eucharisticum Mysterium, nr 6.

42 Dyrektorium, nr 8.

8 Ogdblna Instrukcjo Kotechetyczna (skrot DCG) nr 25, Wiadomosci Die-
cezjalne (katowickie) 41 (1973) nr 1—3; por. takze Dyrektorium, nr 8.

4+ Dyrektorium, nr 10.

4% DCG, nr 78; por. takze, Wiara, modlitwa i zycze w Kosczele katowic-
kim, Uchwaly I Synodu Diecezji Katowzckzeg, X, 1.2, 2.1 111, 3. 5. 2, Rzym-
Katowice 1976. Odtad zastosuje skrot: Syned.

% J. Wilk TS, Teologia katechumenatu rodzinnego, Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne 24 (1977) z. 6, 282.
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je natomiast w zycie modlitewne Kosciola speiniaja wobec nich funkcje kul-
tyczng Chrystusa (KK 34) 47,

Szcezegbdlnie istotnym elementem formacji hturglczne] dzxecka jest wspdlny
udziat z rodzicami we Mszy $wietej. Jesli nawet dzieci nie rozumiejg wszyst-
kiego, co dokonuje sie¢ w czasie sprawowania Eucharystii, sam fakt wspdlnego
uczestnictwa przyczyni sie na drodze asymilacji i nasladownictwa do wzras~
tania dzieci w $wiadomym i czynnym udziale we Mszy $wigtej48. Doniosig
role w formacji liturgicznej odgrywaja takze wszelkiego rodzaju nabozen-
stwa paraliturgiczne. Przez wspdlny w nich udzial dzieci latwiej przyswajaja
sobie takie elementy liturgii, jak milczenie, wspdlna modlitwa, dziekczy-
nienie itp. Miejscem wspomnianych nabozehstw moze byé nie tylko kosci6t
czy kaplica, ale takze dom rodzinny 49,

Msza $wieta domaga sie réwniez katechetycznego pouczania, aby czyn-
nodci liturgiczne mogly byé sprawowane nie tylko waznie i godziwie, lecz
takze, ,aby wierni uczestniczyli w nich $§wiadomie, czynnie i owocnie” (KL
11, por. takie KL 14, 19, 35 pkt 3)%, Rola rodzicow nie moze sie ograniczac
do prowadzenia dziecka na lekcje religil, W ramach tzw. katechezy rodzinneij,
stosownie do wieku i pojetnoSci dziecka, powinni mu wyjasniaé sens obrze-
doéw, gestéw i modlitw Mszy $wietejsl, Tego rodzaju katecheza wyprzedza
kazda inna forme katechezy, towarzyszy jej i ja poglebia52 Winna byé ona
podejmowana zwlaszcza przez tych rodzicéw, ktorych dzieci przygotowujg sie
do pierwszego pelnego uczestnictwa we Mszy swietej’. Ma ich wspieraé
Swiadomosé, ze gloszgc slowo Boze w ramach katechezy rodzinnej, tym samym
dostepujg udzialu w profetycznej misji Chrystusa (KK 35) %4,

Tak wiee wychowanie chrzeScijaniskie dzieci, ktdérego integralng czesé
stanowi formacja liturgiczna, jest jednym z podstawowych zadan kazdej ro-
dziny chrzescijanskiej. Wypelniajgc je, rodzice uczestniczg w potréjnej misji
Chrystusa: krélewskiej (ogoélncludzkie wychowanie dzieci), kaplanskiej (wdra-
zanie w zycie modlitwy) i prorockiej (gloszenie stowa Bozego). Do wypel-
niania tych zadan sg rodzice zobowigzani na mocy sakramentu chrztu, bierz-
mowania i malienstwa.

ks. Eugeniusz Btaszczyk, Katowice

III. KILKA UWAG O PRAKTYCE MODLITWY

Modlitwa sama w sobie nie jest czym$ oczyw1stym poniewaz ani 2Zycie,
ani wiara nie sg oczywiste *. Jako chrzeScijanie mozemy tylko powtérzy¢ za
$w. Pawlem: ,nie umiemy sie mcdlié” (Rz 8, 26). Zycie i wiara pozostaja dla
nas tajemnicg; dotyczy to takze modlitwy. Dlatego tez przyjaciele Jezusa
proszg zawsze o to samo: ,Panie, naucz nas modli¢ sie!” (&k 11, 1), Obser-
wacja praktyki modlitewnej 'w Izraelu, w otoczeniu Jezusa, i w historii
chrzescijanstwa pozwala nam na ostroine stwierdzenie, Ze modlitwa jest
sposobem przedstawiania zycia, naszego i innych, Bogu naszej wiary, Bogu
Abrahama i Bogu Jezusa Chrystusa. Jezeli modlitwa tak §ciSle wigze sie z zy-

47 Synod, X, 1. 2. 2.
48 Dyrektonum nr 16; por. takze Symnod, II, 7. 3. 1.
49 Dyrektorium, nr 13 i 14.
50 Dyrektorium, nr 12; Eucharisticum Mysterium, nr 14,
5t Jan Pawetl II, Redemp*or hominis, nr 18; Catechesi trad endae, nr 68.
2 Eucharisticum Mystenum nr 14.

52 Tamze.

* J. Wilk TS, Rola katechumenatu rodzinnego..., art. cyt., 80.

* Autor, prof. dr G. Bitter goscil, juz dwukrotnie w Polsce, Sprawo-
zdanie z Jego wykladow umieszczaliSmy juz nieraz w Biuletynie katechetycz-
nym, np. Collectanea Theologica 56 (1986) z. 4, 109—119; 57 (1987) z. 2, 110.

&
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ciem, nie popelnimy bledu okreélajac ja jako lgczniczke miedzy Zyciem
a wiarg. To hermeneutyczne i metodyczne stwierdzenie sklania nas do zasta-
nowienia sn: nad réinorodnoscia sytuacn modlitewnych: gdzie i kiedy modla
si¢ Zydzi i chrze$cijanie — dawniej i obecnie? Oznacza to wybér drogi fe-
nomenologicznej w naszych rozwazaniach. Pominiemy zatem na razie pytanie
o definicje: ,,Czym jest modlitwa?” Bedziemy traktowaé modlitwe jako pro-
blem hermeneutyczny i egzystencjalny. Chcemy wiec podej$é do modlitwy
niejako ,,od dotu”, od strony czysto praktycznej.

Zycie jest §lepe i nieme, dlatego ciggle potrzebuje oczu, aby widzieé,
i stéw, aby sie wyrazié, Pozornie wydaje sie, ze zycie samo z siebie czerpie
swg racje ostateczng. Ma sie wrazenie, ze jest jak las brzozowy, ktéry na
przedwio$niu wydaje sie byé sam sobie celem i sensem. Jednakze Zycie ludz-
kie, czyli zycie §wiadome, z jednej strony rodzi pytania, z drugiej za$§ samo
jest przedmiotem pytan. Wzrok muska bialg kore brzéz, ucho lowi wiosenne
nawolywania sikorek, na wusta cisng sie pytania wyrazajace zdziwienie,
O ilez wiecej pytan rodzi zycie z innymi ludimi, z nami samymi: w $rodo-
wisku pracy i w rodzinie, zycie studenta i nauczyciela, wspélzycie z krew-
nymi i przyjacidéimi, Nasze zycie, moje zycie rodzi pytama wywoluje zdzi-
wienia, stwarza Watphwoém Nasz nieustanny dlalog z zyciem jest niezbedny,
bo w przeciwnym razie utracilibySmy smak zycia, a produktywna réznica
pomiedzy yZyciem realnym” a ,idealnym”, pomiedzy Zyczeniem a rzeczywistoé-
cig catkowicie by sie zatartia.

Oczy i uszy moze daé¢ zyciu wiara, ze Bog istnieje, ze jest mng zaintere-
sowany, ze Bog Jezusa Chrystusa swoje oke i sweje ucho skierowal w moja
strong. Nie znajdujQ wprawdzie jednoznacznej odpowiedzi na wiele pytan,
ktére zrodzilo moje i nasze Zycie, ale zywu: wraz z 1mym1 ktérzy myé$la
podobnie, tg $mialg ufnosé, e Bbég w tym s$wiecie dla' nas istnieje. Zyé tg
$mialg ufnofcig znaczy wierzyé. Sprébujmy nieco rozwingé przedmiot tej uf-
nosci za pomocg kilku obrazéw biblijnych, obrazéw wiary.

— Plongcy krzew (por. Wj 3): zaréwno Zydzi, jak i chrzescijanie zyia
nadziejg, ze krzew Bozy plonie nadal poérdéd naszego swiata, naszej codzien-
nosci, tak jak zaplongt tamtego zwyklego, powszedniego dnia w Zyciu ho-
dowcy bydia, Mojzesza. Sadzgc z przekazdéw biblijnych Bo6g Mojzesza jest
Bogiem szczegéinie aktywnym, zaangazowanym: ,widzialem”, ,nastuchatem
sig”, ,zstgpilem” (Wj 3, 7) méwil ten Bog o sobie. Jest On Bogiem historii,
poniewaz wczoraj towarzyszyt ojcom — Abrahamowi, Izaakowi, Jakubowi
(por Wj 3, 6), jutro chce wyxwac z jarzma swéj lud (WJ 3, 8), dlatego dzi-
siaj mowi do Mojzesza.

— Jest darem i ‘rwestxa odwagi wejs¢ w kontakt z Bogiem, ktéry obja-
wil si¢ w plonacym krzewie. Nie zawsze bowiem rozdzielajg sie wody morza,
i nie zawsze manna spada z nieba. Znacznie czgSciej drogi wiary sg bardziej
niebezpieczne: prowadza po wodzie (Mt 14, 28), sa drogami Boga ukrytego
(por. Ps 41, 3: ,kiedyz przyide i ujrze oblicze Boze?”) lub drogami pogardy
(Ps 21, 7: ,Ja za$ jestem robak, a nie czlowiek; poSmiewisko ludzi i wzgarda
pospdlstwa’).

— Ale posrdéd doswiadczenia Boga ukrytego w naszym S$wiecie czynimy
odkrycie wiary: Bég wychodzi nam naprzeciw — jak w przypowiesci o synu
marnotrawnym (bk 15, 11—31). Bég wychedzi nam naprzeciw, nie baczgc
na naszg niewiare. \

— Wilasciwym miejscem, w ktérym odkrywamy Boga, jest wspoélnoia
wierzacych, spotkanie ludzi tego samego ducha. Uczniom w drodze z Jerozo-
limy do Emaus wecale nie otworzyly sie uszy pod wplywem argumentéw
tajemniczego towarzysza drogi, lecz podczas wspé6lnoty stotu, przy lamaniu
chleba ,otworzyly sie im oczy” (Lk 24, 31). Wilasnie we wsp6lnocie moina
cdkryé i nazwaé Boga, ktéry objawil sie w plongcym krzewie.

Przedstawione obrazy pozwalajg stwierdzié, Ze wierzyé, znaczy zaryzy-
kowaé Zycie dla Boga Abrahama, Boga Jezusa Chrystusa. Z tej ostroznie
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zarysocwanej perspektywy sprobujemy powiedzie¢ co§ wigce] o prakiyce
modlitwy. .

a) Nasza modlitwa jest plyngcg z wiary afirmacja Zycia. Je§li jesteSmy
wierzacymi, jest oczywiste, ze ukierunkowujemy swoje Zycie na Boga. Uznajgc
nasze zycie z Nim za wielkg szanse i cenny dar, dziekujemy Mu. Kto dzie-
kuje, czyni to powodowany przekonaniem, ze jego zZycie, umiejetnosci,
wszystko — co nim jest — nie jest czyms$ samo przez sie.zrozumialym. Sa-
mych siebie zawdzieczamy naszym bliZnim, naszej kulturze, naszej historii,
a przede wszystkim gléwne] przyczynie zycia (causa et fundamentum) — Bogu
naszej wiary. Przez stopniowe poznanie i uznanie tej prawdy czynimy sie
zdolnymi do wdzieczno$ci wobec Boga. Dlatego modlitwy dziekczynne w Pis-
mie Swietym i historii wiary chrzeScijanskiej majg jakby tréjstopniowa bu-
dowe:

— konkretne przedstawienie dobroci Bozej w historii i naszym wiasnym
doé$wiadezeniu (wczoraj),

— dzigkczynienie {(dzisiaj),
— wyraz nadziei na dobre zycie (jutro).

Tak zbudowany jest tez slynny Psalm 137, tak wyrazaja swag wdzigcz-
no$¢ za uwolnienie' Piotr i Jan (Dz 4, 24-31), te sama struktiure wykazuje
Magnificat i Te Deum: In Te speravi.. non confundar in aeternum. Mozemy
zatem powiedzieé¢, ze modlitwa dziekczynna odwoluje sie do naszej historii
jako dobrych dziejéw Boga z nami.

b) Modlitwa jest oceng naszego zycia w perspekiywie wiary: jest reflek-
sia. W dziekczynieniu znajdujemmy fundamenti naszego zycia w cieniu Roga
i w Swietle Boga (Wj 13. 21: podczas dnia jako stup obloku, podezas nocy
za$§ jako slup ognia). Nie mozemy przemilcze¢ Boga i to jest powo6d dziekezy-
nienia. Czestokro¢ jednak nasza wedréwka przez pustynie i morza jest bar-
dzo ucigzliwa. Zaden Mojzesz, zaden prorok ani w Warszawie, ani w Bonn,
nie wychodzi nam naprzeciw; musimy bardzo uwaznie przygladaé sie Zyciu,
musimy je rozwazaé¢. Trzeba nam szukaé drzewa figowego, by$Smy mogli —
jak to przyrzekl Jezus (Mt 24, 32) — rozpoznawaé¢ znaki czasu. W rozwaznej
modlitwie, ktéra staje sie medytacjg, badamy, stawiamy pytania, interpretu-
jemy Zycie z perspektywy wiary. Prze$wietlamy zycie. Ta nasza medytacja
zmienia sie w refleksje hermeneutyczng, majgca na celu uczynienie naszego
zycia przejrzystym dla ,,Boga z nami” (Wj 3, 14; Iz 7, 14; £k 1, 31).

¢) Nasza modlitwa stawia na wiernosé Boga: jest prosbg. Medytacja, ko~
rej oddajemy si¢ podczas modlitwy, jest krytycznym ogladaniem zZycia, ba-
dajagcym rowniez nasze wiasne zycie, angazujacym nas samych. Tym samym
modlitwa nie jest czym$ statycznym: jest nakierowana nie tylko na interpre-
tacje, lecz takZe na przemiane swiata. Ponaglani nedzg swiata, nedzg naszego
wlasnego zycia przypominamy Bogu poprzez prosby zawarte w modlitwie

Jego przyrzeczenia dane nam i §wiatu — odwolujemy sie do Serca Bozego.
Niektorzy teologowie nie majg dobrego zdania o prosbie zawartej w modlit-
wie — uwazZam, Ze niestusznie. JeZeli bowiem tematem naszych usilnych

présh czynimy $wiat, bliZnich, wlasne zZycie, {ym samym czynimy Boga
fwiadkiem naszych trudnych sytuacji, uznajemy w Nim Ojca, przypominajgc
Jemu i sobie Jego wiernos¢ wczoraj i dzi§. Tak czyni Mojzesz (Wj 32, 11)
i psalmista w Ps 27, Jezus na krzyzu (Mk 15, 34; Ps 21 { Teresa z Lisieux.
Nasza prosba nie powinna byé wynikiem fakiej bezradnosdci, jak w znanym,
zto§liwym dowecipie: Statek tonie, kapitan wola: , Teraz poméc moze juz tyl-
ko modlitwal”, na co odzywa sie kapelan okretowy: ,,Czyzby juz naprawde
nie bylo innego wyjscia?” Sagdze, ze nasz lek przed prosbg w modlitwie bie-
rze sie z niewiary. Zachowujemy sie jak krol Achaz, kiedy prorok Izajasz
wezwal go, aby prosil o znak z nieba. Krél odpowiedzial: ,Nie bede prosit
i nie bede wystawiat Jahwe na probe” (Iz 7, 12). Krél ukrywa swoja nie-
wiare pod maska bojazni Bozej.
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- d) Nasza modlitwa protestuje przeciwko polozeniu S$wiata: Jest skargs.
Jezeli rzeczywiScie wytrwale i dokladnie przyjrzymy sie Swiatu i naszemu
zyciu, musimy krzyczeé¢ i skarzy¢ sie, musimy protestowaé. Skarga winna
by¢ skierowana przede wszystkim przeciwko nam, przeciwko naszej niewier-
nosei i niewrazliwosci (Pismo Swiete moéwi dlatego o ,zatwardzialosci ser-
ca” — Mk 10, 5), przeciwko naszej letniosci (Ap 3, 16). Taka skarga bedzie
dla nas jednocze$nie wezwaniem do nawrécenia. Mamy prawo wnosié skar-
gi przeciwko naszemu $wiatu, naszemu Ko$ciolowi, przeciwko Jeruzalem Zy-
dow i chrzescijan (Mt 23, 37); (Ap 11, 8), owej Oblubienicy Chrystusa, ktéra wda-
je sie w niebezpieczne zwigzki ze §wiatem. Musimy znosi¢ skarge z powodu tych
pietnastu tysiecy dzieci umierajgcych codziennie jako ofiara naszej szalericzej
potrzeby bezpieczenstwa, poniewaz dla rakiet. okradamy je z chleba. W kon-
cu kierowa¢ mozemy naszg skarge przeciwko Bogu (Jr 20, 7), ktory pozwolil
urarze¢ Jezusowi, Maksymilianowi Kolbe, szesciu milionom Zydéw i stu ty-
sigcom Indian — 2z naszej reki. Psalm 21 musi staé sie na nowo miarg
naszej skargi, a Magnificat — pieénig przewrotu, jaki planuje Bég — Jezus
Chrystus. Jezeli taka jest nasza skarga, wtedy utrzymujemy Boga i siebie
w czujnodci, a Swiatu oddajemy przystuge. Jest rzeczg wazng, aby nasza
skarga nie przebrzmiata zbyt szybko, aby trwata. Moze — podobnie jak pod-
trzymywano ramiona Mojzesza, aby lzrael zwyciezat (Wj 17, 12) — powin- .
niSmy dzisiaj podirzymywaé rece tych, ktérzy sie skarza w modlitwie, aby
wytrwali w niej dtugo. .

e) Nasza modlitwa prowadzi do dziatania. Ci, ktérzy sie modlg, poprze-
stajg zbyt czesto na wotaniu: ,Panie, Panie” (Mt 7, 21; Lk 6, 46). Jezeli jadnak
nasza skarga jest prawdziwa, jezeli rzeczywiscie stawiamy na Pana, ktory
odsuwa sie od ludzi matostkowych (Mt 11, 23), to nasze zycie znajduje.
w modlitwie taki wyraz, a w dziataniu taki ksztait, po ktérym bedzie mozna
rozpoznaé, ze modlimy sie w duchu Chrystusa.

f) Modlitwa wycisza nas: jest oczekiwaniem Boga. Wszystko, co zostalo
dotychezas powiedziane o modlitwie, robi wrazenie jakiego$ szczegblnego
aktywizmu: ,Czynimy, dzialamy, protestujemy”. JesteSmy bardzo ruchliwi,
niemal manipulujemy Bogiem. Dlatego konieczne jest uzupelienie, ze modlitwa
jest czekaniem na Boga, jest trwaniem i przygotowaniem miejsca dla Boga.
Dobrze ilustruje to anegdota: Pewien stary czlowiek godzinami przebywat
w kos$ciele, nie iobigc nic innego, jak tylko wpatrujac sie w tabernakulum.
Proboszez, zdziwiony tym zachowaniem, spytat go: ,,Co pan witasciwie robi
godzinami w ko$ciele?” Ow stary czlowiek odpowiedzial: ,,Siedze w stonicu,
rozkoszujac sie jego promieniami”. Skoro modlitwa jest rozmowa z Bogiem,
powinnismy wiecej milczeé¢, pokonaé¢ lek przed pozorna pustka, przed cisza.
PowinniSmy oczekiwaé na Boga, gotowi na Jego przyjScie — czyni¢ wszystko
pc to, aby$Smy mogli ustyszeé. Jego glos oraz do$wiadczyé Swiatla i ciepla
Jego sionca (by¢ moze wlasnie Ps 118 z jego strofami jest takg wlasnie
whiema”, ,wyczekujgca piesnig”).

g) Modlitwa oddaje czes¢ Bogu: jest adoracja, uwielbieniem. Bardzo
wzruszajgca jest dla mnie historia powotania Izajasza (6, 1—13), majgca for-
me teofaniczng. Jahwe w chwale niebieskiej liturgii powotuje proroka, dajac
mu $wiadomo$é: oto niebo i ziemia uwielbiajg Tego, ktérego mam glosié
jako prorok. Dlatego wargi proroka zostaty oczyszczone roziZarzonym weglem
(Iz 6, 6). Poczatkiem, centrum j koncem wszelkiej katechezy Boga, teologii
zycia Bogiem jest uwielbienie, Czy tak to u nas praktycznie wyglada? —
nas teologéw i chrzeécijan? Obawiam sig, ze nie. Niechby nasza modlitwa
stala sie bardziej doksologiczna, eucharystyczna, za przykiadem Izajasza, Je-
zusa — skierowana na oddanie czci Bogu, ktory jest naszym zbawieniem.
W naszych usilowaniach — zZyciowych i teologicznych — odkrycie w Bogu
przyjaciela, brata i ojca doprowadza nas do tego, Ze zgubilibySmy bojain bozg.
I weale nie chodzi o to, aby glosniej spiewaé ,,Swigty, Swiety, swiety”, ale aby .

9 —~ Collectanea Theologica
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czynié to z oczyszczonymi wargami i czystym sercem — teraz, w communio
sanctorum.

Spogladajgc retrospektywnie na nasza mala prébe fenomenologii modlit-
wy mozna by powiedzieé, ze idealem i miarg naszej modlitwy jest Modlitwa
Panska. Dziekezynienie i prosba, skarga i cze$é tworzg tu calkowity jednosé.
Skoro wiec Modlitwa Panska jest nam tak/ bliska, moze bedzie rzecza po-
zyteczng modli¢ sie nig w nowy sposéb, na gruncie naszych kroétkich roz-
wazan.

przygotowat ks. Wiadystaw Kubik SJ, Warszawae-Krakdéw



