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Na poadstawie ,,Compendium theologiae” §w. Tomasza z Akwinu

Teologia czaséw ostatnich, mozna bez przesady stwierdzi¢, stoi
pod znakiem teologii nadziei. Wplynqlo na ten stan rzeczy bardzo wie-
le czynnikow, stanowigeych o sytuacji cztowieka w dzisiejszym Swie-
cie. Wiele uzasadnien popularnoéei teclogii nadziei mogiyby podpowie-
dzie¢ psychologia, socjologia, ekonomia, polityka wraz z pokrewnymi
sobie kregami dyscyplin. Ogdlnie jednak rzecz ujmujge mozna stwier-
dzié, ze to z powszechnego odczucia potrzeby nadziei o charakterze
doczesnym, historycznym, a nawet politycznym, teologia wrazliwa
na ,znaki czasu” staneta wobec potrzeby spojrzenia na nadzieje ze.
swojego punktu widzenia. Wymownym s$wiadectwem odczucia po-
trzeby ,nadziei doczesnej”’ jest praca Ernsta Blocha Das Prinzip
Hoffnung, w ktérej uznal (zapomniang) nadzieje za centralny pro-
blem wszelkiej filozofii!. Wielki wkiad we wspoiczesne budowanie
teologii nadziei wnie$li J. Alfaro? H. U. von Balthasar?, L. Borecs*,
F. Kerstiens ®, J. Moltmann ®, S. Moysa ?, R. Laurentin®, J. Pieper?,
J. Ratzinger *®, J. Tischner **, K. M. Woschitz **. Wymienieni. autorzy
w swych pracach wielowymiarowo rozwijajg teologie nadziei. Szcze-
gélnie czesto zatrzymujg sie przy zagadnieniach roli nadziei w Zyciu
chrzescijanina i czlowieka w ogéle, jej skutkéw i koniecznoéci. Za-
sadnicze jednak braki wspoéiczesnej teologii nadziei wystepuja w u-
staleniu istoty nadziei oraz w analizie aktu postawy nadziei, co
powinno by¢ przeciez gléwnym polem zainteresowan tej teologii.
Nalezy wiec na te zagadnienia zwréci¢ specjalng uwage.

1 E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung Frankfurt a. M. 19589,

2 J. Alfaro Chrze$cijaniska nadzieja i wyzwolenie czlowieka, Warszawa
1975.

$H. U von-Balthasar, Was diirfen wir hoffen?, Einsiedeln 1986.

4 L. Boros, Wir sind Zukun)’t Mainz 1969.

5 F, Kerst1ens, Die Hoffnungsstruktur des Glaubens, Mainz 1869.

§ J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1964.

7S. Moysa, ,Teraz za$§ trwajq te trzy”, Warszawa 1986, 27—243.

8 R. Laurentin, Nouvelles dimensions de l’espérance, Paris 1972.

2 J Pieper, Uber die Hoffnung, Miinchen 1977,

v J Ratzinger, Glaube und Zukunft, Miinchen 1970.

1 J, Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakéw 1975.

2 K, M. Woschitz, Elpis — Ho;ffnung, Freiburg-Basel-Wien 1979.
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1. Swigty Tomasz z Akwinu jako teolog nadziei

W kontekscie szybko rozwijajgcej sie teologii nadziei i pejawia-
nia sie coraz nowych przedstawicieli proponuje na chwile spojrzenie
na historie teologéw i teologii oraz zwroécenie uwagi na zastuzonego
teologa nadziei — $w. Tomasza z Akwinu. Cho¢ wspélczesni teolo-
gowie nadziei rzadko odwolujg sie do §w. Tomasza, jednak jego mysle-
nie o nadziei zastuguje na uwage, przypomnienie i wigczenie w po-
szukiwania adekwatne do naszych dziesiejszych potrzeb. Zwlaszcza
dlatego warto przypornnie¢ $w. Tomasza, ze jego myslenie teolo-
giczne jest ,,mysleniem istoty”, tzn. siega do najglebszych pokla-
déw rzeczywistosci Boskiej i ludzkiej oraz do ich wzajemnego prze-
nikania sie, ktérego niewatpliwym przejawem jest nadzieja. Takiego
myslenia czesto brakuje dzisiejszej teologii, w tym takze tfeologii
nadziei, a przeciez tylko ,,teologia myslgca istotg” moze wraz z las-
k@ Wspoltworzyc w czlowieku ,nadzieje fundamentalng’.

Doktor Anielski refleksje o nadziei pozostawil w wielu mlelscach
swojej tworczoSci teologicznej. Bezwzglednie na pierwszym raiejscu
znajduje sie Summa theologiae (II—II . 17—22), do ktérej tekstem
paralelnym jest kwestia dyskutowana De spe. Godng uwagi wypo-
wiedZz éw. Tomasza na temat nadziei znajdujemy w nie dokonczonym
dzietku Compendium theologiae *, ktére zawsze cieszylo sie duzym
zainteresowaniem teologow. Jest to traktat zawierajacy ,,streszczo-
na nauke religii chrzescijanskiej (doctm’na compendiosa) Czest
pierwsza Streszczenia dotyczgca wiary zawiera omoéwienie prawd
wiary, od istnienia jednego Boga, Troéjcy Sw1ete3, stworzenia, roz-
wazania na temat dusz, Wcielenia oraz Meki i Smierci Chrystusa az
do Sgdu Ostatecznego. Cze$¢ druga dotyczy nadziei i modlitwy, ale
niestety urywa sie w trakcie opracowywania rozdziatlu 10. ,Brat
z Akwinu napisat az do tego miejsca, lecz niestety Smier¢ nie pozwo-
lita mu dokonczyc dziela” stwierdza kolofon rekopisu z Bolonii,
niektorzy za$ Wspolczesm naukowcy datuja pisanie Streszczenia na
okres wcze$niejszy

Compendium theologzae mimo ze w swej czesci dotyczqcej na-
dziei jest nie dokonczone, zawiera wiele goduych wydobycia intuicji
1 zarysowanych perspektyw dla teologii nadziei. Przystepujgc do.
refleksji nad nadziejg chrze$cijanskg w Compendium theologiae Sw.
Tomasz umieszcza ja w specyficznej perspektywie: ,,Patrzac na to,
co zawiera sie w Modlitwie Panskiej, zobaczymy co skiada sie na
nadzieje chrzescijansks, a wiec w Kim powinnidmy pokladac na-
dzieje oraz dlaczego i czego powinniSmy spodziewac si¢ od Niego” **.

18 Compendium theologice w jezyku polskim mozna znalezé w: Sw. T o-
masz z Akwinu, Dgzieta wybrane, ttlum. J. Salij OP, Poznan 1984,
11—131.

4 Por. J. A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu, Zycie, myél i dzieto, thum.

C. Wesotowski, Poznan 1985, 395.
15 Comp. theol, I, 3.



W POSZUKIWANIU NADZIEI 79

Wréci do takiego spojrzenia na nadzieje jeszcze péiniej Katechizm
Rzymski*®, ale w S$wietle dzisiejszej teologii nadziei zaskakuje ze-
stawienie jej z Modhtwq Pansky. Zestawienie to ujawnia Jednak
bogactwo powigzan i odniesien, ktére postaramy sie pokazac W ni-
niejszym opracowaniu.

2. Srodowisko nadziei

Dla $w. Tomasza z Akwinu $rodowiskiem nadziei jest modlitwa:
modlitwa prowadzi do nadziei, pokazujac gdzie tkwi jej Zrodlo
i czym ona jest, a nadzieja prowadzi do modlitwy, ktora jest forma
jej wyrazu i dynamizmu. Jest to jedno ze swoistych ,,sprzezen zwrot-
nych” w ukladzie misteriow wiary i zycia chrzescijanskiego, ktoére
tak bardzo wazg na calej teologii §w. Tomasza.

Czlowiek, jak to sobie jasno uswiadamiamy, a systematycznie
przedstawil Akwinata, jest ,,bytem pogranicza” . Jak z jednej strony
jest poddany wielorakim ograniczeniom, matosci i przygodnosei, tak
z drugiej strony jest ponad wszystkim, co go otacza (,,duch w ma-
terii”) i czuje w sobie pragnienie tego, co nieskoriczone, cho¢ i to
pragnienie jest poddane ograniczeniom. O cziowieku decyduje wiec
jego niewystarczalnos¢ jako wyraz jego ,ziemskosci” i wiara jego
transcendentnych nastawien (popartych oczywiscie Bozg lasks).

Nadzieja jak kazda cnota, akt i postawa nadprzyrodzona, zasa-
- dze sie na naturze czlowieka i jego wladz psychicznych. Wszystko to,
nadprzyrodzone, ma na poziomie natury sobie wlasciwg podstawe,
ktora staje sie dla niego odpowiednia gleba, na ktérej moze wzra-
sta¢. Takg gleba dla nadziei jest ludzka kondycja, ktoérg mozemy
nazwal , kondycja prosby”, a bedgca niemal koniecznoscig cztowieka
wierzgcego

Czlowiek wierzacy, mimo ujawniajacej sie jego wielkosci, znaj-
duje sie w sytuacji specyficznie skomplikowanej, gdyz poznanie
przez wiare, jakim dysponuje, jest niedoskonale ze wzgledu na swaj
przedmiot; jest ,jakims$ ciagle glebiej”, a wiec jest sytuacjg niepoko-
ju. Wiara nie zamyka ludzkich poszukiwan prawdy, mdéwiac ostat-
nie stowo, ale otwiera w tych poszukiwaniach nowe horyzonty; jest
stanem bezwzglednego otwarcia sie na nieskoriczonosé prawdy, w kto-
rg wierzy sie oraz na osiggniecie Srodkéw, umozliwiajgcych wejscie
w wierzong prawde *. To otwarcie sie i nastawienie znajduje swoje
zageszczenie w nadziei. Nadzieja za$§ nie jest przejawem ludzkiej
fantazji, ale ma oparcie teologiczne, mozna by powiedzie¢ ,,usprawie-
dliwienie dogmatyczne”, ktérym sg prawdy wiary $ci§le sie z nig
taczgce. Pierwszorzedng prawdg wiary, ktéora wedtug $w. Tomasza

18 Catechismus Romanus, Proem. XII.
17 Por, Summa theologiae, I q. 76.

18 Por. Comp. theol., II, 2.

1% Por. Comp. theol., II, 1,
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jest usprawiedliwieniem mnadziei, jest prawda o Bogu Opatrznoéci.
Opatrznosé to Boze mozliwosei dane do dyspozycji kazdemu bytowi
stosownie do jego natury, aby mogl zrealizowaté swoj cel. Przed
cziowiekiem Opatrzno$t otwiera moz11w0s01 zaspokajania tych prag-
nien, ktére wyzwala poznanie przez wiare %

W prawde wiary o Bogu Opatrznosci 1ntegra1me wpisana jest
ludzka ,kondycja prosby”, ktéra jest niczym innym niz ,kon-
dycja modlitwy”, bo przez nig ludzie ,,otrzymujg od Boga to, czego
spodziewaja sie ‘od Niego w nadziei” #; modlitwa, mozna powie-
dzie¢, jest aktualizacja Bozej Opatrzno$ci w konkretnym czasie
i miejscu, ale jest aktuahzacga ze strony czlowieka, a nie ze strony
Boga, jak sgdzi -sie powszechnie. Meodlitwa to ani nie méwienie
Bogu czego$ nowego, czego by Bog nie wiedzial, ani nie wplywanie

- na wole Bozg, na ktéra nikt wplyna¢ nie moze. Modlitwa jest potrzeb-
na przede Wszystkun czlowiekowl w jego ograniczonosei. ,,Prosba
o uzyskanie czego$ u Boga — pisze $w. Tomasz — jest konieczna
samemu czlowiekowi, ktéry modli sie, aby zobaczyl, czego mu bra-
kuje, i aby nagiatl swego ducha ku zZarliwej i poboznej tesknocie za
tym, czego spodz1ewa SIQ uzyskaé przez modlitwe. D?lel temu sta-
je sie zdolny do przyjecia tego, o co prosi” 2, Tak rozumiana modlit-
wa jest-otwarciem sie na Boga Opatrznosc, jest istotnym skladni-
kiem struktury nadziei. Dzieki niej bowiem wyzwala sie w czlo-
wieku stan ,,misteryjnej witalnosci”, ktéry przelamuje jego dramat
wobec odczucia istniejacej tajemnicy i poczucia potrzeby zbawienia.
Modlitwa proshy stawia czlowieka w niezwykilej bliskcSei Boga,
daje przystep do Niego i przydaje mu nowej godnosci. ,,Sama pros-
ba — wyjasnia §w. Tomasz — jaka zanosimy do Boga, czyni nas
domownikami Boga: nasz umyst wznosi sie do Niego i rozmawiamy
z Bogiem, oddajgc sie Mu duchowo i wielbige Go w duchu i w praw-
dzie. W ten spos6b modlitewna zazylo§¢ przygotowuje sobie dostep
do Boga, aby za nastepnym razem prosi¢ z tym wieksza ufnoscia.
Czytamy w Psalmie: «Wolam», czyli zanosze ufng proshe, «bo wy-
stuchale§ mnie, Boze» (Ps 16, 6) — dzieki pierwszej modlitwie przy-
jety do zazylosci, za drugim razem z tym wickszg mocg wola.
Z tego wzgledu natarczywo$¢ w modlitwie i powtarzanie présb nie
jest niczym niewlasciwym, ale uwaza sie jg za milg Bogu: «Trzeba
bowiem zawsze sie modli¢ i nigdy nie ustawaé» (k 18, 1). Roéwniez
Pan zacheca do modlitwy blagalnej: «Proscie, a otrzymacie, szu-
kajcie, a znajdziecie, pukajcie, a otworzg wam» (Mt 7, 1)’ %, Kazda

2 Quia vero secundum divinae providentiae ordinem unicuique attri-
buitur modus perveniendi ad finem secundum convenientiam suae naturae,
est etiam hominibus concessus congruus modus obtinendi, quae sperat a Deo
secundum humanae conditionis tenorem” (Comp. theol., II, 2).

21 Por. tamze.

22 Por. tamze.

# Por. famze.
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modlitwa zaniesiona do Boga to zrédio nowego dynamizmu dla ludz-
kiego ducha na jego drogach nadziei; kazda nocwa modlitwa kiero-
wana do Boga to zasilenie jej mocy.

Srodowiskiem nadziei w sensie wlasciwym, w refleksji $w. To-
masza, jest Modlitwa Panska, poniewaz badgc podang przez Chry-
stusa wprowadza modlacego si¢ jej slowami w ,zZywag nadzieje”
(in spem wvivam), ktora tak jak wiara konieczna jest czlowiekowi
do zbawienia *. Dzieki tej modlitwie ludzka nadzieja ,,najbardziej
zwraca sie ku Bogu”, bo Chrystus jej Nauczyciel przez nig nadaje
jej prawdziwe i zywe ksztalty, dopelnia jg i sam staje sie jej Gwa-
rantem *.

3. ,,Miejsce” zlozonej nadziei

Sw. Tomasz z Akwinu, analizujac Chrystusows lekcje modlitwy
zawartg w ,,Ojcze nasz”, wskazuje na Boga jako na jedyna ludzks
nadzieje, ktoérag czltowiek powinien wyraza¢ przez modlitwe., Dopie-
ro z Bogiem lgczg sie inne dobra, ktore moga by¢ przedmiotem ludz-
kiej nadziei. Akwinata powoluje sie przy tym, na doskonale wyraza-
jacy takie postawienie problemu nadziei Psalm 61: ,,W Nim pokia-
dajcie nadzieje, cale zgromadzenie ludu, przed Nim wylejcie wasze
serca” (Ps 61, 9) =,

Ziozenie nadziei w samym Bogu wynika z zaleznosci przyczy-
NOWO- s&utkowe;, jaka zachodzi miedzy Bogiem i czlowiekiem. Sw.
Tomasz w swoim Streszczeniu teologii przypomina ogdlnie filozo-
ficzne prawo przyeczynowo$ci, ale nie zatrzymuje sie na filozoficz-
nym poziomie interpretacji tego prawa ®. Akwinata nadaje prawu
przyczynowosci znaczenie teologiczno-mistyczne. Z jednej strony
Bog jest dla czlowieka przyczyna, ale jest ,,przyczyng nadmiaru”,
tzn. Bég Opatrznosc ,,szczegélnie opiekuje sie stworzeniami rozum-
nymi, ktére sg naznaczone godnos$cig Jego obrazu” ®, z drugiej stro-
ny cziowiek jako skutek dziatania Bozego nie jest, skutkiem mecha-
nicznym?”, ale jest ,nadskutkiem” — ,skutkiem poszerzonym”, tzn.
zostal wyposazony w dynamiczng podmiotowosé, dzieki ktorej moze
Boga poznawaé i kochaé¢ oraz ma wiladze nad sweimi czynami —
rozrdznia dobro i zlo®. Wyrastajac z takiej zaleznosei przyczyno-
wo-skutkowej, ale poglebionej biblijnie i teologicznie, granice na-

%4 Por. Comp. theol., II, 3.

5 Por. tamze.

% Por. tamze.

27 Por. Comp. theol., II, 4, ’

?8 Etsi respectu omnium creaturarum providentia dispositionis invigilet,
speciali tamen ratione curam habet de ratlonabﬂlbus quae scilicet dxgmtate
imaginis ipsius sunt insignite” (tamaze).

2% | (Rationabiles) ad eum cognoscendum et amandum possuni pertin-
gere, et suorum actuum dommmm habent ut boni et mali discretionem ha-
bentes” (tamze).

6 — Collectanea Theologica
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dziei ludzkiej rozciggaja sie nie tylko na zachowanie w istnieniu
przez Boga, co dotyczy wszystkich stworzen, ale na mozliwos¢ za-
stugiwania u Boga ,,przez odchodzenie od zla i czynienie dobra” ™.
Te perspektywe teologii nadziei opart $§w. Tomasz na Psalmie 35
wediug Wulgaty, stwierdzajgc: ,,Stad czytamy w Psalmie: «Ludzi
i bydlo ocalasz, Panie» — o ile ludzie wspélnie z nierozumnymi
stworzeniami, otrzymujg od Niego to, co stuzy podtrzymaniu zycia;
a nastepnie: «Natomiast synowie ludzcy w cieniu Twych skrzydet
ufa¢ bedg» — bo otacza On ich opieky szczegolng” *.

Czlowiek jako skutek dzialania Bozego jest ,,poszerzony” przez
laske, ktéra wynosi go ponad zwyczajng nature i rozcigga horyzont
jego nadziei — ,czlowiek otrzymuje ponad swoja nature doskona-
tos¢ laski”. Laska jest wyrazem szczegdlnej opieki Bozej nad czlo-
wiekiem, jest ,cieniem Bozych skrzydet dla synéw ludzkich”, jest
zrédltem, w ktérym zanurzony cziowiek staje sie synem Bozym *.

f.aska, bedgca owocem duchowego odrodzenia, jest w cziowieku
imperatywem do ,wyzszej nadziei w Bogu” ®. Pod pojeciem ,,wyi-
szej nadziei”, wprowadzonym przez Akwinate, nalezy rozumieé¢ mo-
zliwos$¢ otrzymania dziedzictwa wiecznego. W stuzbie ,wyzszej na-
dziel” pozostaje ,,modlitwa w stanie oczyszczenia”, a wiec taka mo-
dlitwa, ktéra jest modlitwa nie tylko ust, ale calego cziowieka; jest
medlitwa zycia; jest medlitwg upodobniania sie do tego, co sie méwi.
Czytamy w Compendium theoclogiae: ,Kiedy bowiem méwimy «Oj-
cze», czlowiek nastawia sie na to, aby modli¢ sie w sposéb czysty;
(uswiadamia sobie), ze synowie powinni nadladowaé rodzicow. Kio
wige uznaje Boga za Ojca, niech stara sie nasladowac¢ Go, to znaczy
niech unika fego, co czyni go niepodobnym do Boga, i nastawia sie
na to. co nas do Boga upodabnia” .

Szezegbdlnie to oczyszezenie modlitwy powinno wyrazié sie we
whasciwym modwieniu drugiego stowa Modlitwy Panskiej: ,nasz”.
Chodzi o to, aby ,,modli¢ sie wspé6lnota”, a modlié¢ sie wspdlnoty to
modii¢ sie wspdlnie 1 modli¢ sie za siebie nawzajem. ,,/Trzeba pa-
migta¢ — pisze sw. Tomasz — réwniez o tym, ze chociaz nasza na-
dzieja opiera. sie przede wszystkim na Bozej pomocy, to jednak
wspieramy sie wzajemnie, aby latwiej otrzymac to, o co prosimy” #,

4. Dlaczego w Bogu?

Nadzieja jest reakejg czlowieka w jego wladzach psychicznych
na to, co poznal i co pragnie posigsé. Poniewaz poznanie Boga jest
w cziowieku poddane ograniczono$ci, wynika to z istoty relacji za-

0 Por. tamsie.

3L Tamze.

e Tamie.

3 Tamze.

4 Tamze. }

% Por, Comp. theol., II, 5.
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chodzacej miedzy Bogiem i czlowiekiem, dlatego nadzieja szuka ja-
kiego$ oparcia, szuka usprawiedliwienia siebie i swoich pragnien.
W pierwszym slowie Modlitwy Panskiej ,,Ojcze”, wyznajemy, Ze
nasza nadzieja jest w Bogu, ktéry jest Ojcem; wyznajemy, ze Bog
jako Ojciec jest ,gotowoscig udzielania” *. Dopelnienie wyznania
Ojcostwa Boga sg nastepne stowa Modlitwy Panskiej: ,,Kiory jestes
w niebie”. Sicwa te podkresiajg transcendencje Roga Cjca, a tym
samym Jego wladze udzielania, a nie tylko gotowos¢, jaka zamyka sie
w stowie ,,Ojcze”. ,,0t6z nazywajgc Boga Qjcem — wyjasnia Akwi-
nata — wyznajemy gotowos¢ Jego woli do udzielania pomocy; Zeby
jednak nikt, nie watpil w potege - Jego mocy, dodajemy: «Ktory
jeste$s w niebie». Nie chodzi tu o to, zeby Go niebiosa w sobie za-
wieraly, gdyz to On ogarnia niebiosa swojg mocg, jak napisanoc:
«Okrag nieba gama obeszlam». Owszem, Jego moc przewyzsza caig
wielkxos¢ niebibs: «Twédj majestat wznidst sie ponad niebiosa». Dla
utrwalenia wiec naszej nadziel wyznajemy moc Tego, ktéry ogarnia
niebo i je przewyzsza” ¥

Mowige zatern ,,Oicze nasz, ktéry jeste$ w niebie” glosimy na-
dzieje, ktoéra w nas jest i uzesadniamy jg. Potrzeba tego uzasadnie-
nia z powodu (1) grozacych czlowiekowi przekonan fatalistycznych
i (2) potrzeby wzniesienia sie ludzkiego myé$lenia do ,,madrosci nie-
bieskiej” (Bozej).

Cziowiekowi grozi, w wypadku oddalenia sie od Boga, ,,pod-
danie swoich spraw fatalnej koniecznosci gwiazd” %, Dopuszczenie
przez cztowieka takiego spojrzenia na zycie byloby cbjawieniern po-
spolitej glupoty i zupelnym wyelimiinowaniem Boga ze $wiata i z je-
go zycia ®. Wyznanie Boga Ojca, ktéry jest w niebie, chroni wyznajg-
cego przed tendencjami fatalistycznymi; przypomina, ze Bog jest
najwyzszg mocg, ktéra przenika wszystko i1 wszystkich; dla Bozej
mocy wszystko jest ,przezroczyste”. Bég Ojciec, ktory jest w niebie,
jest samg Wszechmocsy. ,,Gdyby nasze zycie — pisze $w. Tomasz —
poddane byto koniecznosci gwiazd, nie datoby sie w nim niczego zmie-
ni¢. Na prézno wiec prosilibySmy w modlitwie o udzielenie jakichs
débr lub o wybawienie od zla. Aby zatem ufno$¢ modlgcych sie nie
natrafiala tu na przeszkode, méwimy: «Ktéry jestes w niebie» —
jako jego poruszyciel i kierownik, stad tez moc cial niebieskich nie
moze przeszkodzi¢ pomocy, jakiej oczekujemy od Boga” ¥,

Wyznanie Boga ,,Qjca, ktéry jest w niebie” jest oczyszezeniem
ludzkiego spojrzenia na $wiat. Oprocz negatywnego wymiaru od-
dzialywania tego wyznania ma ono wymiar pozylywny: nadaje
ludzkiemu my$leniu kierunek niebieski (Bozy) i uczy czlowieka

38 Por. Comp. theol., Ii, 6.

87 Por. tamze.

8 Por. tamze. .
3 Por. $w. Tomasz z Akwinu, De sortibus, 4.
46 Por. Comp. theol.,, IT, 6.
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prosi¢ Boga wediug miary madro$ci Bozej. ,,Myslenie niebieskie”
wyraza sie tym, ze czlowiek nie tylko mys$li o Bogu, ale my$li o Nim
jako o Kim$ bliskim, bliskim catemu $wiatu i troszezgcym sie o Iu-
dzi. Bég Opatrzno$t jest ,Bogiem bliskos$ei i troski”. ,,Spod Jego
opatrznosci — przypomina Akwinata — nie sg wyjete nawet naj-
mniejsze stworzenia: «Czyz nie sprzedaja dwodch wrobli za jeden
pienigzek? A zaden z nich nie upadnie na ziemig bez woli Ojca wa-
szego». O wiele wspanialej opieka Boza rozcigga sie¢ na ludzi, tak
ze Apostol dla poréwnania méwi: «Bog nie troszczy sie o woly»: nie
jakoby w ogdle nie troszezyl sie, ale ze nie tak troszezy sie, jak o lu-
dzi, ktoérych karze i wynagradza za dobro i zlo oraz uprzednig (milo-
$cig) kieruje ich ku wiecznoscei” .

»MyS$lenie niebieskie” nadaje ludzkiemu uznaniu Opatrznosci
charakter dynamiczny, wyrazajacy sie w checi zblizenia sig do Niej
przez wiare i mitos¢. To uznanie w calej swej zlozonoSci zageszcza
sie w sposob jedyny w swoim rodzaju w $wietych: w nich pokazuje
sie, ze bliskos¢ Boga wzgledem czlowieka zalezy od bliskosci (checi
zblizenia sie) czlowieka wzgledem Boga. Swiegci sg jakby ,,widzial-
noscig” Ojcostwa Boga w $wiecie.

5. Przedmiot nadziei

Gaszez rozréznien scholastycznych, jakkolwiek czasami trudny
do przeniknigcia, jest bardzo potrzebny i pozyteczny w teologii, gdyz
pozwala na osiggniecie glebi i pelni, mogacej zaspokoi¢ aspiracje

poznawcze ludzkiego umystu. Compendium theologiae jest przenik-

niete bogactwem subtelnych rozréznien scholastycznych. Waznym
rozréznieniem w rozwazaniach tego dzietka $w. Tomasza jest roz-
réznienie miedzy ,,nadzieja w Bogu” a ,,przedmiotem nadziei w Bo-
gu”, czyli tym, czego nadzieja w Bogu powinna dotyczyc. W swietle
refleksji $w. Tomasza wydaje sie, ze Boga nie mozna nazywac przed-

miotem nadziei, bo Bo6g jest wprawdzie celem czlowieka, ale ze -

wzgledu na Jego istote i jej nieprzystawalnos¢ do czlowieka, nie
mozna Go posigé¢ w sposéb skonczony i zamkniety. Bég jako Bog
jest ,ostateczng Ostatecznoscig cziowieka”, ale bedgcg réwnoczesnie
nieskoniczenie daleko od wejscia w Jej posiadanie w Jej istocie.
Przedmiotem nadziei jest to, co jest naznaczone przystawalnoscig
do czlowieka. Wyznacznikiem tej przystawalno$ci do czlowieka
w obrebie nadziei sg: (1) ,,bycie upragnionym z natury”, (2) ,bycie
mozliwym do osiggniecia” i (3) ,,bycie trudnym?”, tzn. dostepnym
dzieki Bozej lasce . W tak opisanym przedmiocie nadziei §w. To-
masz umieScil, zanim przerwal pisanie Streszczenia teologii, dwie

4 Por, tamze.
42 Por. Comp. theol,, I, 1. N
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rzeczywistosci: rzeczywisto$¢ poznania Boga ® i rzeczywisto$¢ ucze-
stniczenia w Bozej chwale *, cho¢ mozemy wnioskowaé, ze wypro-
wadzitby ich wiecej z prosb zawartych w Modlitwie Panskiej *.

a. Poznanie Boga

W zakresie rozwazan o przedmiocie nadziei na pierwszym
miejscu w Compendium theologiae umieszczone jest poznanie Boga.
Wsréd ludzkich pragnien bowiem uprzywilejowane jest pragnienie
Boga; wynika to z porzagdku mitosci, jaki zapisany jest w czlowieku,
w ktérym pierwsza jest mito§¢ Boga. Pragnienie to jest wyzwalane
przez nature czlowieka, ktéry ,,zostal stworzony, aby pozna¢ Bozg
wielko$é” i ,,;z natury pragnie poznaé¢ co$ z tego, co Boskie®. Jest
to jednak tak trudne, uzupeinia §w. Tomasz, ze ,przekracza wszelka
ludzksg mozliwos¢”, nawet jesli jako$ dysponuje czlowieka ku temu
poznanie naturalne i ,,przystoniete ciemnoscig figur” Stare Prawo.
Poznanie Bozej wielkosci jest dzielem Bozej laski, ktéra przyszia
przez Jezusa Chrystusa. ,,Aby prawdziwe poznanie Boga — przy-
pomina $w. Tomasz — dotarto do catego rodzaju ludzkiego, Bog
Ojciec postal na $wiat Jednorodzone Stowo swojej prawdy, aby
przez Nie catly $wiat doszed? do prawdziwego poznania Bozego
imienia” ¥, Na uwage w tym. miejscu zastuguje stwierdzenie Akwi-
naty, ze ,wsrod wielu znakéw, przez ktére objawia sie ludziom
Sswietos¢ Boga, znakiem najbardziej oczywistym jest $wietosé ludzi,
ktérych uswieca Boze zamieszkiwanie” . Czy w $wietle tego stwier-
dzenia nie mozna by méwi¢ o ,szdéstej drodze do Boga” wedlug
$w. Tomasza?

,Poznanie Boga” spelnia wiec wszystkie wyznaczniki, jakich do-
maga sie przedmiot nadziei: jest ono czym$ upragnionym z natu-
ry, mozliwym dzigki lasce Bozej i trudnym, bo codziennie grzeszymy.

b. Uczestniczenie w Bozej chwale

Wsréd najbardziej znaczgcych ludzkich pragnien §w. Tomasz
wymienia po pragnieniu poznania Boga pragnienie doskonatosci.
Pisze: ,Czlowiek z natury pragnie doskonalenia sie, a poniewaz
liczne sg stopnie ludzkiej doskonatosei, szczegélnie i nade wszystko
to podpada pod jego naturalne pozadanie, co dotyczy jego doskona-
losci ostatecznej. Po tym za$ pozna¢ to dobro, ze naturalne pragnie-
nie czlowieka znajduje w nim swoje zaspokojenie” ¥,

4 Por. Comp. theol,, II, 8.

44 Por. Comp. theol., II, 9.

45 Por. Collationes super Pater Noster.
4% Por. Comp, theol,, 11, 8,

47 Por. tamze.

48 Tamze.

49 Por. Comp. theol., 11, 9.
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Na kanwie drugiej prosby Modlitwy Panskiej: ,,PrzyjdZz Kré-
lestwo Twoje” §w. Tomasz stwierdza ze czlowiek osigga doskonalost
dzieki dobru, jakie przyjmuje. Ostatecznym zaspokojeniem ludzkiego
pragnienia doskonalosci, ostateczng doskonato$cig czlowieka, jest
»Szezeeie”, czyli ,,przylgniecie do Boga”. ,,SzczeSliwym mozna byé
wylgcznie przez uczestnictwo w szeze$ciu Boga, ktory z istoty swej
jest dobrem” ®. Szcze$cie jako zaspokojenie ludzkiego pragnienia
doskonatosci, w ujeciu sw. Tomasza, ma charakter ontyczny, wyro-
sty na gruncie Biblii, a nie tylko psychiczno-moralny (problem za-
stugujgcy na osobne opracowanie). Okresleniami synonimicznymi
do ,szczedcia” sg: ,,blogostawienstwo”, , Krolestwo niebieskie”, ,,2y-
cie wieczne”, ,dobro ostateczne”, ,pelnia rado$ci”, ,,wszechstronny
pokdj”, ,,nasycenie Bozg wiecznodcig” *.

,,Uczestniezenie w Bozej chwale”, podobnie jak ,,poznanie Bo-
ga”, spelnia wyznaczniki przedmiotu nadziei: jest czyms$ upragnio-
nym z natury, mozliwym dzieki Bozemu upodobaniu i trudnym, bo
przeszkadza w nim pogon za dobrami czgstkowymi, jakie absorbuja
czlowieka na ziemi. \ ‘ '

6. Teologia nadziei — mozliwe perspektywy

W sSwietle refleksji §w. Tomasza z Akwinu, zawartej w Com-
pendium theologice, wydaje sie, ze dzisiejszej teologii nadziei po-
trzeba:

a) poglebienia ,biblijnosci”, aby moéc ja na nowo zinterpreto-
waé w kategoriach jak najbardziej fundamentalnych; sg to kate-
gorie ontyczne, a nie moralno-psychiczne, jakie preferujg wspoéi-
cze$ni teologowie nadziei (tak wiele do teologii moze wnies¢ np.
Ksiega Psalmow — ksiega nadziei Starego Testamentu);

b) wigcej teocentryzmu i chrystocentryzmu (Bog jest dawcg
nadziei i sprawcg jej owocow);

¢) zwrocenia sie¢ w kierunku ,,calo$ci nadziei”, a wiec wyraze-
nia peinej jej struktury (istota, przedmiot, dzialanie, koniecznos¢);

d) zwrécenia uwagi na ludzks strone dynamizmu nadziei {,,$ro-
dowisko nadziei”);

e) wykazania eklezjalnej komponenty w jej strukturze zaréwno
poczatkowej, jak i trwalej.

SUR LES CHEMINS DE LA VIVE ESPERANCE
E’espérance dans le ,,Compendium theologiae”
de saint Thomas d’Aquin

La théologie contemporaine s’est arretée sous le signe de la théologie
de Yespérance. Pour l'image complete de la théologie de P'espérance il nous
faut garder le souvenir du grand theologien de l'espérance — de saint Tho-

50 Por. tamze.
81 Por. tamze.
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mas. Saint Thomas a consideré la conception de I'espérance dans ses nom-
breux oeuvres theologiques, mais il nous faut appler Yattention singulier
sur oeuvre Compendium theologiae. ‘

Dans le Compendium theologiae saint Thomas a basé ses reflexions
concernant lespérance sur le ,Notre Pére”. Dans la théologie de I'espérance
il a particulier souligné le special réle de la priére. La priere est, selon saint
Thomas, ,milieu de I’espérance”. L’homme dépose son espérance & Dieu et
Dieu ouvre a I'’homme des tranccendenteux horizons de la connaissance et
donne la possibilité de la participation dans sa gloire éternelle.



