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BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Zawartosé: 1. INKARNACYJNA DUCHOWOSC LAIKATU. W kontekscie VII
Zwyczajnego Synodu Biskupoéw. 1. Poglady najczesciej reprezentowane w dys-
kusji synodalnej. 2. — Wazniejsze postulaty dotyczgce duchowosci laikatu. —
3. Podstawy inkarnacyjnej duchowosci. II. POWOLANIE I DUCHOWOSC
SWIECKICH Z WYKSZTALCENIEM TEOLOGICZNYM. 1. Wobec Swieckich
i wobec duchownych. 2. Pewne rysy szczegélne duchowosci. — 3. Uwagi
o metodach formacji*.

I. INKARNACYJNA DUCHOWOSC LAIKATU
W kentekscie VII Zwyczajnego Synodu Biskupow

Mam zamiar omoéwié temat wymieniony w tytule — w kontekscie dys-
kusji toczonej na VII Synodzie Biskupow z roku 1987. Jak wiadomo, Synod
ten byl w calosSci poSwiecony problematyce laikatu: Powotanie i postannictwo
ludzi $wieckich w Kosciele i $wiecie. )

Nalezy tu zaraz zaznaczy¢, Ze na synodzie wypowiadano rézne opinie
o duchowosci laikatu, czasem nawet sprzeczne. Bedg to wiec poglady dysku-
syjne, a nie uchwaly synodalne. Uchwaly synodolne oraz podsumowanie ca-
lej pracy synodalnej znalazly swoéj wyraz w oficjalnej papieskiej adhortacji
apostolskiej.*

Mozna tu zaraz dodaé, ze temat duchowosci bardzo czesto powracal w dys-
kusjach. Ponad dwadzieScia wypowiedzi ojcéw synodalnych bylo w calosci
poswigcone temu zagadnieniu. Préocz tego w bardzo wielu wypowiedziach
zagadnienie to bylo poruszane ubocznie. Mozna nawet zaryzykowaé twier-
dzenie, ze duchowos$é laikatu byla jednym z wazniejszych probleméw oma-
wianych w dyskusji synodalnej.

Jest rzeczg zrozumialy, ze do tematyki duchowosci powracali bardzo cze-
sto §wieccy audytorzy oraz $wieccy referenci na synodzie, zwlaszcza zalozy-
ciele wielkich ruchéw odnowy zycia chrze$cijanskiego, jak Chiara Lubich,
Kiko Arguello, Jean Vanier. Wiasnie obecno$é na synodzie zalozycieli wspoi-
czesnych ruchéw odnowy nadawala tematyce duchowo$ci szczegbélnego zna-
czenia i aktualnosci.

1. Poglady najczeSciej reprezentowane w dyskusji synodalnej

Nalezy najpierw przedstawié poglady najczesciej wypowiadane w dys-
kusji synodalnej odnosnie do duchowosci $wieckich. One to w jakiej$S mierze
byly dominujgce. Nie znaczy jednak, Ze byly podzielone przez wszystkich
obecnych czy reprezentowane przez wigkszosé, gdyz nie byly one poddawane
bezposrednio glosowaniu. Mozna je jednak uznaé¢ za symptomatyczne i z tego
wzgledu zastugujg tutaj na odnotowanie.

W kontekscie dos$é zasadniczej i diugiej dyskusji nad tozsamoscia i te-
ologicznym okre§leniem czlowieka $wieckiego wskazywano, ze caly Kosci6t
jest ,postany do §wiata”, do jego zbawienia, a wiec nie moze by¢ on domeng
jakiego§ tylko jednego stanu zycia, konkretnie biorgc ludzi §wieckich. Argu-
mentowano naukg soborowg (KK, 1; KDK 42; KL 26; KK 9), ze caly Kosciot

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC, Ol-
tarzew.
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jest ,sakramentem” i ,narzedziem zbawienia wszystkich” (KDK 42). Caty
Kosciél, a nie tylko $§wieccy, ma obowigzek wcielenia si¢ w $wiat, aby $wiat
zbawié. Jak naucza Zbawiciel, wszyscy uczniowie Chrystusa majg byé ,,solg”
ziemi i ,zaczynem” ewangelicznym (por. Mt 5, 13—16). Stad wnioskowano,
ze inkarnacyjno$é (od lac. incarnare=wecielaé¢) nie moze by¢ cechg znamionu-
jgcg duchowos$é jednego stanu, tj. laikatu.

W zwigzku z powyziszym rozumowaniem wysuwano postulat pewnej re-
interpretacji nauki soborowej (KK 31) o ,charakterze.$§wieckim” (indoles
saecularis) laikatu. Wedlug nauki soborowej, wspomniany ,charakter $§wiecki”
polega na tym, ze ludzie Swieccy sg przez Boga powotani do zycia, ,posrod
wszystkich razem i poszezegblnych spraw i obowigzkow §wiata i w zwyczaj-
nych warunkach zycia rodzinnego i spolecznego”, aby zyjac w Swiecie, tzn.
we wspomnianych warunkach, ,przyczyniali sie do uswiecenia $wiata na
ksztalt zaczynu, od wewnatrz niejako” (KK 31). — Zgdano reinterpretacji
,»charakteru $§wieckiego” w tym sensie, ze jest on cechg catego Kosciola.
Caty Koscidl bowiem, jako postany do zbawienia $wiata, nosi na sobie znamie
$wieckosci. Nie moze wigc ,charakter $wiecki” przyslugiwaé jakiemus jed-
nemu tylko stanowi zycia w Kosciele.

Wynikalyby stad dalsze wnioski dotyczgce duchowosci laikatu. Przede
wszystkim nie nalezy mowié o odrebnej duchowosci §wieckich, bo jest ona
przede wszystkim i istotnie ogdlnochrzescijanskg i koscielng. Jej Zrédia to
cala Ewangelia. Swieccy to sg chrzescijanie ,bez zadnego dodatku”. Nato-
miast kaplani i zakonnicy — to chrzescijanie powolani do szczegblnych zadan,
wlasnie kaplanskich i zakonnych. To nie §wieccy potrzebujg swego okreslenia
(swej tozsamosci), ale kaplani i zakonnicy. Tak wiec pilniejszg — wedlug
niektérych glosow w dyskusji — jest potrzeba okreslenia tozsamosci kaplan-
skiej i zakonnej, niz okreslenia istoty powolania i duchowosci ludzi Swieckich.

W wielu wypowiedziach na synodzie podkreslano, ze do istoty powotania
ludzi §wieckich, a zatem i do okre§lenia ich tozsamosci, przynalezy powolanie
do $wieto$ci. To powolanie -—— jak to akcentowano — stanowi jeden z naj-
istotniejszych elementéw tozsamos$ci czlowieka S$wieckiego. Wskazywano na
konieczno$é uzupeilnienia tym elementem soborowego okreslenia laika-
tu (KK 31). Uznawano ten element nawet za wazniejszy od ,charakteru
§wieckiego”. Stanowi on bowiem podstawe i wezwanie do realizowania do-
skonatosci chrzescijanskiej, takze w warunkach $wieckiego zycia.

Z dyskusji synodalnej nie wynikato jednoznacznie, czy ojcowie synodalni
wypowiadaja sie za istnieniem odrebnej duchowosci ludzi $wieckich? A moze
istnieje tylko jaka$ ogdlnochrze$cijanska duchowosé laikatu? Sprawa ta nigdy
nie byla poddana pod glosowanie. Dawala sie jednak odczuwaé jaka$ niepew-
nos¢ w tej kwestii, ktéra do konca obrad synodu pozostawala nie rozstrzy-
gnieta.

Nalezy tu dodaé, ze takze przedsynodalne dokumenty, przygotowujgce
prace synodu, wykazujg pewne wahania w tej wainej sprawie — .zapewne
dlatego, aby nie przesgdzaé¢ czy nie sugerowaé wynikow dyskusji synodalnej.
Tak wiec dokument zwany Lineamenta moéwi wyraznie o duchowosci in-
karnacyjnej laikatu, powotujgc sie przy tym na nauke soborows: ,sobér za-
lecil. ludziom $wieckim duchowo$é bardziej «inkarnacyjng», zakorzeniong w co-
dziennosci” 1. A nastepnie w osobnym rozdziale (VI), zatytulowanym Zycie
wedlug ducha Lineamenta opisujac dosé dokladnie te wilasng i odrebng du-
chowo§¢ laikatu jako inkarnacyjng?. Natomiast drugi dokument przedsyno-
dalny, tzw. Instrumentum laboris, ktéry juz bezposrednio prezentowal ma-

1 por. dokument Lineamenta Synodu Biskupéw 1987, tlumaczony na jezyk
polski i wydany przez Ksiggarnie §w. Wojciecha pt. Powolanie i postannictwo
ludzi §wieckich w Kosciele i w §wiecie. Dwadzie$cia lat po Soborze Watykan-
skim II, Poznan 1985, n. 6.

2 Tamze, nry 43—45.
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"terial do dyskusji synodalnej, prawie zupelnie przemilcza problem wtasnef,
odrebnej duchowos$ci laikatu. Nie wspomina tez nigdzie wyrainie o jej inkar-
nacyjnym charakterze. Ta chwiejno$¢ dokumenté6w przedsynodalnych wpty-
nela zapewne rdwnijez na postawy uczestnikéw dyskusii synodalnej. To nie-
zdecydowanie w sprawie istnienia czy nieistnienia wtasnej i odrebnejducho-
wosci laikatu nie przeszkadzalo jednak na og6t ojcom synodalnym w zglaszaniu
szeregu wainych postulatéw w odniesieniu do zycia duchowego ludzi §wieckich.

2, Wainiejsze postulaty dotyczace duchowosci laikatu

Tych postulatéow zgloszono rzeczywiscie sporo. Dotyczyly one zaréwno
tresci zycia duchowego ludzi Swieckich, jak i jego formy.

Najpierw, gdy chodzi o tre$ ¢, uznano powszechnie, ze obok elementéw
statlych i koniecznych w kazdej chrze$cijanskiej duchowosci, musi w Zzycie
wewnetrzne ludzi §wieckich byé wiaczona duchowos¢é sakramentalnego
matzenstwa i zycia rodzinnego. Postulowano jako pilng i konieczng
rozbudowe teologii duchowo$ci matlzenskiej i rodzinnej. Swieccy audytorzy
domagali sie, by w teologie duchowoséci wlaczyé takze calg seksualng strefe
zycia malzenskiego3 Pelna sakramentalnosé malzenstwa realizuje sie bo-
wiem przez akty malzenskiego poiycia. Konsekwentnie takze tej sfery nie
mozZna pozostawia¢ na uboczu. Sakramentalne malzenstwo stanowi podstawe
dla rodziny jako ,,domowego Kos$ciota” (KK 11). Z kolei ten wlasnie ,,domowy
Kofcidr’ ma byé nie tylko szkolg pelniejszego uczlowieczenia (KDK 52), ale
i przede wszystkim szkolg Zycia w pelni chrzeScijanskiego oraz szkolg Swie-
tosei. Jest to wiec najskuteczniejsza droga odnowy zycia koscielnego oraz
apostolstwa Swieckich. W tym duchu wypowiadalo sie wielu uczestnikoéw
synodu. .

Z kolei, takze duchowosé pracy ludzkiej i $wieckiego zawodu stanowi
konieczny skladnik duchowos$ci §wieckiego chrzescijanstwa. Dzieki pracy czlo-
wiek nie tylko doskonali swojg nature i otaczajgcy go §wiat, ale takze roz-'
wija sig 1 doskonali jako chrzeScijanin. Wspoélczesna teologia pracy, naszkico-
wana na Soborze Watykanskim II, obejmuje takie duchowo$é pracy ludzkiej.
Na ten aspekt zwrécil uwage réwniez Jan Pawel II w encyklice Laborem
exercens oraz w swych licznych przeméwieniach.

Zwrbécono uwage w dyskusji synodowej, Ze przez swojg prace cziowiek
wechodzi z koniecznosci w rdéine powigzania spoleczne. Staje sie czlonkiem
wielkich wspélczesnych organizméw produkcji wspoéldzialajacych dla wspbl-
nego dobra. W tym kontekscie staje sie koniecznoscig uwzglednienie katolickiej
nauki spolecznej w formacji dojrzatego laikatu. Postulowano tez, by tresé
katolickiej nauki spolecznej wprowadzi¢ koniecznie w duchowosé ludzi §wiec-
kich. W ten spos6éb ludzie $§wieccy stany sie zdolni do tworzenia ,cywilizacji
milosci”. Zwrbeono przy tym uwage, Ze powszechniejsza znajomo$é katolickiej
doktiryny spolecznej pozwolilaby wielu katolickim spoleczenistwom i panstwom,
zwlaszcza w Ameryce Lacinskiej, unikngé wstrzgséw spotecznych oraz nie-
ktérych dewiacji tzw. teologii wyzwolenia.

W ramach nalezycie rozumianego wyzwolenia cziowieka oraz w polu
widzenia duchowosci chrzescijanskiej powinna sie znaleZé takze i postulo-
wana przez sobér ,Opcja na rzecz ubogich”. Wynika ona bowiem
z ducha blogoslawienistw oraz rad ewangelicznych, realizowanych w zyciu
Swieckiego chrzes$cijanina. ChrzeScijanin ozywiony takim duchem bedzie mogt
zachowaé co§ z postawy dawnych prorokéw, takie w dzialalnosci spolecznej
i politycznej4. Za takg ,prorocky” wizja duchowosci ludzi §wieckich optowali

8 Mavis Pirola, audytorka synodu przemawiata w imieniu Marriage
Encounter.
4 Bp Pinto Carvalheira.

7 — Collectanea Theologica
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niektérzy biskupi z krajéw Ameryki Lacinskiej. Ich glos na Synodzie, juz
choéby z racji ich duzej liczebnosci, brzmial bardzo donoénie.

Postulowano rowniez, by takze dziatalno$é polityczna$ czyli
rowniez ,,.czysta” polityke, jako sztuke i umiejetno$¢ dzialania na rzecz wspoél-
nego dobra, wigczyé w formacje duchows ludzi $wieckich. Otwieraja sig
bowiem prawie wszedzie mozliwosci coraz pelniejszego uczestniczenia katolikow
w budowie ,$wieckiego panstwa”. Chodzi o to, by tej civitas terrena nadawaé
coraz bardziej ludzkie i chrze§cijanskie oblicze.

W dyskusji synodalnej wskazywano nie tylko na elementy treiciowe, ale
i na pewne cechy formalne charakteryzujace te postulowana, nowg
duchowos$é ludzi $wieckich.

Tak wigc zadano, by duchowo$¢ ta — podobnie jak kaida autentycznie
chrzescijanska duchowosé — byla oparta na mocnym fundamencie Pisma
Swietego i liturgii. Biblijno$é i zarazem liturgicznos$é pozwoli
unikaé zacie$nienia duchowo$ci $§wieckich do jakiego§ jednego tylko nurtu
w chrze$cijanstwie i zarazem zapewni jej szeroki oddech uniwersalizmu. Za-
bezpiecza sie przez to wieksze otwarcie na apostolstwo. O te apo-
stolskg zdobywczo$é i misyjnosé laikatu bardzo chodzilo ojcom synodalnym.

Duchowo$é swieckich ma byé z kolei chrystocentryczna, a wiec
ukierunkowana ku Chrystusowi, a przezen ku Ojcu i Duchowi Swigtemu. Na-
sladowanie Chrystusa jest, takze dla ludzi §wieckich, nieodzownym warunkiem
osiggnigcia doskonatosci chrzes$cijanskiej. Nie ma bowiem dla chrze$cijan innej
drogi do Ojca. ,,Jam jest droga” (J 14,6).

Wiele méwiono na synodzie, ze duchowosé ludzi swieckich musi uwzgle-
dniaé konkretne warunki j sytuacje ich Zycia w swiecie. Tak wiec duchowosé
ta musi by¢ zarazem egzystencjalna. Znaczy to, ze czlowiek $wiecki
musi z biezgeych wydarzen zycia i z innych znakéw czasu odczytywad wole
Bozg na co dzien. Nie moze jej odnalezé w pisanej regule, jak zakonnik, lub
w prawie kanonicznym i w statym rozkladzie swych zajeé¢ duszpasterskich,
jak kaplan. Dla niego nagla choroba dziecka, Zony lub obowigzek niesienia
pomocy chorym rodzicom jest wyrazem woli Bozej, do ktérej frzeba dostoso-
waé swoje osobiste preferencje czy porzadek dnia. Nie pozwala to czlowiekowi
§wieckiemu na systematyczne odprawianie ¢wiczen modlitewnych, pomimo
najlepszej checi i woli. Zachowanie wlasciwej proporcji miedzy kontemplacja
a dzialaniem nie przychodzi latwo w warunkach zycia swieckiego.

Na koniecznos$é kontemplacji dla zapewnienia pelmego zycia
chrzescijanskiego zwracali czesto uwage $wieccy audytorzy®, a zwlaszcza za-
lozyciele ruchéw odnowy koscielnej obecni na Synodzie (Kiko Arguello, Chiara
Lubich, Jean Vanier, ks. Luigi Giussani i inni).

Szukano na synodzie wzoréw duchowosci laikatu. Wielu z méwcéw wska-
zywalo na przyklad zycia Maryi, ktérg w dyskusji nazwano prima laica
(pierwsza osoba $wiecka). Ona bowiem pierwsza (nie nalezgc do hierarchii),
na spos6b §wiecki — jako dziewica, matzonka, matka i wdowa — odzwiercie-
dlilta we wszystkich etapach zycia doskonalo$¢ swojego Boskiego Syna. Zwré-
cono réwniez uwage na to, ze Maryja przykiladem swojego zycia, zaangazo-
wanego w doczesnosé, stanowi jakby swoisty protest przeciwko kazdej postaci
przesadnego klerykalizmu z jednej strony, jak i ostrego laikalizmu ze strony
drugiej”. Takze wiec i z tego powodu moze Maryja stanowié na nasze czasy
zaréwno wzor najbardziej autentycznej duchowosci laikatu, jak i wzér §wec~
kiego zaangazowania w sferze doczesnosci.

5 Na ten temat obszernie wypowiedzial sig m.in. Feliks Raabe z RFN
oraz Geneviéve Riviére, przewodniczaca konferencji migdzynarodowych
organizacji katolickich.

6 Mowit 0 tym m.in. J, I. Dherse, ekonomista z :Anglii, ekspert synodu.

7 Martin Juritsch SAC, przelozony generalny pallotynéw, czionek'
Synodu Biskupéw.
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Tak wiec, w $wietle synodalnej dyskusji, takze mary jnosé stanowi
jedng z wazniejszych cech wlasnej zaangazowanej w §wiat, a przez to inkar-
nacyjnej duchowosci laikatu. ’

Czy te laickg duchowos$é moina i nalezy nazwaé ,inkarnacyjng”, czyli
»duchowoscig weielenia”? Jakie mozna wskaza¢ podstawy, czyli jak obecnie
uzasadnia sie inkarnacyjno$é duchowosci laikatu? — Oto pytania, na ktére
szukamy odpowiedzi.

3. Podstawy inkarnacyjnej duchowosci

Najogéluiej mozna odpowiedzie¢ na te pytania wskazujgc na analogig
tresci tajemnicy Wcielenia Chrystusa z trescig Bozego powolania ludzi swie-
ckich ukierunkowanego ku uswieceniu, czyli ,konsekracji” swiatad Syn Bo-
2y, aby cdkupié, czyli zbawié Swiat, wecielit si¢ wen, przyjmujac nature ludzka
z wszystkimi Jej indywidualnymi, spotecznymi i kosmicznymi powigzaniami
i nastepstwami. Fodobnie ludzie $§weccy, jako chrzescijanie, na mocy Bozego
powolania pozostaja w Swiecie, by na sposob zaczynu ewangelicznego wcielaé
swe chrzescijanstwo w §wiat i dokonywaé przez to usSwiecenia swiata, czyli
jego zbawienia w Chrystusie. Widoczna jest w tym gleboka analogia i $cisle
posvigzanie tajemnicy Wcielenia z powotaniem czlowieka §wieckiego.

Istnicje ponadto obowigzek wecielania sie Kosciola w §wiat, aby go uswie-
ci¢ 9. Wedlug nauki soborowej caly Kosciot jest misyjny (por. KK 2; DM 2),
czyli poslany do zbawianja swiata. Ten obowigzek spelnia Kos$ciél przez wszy-
stkie stany zycia koScielnego (kaplandéw, zakonnikéw i §wieckich). Kazdy z tych
stan6w zycia, na spos6éb sobie wlasciwy, przez wykonywanie obowigzkéw
swego wilasnego powolania przyczynia sie do zbawienia §wiata. Tak wiec
stan kaplagski przez postuge slowa i sakramentdéw oraz inne funkcje pa-
sterskie bezpo$rednio uswieca lud Bozy, a przez to raczej posrednio stuzy
zbawieniu niewierzgcego $wiata. Podobnie zakonnicy swoim zyciem wsréd
ludu Bozego przez zachowanie rad ewangelicznych daja zaszczytne swiadectwo
duchowi ewangelicznych blogoslawienstw i przez to niejako przediuzajg
w Swiecie obecno$é Chrystusa dziewiczego, ubogiego i postusznego. Ich §wia-
dectwo ma jednak znaczenie giéwnie dla ludzi, ktérzy juz poznali i uwierzyli
w Chrystusa, czyli dla czlonkéw ludu Bozego.

Natomiast ludzie swieccy, na mocy wlasciwego im Bozego powolania, sg
przeznaczeni do bezposredniej stuzby dla uswiecenia i zbawienia $wiata. Pod-
kresla to sobér: , Tam (tzn. do §wiata) ich (tzn. swieckich) B6g powoluje, aby
wykonujgc wia$ciwe sobie zadania (tzn. $wieckie zawody i obowigzki), kie-
rowani duchem ewangelicznym przyczyniali sie do u$wiecenia $§wiata na
ksztalt zaczynu, od wewnatrz niejako” (KK 31). Tak wiec w zasadzie sami
ludzie Swieccy sa powolywani do bezposredniego uswiecenia i zbawienia
Swiata przez to, ze ,na ksztalt zaczynu”, czyli kwasu ewangelicznego, i ,,0od
wewngtrz niejako” wnikaja w $Swieckie struktury $wiata (rodzina, zawéd,
kultura itp). Dokonuja przez to na podobienstwo wrcielajgcego sie Chrystusa
dziela uchrzescijaniania $wiata 10, Ta wecielajaca, czyli inkarnacyjna funkcja
laikatu chrze$cijanskiego, ukazuje zarazem jak wielkg i niezastgpiona role
w zbawianiu §wiata pelnig §wieccy katolicy. To nie przede wszystkim kaplani
i zakonnicy (wbrew zewnetrznym pozorom) pelnig bezposrednia role w uchrze-
scijanianiu $wiata, ale wlasnie ludzie swieccy. Warto tutaj nadmienié dla ilu-
stracji tego twierdzenia, ze gdyby rodzice chrzescijahscy przestali chrzci¢
swoje dzieci i czuwaé nad ich katechizacja, to w ciaggu jednego pokolenia
Koscidl przestaltby faktycznie istnieé. Nie byloby réwniez kaplanéw i zakon-

3 Por, E. Weron, Teologia Zycia wewngtrznego ludzi $wieckich, Po-
znan-Warszawa 1980, 16—20; 72—73.

% Wiecej na ten temat E. Weron, dz. cyt., 73—78.

10 Tamze, 78—80.
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nikéw. — To powiedziano na marginesie zagadnienia inkarnacyjnej funkcji
oraz duchowosci laikatu.

Cheae teraz bardziej szczegdélowo ukazaé i opisa¢ podstawy tej specyfi-
cznej inkarnacyjnej duchowosci laikatu, nalezy najpierw wskazaé na odre-
bne powotanie Boze ludzi §wieckich, ukierunkowane ku $wiatuill, So-
b6r wyrafnie stwierdza i naucza: ,tam ich Bég powoluje”, Boze powolanie
jest zawsze zespolone z odpowiednim wyposazeniem fizycznym, duchowym,
a takze nadprzyrodzonym czlowieka powotanego do realizacji wlasnego zada-
nia. Tak wigc to ,$wieckie” powolanie Boze uprawnia czlowieka i uzdolnia
zarazem do odpowiedniego sposobu zycia chrzescijanskiego, czyli do wtasnej,
»Swieckiej”, inkarnacyjnej duchowosci.

Na te inkarnacyjng duchowo$¢ wskazuje bardziej konkretnie ,ch arak-
ter §wiecki”? (indoles saecularis, KK 31) powolania chrzescijan przezna-
czonych do zycia ,w $wiecie”, Ten $wiecki charakter zobowigzuje ich do tego,
by fizycznie i psychicznie pozostawali w Swiecie, tzn. w zwyczajnych warun-
kach zycia rodzinnego i spolecznego w tym celu, by dokonywaé uswiecenia
$wiata od wewngtrz jego struktur, a wiec na sposéb inkarnacyjny. Wiaénie
przez to wcielanie sie w $wieckie struktury wnosza oni w $wiecki Swiat
zbawczg laske Chrystusa i ducha Ewangelii. Jest zas rzeczg oczywists, ze
aby sie to moglo dokonaé, powinni posiasé odpowiednie przymioty duchowe
i uzdolnienia, ktére sie skladajag na tresé wspomnianej, inkarnacyjnej du-
chowosci.

Bardziej jeszcze szczegélowag konkretyzacja ,$wieckiego charakteru” jest
indywidualne Boze powolanie do sakramentalnego maitzenstwals,
To gléwnie przez chrzescijanskich malzonkéw dokonuje sie nie tylko liczbo-
wy wzrost mistycznego Ciala Chrystusa w $wiecie, ale i przenikanie chrzesci-
janstwa w glagb ludzkiej kultury i w samga istotg wigzi miedzyludzkich. Dzie-
lo ,konsekracji §wiata”, o ktérym sig¢ duo pisze w_literaturze koscielnej,
oraz przygotowanie $wiata na Paruzje Panska, czyli na Dzien Panski, dokonuje
sie glownie na plaszczyznie zycia matzenskiego i rodzinnego. Jest wigc rzeczg
oczywistg, ze formacja malzonkéw i rodzicéw do ich roli w Kosciele i w Swie-
cie jest szczegbdlnie wazna dla przyszloSci chrzedcijafistwa. W zyciu rodziny
chrzescijanskiej, opartej na fundamencie sakramentalnego matzenstwa, staje
sie szczegblnie widoczny inkarnacyjny charakter powolania chrzescijanskiego
laikatu.

Moze jednak najbardziej przekonujacym argumentem za istnieniem wla-
snej inkarnacyjnej duchowosci ludzi §wieckich jest odrebny, fzn. wiasnie in-
karnacyjny sposéb praktykowania przez nich rad ewangelicz-
nych.

Ot6z — jak wiadomo — rady ewangeliczne nie sa wylgczng domeng za-
kondéw czy o0s6b duchownych. Zostaly one skierowane przez Chrystusa do
wszystkich Jego wyznawcéw, a wiec takze do §wieckich 4

Ludzie s$wieccy jednak — ze wzgledu wlasnie na obowigzek inkarnacji
chrzes$cijanstwa przez malzenstwo i prace zawodowa — nie moga zachowy-
waé rad ewangelicznych na sposéb wiasciwy zakonnikom czy osobom ducho-
wnym. Nie moga bowiem wszyscy wyrzec sie malzenstwa i wykonywania
Swieckiego zawodu, do kt6rych czuja i majg powolanie Boze, a przez to i oso-
bisty obowigzek oraz prawo jego realizacji. Jawi sie tutaj trudno$é, zawarta
w pytaniu: czy i jak Swieccy moga zachowaé rady ewangeliczne w swoim

11 Tamze, 15—22.

12 Tamze, 13—15; por tez E. Weron, Laikat i apostolstwo, Paris 1973,
19—21.

13 E, Weron, Teologia 2ycia wewnetrznego ludzi S$wieckich, dz. cyt,
101—114.

M Tamze, 89—100.
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daseniu do osiagniecia doskonaltosci chrzescijanskiej? Do doskonalosci zas
czujg sie przynaglani wezwaniem Chrystusa skierowanym do wszystkich chrze-
Scijan: ,Bagdicie doskonali tak, jak doskonaly jest wasz Ojciec Niebieski”
(Mt 5,48).

W odpowiedzi na wspomniang trudnos$é rozréznia sie zazwyczaj zachowa-
nie rad ewangelicznych ,,co do ich litery” oraz ,co do ducha” !5, W mysl tego
rozréznienia zakonnicy (i kaplani) praktykujg rady ewangeliczne literalnie
oraz co do ich ducha. Natomiast ludzie §wieccy sg3 wezwani do praktyki rad
ewangelicznych , wedlug ducha”, a w miare mozliwosci, i zgodnie z indywi-
dualnym powolaniem, takze ,,co do litery” 16,

Co to dokladniej znaczy zachowanie rad ewangelicznych ,,co do ducha”? —
Wedlug najbardziej miarodajnej wykladni??” ta ,duchowa” praktyka rad
ewangelicznych polega na ,ofiarnej milosci” wzgledem Boga i bliznich. W rze-
czy samej doskonalo§é chrzes$cijanska polega na realizowaniu ofiarnej mitosci.
Kto zachowuje i §wiadezy ofiarng milosé Bogu i blizniemu w zakresie tresci
rad ewangelicznych, ten osigga doskonatlos¢ 8, Rady ewangeliczne nie sg
celem same W sobie i nie stanowig same z siebie doskonalosci chrzescijan-
skiej1?. S3 natomiast znakomitymi $§rodkami (chociaz nie jedynymi) do osig-
gniecia doskonalo$ci zycia chrzescijanskiego 29. Dostarczajg bowiem wielu oka-
zji do $wiadczenia i wzrostu ofiarnej milosci?l, Dlatego rady ewangeliczne
byly zawsze i sg nadal wysoko cenione w dazeniu do pelni zycia chrzescijan-
skiego, ktéra sie wyraza w §wietosci.

Na czym wiec, bardziej konkretnie méwige, polega zachowanie rad ewan-
gelicznej czystosci, ubéstwa i postuszenstwa w zyciu ludzi §wieckich?

Jest rzeczg oczywista, ze w zakresie rady doskonalej czystosci zdecydo-
wana wiekszosé ludzi $wieckich nie moze zrezygnowaé¢ z mailzenstwa — ze
wzgledu nae.wlasne odrebne powotanie Boze. Zyjac za§ w swoim sakramental-
nym malzefistwie, majg oni uobecnia¢é w §wiecie ofiarng milos¢ Chrystusa
do Kosciola i Kosciola do Chrystusa (por. Ef 5, 21—32) 22. W ten sposéb wy-
korzystajac okazje do ofiary, ktére niesie ze sobg zycie malzenskie i rodzinne,
realizuja malzonkowie doskonalacy, duchowy sens rady ewangelicznej czy-
stosci.

Réwniez przez praktyke swieckiego zawodu znajduja ludzie Swieccy oka-
zje i warunki do wzrostu ofiarnej milo$ci ku Bogu i ludziom. W ten sposéb
uzyskuja wewnetrzng wolno$¢é w stosunku do tyranii débr doczesnych?* i w ten
sposéb realizuja istotng tresé rady ubéstwa ewangelicznego.

W odniesieniu do ewangelicznego poshuszenstwa 24 ludzie §wieccy odezytu-
ja wole Boza w znakach czasu i wydarzeniach losu, a nie w pisane} regule
czy konstytucjach i w ztozonych $lubach, jak to czynig zakonnicy To Zmudne
odczytywanie woli BoZej ze zrzgdzen Opatrznos$ci stanowi droge zapewne nie-
kiedy trudniejszg od zakonnego postuszenstwa, a przez to nastreczajgca wie-
cej okazji do ofiarnej milosci ku Bogu i ludziom.

15 Tamze, 36—100.

18 Tamze.

17 R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy 2ycla wewnetrznego, tom 1,
Poznan 1960, 303; K. Rah ner, Zur Theologie der Entsagung, w: Schriften
zur Theologie, tom 3, Einsiedeln 1959, 61— 72.

13 S, Theol. II—II, q. 184, a. 3.

1% Tamze.

20 S, Theol., 1I—I1, q. 189, a. 1.

21 Tamze, ad 1.

22 Wiecej na ten temat, E. Weron, Teologia 2ycia wewnetrznego $wiec-
kich, dz. cyt., 103—105.

23 Tamze, 99, 135—146.

2 Tamze, 99, 127—134,
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Tak wiec bez watpienia istnieje odrebny, nacechowany inkarnacyjnymi
obowigzkami, sposéb zachowania rad ewangelicznych przez ludzi §wieckich 25,
Ten wilasnie inkarnacyjny charakter zachowania rad ewangelicznych przez
ludzi $wieckich $wiadczy najdobitniej o istnieniu odrebnej, inkarnacyjnej
duchowosci laikatu 26,

Czy ta argumentacja jest w pelni przekonujgca?

Z poszczegdinych wypowiedzi w dyskusji na VII Synodzie Biskupdw wy-
nikaloby, ze nie wszyscy podzielali przekonanie o istnieniu odrebnej, inkarna-
cyjnej duchowos$ci ludzi $wieckich. Niektére z tych wypowiedzi wyraznie
zmierzaly do zacierania réznic duchowosci stan6w koscielnych. Byé moze
chodzilo tutaj o zabezpieczenie wiekszej duchowej jednoSci wsr6d chrzescijan.
Nie wydaje sie jednak, jakoby zmniejszanie réznic, wynikajgcych z wyraznie
odrebnych powolan w Ko$ciele, bylo odpowiednim $rodkiem dla zabezpiecze-
nia autentycznej jednosci duchowej. Koéciét katolicki zawsze sie szczycit
wieloscig form zycia liturgicznego, réznych obrzadké6w wraz z ich odmienng
dyscypling koscielng, réznych odmian zycia pustelniczego i zakonnego az po
wspbliczesne instytuty §wieckie oraz wspdlnoty zycia apostolskiego, a kohczac
na najnowszych nurtach i ruchach odnowy zycia chrzescijaniskiego, z ktoérych
kazdy wnosi pewne nowe elementy do bogactwa duchowego zycia Kosciola.
Ta rozmaito§é form Zycia duchowego podkresla niestabngcg zywotnosé¢ Koscio-
la i jego piekno, jako jednosé w wielo$ci. Tak widziat i opisywal Sw. Tomasz
z Akwinu zycie Kosciola w XIII wieku ??, Takim widzimy Kosciél takze my,
jako biblijng oblubienice, odziang ,w szate wzorzystg” (Ps 45, 15). Wielosé¢
form duchowego zycia przyczynia sie z pewnos$cig do ukazania godnosci i pie-
kna Koscioia.

Nie nalezy wiec upatrywaé jakiego§ niebezpieczenstwa dla Kosciola ze
strony teologicznie poglebionej wizji zycia wewnetrznego ludzi $wieckich jako
wlasnej i odrebnej duchowosci inkarnacyjnej laikatu 2.

. ks. Eugeniusz Weron SAC, Ottarzew

1. POWOLANIE I DUCHOWOSC SWIECKICH
Z WYKSZTALCENIEM TEOLOGICZNYM

Gdy mowa o $wieckich studentach i absolwentach teologii, na plan pier-
wszy wysuwajg sie zwykle problemy praktiyczne: jakie jest ich miejsce w pra-
cy Kosciota? albo konkretniej: gdzie beda pracowaé po studiach?

Badania na temat tej kategorii §wieckich w KoS$ciele kierujg sie ku kwe-
stiom socjologicznym i kos$cielno-organizacyjnym. Nie zapominajgc o tych
sprawach — tym bardziej, ze ich stan nie pozostaje bez wplywu na zycie
duchowe — dostrzec trzeba wazno$§é pytania o specyfike Zycia chrzescijanskie-
go takich §wieckich, o ich duchgwoéé wiasnie,

Pytajac o jej cechy, trzeba bedzie najpierw sprecyzowaé, kim jest swiecki
z wyksztalceniem teologicznym, jakie sg cechy jego powotlania. Byt osoby,
natura jej powolania powinny bowiem by¢ podstawa dla wnioskéw norma-
tywnych co do jej chrzeScijaniskiej egzystencji i co do formacji duchowej.

25 Tamze, 99, 238—241, 269—272.

26 Tamze, 163—272.

27 8. Theol., II—II, q. 183, a. 3.

28 Wykaz literatury do roku 1979 podaje E. Weron, Teologia Zycia we-
wnetrznego ludzi §wieckich, Poznan-Warszawa 1980, 274—278. Do roku 1987
wykaz literatury obcojezycznej: Il laicato. Rassegna bibliografica in lingua
italiana, tedesca e francese, Libreria Ed. Vaticana 1987, z uzupelnieniami pu-
blikacji w jezykach hiszpanskim i angielskim.
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Rownoczesnie powolanie rozpoznaje sie przeciez po pragnieniach dotyczacych
sposobu zycia chrze$cijanskiego. Spraw tych nie sposéb roziaczaé.

Pytanie o specyfike powolania jest tu tym wazniejsze, ze jego odrgbnosé
bywa zacierana. W dwubiegunowym schemacie duchowni-§wieccy nie ma dla
takiej kategorii miejsca. Stad wielu wyobraza sobie Swieckich studiujgcych
teologie jako nieco ambitniejszych parafian, ktérzy po studiach odpowiednio
czynniej wlgcza sie w zycie Kosciola — zasadniczo jednak pozostang ,na
swoim miejscu”. Ewentualnie przyznaje sie im range pracownikéw czy pra-
cowniczek parafialnych, kontraktowych pomocnikoéw potrzebnych, gdy ksiezy
i siostr brakuje. Stychaé nawet ostrzezenia przed jaka$ ,klerykalizacjg” takich
§wieckich, przed wigzaniem ich na stale; laczy sie to z podejrzewaniem ich
o ambicje zarobkowe czy dazenie do wspétwiadzy w Kosciele.

Tymczasem nawet w krajach bogatych, gdzie jaki§ Pastoralreferent za-
rabia nie najgorzej, tego rodzaju zarzuty sg przesadne.

W Polsce, gdzie wspélpracownicy $wieccy Kosciola zyja bardzo skromnie,
a czesto i w niepewnosci, ten kierunek myslenia wydaje si¢ zupeinie nie-
wlasciwy.

Pojecie ,klerykalizacji $wieckich” ma zreszty zasadnicze wady. Z jednej
strony trafnie chwyta niebezpieczenstwa, jakim byloby zajecie sie przez ogél
$wieckich sprawami Zycia wewnatrz Kosciola, zamiast misjg w $wiecie. Z dru-
giej jednak przerysowuje ono rdinice miedzy zadaniami swieckich i ducho-
wnych, Przeciez Kosciél jako calo§é wykonuje misje uSwiecania Swiata. Da-
lej, aktywnos$é wszystkich wiernych w Kosciele nalezy do jego wspdlnotowej
natury; sugerowanie swieckim, Ze maja zaja¢ sie sSwiatem raczej niz Koscio-
tem, gdyz duchowni o Kosciét zadbaja, byloby w istocie zamachem na sobo-
rowg wizje Kosciota.

Przekazywanie Dobrej Nowiny staje sie dzi§ w coraz wiekszej mierze za-
daniem $wieckich. Koniecznag konskwencja tego stanu rzeczy jest to, ze wielu
z nich wychodzi poza tradycyjne granice niekiedy §wieckim wyznaczane. Do-
wartosciowanie §wieckich wigze sie w szczegélnosci z pociggnieciem niektéd-
rych z nich do wylgcznego zaangazowania sie w prace Ko$ciota, w pilne za-
danie gloszenia Ewangelii. Ich obecnosé i ich uznanie $wiadczy o tym, ze
uczestnictwo $wieckich w Ko$ciele traktuje sie serio. Miejsce wyksztatconych
teologicznie §wieckich w Kosciele to co$ wiecej niz miejsce pracy.

Po tej koniecznej chyba dygresji zacytuje zdania wyjete z dokumentéw
ostatniego synodu biskup6éw, powotaniu $wieckich poswigconemu. Punkt 3 po-
stania synodalnego do ludu Bozego, zatytulowany Kim jest chrze$cijanin §wie-
cki?, méwi tak: ,,Wszyscy chrze$cijanie — $wieccy, duchowni i zakonnicy —
maja te samag godnosé (..) niektorzy wierni otrzymuja sakrament Swigcen
kaplanskich (..) jeszcze inni sg powolani do radykalnego wyznawania mi-
losci Boga (..) w instytutach s$wieckich lub we wspdinotach zakonnych”.
W odniesieniu do powolan specjalnych w Kosciele podkre§la wiec synod ma-
ksyme ,z ludu wzieci” (por. Hbr 5, 1). Z tej perspektywy patrzac, nalezy
najpierw mysleé¢ o studiujgcych teologie jako o $wieckich wezwanych do
specjalnych zadann i w ten sposéb wyréinionych spo$réd ogétu wiernych,
a potem dopiero ewentualnie poréwnaé ich z duchownymi, choé i to bedzie
przydatne. Swoistos¢ i wewnetrzna konieczno$é powotania musi byé dostrze-
Zona na pierwszym miejscu.

W ramach wstepnych wyjasnien trzeba tez poczynié uwage terminolo-
giczna: -nie chee uzywaé zwrotu ,teolog swiecki”, choé jest on dosé utarty.
Stowo ,teolog” oznacza bowiem kogo$, kto w tej dziedzinie zdolny jest pra-
cowaé tworczo. Bede wiec méwil raczej o swieckich studentach i studentkach
oraz 0 absolwentach teologii, o Swieckich z wyksztalceniem teologicznym.
W kontekscie pracy Kos$ciola nalezaloby méwié o nich jako o ,wspélpraco-
wnikach duszpasterskich” lub podobnie.

Jak wiadomo, §wieccy podejmujgcy studia teologiczne traktujg je w ré-
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zny spos6b. Czesé tylko wybiera studia nie majgc innego zawodu i zamierza-
jac poswiecié sie w przyszlo$ci pracy w Kosciele. Nie wszyscy moze maja
do takiej pracy odpowiednie dane. Wielu tez studiuje bardziej dla zaspokoje-
nia wlasnych, indywidualnych zainteresowan religijnych, wielu traktuje studia
i kursy jako doksztalcenie przydatne dzialaczowi parafialnemu. Dotyczy to
szczegllnie rdéznego typu studiéw zaocznych.

Jednakze nie brak wsréd studentéw réwniez ludzi éw1adomych tego ze
Bég powoluje ich do peliejszej stuzby w Kosciele, -stuzby, ktéra nie pozosta-
wi wcale miejsca — lub niewiele — dla pracy zarobkowej w innym zawodzie.
Sa to juz nie setki, lecz tysigce. W naszych rozwazaniach skupié sie trzeba
na S$wieckich, ktérych wyksztalcenie teologiczne 1lgczy sie z takim wlasnie
zaangazowaniem. Pozwoli to jasniej dostrzec ich powolanie i duchowo§é —na
innych za§ mozna bedzie w znacznej czesci rozciggnaé te same wnioski, tym
bardziej ze nawet bez réwnie sprecyzowanej intencji wchodzg oni czesto
w podobny krag zadan i obierajag podobny spos6bb zycia. Czesé tylko konty-
nuuje zycie ,zwyklych” s$wieckich, choé i ten przypadek trzeba braé¢ pod
uwage.

Nie wszyscy Swieccy z wyksztalceniem teologicznym sa wystarczajaco
Swiadomi swoisto$ci i natury swego powotania. O tyle nie jest to dziwne, ze
niezbyt si¢ im w odkryciu powolania pomaga, a czasem nawet przeszkadza,
twierdzac na przyklad, ze wybrali pewnego rodzaju ,studia humanistyczne”,
suzupeinienie wiedzy religijnej” albo ,zaw6d” — jakby teclogia byla wiedza
neutralng! Odczuwa sie brak refleksji na ten temat. To nowe w naszych wa-
runkach powolanie nie ma swojego jgzyka (poréwnajmy to z bogactwem lite-
ratury o powotaniach duchownych).

Te obszerne uwagi wstepne byly, jak sgadze, konieczne dla usuniecia po-
bocznych skojarzen wigzacych sie z tematem, dla ,,oczyszczenia pola”. Przejdi-~
my teraz do cze$ci glownej: blizszego okreslenia cech powolania $wieckiego

- 2z wyksztalceniem teologicznym i w zwigzku z tym do cech okreslajgcych jego
duchowo$é. Pozwoli to jednoczesnie uswiadomié sobie, kogo powinny formowaé
uczelnie katolickie i do jakich celéow. OkreSliwszy w ten sposdb z jednej
strony nature podmiotu formacji, z drugiej za§ jej cel, bedziemy mogli po-
wiedzieé tez co$ wiecej o jej mozliwych metodach i érodkach.

1. Wobec $wieckich i wobec duchownych

a) Absolwent teologii jako $§wiecki. Studiujgcy teologie jest
oczywiscie Swieckim, to znaczy chrze$cijaninem swieckim i odnosi sie do niego
to, co ogdlnie o duchowosci chrzescijanskiej i duchowosci §wieckich mozna po-
W1ed21eé Wierni, tez sq sklonni dostrzegaé go jako jednego z nich i mekxedy
‘okazywaé mu nawet z tego powodu wigcej zaufania. Stad plynaé powinna
troska, by tej lacznosci nie zatrzeé, by zyé wsréd ogélu wiernych i tak jak
oni; nie tworzy¢ wilasnego klubu.

Zarazem odczuwalna jest odrebnosé. Owo zaufanie czyni nieraz z wy-
ksztalconego teologicznie §wieckiego doradce w problemach religijnych, a na-
wet autorytet. L.gczy bowiem ,normalng” przynalezno$é¢ do spolecznosci wie-
rzgcych z odrebna w ramach tej spolecznosci funkcjg. Kiedy indziej bywa
tez on ,znakiem sprzeciwu” w §rodowiskach mniej przychylnych, Bedzie §wie-
cki po studiach teologicznych jakim§ wzorem i punktem odniesienia i nie
moze zmierzaé¢ do mimikry, do znikniecia w tlumie (a taka pokusa jest silna!).
Jego zycie bedzie widziane; do dawania chrze$cijanskiego $wiadectwa publi-
cznie musi byé gotowy co dzien.

Jednym z istotnych czynnikéw ksztaltujagcych duchowosé $wieckich jest
ich misja wobec rzeczywistoéci zwanej ,S$wiatem”. Na tym tle dostrzegamy
od razu istotng odrebnosé swieckiego z wyksztalceniem teologicznym, ktéry
czynny jest jako wspolpracownik duszpaosterski. Jego codzienne zadania leig
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bowiem giéwnie wewngtrz Kosciola — choé oczywiscie jego praca jest cze-
§cig uswiecania $wiata przez Ko$ci6él. Odrebnosci misji towarzyszyé beda od-
rebne - cechy duchowosci.

Trzeba w tym miejscu poruszyé sprawe rozmaitosci powolan. Oté6z relacja
do misji Kosciola wobec swiata (czy pracuje sie wiecej wewnatrz, czy na
zewnatrz) nie jest jedynym czynnikiem réinicujacym powolanie. Istniejg
inne, choéby rézny rodzaj uczestnictwa danej osoby w potrdjnej misji Chry-
stusa i Kosciola; spos6b i zasieg apostolowania przy misji prorockiej; udzial
w zyciu modlitwy i sposéb ofiarowania siebie przy misji kaplanskiej; typ
dzialania sluzgcego budowaniu Krélestwa Bozego w Swiecie przy misji kro-
lewskiej. Tylko ten trzeci czynnik kojarzy sie ze zrézinicowaniem misji wo-
bec $wiata. Nastepnie dostrzezemy i inne réznice: w réznym stopniu powolani
63 wierni Swieccy do realizacji poszczegdlnych rad ewangelicznych, 2yjg
w malzenstwie lub samotnie, wykonujg zawdd wymagajacy specjalnego po-
wotania (lekarz, nauczyciel) bgdz taki, ktéry jako powolanie przeiyé trudno.
Swiecki z wyksztalceniem teologicznym nie jest $wieckim ,wyjgtkowym”,
bo w jakims sensie wyjatkowe jest kazide powolanie. ,Swiecko§é” nie musi
byé wyréinikiem jedynyr ani istotniejszym niz inne.

b) Swiecki absolwent teologii w poréwnaniu do du-
chownych Wspomniane juz wyréznienie, wyodrebnienie z ludu BozZego
dla pewnego typu zadan, zbliza powolanie $wieckich z wyksztalceniem teo-
logicznym do innych powolan specjalnych w Ko$ciele. Chyba nie przypadkiem
moéwige do alumnéw w Szczecinie (11 VI 1987) Oijciec Swiety wymienit zaraz
obok nich ,$wieckich studentéw i studentki, teologii i filozofii chrzescijan-
skiej, (..) szczegélny znak czaséw w Zyciu Koéciola powszechnego i Kosciota
na naszej ziemi”.

Jak klérycy i ksieza pragna oni pracowaé w Kosciele i dla KoSciola. Stu-
dia teologiczne wigig przeciez w sposéb specjalny z Chrystusem i jego Ko-
$ciolem, choé dzieje sie to bez formalnej deklaracji, §lubowania czy aktu sa-
k:ramentalnego Podjecie takich studibw to nieraz decyzja trudna, rezygnacja
z innego, ,,lepszego” zawodu, ryzyko w zyciu osobistym, wejScie na droge, na
ktérej niewiele mozna sie dla siebie spodziewaé. Slowa Jezusa ,,P6jdZz za mn3”
i takich ludzi dotycza.

Wydaje sie wiec rzeczg naturalng, ze duchowo$é $wieckich studentéw te-
ologii i wspblpracownikéw dziela ewangelizacji wiele zaczerpngé moie ze
wzoréw duchowosci kaplanskiej i zakonnej z takimi cechami powolania zwig-
zanych. RéwnoczeSnie, jak kazdy zreszta $wiecki, powinni oni czerpaé wzor
z elementéw tej duchowosci, ktére sg faktycznie elementami duchowosci chrze-
§cijanskiej po prostu, chociaz zwyczaj powigzal je wiecej z zyciem ducho-
wienstwa. Dodaé tu moina, Ze wielu $wieckich absolwentéw teologii przeszlo
przez seminaria czy zakony, a formacje tam otrzymang uwazajg za bardzo
cenng i swojej duchowosci bliskg. Potwierdza to, niejako doswiadczalnie, ich
pokrewienstwo.

Nie sposOb oczywiScie zapominaé o odrebnosciach. Tylko cze$é zadan wy-
konywanych przez duchownych moze byé w zblizony sposéb podjeta przez
$§wieckich z wyksztalceniem teologicznym. Cze§é polgczy prace dla Kosciola
z zawodem $wieckim, co czyni jednak wybér mniej radykalny. Z drugiej stro-
ny, cho¢ poréwnywalne z powolaniem duchownym, powolanie to wydaje sie
mieé swojg wiasng strukture i swoje miejsce w zyciu Kosciola. Dlatego w pun-
ktach nastepnych poréwnanie do duchownych (ani zresztg do ,typowych”
$wieckich) nie bedzie systematycznie podejmowane.

Z owego sasiedztwa wynika takze jeden wniosek dla praktyki kierowni-
ctwa duchowego. Mozliwosé studidw w charakterze osoby $wieckiej powinna
byé¢ brana pod uwage przy watpliwosciach i dylematach niektSrych kandy-
datéw do stanu duchownego. Pewna ich liczbha moze nie do$é trafnie rozpo-
znala swe powolanie. Istnieje tez oczywiscie ruch w drugg strone.
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2, Pewne rysy szczegolne duchowosci

a) Duchowo$é misji apostolskiej. Glownym zadaniem, jakie
oczekuje Swieckich absolwentéw teologii, jest nauczanie, udzial w misji pro-
rockiej Kosciota, czyli w praktyce katecheza oraz réine konferencje, porad-
nictwo rodzinne albo dziennikarstwo. Nie powinni oni przezywaé¢ nauczania
jako pewnego praktyczego zastosowania nabytych umiejetnosci, lecz przede
wszystkim jako swoje zadanie apostolskie, jako gloszenie $wiatu Dobrej No-
winy. Uczestnicza bowiem w sposéb wyrdiniony w prorockiej misji Ko$ciola
i w realizacji nakazu BEwangelii ,czyncie uczniéow ze wszystkich narodéw”
(Mt 28,19). Jak nauczyciele i prorocy w pierwszych gminach chrzescijanskich
gloszg Slowo Boze nie wchodzac jednak do grona prezbiterow. U niektoérych
bedzie t0 wprost powolanie misyjne. Nauka i modlitwa powinny byé¢ Swia-
domie wigzane z tymi celami.

b) Duchowo$§é wspéipracy. Swiecki po teologii czy to jako wspol-
pracownik staly, czy dorywczy, zajmie swoiste miejsce we wspoélnocie para-
fialnej. Musi rozumieé i uznawaé z jednej strony duchownych, z drugiej zas
innych $wieckich, znaleZé z nimi wspélny jezyk. Praca w zespole i gotowosé
do przyjmowania opinii innych wymaga ludzkiej zyczliwo$ci, uksztaltowanej
otwartosci na bliZnich i duzej pokory. Siebie i swoje pasje trzeba umieé wig-
czy¢ w zycie wspélne. Jest to oczywiscie zadanie i dla tej ,drugiej strony”:
umiejetno$¢ wspodlpracy ze $wieckimi i wystuchiwania ich zdania jest prze-
ciez duchownym niezbedna.

Duchowosé wspblpracy jest tez w sensie szerszym duchowoscig zycia
w Kosciele, umilowania Kosciola jako nie tylko terenu aktywnosci.

¢) Ubdéstwo i stuzba. Studiujgc teologie trudno oczekiwaé w przy-
szloci widocznych sukcesOw Zyciowych — je$li one przychodzg, to troche
jako zaskoczenie. Wybdér raz poczyniony pocigga za sobg stale wybieranie
skromnych warunkéw materialnych, niesprawowanie Zadnej wladzy, a takze
niepewnosci i ryzyka i w $wiecie, i w Kosciele (katechetka moze by¢é latwo
zwolniona, nieraz przyjdzie jej tez odczué nizszo$¢ wobec ksiedza). Nie za-
pominajac o potrzebie lepszego uregulowania statusu prawnego i warunkéw
finansowych statych swieckich wspétpracownikéw duszpasterskich, powiedzieé¢
trzeba, Ze diugo nie bedg one na sposdb doczesny zbyt atrakcyjne, a moze
nawet nie powinny takie byé.

Stusznie oczekujac godziwego zaspokojenia swych potrzeb, absolwent
teologii powinien byé gotéw na niedostatki i na przeszkody w realizacji po-
wolania, nie dajac sie przez nie od powotania odcigé, nie popadajac w roz-
goryczenie i zgorszenie. Formacje duchowsg wystawia to na cigzka prébe
i powiedzie¢ sobie trzeba, ze czesto zbyt ciezka — niejeden peten dobrej woli
kandydat na studia teologiczne konczy je jako niezadowolony z zycia czlo-
wiek bez nalezycie szanowanego i platnego zawodu. Wini za$§ za to innych —
niestety, nie bez racji.

d) Matlzenstwo. Duchowosé sakramentu matzenstwa stanowi czesé
duchowosci swieckich w szerokim znaczeniu. I tutaj nie powinien jednak
wyksztalcony teologicznie $§wiecki szukaé upodobnienia sie do ogélu. Jego
malzenstwo moze byé wyjgtkows okazjg do przeiycia — i pokazania innym —
piekna i radosci chrzescijanskiego malzenstwa. Duchowni Zyjacy w celibacie
zmuszeni sg przedstawiaé matzenstwo od strony norm ogélnych, nawet jedli
nadaja im forme pozytywna. Swieccy stojg tu przed szczegélng szansg i in-
stytucjonalnego, i nieformalnego apostolstwa.

Studiujacy teologie powinnj wiec obronié sie przed pojmowaniem mat-
zehstwa jako przyjemnej ludzkiej instytucji z dodatkowym blogostawienstwem
Kosciola. Z pogodg i ufnodcia dazyé do matlzenstwa jako matienstwa chrze-
§cijanskiego. Szukaé wspodtmationka zdolnego towarzyszyé w powolaniu, a na-
wet w nim wspoétuczestniczy¢. Zwigzane z nim zadania stana sie wtedy ich
wspoélng troska. i



BIULETYN TEOLOGII LAIKATU 107

e) Modlitwa wspé6lna i indywidualna. Zyjac we wspdlnocie
parafialnej Swiecki wspoipracownik duszpasterski bedzie czesto uczestniczyl
w liturgii w spos6b wyrézniony jako lektor czy ministrant, a takie jako ani-
mator grup modlitewnych, dni skupienia itd. Wymaga to nie tylko rozwinie-
cia poboznosci liturgicznej, ale i umiejetnosci uczenia innych modlitwy, po-
magania na drodze duchowej.

A jednocze$nie zycie modlitewne wielu z nich moze sie spontanicznie
skierowaé¢ ku formom bardziej indywidualnym niz spolecznym, ku modlitwie
w skrytosci. Modlac sige czesto wspélnie z ludem Bozym, nie musza koniecznie
podejmowaé¢ owych wyréznionych funkcji. Czesto bedg wiec praktykowaé
raczej pewne osobiicie wybrane formy poboznosci. Opiekun duchowy bedzie
moégl znaleié szeroki wachlarz drég do osobistego spotkania z Bogiem, rozma-
ite style modlitwy i kontemplacji.

3. Uwagi o metodach formacji

a) Pierwszym Srodkiem formacji studenta teologii jest sama teologia.
Tradycyjne oddzielenie sali wykladowej od kaplicy wplywa niestety czesto
na zapominanie o oczywistym fakcie, ze studiujgc teologie zblizamy sie do
Boga. Trzymanie sie metod naukowych powoduje z natury rzeczy przewage
ilosciowa strony informacyjnej, historycznej oraz filozoficznej w wykladzie,
a takie rozwijanie przede wszystkim ciekawosci intelektualnej. Stad na ka-
zdym wykladowcy cigZy obowigzek przypominania, ze metody te stuzg lepsze-
mu poznaniu Bozej prawdy, ktora nas oswieca.

Szczegblne miejsce przypada tu oczywiscie wykladom z teologii ducho-
woéci. Powinny one obejmowaé¢ zaré6wno wyklad z catosci tej dyscypliny, jak
tez wyklad'na temat duchowosci §wieckich, zorientowany i na osobiste potrze-
by stuchaczy, i na zadania pastoralne. '

b) Nastepnie wymienié¢ trzeba zycie wspodélnotowe. Niestety, za-
lezy ono bardzo od mozliwosci organizacyjnych i materialnych uczelni, czesto
niewystarczajacych. Tymczasem wybér stylu zycia chrze$cijanskiego, ktéry
jest w duzym stopniu odrebny, wymaga dzielenia sie z innymi zyjacymi po-
debnie praktycznego braterstwa.

Istotng i praktykowang formg jest tu rozmaite duszpasterstwo akade-
mickie.

¢) Bardzo potrzeba rekolekcji i dni skupienia. Sklaniam
sie do wniosku, Ze powinno sie je traktowa¢ jako konieczny i wrecz obowigz-
kowy skladnik studiowania teologii (np. coroczne rekolekcje zamkniete oraz
krotkie dni skupienia w Adwencie i w Wielkim Poscie, ewentualnie odbycie
ich w jakim$§ samemu wybranym domu rekolekcyjnym). Ich potrzeby nikt nie
neguje, stycha¢ tylko o ,przeszkodach obiektywnych” natury organizacyjnej
i finansowej. Zeby juz zamknaé¢ ten temat powiem, Ze gdyby we wspolcze-
snej Polsce klerycy studiowali teologie w warunkach takich, jak swieccy, klo-
poty z ich formacja nie bylyby wiele mniejsze. Nawiasem moéwigc idealnym
wspblorganizatorem tego typu rekolekcji sa seminaria i domy zakonne.

d) Nastepny mozliwy teren dziatan formacyjnych io macierzysta
diecezja lub przyszty teren pracy. Obecnie tylko niéktére diecezje intere-
sujg si¢ przysziymi katechetami w czasie trwania ich studidéw wyzszych; wie-
cej uwagi poswiegca sie lokalnym kursom katechetycznym, a potem przedklada
ich absolwentki nad osoby z wyksztalceniem daleko solidniejszym. Tymczasem
bardzo cenne byltoby i wczeSniejsze poznanie sig, i praktyki w terenie, i wspol-
ne rekolekcje. Ten teren formacji byltby maczelnym w wypadku tych, co stu-
dia juz ukonczyli.

e) Potrzeba wreszcie studiujgcym teologie statych opiekunéw ducho-
wych. I tu frzeba by przelamaé¢ dotychczasowe przyzwyczajenie do konta-
ktéw luZnych. Regularny kontakt z ojcem duchownym powinien byé oczywi-
stym skladnikiem studiowania teologii. Sadze, Ze nowy kandydat na studia,



108 BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

spotkawszy ma samym poczatku zaproszenie do rozmowy, przyjmie za rzecz
naturalng, ze powinien przyj$é (i o oznaczonym czasie). Szybko tez odkryje
owocnosé, a nawet nieodzowno$é kierownictwa duchowego. Jest to moze klu- -
czowy punkt tych propozycji — stala obecno$¢ ojca duchowego ma przeciez
dla formacji duchowej znaczenie zupelnie zasadnicze. On tez moze nadaé kon-
kretny ksztalt garSci postulatéw tu wymienionych.

f) Mozna wreszcie stwierdzié, ze studenci szukajg formacji du-
chowej moéwigc czasem, ze uczelnia daje im raczej informacje. Do ich wsp6i-
dzialania trzeba sie odwolywaé. Powiedzieé¢ jednak réwniez nalezy, ze ci, kté-
rzy by formacji duchowej za konieczny skladnik studiéw teologicznych uznaé
nie chcieli, za ich pemowarto$ciowych absolwentéw nie mogg byé uwazani.

Nie bylyby to jednak sytuacje typowe. Wieksza troska o formacje na pe-
wno da widoczne efekty. Obecny nier6wny poziom formacji duchowej absol-
wentéw i pewne niepowodzenia praktyczne mozna tlumaczy¢ wilasnie tym,
ze sprawy nie stawia sie od poczatku catoSciowo i zdecydowanie. Pamig-
tajmy tez, ze biernosé¢ i znuzenie — a takze zwykle wymeczenie fizyczne —
bardzo madwatlajg sily duchowe mlodych Polakéw i Polek. Nie zapominajmy
wreszcie o czynionych wysitkach i o sukcesach pracy w wielu osrodkach,
a takie o tym, ze wielu studentéw samodzielnie potrafi swojq droge zycia
duchowego odnalezé.

Swoiste cechy studiéw, pracy i calego zycia $wieckich z wyksztatceniem
teologicznym sprawiajg wiec, ze trzeba je uznaé za osobne powolanie. Jest
ono czym$ nowym dla Ko$ciola, brakuje wiec szerszej refleksji teologicznej
na jego temat; poszukiwania sg jednak potrzebne. Powolaniu temu odpowiada
pewien odrebny profil duchowosci. Swieccy z wyksztalceniem teologicznym
widza w swojej pracy prawdziwe powolanie cenne dla Ko$ciota — a nie za-
wod. W pracy nad tym powolaniem trzeba im poméc.

Michat Wojciechowski, Warszawa



