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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawartosé: 1. PRAKTYKA CHRZTU. 1. Praktyka chrztu w Europie Zacho-
dniej. — 2. Praktyka chrztu w Polsce. II, RUCHY ODNOWY. 1. Ruch cha-
ryzmatyczny w Kosciele, — 2. Ruch Swiatlo—Zycie wobec probleméw ewan-
gelizacji *.

I, PRAKTYKA CHRZTU

1. Praktyka chrztu w Europie Zachodniej

a. Chrzest jako ,rytual przejscia”

Ko$ci6él jako instytucja zyskuje poprzez chrzest nowych czionké4w i za-
pewnia sobie trwanie w przyszloSci. Stad niektérzy socjologowie okreslajg
ironicznie chrzest jako ,sakrament Kosciola ludowego” lub jako przypisane
automatycznie cztonkostwo koscielne. W sensie etnologicznym chrzest mo-
zna okrefli¢ jako ,ryt inicjacji”, poprzez ktoéry jednostka staje si¢ czlonkiem
wspélnoty religijnej, w sensie socjologicznym za$§ jako ,rytual przej§cia”
gwarantujacy sens i poczucie bezpieczenstwa, oznaczajgcy przyjecie do Ko-
éciola, do rodziny, do spoltecznosci lokalnej. Nie tylko symbolizuje wlacze-
nie do wspolnoty, ale faktycznie pociaga za soba takze skutki oraz konsekwen-
cje religijne i spoleczne. Z teologicznego i prawnokanonicznego punktu wi-
dzenia chrzest jest istotng cechg przynaleznosci do Kosciola.

Chrzest, jako jeden z czterech sakramentéw religijno$ci ludowej, stano-
wi sakramentalne minimum, jakiego Ko$ciél oczekuje od kazdego, kto okre-
§la siebie jako chrzescijanina. To kryterium speilniaja takze <¢i, ktérych
religijno§é pozostaje pod cigzeniem czynnikéw spoleczno-kulturowych. Reli-
gijnosé okreSlang przede wszystkim przez rytualy religijne zwigzane z cyklami
zycia nazywa sie niekiedy ,religijnoScia rytéw przejscia”, ,katolicyzmem
krytycznych momentéw”, ,katolicyzmem §wigtecznym”, ,ludowg poboZnoscig
sakramentalng”, kulturows religig cyklow zycia”.

Stosunek socjologdbw do rytualu chrztu jest zréinicowany. Wyraza sie
on w wieloSci stanowisk i ujeé, rozciggajacych sie miedzy dwiema skrajny-
mj opiniami. Dla jednych chrzest jest aktem pozbawionym wszelkiego zna-
czenia religijnego i wyrazia jedynie przywigzanie do pewnmych tradycj o za-
barwieniu folklorystycznym (konwencja spoleczna), dla drugich jest aktem
angazujacym przekonania religijne uczestnikéw i opiera sie na rzeczywistej
wierze (akt wylgcznie religijny). Pomiedzy ujeciami skrajnymi rozciaga sie
szerokie spektrum stanowisk po$rednich. Chrzest, ktdry z punktu widzenia
teologicznego ma ogromne znaczenie (narzedzie zbawczej mocy Chrystusa),
z punktu widzenia socjologicznego ma — jako kryterium religijno$ci — wa-~
znos$¢ relatywna. Jest uznawany co prawda za istoiny element przynaleinosci
do Koéciola, ale réwnoczesSnie jako przedstawiajacy tylko minimum wiezi
z KoS§ciolem.

W socjologii uznaje sie chrzest za mocny negatywny parametr religij-
noéci. ,Pozwala zmierzyé wage oderwania sie od KoSciola pewnych grup
socjo-kulturalnych. Odrzucenie chrztu, ktéry jest (mys$limy zawsze o kra-
jach o przeszloéci katolickiej) najbardziej elementarnym i najlatwiejszym
aktem religijnym, wyraza istotnie, jezeli nie wole zerwania, to w kaidym

* Biuletyn socjologii religii przygotowuje Zaklad Socjologii Religii KUL

pod kierunkiem ks. Wiladystawa Piwowarskiego. Redaktorem niniej-
szego biuletynu jest ks. Ryszard Kamins k i, Lubkin.
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razie calkowitg obojetno$¢é dla faktu religijnego”!. Powstrzymanie sie od
chrztu moze by¢é bardzo mocnym wskaZnikiem zerwania z Koéciolem jako
i grupa, ktora narzuca pewne gesty, patomiast fakt, ze jest sie ochrzczonym
sam przez sie jest bardzo stabym wskaZnikiem dodatniego zwigzku z grupa
religijng, poniewaz ten akt moze by¢é dokonany bardziej ze wzgledu na
wiernosc zwyczajom anizeli ze wegledu na pozytywny nakaz Kosciota. Taka
interpretacja chrztu zaslugiwalaby jeszcze na pewme wycieniowanie. W oko-
licach czy $rodowiskach zdechrystianizowanych, w ktérych przynaleznos$é¢ do
Kosciola nie ma charakteru obowigzujacego zwyczaju, chrzest moze byé sil-
nym podjeciem zobowigzan plyngcych z wiary?2 Tych zas, ktérzy nawet
w ,zwrotnych” momentach zycia zachowuja dystans wobec religii, mozna
uzna¢ w sposdb uzasadniony za niereligijnych. ’

W spoleczenstwach wysoko rozwinietych Europy Zachodniej — mimo
znacznego spadku uczestnictwa w praktykach religijnych o charakterze po-
wtarzanym (Msza $§w. niedzielna, komunia wielkanocna) — praktyki jednora-
zowe, zwlaszcza chrzest i pogrzeb koscielny, utrzymuja sie na relatywnie
wysokim poziomie. ,Rytualy przejscia” pozwalajg stosunkowo dobrze mie-
rzy¢ zjawisko koscielnosci, Wiekszg wymowe ma jednak fakt odrzucenia
prakiyk chrzcielnych niz ich spelianie. Dokonany ponizej przeglad danych
statystycznych i badan empirycznych na temat chrztu nie jest systematyczny,
ma charakter celowego wyboru.

’

b. Praktyka chrztu
w wybranych krajach Europy Zachodniej

Ponizej omowimy wybrane dane statystyczne i wyniki sondazy na te-
mat chrztu w kilku krajach zachodniceuropejskich (Francja, Belgia, Austria,
RFN, Szwajcaria). Chrzest 'w krajach o przeszlosci katolickiej mie stanowi
znaczgcego aktu dla poziomu wiary, a jako kryterium zywotnosci tej wiary
ma siabg waino§¢ pozytywna. W zwigzku z tym zwrécimy uwage nie tylko
na ogélny poziom praktyk chrzcielnych, ale takze ma rezygnacje z chrztu
dzieci oraz na poglady i zachowania zwigzane z tg praktyks sakramentalng.

Francja i Belgia

W sondazu reprezentatywnym dla Francji przeprowadzonym w 1971 r.
przez Francuski Instytut Badania Opinii Publicznej 84% respondentéw przy-
znawalo sie do katolicyzmu, 2% do protestantyzmu, 4% do innych wyznan
chrzeScijanskich i 8% do ateizmu, obojetno$ci religijnej lub bezwyznanio-
wosci; 96% badanych otrzymato chrzest w dziecinstwie3. F. Boulard podaje,
ze w latach sze$édziesigtych okolo 90% Francuzéw bylo ochrzczonych w Ko-
$ciele katolickim 4 We Francji — wedlug informacji podanych przezR.Ré-
monda — w latach osiemdziesigtych okolo 80% badanych przyznaje sie do
katolicyzmu, a okolo 85% rodzicow katolickich chrzci swoje dzieci. Od 1965 r.
zmniejszyl sie udzial praktykujacych od 25% do 15%5. J. Potel konstatuje
zmniejszanie sie liczby chrztéw dla Francji w latach 1958—1968 o 8,96%, przy
duzym zréinicowaniu w poszczegdlnych regionach, od 18,55% w regionie pa-

1L. Dingemans, J. Rémy, Kryteria zywotnos$ci katolicyzmu, w:
Ludzie — wiara — Kosciét, Analizy socjologiczne, Warszawa 1966, 121—122,

2F, Boulard, J. Rémy, Pratique religiecuse urbaine et régions cul-
turelles, Paris 1968, 28.

3F. Schmalz Wie sehen die Franzosen die katholische Kirche? Herder
Korresponrdenz 26(1972) nr 6, 281.

4 Podaje za: R. Pannet, Le catholicisme populaire. 30 ans aprés ,La
France. pays demission?”, Paris 1974, 114.

SR. Rémond, Kryzys katolicy2mu we Francji, Znak 38(1986) 132,
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ryskim do 1,79% w regionie potudniowo-zachodnim. Pomigdzy poziomem ucze-
szczaxslia dorostych do kosciola a praktykg chrztu istnieje wyrazna kore-
lacja®.

W sondazu francuskim z 1972 r. 88% badanych wyrazilo wole ochrzcze~
nia dziecka (89% robotnikéw i 83% mlodych w wieku 15—19 lat). W pier-
wszych miesigcach po urodzeniu ochrzciloby dziecko 80%e badanych (80% ro-
botnikéw i 70% mlodych), w wieku 2—3 lata — 2%, w wieku katechizaciji
szkolnej — 1%, jeszcze péOiniej i za zgoda dziecka — 5%; odpowiedzi nie-
zdecydowane i nieprecyzyjne - 3%. Nie mialo zamiaru ochrzcié dzieci 9%
ogéha badanych Francuzéw (9% robotnikéw i 8% miodych)?. Rodzice wierza-
cy i praktykujacy pragneli ochrzcié dziecko w pierwszych miesigcach po uro-
dzeniu, u pozostalych zaznaczalta sie silniejsza tendencja odkiladania chrztu
na poéiniej. W deklarowanych uzasadnieniach podkreslano m.in., ze chrzest
dziecka nie przesadza o praktykach religijnych w przyszlosci. Jest mozliwa
rewizja decyzji podjetej przez rodzicow w imieniu dziecka 8.

W innym sondazu z 1972 r. na pytanie, czy kaplan ma prawo odmowié
chrztu, wiekszo$§¢ Francuzéw odpowiedziala przeczgco. Niezaleznie od racji,
jakie za tym rezultatem sie kryly, mniej wiecej 7 os6b na 10 odmawiato tego
prawa ksiedzu. Katolicy niepraktiykujgcy mniej niz praktykujgcy przyznawali
kaplanowi prawo odmoéwienia chrztu, Byé moze jest to wskaznikiem, ze dla
ludzi mie zintegrowanych z Kosciolem chrzest jest aktem sakralizacji nie
specyficznie chrzes$cijanskiej, a ksigdz jest tylko ,,agentem” tej sakralizacji®.

Zdecydowana wiekszo§é Francuzéw byla zdania, ze chrzest jest czyms,
co nalezy sie od Kosciota, jest prawem, ktére kaptani majg respektowaé na-
wet awtedy, gdy nie sa speinione elementarne warunki: 88% — kaplan nie ma
prawa odmoéwié chrztu dziecka nawet, jeSli starsze dzieci nie uczeszczajag
na katechizacje; 84% — gdy rodzice mie sg ochrzczeni; 74% — gdy rodzice
nie majg wiary; 69% — je$li rodzice nie majg zamiaru wychowywaé dziecka
po chrzedcijansku; 85% — jesli rodzice sa rozwiedzeni; 71% — je$li odmawia-
ja udzialu w zebramiach przygotowawczych do chrztu, Poglady takie wyste-
powatly najczesSciej u respondentéw w wieku 2435 lat oraz w kategorii
niepraktykujacych 10.

Wedhug sondazu opinii publicznej we Francji z 1972 r. 89% badanych
pozostawato w zwigzkach malzenskich poblogostawionych w Kosciele, 80% —
wyrazalo pragnienie byé pochowanym wedlug rytuatu koscielnego i 75% —
sadzido, Ze ich dzieci powinny byé ochrzczone. Sondaz z 1976 r. wsrdéd oséb
powyzej 17 roku zycia dostarczyl wynikéw, wedlug ktorych 76% Francuzéw
uwazalo chrzest za co$ istotnego (86% ogdélu katolikéw i 95% ogétu praktyku-
jacych regularnie), 19% — za co$ nieistotnego i 5% — mie mialo zdania na
ten temat. Wedlug ankiety zrealizowanej w 1978 r. 80% badanych sadzilo,
ze §lub koScielny i chrzest dzieci hedg istnieé za 50 lat il

W ankiecie przeprowadzonej w 1975 r. 26% badanych Francuzéw wyra-
7alo aprobate dla chrztu ,etapami”, 42% mie zgadzalo sie i 32% zajmowalo
postawe obojetng lub nie udzielilo odpowiedzi. Wsr6d katolikéw regularnie

6 J, Potel, Moins de baptémes en France? (Rites et symboles, 3), Paris
1974. '

7 R. Pannet, dz. cyt., 121—122,

3F. Schmalz dz cyt., 281.

9 A, Houssiau, Situation actuelle de la pratique baptismale, w:
A, Houssiau, J. Ries, J. Giblet, P. de Clerck, Le baptéme,
entrée dans Uexistence chrétienne, Bruxelles 1983, 9—10.

o Cz,Krakowiak, Do$§wiadczenia duszpasterskie 2z odnowy liturgii
chrztu dzieci we Francji, Atemeum Kaplanskie 70(1977) mr 409, 235—236.

1 Bindung an die Kirche. Ergebnisse von Meinungsumfragen iiber Kirch-
lichkeit und kirchliche Praxis (Schweiz und Nachbarlinder), Kirchenstati-
stische Hefte 1981, nr 4, 63—65.

9 — Collectanea Theologica
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praktykujgcych odpowiednie dane ksztaltowaly sie na poziomie: 34%. 36%,
30%. Wsrdd katolikdéw praktykujgeych 32% badanych uwazalo za rzecz nor-
malng, Ze ksigdz odmawia wudzielenia chrztu dziecku rodzicow niewierzg-
cych 1?2, W sondazu z 1976 r. tylko 50° zapytanych ksiezy francuskich opo-
wiadalo sie za chrztem niemowlat, 24% — za chrztem dorastajacej miodzie-
zy lub dorostych i 21% — nie zajmowalo zdecydowanego stanowiska w tej
sprawie. W ocenie chrztu niemowlat zaznaczyla sie réznica stanowisk u star-
szych i mlodszych kaplanéw. Ksieza bedgcy w wieku powyzej 50 lat w 64%
byli za chrztem niemowlat, ksieza poniZej 50 roku zycia — tylko w 38%o 13,

Wedlug ankiety z konca 1977 r. 96% dorostych Francuzéw bylo ochrzczo-
nych, 82% okreélito sie jako katolicy i 3% jako protestanci, Wskaznik chrztow
utrzymywat sie na poczatku lat osiemdziesiagtych na poziomie 85%s 14, Wedlug
sondazy Instytutu Badania Opinii Publicznej (IPSOS) w latach pieédziesig-
tych ponad 90% dzieci we Francji bylo ochrzezonych przed ukoficzeniem
drugiego roku zycia, w 1988 r. tylko 55% 5,

W latach siedemdziesigtych obserwowano nieznaczne obnizenie udzialu
w praktykach jednorazowych w Belgii, réwniez w odniesieniu do chrztu
dzieci. W diecezjach flamandzkich w latach 1967—1976 zmniejszyl sie udzial
chrztéw w stosunku do ogbtu urodzen o 4,6% (od 95,9% do 91,3%), w diecezjach
wallonaiskich — o 3,2% (od 92,7% do 89,5%), w archidiecezji brukselskiej —
o 161% (od 89,8% do 73,7). W calej Belgii wskaznik chrztébw wyrazat sie
nastepujacymi danymi: w 1967 r. — 93,6%, w 1976 r. — 86,7% (spadek o 6,6%).
O chrzest swoich dzieci proszg nie tylko katolicy zwigzani z Kodciolem, ale
i osoby pozostajace w cze$ciowym dystansie wobec niego (np. osoby bez $lu-
bu koscielnego). Ci drudzy chca daé dziecku swoiste zabezpiecienie zyciowe,
mozliwo§é wyboru przynaleznosci religijnej w przyszlosci lub cheg unikngeé
ewentualnych trudno$ci przy uroczystej komunii dziecka. Czestotliwoéé chrztu
w Belgii jest do$é stabilna, z wyjatkiem regionéw o duzym odsetky imi-
grantéw niechrze$cijan. W regionach o duzym odsetku imigrantéw niechrze-
$cijan praktyka chrztu cofa sie wyraimie 16,

Austria

W Austrii 84,4% ludnosci to katolicy, 5,6% — ewangelicy, 0,3% — sta-
rokatolicy i 6,2% — bezwyznaniowi. Reszta przypada na przedstawicieli isla-
mu (76932 osoby), judaizmu (7127 oséb) i innych ugrupowan religijnych
(120 000) 1. P. M. Zulehner ocenial szacunkowo grupe niechrze§cijan w Austrii
ad 5% do 10% . Ze spiséw powszechnych wynika, ze udzial os6b bedgcych
poza wszelkg religia w strukturze wyznaniowej byl mieznaczny: w 1951 r. —
3,8%, w 1961 r, — 3,8% i w 1971 r. — 4,3% 9. Grupa ta rekrutowala swoich

12 Sondages. Revue francaise de l'opinion publique 39(1977) nr 3—4, 25—26.

13 Les prétres. Sondage Le Point — I.F.O.P, mars 1976. Présentation dans
le point par Jacques Dugue sne, Paris 1976, 31—48.

14 B. Lauret, Frankreich: Kirche in der ,Wachstumskrise”, Orientie-
rung 44(1980) 118.

13 Argumenty 1988, nr 43, 2.

81, Voyé De ladhésion ecclésiale au catholicisme socio-culturel en
Wallonie, w: Actes 15¢me Conférence Internationale de Sociologie Religieuse
Venise 1979, Lille 1979, 297—298; K. Dobbelaere, The secularization of
Flanders, w: Actes..., 274, .

7 Ch. Gleixner, Eine erstaunliche Entwicklun{). Okumene in Oster-
reich, Herder Korrespondenz 38(1984) 309.

3P M. Zulehner, Religion nach Wahl, Grundlegung einer Auswaiil-
christenpastoral, Wien 1974, 17.

P M Zulehmer, Wie kommen wir aus der Krise? Kirchliche Sta-
tistik Osterreichs 1945—1975 und ihre pastoralen Konsequenzen, Wien 1978,
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czlonkéw nie tylko ma skutek formalnych wystapien z Ko$ciotéw, ale osta-
tnio takze na skutek zaniedbywania chrztu dzieci przez samych czlonkow
Kosciota.

W Austrii w latach 1956—1975 wskaznik chrztéw zmniejszyl sie od 100%
do 91,5% w stosunku do ogdiu urodzen zywych. W 1956 r. 95% dzieci nowo uro-
dzonych zostalo ochrzczonych w Kosciele katolickim, w 1975 r. — 87,0%
(odpowiednie dane dla Kos$ciola ewangelickiego: 5,6% i 4,5%) 20, Z zestawienia
statystyk panstwowych i koscielnych wynika, ze w 1949 r. 94,8% nowo uro-
dzonych dzieci zostalo ochrzczonych, w 1976 r. — 89,5%. Od polowy lat
siedemdziesigtych wskainik chrztéw w stosunku do urodzen sytuuje sie po-
nizej jednego roku Zycia (w 1975 r. — 98,5%) 2!, Zaznacza sie¢ slabngca goto-
wosé chrztu dzieci, zwlaszcza w malzenstwach mieszanych pod wzgledem
wyznaniowym.

Austriacy badani w 1980 r. uwazali, ze w Kosciele jest rzecza wazng:
ochrzezenie dzieci (68% badanych), sprawowanie pogrzebéw (66%), prowadze-
nie nauki religii (62%), udzielanie §lubéw (59%), odprawianie Mszy $w. (53%),
gloszenie stowa Bozego (40%), udzielanie blogostawienstw i poswiecen (39%/o),
stuchanie spowiedzi (34%), budowanie i upigkszanie kosciolow (32%). Sredni
wskaznik dla dziewigciu réznorodnych postug w Kosciele wynosit 50% (dla
ludzi o silnej religijnosci — 73% i o slabej religijnosci — 25%) 22, Byly to
oceny wedlug najwyzszego stopnia pieciopunktowej skali (,bardzo waine”).

Katolicy austriaccy, protestanci i osoby, ktére formalnie wystapily z Ko-
Sciola, badani w 1980 r. w skali calego kraju, oczekiwali od Koéciola przede
wszystkim sprawowania rytualéw kosScielnych zwigzanych z waznymi mo-
mentami w zyciu czlowieka jak marodzenie, zawarcie zwigzku malzenskiego
i émier¢, a takie gloszenie Ewangelii, pobudzanie i podtrzymywanie mysli
o Bogu, stawianie i wyjasnianie probleméw sensu zycia. Rozleglo§é oczeki-
wan wysuwanych pod adresem Kosciola réznicowala sie ze wzgledu na przy-
nalezno$¢ wyznaniows.

Poglad, ze jest rzeczg wazng dla czlowieka, ze Kosciél chrzci dzieci, wy-
razilo 86% katolikéw, 76% protestantow i 54% bezwyznaniowych; ze udziela
sie¢ §lubéw kosScielnych — odpowiednio 80%, 42%, 40%; ze urzgdza sie po-
grzeby chrze$cijanskie — 85%, 81%, 52%; ze prowadzi sie lekcje religii —
84%s, 76%, 54%; ie odprawia si¢ Msze §w. — 7%, 55%, 34%; ze buduje sie
i utrzymuje piekne koscioly — 56%, 40%, 29%; ze udziela si¢ poswiecen
i blogostawienstw — 66%, 39%, 24%; ze glosi si¢ slowo Boze — 67%, 54%,
29%e; ze shucha sie spowiedzi — 51%, 35%, 15%6 23.

Republika Federalna Niemiec

Ankieta opublikowana przez ,Der Spiegel” w 1967 r. na temat religij-
nych zachowan oraz postaw i pogladéw ludzi w stosunku do Kosciola i religii
dostarczyla danych na temat warto$ciowania praktyk sakramentalnych. Wpra-
wdzie 97% badanych zostalo ochrzczonych w Kosciele katolickim lub w in-

40—41, 142; tenze, Zur Taufe schulpflichtiger Kinder. Analysen und Mo-
delle, Lebendige Seelsorge 29(1978) mr 3, 154—164.
. ™I MOorth, Jenseits der Klassengesellschaft? (Religion und Kirche in
Osterreich), w: Lebensverhiltnisse in Osterreich. Klassen und Schichten im
Sozialstaat, wyd. M. Fischer-Kowalski i J. Bu&ek, Frankfurt am
Main 1980, 254.
2 Institut fiir kirchliche Sozialforschung, Mitteilungen, nr 25, Wien 1981, 2.
2P M Zulehner, La ,religion des gens’. A propos de diverses
;Ilsquetes réalisées en Autriche (1970—1980), Social Compass 29(1982) nr 2—3,

3P M Zulehmer, Ritual und Symbol in volkskirchlicher Situation,
Pastoraltheologische Informationen 1983, nr 2, 259—263.

9



132 BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

nych Kosciotach chrzescijanskich, ale tylko 69% badanych uznalo chrzest
za akt wazny, zwlaszcza w przypadkach zagrazajacych zyciu dziecka (30%
za miezbyt wazny; 1% — brak odpowiedzi). Tego rodzaju poglad byl bardziej
rozpowszechniony wsréd katolikéw (83%) niz wéréd protestantéw (63%) i oséb
bezwyznaniowych (10%), bardziej popularny wsrod praktykujgcych katolikéw
(92%) niz praktykujgcych protestantow (83%) 2. Wedlug informacji podanych
przez ,Der Spiegel” w latach 1970—1982 zmniejszyl sie wudzial chrzescijan
w spoleczenstwie zachodnioniemieckim z 93,6% do 85,0% (Koéciol protestancki —
z 49% do 42%, Kosciél katolicki — z 44,6% do 43%o) 25,

Udzial dzieci ochrzczonych w relacji do urodzonych w RFN spada. Je-
szcze w 1963 r. 90% mnowo urodzonych dzieci zostalo ochrzczonych w jednym
z Kosciolow chrzedcijanskich, w 1978 r. — 80%. To zjawisko wigze si¢ przede
wszystkim ze wzrostem liczby rodzin pochedzenia tureckiego. Kobiety z Turcji,
przewaznie wyznania mahometanskiego, charakteryzujg sie o wiele wyzszym
wskaznikiem urodzen dzieci niz kobiety wyznan chrze$cijanskich 26, Wedlug
informacji podanych przez J. Hacha w 1978 r. chrzty objety 81% ogdétu uro-
dzonych dzieci (nalezy tu dodaé¢ 7,5% dzieci z rodzin mahometanskich) 27.

Spadek chrztéw w RFN koresponduje ze spadkiem urodzen. W 1978 r.
na ogélng liczbe 576 468 urodzehn 15,1% przypadalo ma matki—cudzoziemki.
Czgsto wysuwana hipoteza, ze okolo 10%—20% dzieci pochodzgcych z rodzin
katolickich nie jest ochrzczonych, nie odpowiada prawdzie. W latach 1955—
1978 zmniejszyl sie udzial dzieci ochrzczonych w Kosciele katolickim z 49,2%0
do 42,8% w stosunku do ogdétu urodzonych. W rodzinach katolickich w 1977 r.
zostalo ochrzczonych 97,7% ogéhu urodzonych z tych rodzin dzieci (86,8% —
ogédlem z matek katoliczek). Spelnianie praktyki chrztu jest natomiast wy-
raznie miskie, z tendencja spadajacg, w odniesieniu do dzieci z malzenstw
mieszanych: w latach 19561977, gdy strona katolickg byt tylko ojciec —
z 34,1% do 32,3%, gdy strona katolicka byla tylko matka — z 69,3% do
59,7%. z matek samotnych katoliczek — z 96,6% do 62,1% 2. ]

W latach 1970—1985 zmniejszyla sie liczba chrztéw o 31,3% w rodzinach,
w ktorych przynajmniej jedna ze stron malezala cdo Kosciola katolickiego,
przy spadku urodzen o 27,7%. W 1955 r. przypadalo ma 100 urodzenn 90 chrztéw
w rodzinach, w ktorych obydwoje lub jedna ze stron. byla wyznania kato-
lickiega, w 1970 r. — 80,7 chrztéw i w 1975 r. — 78,2 chrztéw. W rodzinach,
w ktérych obydwoje rodzice malezeli do Kos$ciola katolickiego, spadek wska-
#nika chrztéw wynosil od 105,5% do 96,4%, a gdy tylko jedna ze stron byla
katolicka — od 60,1% do 49,3% (gdy tylko ojciec byl katolikiem — od 34,6%
do 32,8%s). Na 1000 katolikéw przypadato w 1950 r. 18,0 chrztow, w 1975r.— °
9,3 chrztéw 28,

Ze statystyk koécielnych wynika, ze spadek chrztéw w XKosciele ewan-
gelickim byl paralelny do spadku urodzen. W 1963 r. na 100 urodzen z mati-
zenstw, w ktérych przynajmniej jedna ze stron nalezala do Kosciola ewan-

24 Was glauben die Deutschen? Die EMNID-Kommentare, Miinchen-Mainz
1968, 52.

25 Qase irgendwo, Der Spiegel 38(1984) nr 23, 81.

%6 Ch, Grethlein, Taufpraxis heute. Praktisch-theologische Uberle-
gungen zu einer theologisch verantworteten Gestaltung der Taufpraxis im
Raum der EKD, Gilitersloh 1988, 42.

27 J. Hach, Gesellschaft und Religion in der Bundesrepublik Deutschland.
Eine Einfiihrung in die Religionssoziologie, Heidelberg 1980, 44—45.

28 J, HOffner, Pastoral der Kirchenfremden. Eriffnungsreferat bei
Herbstvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz 1979 in Fulda, Bonn
1979, 15—16. ’ )

2 Kirchliches Handbuch. Amtliches statistisches Jahrbuch der katholischen
Kirche Deutschlands, t. 28, wyd. F. Groner, Kéln 1977, 38—41; Presse-
dienst der Deutschen Bischofskonferenz, 18 maja 1987, 1—2.

A ]
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gelickiego, przypadalo 77 chrztow, w 1982 r. — 76 chrztéw. W latach 1963—
1982 zaznaczyl sie wzrost chrztéw opéinionych, od 7% do 13% (w Berlinie
Zachodnim — 32%, w Bremie — 27%, w Hamburgu — 24%). W sondazu
z poczatku lat osiemdziesigtych 88% badanych czlonkéw Kosciola ewange-
lickiego opowiedzialo si¢ ogoblnie za chrztem swoich dzieci (82% w 1972 r.),
jednakze wérod ludzi mitodych bedacych w wieku 14—24 lat wotowalo 20%
przeciw praktyce chrztu dzieci, wéréd oséb z wyksztalceniem akademickim —
24%. Badanij posiadajacy dzieci czesciej niz nie posiadajacy opowiadali sie za
chrztem niemowlat i to we wszystkich kategoriach wieku. Dla zdecydowanej
wigkszoéci protestantow decyzja wigczenia dzieci do Kosciola przez chrzest
przedstawia sie jako kulturowa oczywistosé 3.

Warto dodaé, ze w 1972 r. czgstotliwosé aprobaty dla chrztu dzieci wsrod
protestantéw wiagzata sie wyrainie z ,koScielnoscia”. Wsrod uczeszczajacych
do kosciola 83% badanych opowiadalo sie za chrztem dzieci, wsréd nie ucze-
szczajacych do kosciola — tylko 45% 3. Analogiczne zjawisko obserwowano
wéréd katolikbw, W ankiecie synodalnej na poczatku lat siedemdziesigtych
66% badanych opowiedzialo sie za wczesnym nauczaniem religijnym dzieci,
co implicite oznacza preferowanie chrztu w wieku dziecigcym (89% — uczg-
szczajgeych regularnie do kosciola, 78% — prawie regularnie, 56% — od cza-
su do czasu, 38% — rzadko i 19/ — wcale); 24% badanych uwazalo, ze nie
nalezy wiaczaé dziecka do Kosciola, co utrudnialoby mu podjecie wolnej
decyzji w zakresie przynaleinoéci kosécielnej, a 10% bylo niezdecydowanych 32

W wielkiej ankiecie zachodnioniemieckiej przeprowadzonej w 1977 r.
wétod osob powyzej 16 roku zycia 82% badanych opowiedzialo sie za chrztem
swoich dzieci. MezczyZni cze$ciej niz kobiety kwestionowali chrzest (149
wobec 9%). Wraz ze wzrastajacym wiekiem rosla gotowosé chrztu dzieci iod-
wrotnie, im mlodsi byli respondenci, tym czesciej skianiali sie do kontestacji
chrztu swoich dzieci (np. osoby do lat 29 w 20%). Im wigcej dzieci posiadali
respondenci, tym cze$ciej byli zdecydowani chrzcié swoje dzieci (jedno dziec-
ko — 86%, dwoje dzieci — 90%, troje dzieci i wiecej —91%). Osoby o0 wyzszym
poziomie wyksztalcenia i nalezgce do wyzszych warstw spotecznych sklaniaty
sie czesciej niz pozostale do odrzucenia chrztu. Szczegblnie czesto reprezentowali
taky postawé ci, ktérzy jeszcze uczeszczali do szk6l. Trzecia czesé sposrod
nich wypowiadala sie¢ negatywnie o chrzcie swoich przyszlych dzieci. Apro-
bata chrztu korelowala z wielkogcig miejsca zamieszkania. O ile w matych
miejscowos$ciach prawie wszyscy badani optowali za chrztem, o tyle mieszkan-
cy wielkich miast liczacych powyzej 100 tys. mieszkancéw wykazywali mniej-
sze zainteresowanie chrztem (27% odrzucalo chrzest). W rodzinach katoli-
ckich w 93% aprobowano chrzest (2% -— przeciw), natomiast w rodzinach
gwangelickich 12% badanych wypowiedzialo sig przeciw praktyce chrzeczenia
zieci.

Osoby, ktére wypowiedzialy sie pozytywnie o chrzcie, opowiadaly sie
takie najczeSciej za chrztem w pierwszych tygodniach po urodzeniu sie dzie-
cka (64% badanych) lub po kilku tygodniach (21%). Tylko 2% respondentow
optowato za terminem kilkuletnim, a co dziesigty badany przesuwat wiek
dziecka przy chrzcie na jeszcze bardziej odlegly okres, tj. do momentu zdol-
nosci podjecia samodzielnej decyzji. Wezeéniejszy termin chrztu dziecka pre-
ferowaly kobiety, osoby starsze, rodziny z kilkorgiem dzieci, katolicy, owdo-
wiali, wyborcy partii chrzescijanskiej, mieszkajacy w $rodowiskach wiejskich

. % Was wird aus der Kirche? Ergebnisse der zweiten EKD-Umfrage iiber
Kirchenmitgliedschaft, wyd. J. Hanselmann, H. Hild, E. Lohse,
Giitersloh 1984, 187—190.

31 Wie stabil ist die Kirche? Bestand und Erneuerung, wyd. H. Hild,
Gelnhausen-Berlin 1974, 90.

2 G, Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft, Freiburg im
Breisgau 1972, 36.
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i nalezgcy do ,nizszej” warstwy spolecznej. Przeciwne stanowisko zajmowali
badani bedacy w wieku do 29 lat, uczeszczajacy do szkél, zwolennicy partii
liberalnej, rozwiedzeni, protestanci i bezwyznaniowi, mieszkanicy wielkich
miast 33,

Wedtug sondazu przeprowadzonego w 1982 r. w Kosciele ewangelickim
85% badanych uznalo, ze przyjecie chrztu jest cecha konieczna ,bycia ewan-
gelikiem”. Byla to najczestsza wypowiedZ sposréd 10 ocenianych cech cha-
rakteryzujacych czlonkéw Kosciola ewangelickiego. Wskazywato na nig 92%
0s6b okreSlajacych siebie jako ,bardzo zwiazanych z Kosciolem”, 90% —
»do$¢ zwigzanych”, 88% — ,nieco zwiazanych”, 81% - ,prawie nie zwig-
zanych” i 64% — ,nie zwigzanych z Kosciolem” 34

Wsréd motywdéw uzasadniajacych chrzest dziecka znalazly sie nastepujace:
dziecko zostaje przyjete do wspélnoty wierzacych (75% badanych); dziecko
powinno by¢é wychowane po chrzescijansku (74%); dziecko naleziy* do Kosciota
(73%); dziecko cieszy sie opiekg Boza (66%); dziecko moze wzigé pozniej §lub
kosScielny (58%); $wietuje sie poczatek nowej drogi zycia (56%); chrzest jest
przede wszystkim $§wigetem rodzinnym (40%); aby nie pozbawiaé¢ dziecka ni-
czego, co nalezy do jego przyszlodci (31%); wiekszo§é ludzi chrzei swoje dzie-
ci (29%). Jak wynika z tych danych, konformizm i pragnienie nieodréznia-
nia sie od innych pelnig role drugorzedng.

W poréwnaniu z badaniami z 1972 r. zaznaczy! sie nawet spadek moty-
wacji spolecznych (w 1972 r. 63% badanych akceptowalo motyw chrztu dzie-
cka, ,poniewaz wszyscy tak czynia”). Wiekszo$é badanych protestantow wska-
zywala na chrzest jako ,brame” wprowadzajgcg do Kosciola i chrzeScijan-
stwa, nie tylko w sensie formalnym, ale i jako wspélnote wierzacych.
Identyfikacja z KoS$ciolem pocigga za soby zobowigzanie wychowania dzieci
w duchu chrze$cijanskim. Stracil! na znaczeniu biograficzny punkt odniesie-
nia, jakim jest zapewnienie sobie w przysztosci §lubu koscielnego (w 1972 r.
78% badanych wskazywalo na $lub koscielny jako motyw chrztu dziecka).
Akceptacja religijnych i ko$cielnych interpretacji chrztu wzrastata z wiekiem
badanych, spadalo za§ pojmowanie chrztu jako konwencji spolecznej. Rédznice
miedza}' kategoria wieku 14—24 lat i powyzej 65 lat dochodzily niekiedy
do 30%e. .

Deklarowane przez badanych motywy chrztu dzieci nie odbiegaja zbytnio
od tych, ktére sg formulowane i propagowane w Kosciele ewangelickim.
Wiekszo§é protestantéw dostrzega sens chrztu w przynaleinosci do Koscio-
ia jako wspélnoty wierzacych oraz w wychowaniu chrze$cijaiskim, chociae
obydwa te motywy stracily nieco na znaczeniu w ostatnich latach. Osoby
z wyzszym wyksztalceniem lub bedgce w wieku 14—24 lat bardziej kryty-
cznie oceniajg chrzest dzieci, a takZe jego religijne i koscielne interpretacje.

Interesujgce sg motywy stanowiska kwestionujgcego chrzest-.dzieci. Wiréd
przeciwnikéw chrztu dzieci 86%s badanych twierdzilo, ze dziecko samo powinno
rozstrzygaé o swoim chrzcie; 5% podkreslalo, Ze nie zdecydowalo sie jeszcze,
w ktérym Kosciele chrzescijanskim powinno sie ochrzcié dziecko (we wla-
snym czy partnera z malzenstwa); 15% wskazywalo na negatywna postawe
wobec wychowania chrze§cijanskiego; 26% — ze jest za chrztem dorostych
i 18% po prostu nie dostrzegalo potrzeby chrztu dziecka (wybory wielo-
krotne). Odrzucenie chrztu dzieci jest przede wszystkim motywowane pra-
gnieniem zagwarantowania dziecku mozliwie najwiekszej autonomii w dzie-
dzinie zycia religijnego i wigze si¢ z ogélng liberalizacja w praktyce wycho-
wania dzieci .

3% N. Martin, Familie und Religion. Ergebnisse einer EMNID-Spezial-
befragung, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1981, 20—23.

3 Ch. Grethlein, Taufpraxis heute..., 60—61.

3% Was wird aus der Kirche..., 91—102, 189—190.
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Ogoélnie mozna powiedzieé, ze w RFN zdecydowana wiekszosé nowo uro-
dzonych dzieci jest ochrzczona. Ze wzgledu jednak na wzrastajacg ilo$§é przy-
byszéw z innych krajéw (zwlaszcza z Turcji), a takze formalne wystapienia
z Kosciola ludzi mlodych — wudziat chrztéw w proporcji do urodzeh spada.
Obecnie okolo 4 na 5 dzieci urodzonych jest ochrzczonych. Chrzest dzieci
.do pierwszego roku zycia w wielkich miastach i wséréd osoéb z wyiszym wy-
ksztatceniem nie jest czym$ oczywistym. Liczba chrztéow opdéinionych (od
1 do 14 roku zycia), a zwlaszcza liczba chrztéw przed konfirmacjg, ustawi-
cznie wzrasta. W ostatnich latach wzrasta poweli liczba chrztéw z rodzin,
w ktorych obydwoje rodzice wystapili z KoSciota 36, Wskazniki chrztéw sg
nizsze w Kosciele protestanckim niz katolickim. W skali globalnej nie za-
uwaza sie jakiegos dramatycznego spadku chrztow w RFN. W $wietle przed-
stawionych danych informacja podana przez ,Der Spiegel”, ze czwarta czgsé
nowo narodzonych dzieci mie otrzymuje chrztu, a w wielkich miastach wska-
znik ten dochodzi do 50%, jest wyraznie przesadzona %,

Szwajcaria

W badaniach przeprowadzonych w 1970 r. przez Instytut fiir Ehe-und
Familienwissenschaft w Zurychu nad sytuacjg i potrzebami duszpasterstwa
malzensko-rodzinnego w diecezji Chur w Szwajcarii wiekszos¢é zapytanych
par malzenskich uznata za wilasciwy aktualnie praktykowany moment udzie-
lanig chrztu dzieciom (77 — w miescie 1 90% -—— na wsi). Pozostali wypo-
wiadali sie za przesunieciem chrztu do momentu uzywania rozumu przez
dziecko albo do momentu jego peinej dojrzatosci. Mezczyzni czesciej niz ko-
biety opowiadali sie za odlozemiem chrztu na poézZniejszy czas, gdy dziecko
samo zadecyduje o swoim chrzcie (20% — w miescie i 6% — na wsi), By¢
moze sa oni bardziej swiadomi toczacych sie dyskusji teologicznych mad pro-
blematyka chrztu matych dzieci oraz bardziej sa dotknieci obawami, Ze chrzest
malego dziecka jest jakas forma przymusowej chrystianizacji, majacej co$
wspolnego z manipulacja cztowiekiem 38,

W kantonie Zurych 95% ludno$ci w latach siedemdziesiatych mnalezalo do
jednego z trzech uznanych oficjalnie Ko$ciolow. Wedlug statystyk urzedo-
wych 70% rodzicéw nalezgcych do jednego z tych Kosciotdéw wochrzcilo swoje
dzieci i1 tylko 55% mowych par malzenskich zawarlo zwigzek wedtug formuty
koScielnej ¥, Wsiréd uczniéw szwajcarskich badanych w latach siedemdzie~ -
sigtych 27,4% zgadzalo sie z pogladem, ze Ko§ciél narusza wolno§é czlowie-
ka, jezeli chrzci matle dzieci, 69,6% bylo przeciwnego zdania i 3,0% mnie mialo
opinii na ten temat 4. )

W reprezentatywnym sondazu zrealizowanym w 1972 r. w kantonie Tes-
sin, obejmujgcym katolikéw w wieku 15—65 lat, 81,1% badanych Szwajca-
té6w ochrzcilo lub zamierzalo ochrzcié swoje dzieci i wychowaé religijnie,
6,0% — ochrzcié, ale bez wychowania religijnego i 12,9%/c — ani nie zamie-

% Kirchliches Jahrbuch fiir die Evangelische Kirche in Deutschland 1979,
wyd, W. D. Hauschild i E. Wilkens, Giiterslonh 1983, 330—342,
Ch. Grethlein, Taufpraxis heute.., 65—66.

37 Ogqse irgendwo..., 81.

3 Situation und Bediirfnisse der Ehe- und Familienpastoral in der Didzese
Chur. Arbeitsbericht — Ergebnisse — Folgerungen einer im Auftrage der
Seelsorgerates durchgefiihrten Umfrage, Zirich 1970, 130-—137.

31 ¥ R. Leuenberger, Problemlose Kirche? Ein Standpunkt, Zirich 1977,
—32.

% G, Vassalli, Religion — glaubwiirdig. Das Problem der Glaub-

ﬁ;’izirdigkeit des Religiosen bei Oberstufenschiilern, Zirich-Einsiedeln-Kdéin
6, 115. )
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rzalo ochrzcié dzieci, ani wychowywaé religijnie. Postawy badanych kato-
likéw wobec chrztu malych dzieci ksztaltowaly sie nastepujgco: 57,5% — opto--
walo za wlgczeniem dzieci przez chrzest do wspolnoty Kosciola, jezeli rodzi-
ce wierza; 19,5%0 — popieraio chrzest dzieci ze wzgledu ma tradycje; 22,5% —
wypowiadalo sig¢ przeciw praktyce chrztu malych dzieci, proponujac podjecie
wolnej decyzji w wieku dojrzalym przez zainteresowanych (05% — brak
odpowiedzi) 41,

¢c. Uwagi podsumowujgce

Przytoczone powyZej dane informuja o zasiegu praktyki chrztu. Te glo-
balne statystyki nie uwzgledniaja zréinicowan praktyki chrztu ze wzgledu
na cechy demograficzne, spoleczno-kulfurowe, $rodowiskowo-zawodowe i w tym
sensie stanowig ,uboga” podstawe do wnioskowah na temat zywotnosci re-
ligijnej ludzi wspoéiczesnych. Nadto w krajach o przesziosci katolickiej chrzci
sie niekiedy dzieci z rodzin niewierzacych ,badZ przez wzglad na tradycje,
badz przez zabobonnos$é, wreszcie najczesciej ze wzgledéw rodzinnych: w wie-
kszo$ci rodzin jest jedna lub pare oséb o §wiatopogladzie chrzeécijanskim,
ktére uwazajg za swo6j obowigzek dopilnowanie, zeby wszystkie dzieci wro-
dzinie zostaty ochrzczone i ktérym sie chetnie te przyjemnos$é robi. Warto
tez przypomnie¢, ze wielu niewierzacych chrzei swoje dzieci, Zeby unikmaé
«komplikacji» przy ewentualnym malzenstwie, gdyby przyszly wspoélmationek
zyczyl sobie koécielnego slubu” 42,

W wysoko rozwinietych spoleczenstwach Europy Zachodniej ogromna
wiekszo$é ludzi docenia chrzest dzieci i realizuje go w praktyce. Wskazniki
udzielania chrztu dzieciom utrzymujg sie na wysokim poziomie i wskazujg
nieistotng statystycznie tendencje spadkowsg. Ogélny spadek czby udzie-
lanych chrztéw jest zwigzany ze spadkiem wskaZnika dzietnoSci rodzin. Je-
dynie w wielkich miastach opéinianie chrztu dzieci, a nawet calkowita re-
zygnacja z tej praktyki religijnej staja sie¢ przedmiotem troski Kosciota. Spra-
wa rekrutacji nowych czlonkéw staje sie w Srodowiskach wielkomiejskich
nieco problematyczna. Zmniejszaja sie réwniez wskazniki chrztéw z malzenstw
mieszanych pod wzgledem wyznaniowym (labilnoéé zachowan rytualnych).

Dostepne statystyki koscielne nie daja calo$ciowego i jednolitego obrazu
realizowanych rytualéw chrztu. Na wysokim poziomie pozostaje teoretyczna
kwalifikacja chrztu utrzymana w kategoriach ,bardzo wame” i ,waZne”.
Chrzest jest mie tylko praktycznie realizowany, lecz réwniez uzyskuje wy-
sokg range w ocenach warto$ciujagcych sakramenty i ryty koscielne. W nie-
ktorych kregach spoleczenstw wysoko uprzemyslowionych chrzest przestaje
byé jednak swoistg ,oczywistoscia kulturowa” (,urodzi¢ sie znaczy byé
ochrzczonym, Nie byé ochrzczonym znaczy w pewnym sensie nie istnieé¢ le-
galnie”) 8, Niemniej zapotrzebowanie na chrzty nie zmniejszylo sie isto-
tnie. O chrzest swoich dzieci prosza czesto nawet ci, ktérzy utrzymujg bardzo
minimalny zwiagzek z Kos$ciolem. Wzrost liczby opdzinionych chrztéw w Ko-
$ciele katolickim 1 ewangelickim wiaZze sie z falg formalnych wystapien
z Koéciola w latach siedemdziesiatych.

Wydaje sie. ze status KoSciola ludowego opierajgcy sie ma ,rytualach
przej$cia” zostal nieco zachwiany w wielkich miastach. Cze$é czlonkéw Ko-
$ciola odklada chrzest ma czas pdZniejszy lub rezygnuje z chrztu, Slubu ko-
Scielnego i w mniejszym zakresie pogrzebu chrzescijanskiego. Przyczyna tych

41 Bindung an die Kirche..., 61.

“2 L Dingemans, J. Rémy, Kryteria Zywotnoéci..., 121.

8 F, Houtart, E. Pin, Koéciét w godzinie Ameryki Lacinskiej, War-
szawa 1972, 153; Taufe und Kirchenzugehorigkeit, Studien zur Bedeutung der
Taufe fir Verkiindigung, Gestalt und Ordnung der Kirche, wyd. Ch. Lie~
nemann-Perrin, Miinchen 1983.
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zaniedban jest znieczulenie na warto$ci nadprzyrodzone, czasem falszywie
rozumiana wolno$§é sumienia. Niekt6rzy rodzice odkladajg chrzest na okres
pbzniejszy, chcac, aby ich dziecko juz jako dorosty czlowiek w pelni §wiado-
mie i dobrowolnie dokonalo wyboru lub odrzucenia chrzescijanstwa. Mozna
przypuszczaé, iz w przyszlo§ci termin chrztu dziecka nie bedzie tak $cisle
jak obecnie zwigzany z datg urodzenia. Bardziej wyrainy spadek wskazni-
ka chrztéw w Europie Zachodniej moze oznaczaé poczgtek procesu kulturo-
wego wykorzenienia chrystianizmu.

W wezlowych momentach ludzkiego zycia zwigzanych z narodzeniem,
poczagtkiem dojrzewania, §lubem i pogrzebem nie chce sie tracié kontaktu ze
wspoélnotag parafialng czy szerzej z KosSciolem. W tege rodzaju sytuacjach
Kosci6t jest znacznie czeSciej uznawany za wlaSciwego adresata i ,partnera”
dla wierzgcych niz w innych kwestiach zycia jednostkowego, rodzinnego czy
zawodowego #. Jezeli bierzemy pod uwage deklarowane zapotrzebowanie na
rytualy religijne w spoleczenstwach wspoéiczesnych Europy Zachodniej, mo-
zemy powiedzie¢, Ze ,potencjal chrztu” (Taufpotential) jest zmaczacy i bez
wyrainych tendencji spadkowych. Ludziom nie wystarczajg na ogét for-
malnosci urzedowe zwigzane z rejestracjg narodzin dziecka.

Socjologicznie rzecz biorgc praktyka chrztu — dzieki swej masowosci —
jest jakg$ formg rekrutacji czlonkéw dla Kosciola, jest sposobem utrzymy-
wania sie Kosciola ludowego (Volkskirche). Zebrane dane nie wskazuja, by
Koscioly w mnajblizszych latach mialy przezywaé jakie§ procesy dramatycznej
dechf'ystianizacji. Obrzedy religijne zwigzane z najwainiejszymi wydarzenia-
mi w zyciu czlowieka sa silnie utrwalone i cenione w rozwinietych spote-
czefistwach Europy Zachodniej, mocno zakorzenione w kulturze tych spo-
teczenstw.

Mozna spodziewaé sie, ze w miare zmniejszania sie udzialu w prakty-
kach chrztu bedg dominowaé¢ motywy $cisle religijne, podobnie jak w prakty-
kach niedzielnych i wielkanocnych. Szerokie respektowanie i dopelnianie
rytualu chrztu nie da sie wytlumaczyé jedynie przywigzaniem do tradycji
i zrutynizowaniem religii, lecz wskazuje na glebsze potrzeby szukania po-
przez rytualy religijne systemdéw wyjasniania i interpretacji Zycia. Rytualy
religijne z ich symbolikg dostarczaja ,religijnych interpretacji” codziennego
doswiadczenia jednostek i wsp6lnot religijnych oraz odpowiedzi na bieigce
problemy egzystencjalne %.

Bioragc pod uwage zmniejszajace sie nieco wskazniki chrztéw w Europie
Zachodniej wydaja sie bardzo aktualne slowa Jana Pawla II wypowiedziane
w czasie jego drugiej pielgrzymki do Austrii: ,,Ale dzieje wiary chrzescijan-
skiej w Europie sa takze naznaczone kryzysami tej wiary, oporem wobec
Ewangelii i odstepstwami od niej. Jest tak réwniez dzisiaj. Wiele drzwi
zamknelo sie przed Chrystusem. Dlatego, jak to wielokrotnie powtarzatem,
Europa pilnie potrzebuje nowej ewangelizacji — zaréwno w wielkich mia-
stach, jak i w rejonach wiejskich. Rowniez Kofci6} w waszych diecezjach
i regionach musi ponownie sta¢ si¢ bardziej misjonarski” 4.

ks. Janusz Marianski, Lublin

4 Institut fiir Kirchliche Sozialforschung des Bistums Essen, Katholiken
und Pfarrgemeinde. Vorbericht, Essen 1976, 121. L

45 Piwowarski, Funkcje rytualu religijnego, w: Rytuat religijny
w rodzinie, pod red. W. Piwowarskiego i W. Zdaniewicza, War-
szawa-Poznan 1988, 82. Por. N. Martin, Familie und Religion. Ergebnisse
einer EMNID-Spezialbefragung, Die neue Ordnung 34(1982) nr 2, 139. .

46 25 VI — Enns-Lorch. Liturgia Stowa. Swiat pracy i Zycie chrzescijan-
skie, L'Osservatore Romano 9(1988) nr 7, 27.
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2, Praktyka chrztu w Polsce

Rytuatl religijny w rodzinie mozna okre$lié za W. Piwowarskim jako
»CzZynnosé symboliczng, ktéra umozliwia rodzinje («Kosciolowi domowemu»)
za pomoca przedmiotéow, gestow i slow zorientowanych na sacrum znalezie-
nie calosciowej i religijnej perspektywy dla zycia rodzinnego”!., Czymnosé
symboliczna to taka, ktoéra zawiera symbole i pozostaje w relacji do nich.
Symbole za$ to przedmioty, gesty i stowa odnoszgce si¢ do sacrum (Bog).
W rytualne religijnym najwazniejsze sa: Swiadomos¢ symboli, zaangazowa-
nie w czynnosci i implikacje dla zycia codziennego 2, Czynnosci nabierajg zna-
czenia jako czeséci skiadowe rytualu przez odwolanie sie do okres§lonego uni-
wersum symbolicznego.

Jednym z najwazniejszych rytuaidéw religijnych realizowanych w rodzi-
nie jest chrzest. Chrzest jako pierwszy uroczysty akt inicjacji chrze$cijan-
skiej jest rytem rejestrowanym i zinstytucjonalizowanym, Wilgcza dziecko
do wspolnoty religijnej, co jest odnotowane w parafialnych ksiegach chrztu.
Socjologowie ogldlnie stwierdzaja, ze chrzest — obok pogrzebu chrzescijan-
skiego — jest najczesciej spelniang praktyka religijng; w mniejszym zakresie
spelniana jest praktyka pierwszej Komunii sw. i bierzmowania, najmniej po-
wszechna jest praktyka $lubu koscielnego. Istniejgce fragmentaryczne opra-
cowania dotyczgce rytualu chrztu przynosza zréinicowany obraz tej jedno-
razowe) praktyki w roéinych Srodowiskach spolecznych. W niniejszym opra-
cowaniu przedstawimy niektére z tych informacji i skonfrontujemy je
z globalnym obrazem praktyki chrztu w skali catego kraju.

W diecezji przemyskiej w latach 1966—1976 wzrosta globalna liczba
udzielanych chrztow, a takze liczba chrztéw mna 1 tys. wiernych (od 19,5 do
20,9). Do§¢ niskimi wskaznikami chrztow legitymowaly sie dekanaty o prze-
wadze parafii miejskich, wysokimi zas dekanaty o silnych procesach osiedlen-
czych, zwigzanych zwlaszcza z ludno$Sciowym zagospodarowaniem poludniowo-
-wschodniej cze$ci diecezji. Zestawienie wskaznikéw chrztéw i urodzen wro-
znych czes$ciach diecezji pozwolilo stwierdzié¢ istnienie wyraZnej i oczywistej
zbieznosci. W latach 1966—1976 wzrosia liczba chrztéw ma 1 tys. wiernych
w dekanatach miejskich i zmniejszyla sie ich liczba w dekanatach osadni-
czo-wiejskich, przez co zatarly sie najbardziej wyrazne rézinice miedzy de-
kanatami. Zaniedbania praktyki chrztu byly raczej sporadyczne. Na przy-
kiad w 1975 r. w 21 parafiach nie ochrzczono 47 dzieci. Dane z parafii miej-
skich nie byly kompletne 3.

W diecezji- koszalinsko-kolobrzeskiej w 1972 r. réinica miedzy iloScig
urodzen i chrztéw wynosila 4%, w 1976 r. — 6,8%, w 1981 r. — 8,1%. Jezeli
uwzgledni sie dzieci z rodzin innych wyznan religijnych, z rodzin niewierza-
cych i te, ktére zostaly ochrzczone poza terenem diecezji, to wowczas wska-
znik nie ochrzczonych bedzie znacznie nizszy. W latach 1972—1981 wzrosta
ogdlna liczba chrztéw w diecezji od 16 959 do 19833 4.

Wedtug statystyk ko$cielnych w diecezji katowickiej w 1973 r. zostalto
ochrzczonych 89,7% dzieci wedlug rytu katolickiego. Jezeli dodaé¢ do tego
chrzty w KoSciele protestanckim, wowczas tylko 6% dzieci nie zostalo
ochrzczonych 8.

'W. Piwowarski, Wstep, w: Rytualt religijny w rodzinie, pod.red.
W. Piwowarskiego i W. Zdaniewicza, Warszawa-Poznan 1988, 8,

2 Tamze, 8—11.

3 A. Potocki, Diecezja przemyska w swe 600-lecie, t. 3, Przemysl 1986,
7271728,

4E Modlinski, Dynamika i wuwarunkowania praktyk religijnych
w diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej. Studium socjologiczne, Lublin 1988 (ma-
szynopis pracy doktorskiej — Archiwum KUL), 80—83.

5 R. Rak, Die Zukunft der Religion in Polen, Theologisch-praktische
Quartalschrift 127(1979) 354.
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Z badan P. Tarasa wynika, ze w 1971 r. 93,4% dorosltych czlonkéw naszego
spoleczenstwa nalezalo przez chrzest do Kosciola katolickiego, 1,9%% — do
innych wyznan i sekt religijnych, a 4,7% mnie bylo zwigzanych z zadnag re-
ligig 6. Wedhug innych szacunkéw 95% Polakéw — na podstawie ewidencji
chrztow — jest zwigzanych z Kosciolem katolickim 7,

Socjologowie zwracajg uwage na prywatyzacje rytualow religijnych. Wig-
zZe sie to ze zmiang miejsca sacrum w spoleczenstwie. Pozostaja one jednak
wcigz na wysokim poziomie, Wedtug badan F. Adamskiego chrzest jest prak-
tyka powszechng w Nowej Hucie, do wyjatkéw naleza rodzice rezygnujacy
z wprowadzenia nowo narodzonych dzieci do spolecznosci koScielnej, W latach
1950—1972 wskaznik moworodkéw poddawanych obrzedowi chrztu oscylowat
w granicach od 94,8% do 98,2% (wskaznik przecietny — 96,8%). Prawie 60%
rodzicow chrzcilo swoje dzieci w okresie pierwszego miesigca po urodzeniu
(56,8%0), mniej wigcej co trzecie dziecko bylo poddawane temu obrzedowi
w okresie wydluzajacym sie do dwoch miesiecy (29,1%) i 14,1% — w okresie
powyzej 2 miesiecy. Stopienn zaangazowania religijnego jest w tym przypad-
ku czynnikiem o zasadniczym znaczeniu. Osoby luino zwigzane z Kosciolem
nie wykazuja w tej sprawie zbytniego po$piechu®. Z innych ustalen tego
autora wynikato, ze w Nowej Hucie na 100 urodzonych dzieci 94 zanosi sie
do chrztu?.

W parafiach Krakowa wskaZnik chrztow w latach 1957—1961 wynosit
91%, W latach 1962—1965 wzr6st do 98,5%, a w roku milenijnym przekroczyl
100,0% . W Szczecinie w parafii $w. Jakuba wskaznik chrztéw ksztaltowat
sie¢ w 1874 r. na poziomie 882%, w 1979 r. — 91,1% i w 1980 r. — 88,5%
(wskaznik przecigtny za lata 1974—1980 — 89,0%e) 11,

Powszechny charakter praktyk chrzcielnych stwierdzit J. Baniak w Ka-
liszu. W latach 1975—1984 az 994% wurodzonych dzieci zostalo ochrzczonych
w Kosciele katolickim. Wskaznik dzieci, ktérym nadano imiona wedlug ry-
tualu laickiego w USC, nie przekraczal w skali globalnej mawet 1% (nieco
wzrastal w ostatnich latach). Wiekszo$¢é dzieci zostala ochrzczona w terminie
ustalonym przez prawodawstwo koscielne. Tylko okolo 5% ogdtu udzielonych
chrztéw to chrzty spdinione.

Wsrdéd badanych w latach 1983—1984 mieszkancéw Kalisza praktyki. je-
dnorazowe spemialo 98,4% respondentéw, co dotyczylo zwlaszeza chrztu,
pierwszej Komunii §w. i pogrzebu religijnego, natomiast obnizalo sie zna-
cznie w odniesieniu do bierzmowania i $lubu koScielnego (65,1%). Masowy
charakter praktyk chrzcielnych potwierdzily odpowiedzi badanych mieszkan-
céw Kalisza na pytanie, czy w ich rodzinach sg osoby nie ochrzczone. Tylko

8 P, Taras, Problemy oceny polskiego katolicyzmu, w: Koscist polski
na przetomie 2000 roku, pod red. T. Wolka, Warszawa 1987, 190.

7J. Szmyd, O przyszloéci religii inaczej, Argumenty 1988, nr 50, 3.

8 F Adamski, Przemiany religijnosci w warunkach urbanizacji. Prak-
tyki jednorazowe i praktyki poboine ludno$ci katolickiej mowego miasta,
Ateneum Kaptanskie 67(1975) nr 401, 357—359.

s F. Adamski, Katolicyzm polski i jego uwarunkowania, Communio —
Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny 3(1983) nr 6, 135.

S Karsznia, Przynaleznoéé do parafii katolickiej w mowym S$ro-
dowisku wielkomiejskim. Studium psycho-socjologiczne parafii Nowa Huta —
Mogita, Lublin 1973 (maszynopis pracy doktorskiej — Archiwum KUL).

B P Kuralowicz, Przynalezno$é do parafii katolickiej w Srodowisku
wielkomiejskim na przykladzie miasta Szczecina, Lublin 1981 (maszynopis
pracy doktorskiej — Archiwum KUL).
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2,2% respondentéw wskazywalo na fakt nieochrzczenia dziecka w ich ro-
dzinach (1,7% — to male dzieci i 0,5% — osoby dorosle) 12,

W s$rodowiskach wiejskich chrzest jest praktykg powszechnie uznawana.
W badanych wsiach Wielkopolski i‘Ziemi Lubuskiej B. Walendowska nie
stwierdzila przypadkéw niedopelnienia tego sakramentu. Z obserwacji wynika,
ze praktyka chrztu jest w ogromnej mierze wypelnieniem tradycyjnego obo-
wigzku wobec Kosciota, rodziny i spolecznosci wiejskiej 3. W $rodowiskach
PGR praktyki jednorazowe sa spelniane prawie w 100%, Znaczy to, ze wszy-
stkie rodziny chrzczg dzieci, chociaz nie zawsze we wlasnych kosciotach pa-
rafialnych. Stosunkowo czestym zjawiskiem jest odkladanie chrztu dzieci na
okres poéiniejszy, czasem do pierwszej Komunii §w.14

W jednym z badan socjologicznych ustalono, ze mlodziez wierzgca i po-
siadajgca tzw. wyobrazenia religijne w 100% zostala poddana takim stalym
praktykom religijnym jak chrzest i Komunia §w. Mlodziez wierzaca i nie
posiadajgca wyobrazen religijnych w 100% zostala ochrzczona, w 98,9%
przystapita do Komunii §w. i w 86,3% — do bierzmowania. Mtodziez nie-
wierzaca w 89,0% przyjeta chrzest, w 545% — Komuni¢ §w. i tylko
w 33,6%6 — bierzmowanie 5, J. Czerwinski badajac w 1986 r. mlodziez w li-
ceach wojskowych i cywilnych uzyskal potwierdzenie bardzo wysokich wska-
znikéw chrztu. W obydwu typach licedéw 97,3% badanych osdb stwierdzilo,
ze zostato ochrzezonych (2,3% — nie ochrzczeni, 0,4% — brak odpowiedzi) 1.
W zbiorowosci badanych studentéow 97% byto ochrzczonych 7.

Wysokie sg takze wskazniki dotyczgce decyzji ochrzczenia dziecka 'w przy-
sztoSci. W niereprezentatywnych badaniach studentéw Uniwersytetu Wro-
clawskiego tylko 53,7% przyznawalo sie do wierzen religijnych, ale 76,3%
przewidywalo chrzest wlasnych dzieci8, W zbiorowo$ci mlodych robotnikow
z warszawskich zakladéw pracy okoto 90% badanych twierdzilo, ze weZmie
$lub koscielny i ochrzci swoje dzieci. Uzasadnieniem takiego stanowiska byly
najczesciej wypowiedzi, ze wszyscy tak robig .

Sakrament chrztu w Polsce jest udzielany przede wszystkim dzieciom.
Zdarzajg sie przypadki, ze o chrzest prosza dorosli pochodzacy z rodzin nie-
wierzgcych lub niepraktykujacych badZz nie majacy swego $rodowiska rodzin-
nego. W niektérych wielkich miastach istniejg osrodki katechumenatu do-
rostych. Chrzty doroslych stanowig jednak minimalng cze$é ogétu udzielanych
chrztéow w maszym kraju. Wedlug Annuarium Statisticum Ecclesiae w latach
1969—1986 jedynie 0,42% przypadalo na chrzty udzielane osobom powyzej
si6dmego roku zycia (por. tabela 1).

Nalezy zauwazyé, ze badania szczegélowe, realizowane na malych prébach
badawczych, moga nie odzwierciedlaé¢ obrazu calego spoleczenstwa, a przez

12 J, Baniak, Religijno$¢ i moralno$é katolikéw Kalisza. Z badan so-
cjologicznych, Czlowiek i Swiatopoglad 1988, nr 8,26—27; tenze, Religijnoéé
miejska w waerunkach uprzemystowienia i wptywéw rustykalnych na przy-
kiadzie Kalisza, Kalisz-Krakéw 1987 (maszynopis).

3B, Walendowska, Przemiany religijno§ci rodzin w $rodowisku
wiejskim, Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Pax 1981, nr*2, 147—148.

¥ W, Piwowarski, Sytuacja religijna w $rodowisku PGR a duszpa-
sterstwo, Warminskie Wiadomo$ci Diecezjalne 40(1985) nr 1—3, 98.

135G, Dabrowska, Wyobrazenia i postawy religijne mlodziezy na
przykladzie zbiorowosci ucznibw- szkét srednich w Kielcach, Zeszyty Nauko-
we Uniwersytetu Jagielloniskiego. Prace Socjologiczne 1981, nr 7, 91,

16 Informacja uzyskana od J. Czerwinskiego.

17K, Dziurzynski, W co wierzq? Itd 1985, nr 36, 8.

18 J, Baniak, Studenci a wartoici naczelne, Studia Socjologiczne 1986,
nr 4, 82—83.

K, Szymanski, Przemiany postaw S$wiatopogladowych miodziezy
pracujgcej, Wyniki badan, Biuletyn Informacyjny TKKS 13(1984) nr' 1, 72.



Tab. 1. Urodzenia zywe i chrzty w Polsce w latach 1969—1986

Urodzenia zywe Chrzty :

) do 7 roku

Rok poza- powyzej Zycla mi

malzenskie matzen- Razem do 7 roku 7 roku Razem 1&({9‘(};;

skie zycia zycia !

1969 504 378 26 757 531135 479 691 2062 481 753 17,2
1970 518 7133 27 240 545 973 514 236 2748 516 984 16,8
1871 534 836 27505 562 341 505 632 2782 508 414 16,4
1972 547 170 27 955 575 125 532 917 2330 535 247 17,3
1973 570 263 28 296 598 559 546 438 1541 547 979 175
1974 591 487 29593 621 080 552 085 11740 553 825 17,5
1975 613 265 30507 643 172 594 394 1932 596 326 18,6
1976 637 643 32 497 670 140 604 196 2718 606 914 18,8
1977 630 395 32 187 662 582 610 131 2 646 612 777 18,7
1978 634 724 31612 666 336 619 397 3032 622 429 18,8
1979 656 057 32 236 688 293 655 979 2677 658 656 19,8
1980 660 015 321783 €692 798 682 824 2213 685 037 20,5
1981 647 212 31484 678 696 708 721 2 630 711 351 21,0
1982 669 863 32 488 702 351 723 981 3077 727058 21,2
1983 687 921 32835 720 756 744 470 3176 747 646 21,6
1984 666 054 32 987 699 041 737 865 3901 741766 21,2
1985 643 154 33822 677 576 634 613 2993 637 606 18,1
1986 602 450 32298 634 748 633 527 2 316 635 843 17,8
Ogéblem 11 016 820 555 082 11571 902 11081 097 46 514 11 127 611 18,8

2rédla: Rocznik Demograficany i Annuarium Statisticum Ecclesiae

ANZDALIHDALVI NALIINIG
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swoje wyniki odbiegajace od tego obrazu wprowadza¢ momenty zafalszowa-
nia rzeczywisto$ci. Stad podjeliSmy probe zestawienia wynikéw odnoszacych
sie do urodzen zywych (mailzenskich i pozamatzenskich)ichrztow (do siddme-
go roku zycia i powyzej sibdmego roku zycia) w skali calego kraju. Tabela
1 podaje te dane za lata 1969-—1986.

Poréwnujac urodzenia zywe (bez urodzen martwych) z lat 1969—1986
z chrztami (fgcznie z chrztami powyzej si6dmego roku zycia) oirzymujemy
wskaznik 96,16% ochrzczonych dzieci w naszym kraju w Ko$ciele katoli-
ckim (95,75% w stosunku do chrztéw dzieci do siédmego roku zycia). Wyni-
ka stad, ze 3,84% nowo urodzonych dzieci przypada na ochrzczonych w innych
Kosciotach chrzeécijanskich i na nie ochrzczonych, Jezeli przyimiemy hipo-
tetycznie, ze okolo 2% nowo urodzonych dzieci otrzymuje chrzest w pozaka-
tolickich wspélnotach religijnych, wowczas wskaznik nie ochrzczonych dzie-
ci w Polsce spada ponizej 2%. O ile w latach siedemdziesigtych wskaznik
urodzen byl wyzszy niz wskaZnik chrztéw, to w latach osiemdziesiatych
wskaznik chrztow przewyzszal wyraznie wskaZnik urodzen (z wyjatkiem
1985 r.). W latach osiemdziesigtych wzrastal takze wskaznik chrztéw do siéd-
mego roku zycia na 1000 katolikbw (przecietny za lata 1969—1986 — 18.38)
i nalezal do najwyzszych w Europie.

Dane statystyczne o chrzcie dzieci tworza godny zaufania obraz respe-
ktowania rytuatu chrztu. Nie moéwig jednak nic na temat, czy rodzice sg
pozytywnie ustosunkowani do chrztu swoich dzieci z pobudek osobistych
o charakterze religijnym, czy tez z motywéw tradycyjno-obyczajowych. Dla
jednych chrzest bedzie zobowigzaniem, ktoére rodzice podejmuja w imieniu
dziecka, dla innych — ceremonia, ktdérej znaczenie jest niejasne, a do ktorej
zmusza kontekst spoleczny albo tradycja rodzinna, jeszcze dla innych chrzest
oznacza realizacje wiary (proszac o chrzest pragng dla swego dziecka Zycia
w wierze) 20, .

Rytual chrztu jest spelniany prawie przez wszystkich czlonkéw spoleczen-
stwa polskiego, niezaleznie do pewnego stopnia od ich stosunku do religii.
Jest swoistg oczywistoscia kulturowg, a dazenie do jego realizacji jest od-
czuwane jako ,przymus kulturowy”. W niektérych okresach po II wojnie
Swiatowej ilo§é ochrzezonych przewyiszala ilo§¢é urodzonych. W swietle
analiz statystycznych rytual chrztu jawi sie jako praktyka religijna respekto-
wana powszechnie we wszystkich srodowiskach spotecznych w Polsce. Rezy-
gnacja z chrztu dziecka jest zjawiskiem jednostkowym i nadzwyczaj spora-
dycznym. W zwrotnych momentach zycia uzewnetrznia sie identyfikacja
z religia u tych, ktérzy w zyciu codziennym dalecy sa od Kosciota. Wazne
wydarzenia w zyciu czlowieka sa nadal zwigzane z aktami religijnymi.

Dopelnianie podstawowej praktyki religijnej, jaka jest chrzest, nie sta-
bnie, co posrednio wskazuje na rzeczywistg trwatosé¢ Kosciola ludowego wna-
szym kraju. Ko$ciét w Polsce moze liczyé w dalszym ciggu na wystarczajgcy
rozwdj poprzez chrzest dzieci. Przytoczone wskazniki og6lnej liczby ochrzczo-
nych w Polsce nie zawierajg niestety wskazé6wek co do $rodowiska rodzinne-
go czy spoleczno-zawodowego, z ktérego pochodza. Dla socjologa wazna jest
przynalezno$é¢ spoleczno-zawodowa rodzicéw zglaszajgcych dzieci do chrztu 2.

Badania dotyczace rytualu chrztu w Polsce posiadajg sporo brakéw i nie-
dociggnieé. Szczegblnie brak jest bardziej kompleksowego ujecia problema-
tyki chrztu z punktu widzenia socjologicznego., Chrzest jako jeden z pier-
wszych ,rytualéw przejécia” jest wazng instytucjg spoleczna w integracji
religijnej i w stabilizacji rodziny. Przede wszystkim trwale ,wpisuje sie”

20 p, Gervaise, Chrzest, w: Obudzi¢ wiare, Warszawa 1987, 65.
2K, Kaminski, Praktyki jednorazowe jako wskainik przynaleino$ci
do parafii w Swietle badan socjologicznych, Collectanea Theologica 56(1986)
nr 2, 133—141.
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w biografie zyciows jednostki, niezaleznie do pewnego stopnia od charakteru
Srodowiska i uczestnictwa w innych praktykach religijnych.

W praktykach chrzcielnych uczestnicza niemal wszyscy Polacy, a wiec
nie tylko utrzymujgcy wiez z religia, ale takze i ci, ktorzy rozluznili swéj
kontakt z Kosciolem, a nawet z religia. Praktyki te majg nie tylko religijno-
-koscielny charakter, ale takze swoéj koloryt rodzinny i lokalno-srodowisko-
wy. ,JBadunek” rodzinno-§rodowiskowy praktyk chrzcielnych moze przycie-
mniaé¢ ich wymowe religijno-koscielng. Zaniedbania w spelnianiu omawianych
praktyk religijnych majg na ogoét charakter przejsciowy.

Rytualy §wieckie zwigzane z przelomowymi momentami w zyciu czlo-
wieka, np. z urodzeniem sie dziecka lub ze $mierciag obywatela, obejmuja
tylko niewielkie kregi Polakéw. Nie zauwaza sie wzrostu ich spolecznej akce-
ptacji. Kosciét zachowal w spoleczenstwie polskim monopol ryiéw w zakre-
sie legitymizowania ,wejscia w zycie” jednostki ludzkiej. Nawet w rodzi-
nach niewierzacych do$é czesto chrzci sie dzieci 22, nie stawiajgec na tdéwni
obrzedowosci $wieckiej zwigzanej z uroczysta rejestracja urodzin dziecka
z obrzedowoscig religijng. Obrzedy $wieckie zwigzane z urodzeniem dziecka,
jako uroczysta oprawa aktéw prawnych, podkreslajg tylko spoleczny wy-
miar najwazniejszych wydarzen ludzkiego zycia. Rytual chrztu jest jakby
bardziej ,pelny” niz zastepujgcy go obrzed o charakterze $wieckim, odby-
wajacy sie wedlug scenariusza nadania imienia 23. Obrzed uroczystego nadania
imi(;ixia dziecku odbywa sie na ogét bez odrzucenia prakiyki sakramental-
nej %4,

Dotychczas rozpatrywaliSmy praktyki chrzcielne w aspekcie iloSciowym.
W ich Swietle nie wydaje sie, by istniala jaka$ ogélna, nawet slaba tenden-
cja znizkowa w spoleczenstwie polskim w realizacji rytualu chrztu. Wymiary
iloSciowe praktyk rytualno-kultowych nie dajg jednak pelneq obrazu rze-
czywisto$ci religijnej. W badaniach socjologicznych nalezy zajaé sie strona
jakosciowg praktyk zwigzanych z chrztem, zar6wno w warstwie religij-
nej, jak i spotecznej. Praktyki religijne w Polsce pelniag — oprécz funkcji
religijnych — wazne funkcje spoleczne i to miekiedy w szerokim zakresie
(jako wyraz poparcia dla warto$ci religijno-patriotycznych, jako przejaw toz-
samos$ci i wiezi narodowej).

ks. Janusz Marianski, Lublin

II. RUCHY ODNOWY

1. Ruch charyzmatyczny w KoSciele

W obliczu zmniejszajacych sie praktyk religijnych, a jednoczeénie trendu
do zaspokajania glodu religijnego ma falszywych drogach, ruch charyzmaty-
czny jawi sie jako szansa i znak nadziei dla wspélczesnego Ko$ciola. Rozwija
sie on juz od ponad 20 lat w Kosciele katolickim, Wywoluje on jednocze-
$nie wiele mieszanych uczué, niedoméwien, a nawet kontrowersji. Mimo to
trwa, nadal sie rozwija i ogarnia swym zasiegiem coraz wiekszg ilo§¢ chrze-
Scijan. W takim kontek$cie fakiem godnym odnotowania jest wydanie w je-

2GS Dziecielska-Machnikowska, D. Duraj Rola kobiet
w klasie robotniczej, L6dz 1984, 67. Wsréd osdb niewierzacych tylko czegsé
reprezentuje postawy zdecydowanie laickie. Cze$é z nich jest sklonna ochrzcié
swoje dzieci. S. Samol, Drogi laicyzacji miodziezy akademickiej, Przeglad
Sacjologiczny 1964, t. 18, 163.

2 J. Oledzki, Nadanie imienia. Refleksje etnologiczne, Argumenty
1971, nr 37, 11.

24 A, Potocki, Parafie bieszczadzkie, Przemys$l 1987, 146—147.
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zyku polskim ksigzki E. D. O'Connora poswigconej ruchowi charyzmaty-
cznemu w Kosciele katolickim 1,

Ksigzka sklada sie z trzech czeSci. W pierwszej z nich autor przedstawia
historie¢ konkretnej wspélnoty charyzmatycznej. Na jej tle w drugiej czeSci
ukazuje ogblny obraz ruchu, a w trzeciej poddaje go analizie teclogicznej.
Szczegblnie trzecia czesé decyduje o wartosci ksigzki, gdyz na tle tradycyj-
nej duchowosci O’Connor ukazuje to novum, ktére wnosi ruch w Zycie wier-
nych, mimo ze, jak wykazuje to autor, istnieje gl¢boka zgodnosé¢ odnowy
charyzmatycznej z autentyczng doktryna chrze$cijanska. Wedlug niego wra-
zenie sprzecznosci wyplywa z trzech Zrddel. Z jednej strony nawyki, postawy
i normy przyjete dzisiaj w Zyciu wielu chrzescijan czestokroé¢ nie reprezen-
tuja bynajmniej klasycznej duchowosci, lecz raczej jej polowiczne i kompro-
misowe wynaturzenia. Z drugiej strony mozna spotkaé¢ ,,charyzmatykéw”, kt6-
rzy grzesza przesads, nadmiernymi uproszczeniami i indywidualnymi wysko-
kami, ktére nie plyng z autentycznego ducha odnowy. Po irzecie mowos$cia
wydaje sie fakt, ze Duch Swiety udziela swych dar6w w stopniu poréwny-
walnym do pierwszych wiekédw chrzes$cijanstwa.

Niebagatelnym plusem tej pracy jest takie to, ze autor w swym przeka-
zie nie zatracil nic z tego, co jest istota odnowy: do$§wiadczenie dzialania
Boga w konkretnym czlowieku. Udalo mu sie to, gdyz tematy o bardziej
ogblnym i teoretycznym charakterze przedstawia zawsze w kontek$cie zycia
konkretnej wspélnoty. Gléwnym uzasadnieniem zastosowania takiej metody
zdaje sie réowniez fakt, ze ksigzka ta dotyczy przede wszystkim teologii ru-
chu, mniej za$§ jego historii czy socjologii. '

Udalo sie takze unikngé autorowi pewnego subiektywizmu, gdyz oprécz
pozytywnych aspektéw odnowy, wskazuje takZe na jej negatywne przejawy
oraz niebezpieczenstwa, ktérych mozna i trzeba unikngé. Wydaje sie jednak,
iz lektura tej ksigzki dla nie obeznanego z tg problematyks, a zwlaszcza ter-
minologig czytelnika moze wnie$§é pewne zamieszanie,: gdyz niektére pojecia,
jak np. chrzest w Duchu Swietym, moga byé niezrozumiale, mimo ze autor
stara sie je w miare dokladnie wyjasnié.

W sumie ksigzka pod wzgledemm formalno-logicznym stoi na wysokim
poziomie. Takze pod wzgledem merytorycznym wnosi wiele interesujgcych
i pouczajacych treSci zgodnych z doktryng Kosciola katolickiego. Jej wartosé
wzrosnie, gdy sie wezZmie pod uwage fakt, ze byla ona pisana zaledwie kilka
lat po opisywanych w niej wydarzeniach. Pod tym katem nalezy patrzeé¢ na
te prace, nie zapominajgc takze o tym, Ze autor bedgc Amerykaninem stara
sig zasymilowaé odnowe charyzmatyczng z rodzimg tradycjg i kultura.

ks. Bogdan Biela, Katowice-Lublin

2. Ruch swiatlo—zycie wobec problemow ewangelizacji

W dniach 24—26 lutego 1989 r. w Niepokalanowie odbyla sie czternasta
Krajowa Kongregacja Odpowiedzialnych Ruchu Swiatlo—Zycie. Okolo 570
os6b (w tym ksiezy 97, alumnbéw 48, siéstr zakonnych 20) z wszystkich pol-
skich diecezji wzielo udzial w spotkaniu o0s6b, ktére w parafiach, diecezjach,
a nawet poza granicami kraju, odpowiedzialni sg za rozwdj oazy. Obecni
byli: biskup Gerard Bernacki, delegat Episkopatu Polski do spraw Ruchu
Swiatto—Zycie, biskup Paul Cordes z Rzymu, wiceprzewodniczacy Papie-
skiej Rady do Spraw Swieckifh, ks. Jan Chrapek, general zgromadzenia
ksiezy michalitéw, oraz ks. Jan Krawiec "z Carlsbergu, stojacy na czele
Miedzynarodowego Centrum Ewangelizacji Swiatlo—Zycie. Natomiast 27 lu-
tego 1989 r. odbyla sie sesja Krajowego Kolegium Moderatoréow.

1 Edward D. O'Connor, Ruch charyzmatyczny w KoSciele katolickim,
Warszawa 1984,
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Temat kongregacji — Je2us Chrystus — nawigzywal do pierwszego punktu
Drogowskazéw Nowego Czlowieka, czyli do pewnego programu wychowawcze-
go w oazie. Czlonkowie ruchu chcieli na nowo przezy¢ prawde: ,,Jezus Chry-
stus jest moim Swiatlem i Zyciem oraz jedyna droga do Ojca; przyjatem
Go jako mojege Pana i Zbawiciela: oddalem Mu swoje zycie, aby nim kie-
rowat”.

Ustawienie tematyki na ewangelizacje ku Odkupicielowi zwigzane jest
z wielkg akcja ewangelizacyjng podejmowang przez ruchy odnowy religij-
nej przed rokiem 2000, wyraza takie gotowos$¢ wiaczenia si¢ w proces przy-
gotowania do Plenarnego Symodu Kos$ciola w Polsce. Ruch u§wiadomit sobie
na nowo charyzmaty, dary Boze i zadania, ktére wynikajg z wiernosci tym
charyzmatom. Zadaniem pierwszoplanowym jest odnowa KoSciola przez odno-
we parafii. Moze si¢ to dokona¢ przez nowa forme katechumenatu, zaanga-
zowanie w liturgie i sluzbe na rzecz Ko$ciota lokalnego.

W czasie obrad wygloszono trzy referaty. Biskup Paul Cordes w wy-
stapieniu: Swiatlo Zmartwychwstatego Zyciem ewangelizacji méwil o ewan-
gelizacji jako ciggle powracajacym wezwaniu w KoSciele. Wskazal na zna-
czenie ruchéw odnowy, ktérych czlonkom nie wystarcza samozadowolenie
z bycia chrzescijaninem, ale chcg emanowaé swojg postawg, przekonywa¢, zdo-
bywaé¢ innych dla Chrystusa. Analizujgc teksty sw. Pawla autor referatu
nie pominglt trudno$ci zwigzanych z apostolstwem., Wskazat jednak na moc
Bozig, ktéra objawia sie¢ w zyjgcych dla Ewangelii. Najwiecej miejsca poswiecit
roli, jakg dla dojrzewania w wierze i w apostolskim postugiwaniu ma odkrycie
chrzty $wietego. ,,Postanowienia synodu biskupdéw o Swieckich, tak jak isto-
tne wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, zalecaja -— powiedziat biskup
Cordes — zeby chrzescijanie na nowo skoncentrowali sie na fakcie swojego
chrziu. Przy czym dzisiejsze duszpasterstwo musi sie stara¢ o to, aby fakt
chrztu stal sie rzeczywisto$cia doswiadczang przez czlowieka. Zamiechanie
chrztu dorostych jest duszpastersko prawie nie do naprawienia.” Wyjscie
z tej sytuacji moze zapewnié¢ w jakim§ stopniu poglebienie teologiczne rze-
czywistosci chrztu, ale przede wszystkim spojrzenie na wiasne zycie w §wietle
gleboko przyjmowanego i przezywanego Siowa Bozego, ktére pewinno do-
prowadzi¢ czlowieka do otwarcia sie na zbawczg moc Chrystusa i do wej-
Scia na droge nawrdcenia i przemiany. Prelegent wielokrotnie powolywat
sie na $§w. Pawla, ktéry w odréinieniu od wielu wspdiczesnych nam progra-
méw duszpasterskich nie zadowalal sie jedynie faktem nawrécenia i zaistnie-
nia wiary u powierzonych ‘'mu ludzi, ale wzywat ich do kroczenia i dojrze-
wania na tej drodze. Biskup Cordes podkreslit réwniez, Ze aby glosi¢ Ewangelie
w $wiecie, trzeba poddaé sie oczyszczeniu, ktére dokonuje sie poprzez wig-
czenie sie w uwielbienie Boga. Doswiadczenie i przeiywanie rzeczywisto$ci
wlasnego chrztu uzdalnia nas do uwielbiania Boga.

Drugi referat wyglosil ks. Henryk Bolczyk, krajowy moderator Ruchu
Swiatlo—Zycie. Wystapienie to bylo préba oceny dzialalnosci ruchu, kon-
frontacji zalozen ruchu i ich realizacji. Ksigdz moderator przypomniat zalo-
zenia, ukazal to, co sklada sie na charyzmat ruchu, przywodzgc na pamieé
takze osobe zalozyciela — ks. F. Blachnickiego. Tym, co ruch dostrzega jako
dar i czym moze shluzyé Kosciolowd, sg diakonie: liturgiczna, ewangelizacji,
katechumenatu, modlitwy, wyzwolenia, KoS$ciota domowego. Uzdolnienia te
sag punktem wyjscia dla postugi ruchu, punktem zas docelowym jest parafia.
Chociaz Ruch Swiatlo—Zycie nie gromadzi przede wszystkim duchownych,
to jego specyfikg jest zalezno$é jego rozwoju od odnowy kaplanéw—modera-
toré6w. Wazng jest wiec sprawa wlasciwej formacji kaplanéw, ktéra przy-
gotowywataby ich do postugi. Niestety, jak wykazala przeprowadzona ankie-
ta, polowa z nich wykazuje mieznajomo$é charyzmatu, niezrozumienie zalto-
zeh Krucjaty Wyzwolenia Czlowieka, a takze niepelny wklad w budowanie
jednosei w ramach ruchu. Referat sprecyzowal kryteria przynaleznosci do
ruchu, okreslit funkcje moderatoréw, -wskazat na braki w pracy poszczegbl-
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nych diakonii. Szczegblng uwage zwrécil na postuge ewangelizacyjna, od ktarej
tak bardzo zalezy powstawanie grup katechumenalnych i modlitewnych
w parafii.

Ks. Tadeusz Smiech w trzecim referacie zwrdcit uwage na role ani-
matora. Animator, bedac gldwnym no$nikiem charyzmatu ruchu, reprezen-
tujac ten ruch wobec grupy, wobec uczestnik6w w oazie, nie moze byé tylko
ppracownikiem sezonowym”, powinien trwaé¢ w tej postudze i byé¢ swiad-
kiem zycia Bozego wobec tych wszystkich, ktérzy s3 mu powierzemi. Jego
funkcja jest niezbedna do tego, by wzrastala cala grupa i poszczegdélni czlon-
kowie, by nie ograniczyla sie tylko do funkcji towarzyskich i otworzyia sie
na wszystkich przychodzacych. O mocy animatora stanowi nie wiedza teo-
logiczna, ale jego do$§wiadczenie Boga, Kosciola i pragnienie przyblizania tej
rzeczywistosci innym. Podstawg jego postugi ewangelizacyjnej jest zywy kon-
takt ze slowem Bozym i milosé do ludzi. Oprécz tego animator powinien
wykazaé sie pewna wiedza z zakresu znajomosci typéw ludzkich, aby poma-
gaé skuteczniej w ich osobistym rozwoju i w odnalezieniu sie w grupie.

Wszyscy uczestnicy kongregacji, odpowiedzialni za Ruch Swiatlo—Zycie,
nie tylko sluchali wyglaszanych referatéw, ale réwniez brali udzial w pracy
grup miegdzydiecezjalnych i w modlitwie, W grupach tych dzielono sie do-
Swiadczeniami, przygotowywano projekty pracy. Wspdlnie natomiast celebro-
wano liturgie Eucharystyczna, modlono sie tez Liturgia Godzin.

Na zakonczenie kongregacji jej uczestnicy wystosowali list jednosci do
Jana Pawla II, ktéry wczesniej przyslal swoje apostolskie blogostawienstwo,
do ksiedza prymasa oraz do innych biskupéw. List jednosci wystano réwniez
na rece Lecha Walesy, przewodniczgcego NSZZ ,Solidarnos$é” =z zapewnie-
niem podjecia wysitku w dziele odnowy moralnej Ojczyzny. Wydano takie
apel do bylych uczestnik6w ruchu, aby odnowili w sobie ducha ewangelizacji
czy to na drodze innych ruchéw w Kosciele, czy tez przez powrdt do Ruchu
Swiatlo—Zycie.

Marian Dgbrowski, Katowice
Krystyna Szewc, Lublin



