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cu na temat Posltani na $wiat (s. 169—188) zastanawia sie nad katolickoscig
ogladany zwlaszcza oczyma Soboru Watykanskiego II. M. Albus natomiast
omawia bardzo skrbétowo praktyke wyzwolenia w Ameryce Lacinskiej wszki-
cu noszacym tytut Inny sposéb bycia Kosciolem (s. 189—198). Wreszcie
R. Géllner, nawiazujac wielokrotnie do dziet K. Hemmerlego, méwi o per-
spektywach teologicznych $§w. Eukasza, ukazujgc na ich tle Droge wiary
chrze$cijaniskiej (s. 199—215).

Dzielo nie ma nawet okreslonego wyraZnie redaktora. Jest — jak wi-
daé z powyiszej prezentacji — zbiorem luiZnych przyczynkéw na roine te-
maty. Zespala je w jedno wspélne ukierunkowanie na postaé i tworczosé
naukowg K. Hemmerlego, ktérego gléwne zainteresowania filozoficzno-teo-
logiczne ma wyrazaé sam tytut tomu. Trudno byloby wiec zalecaé lekture tej
publikacji, chociaz znajda sie¢ niewatpliwie osoby, ktére przeczytajg z zainte-
resowaniem ten czy Ow przyczynek zawarty w tak zréznicowanym tematy-
cznie i autorsko dziele.

ks. Lucjan Balter SAC, Warszawa

Hans SCHWARZ, Die biblische Urgeschichte. Gottes Traum von Mensch und
Welt, Freiburg-Basel-Wien 1989, Verlag Herder, s. 160 (Herder-Taschenbuch,
t. 1608).

Prof. dr Hans Schwarz, ur. w 1939 r., wyklada jako profesor zwyczajny
teologie systematyczng i zagadnienia teologiczne na wydziale ewangelickiej
teologii w uniwersytecie w Ratyzbonie. Przez 14 lat wykladal tez w USA,
gdzie opublikowal ksigzki na temat nauki Pisma Swietego, antropologii,
eklezjologii, eschatologii i nauki o sakramentach. CzeSciowo zostaly opubliko-
wane takie w opracowaniu i przekladzie na jezyk niemiecki. Niniejsza pu-
blikacja powstala z szeregu kazan wyglaszanych w nowym kosciele parafial-
nym gminy ewangelickiej w Ratyzbonie i przygotowana przy wspélpracy
zespolu studentéw, z wyjatkiem jedenastego rozwazania, ktére opiera si¢ na
odczycie, jaki autor wyglosil w czasie zjazdu North American Conference on
Christianity and Ecology 19 sierpnia 1987 r. w North Webster, Indiana, USA.
Ksigzka zawiera 10 homilii na tematy biblijne, opartych o teksty przytaczane
z 13 pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju. Jedenasta jest wyzej wspomnia-
na konferencja o ekologii z punktu widzenia chrze$cijanskiego.

Autor- sadzi, ze ponad dyskusje o kreacjonizmie c¢zy ewolucjonizmie,
zwlaszcza w sytuacji, gdy i Koséci6él katolicki dopuszcza ewolucjonizm odno-
$nie do ciata ludzkiego, wzniesé sie trzeba do wnikliwszego spojrzenia na pier-
wsze rozdzialy Biblii, a zobaczymy, Ze jest tam mowa o daniu ludziom przez
Stwoérce obietnicy Ziemi i specjalnego zlecenia, misji co do otaczajacego go
$wiata. Ta misja stala sie problemem, gdy czlowiek przestal rozumieé sie
jako istotna cze$¢ stworzenia Bozego $wiata, postanowil sie wyemancypowaé
i wykluczyé Boga z zakresu wlasnej odpowiedzialnosci. Stad potrzeba rozwa-
zania wlasnie tych kart Biblii, gdy zagrozony jest plan Bozy pierwotny wobec
ludzkoscei i calej ziemi przez nieodpowiedzialng dzialalno§é ludzkag.

1. Stworzenie czy ewolucja — ta alternatywa nasuwa sie przy Rdz 1,1—25.
Wspbélczesnie nauka i wiara rozgraniczyly pola zainteresowan i nie wchodzgy
sobie w droge. Uwaza sie, Ze wierzgcy w opis biblijny nie zamierza podwa-
za¢ naukowego pogladu o ewolucyjnym powstaniu Swiata. Rozwinieta tresé
w punktach: 1. Akt stwoérczy nie wyklucza nauki; 2. Wyznanie, ze Bog jest
Stworeg; 3. Jedno§é wszech§wiata; 4. Historycznosé $wiata. Skoro ewolucja
bez przyjecia Stwobrcy pozbawiona jest jakiego badz ukierunkowania, jedy-
nie przez Jego przyjecie otrzymuje sens i kierunek docelowy. Kaplanski opis
stworzenia nie tylko nie sprzeciwia sie wiedzy, lecz stanowi niezbedne uzu-
pelnienie, wskazujgce na poczatek, rOdwnowage i kierunek oraz cel swiata.

11, Cztowiek obrazem Boga — w oparciu o Rdz 1,26—31. Pytanie,. czy
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jest to hybris, czy zadanie czlowieka, budzi sie z obserwacji poczynan ludz-
kich, gdzie dobro przemieszane jest z szatanskim wprost ziem, potgga rozumu
z niszczacymi silami. Grecy (Ksenofanes) i L. Feuerbach twierdzili, ze Ilu-
dzie tworza béstwo na swoje podobienstwo, niektorzy egzegeci za Qjcami
Koiciota mySleli o podobienstwie do anioléw raczej niz do Boga (1. mn.
Luczynmy”, ,nasz obraz”). Autor wskazuje, ze wlasciwy sens ,obrazu” to re-
prezentowanie Boga przez cziowieka ws$rdéd stworzen, ale nienaduzywanie
wiadzy ‘nad nimi. Czlowiek nie musi sie¢ baé; panuje nad §wiatem zwierzagt
i ma zaludniaé ziemig, co jako stwierdzenie szczegbdlnie wazne bylo dla Izra-
ela, ktory mial obiecany kraj i licznych, silniejszych od siebie sgsiadow.
Czlowiek nie jest samotny: stworzony jako para ludzka, ma byé zawsze
wlaczony w spoteczno$é ludzka, nie moze egzystowaé w opuszczeniu przez
wszystkich. Znajduje dopelnienie w spolecznosci z Bogiem, od ktbérego otrzy-
muje zadanie jako szczegbélny byt na $Swiecie. Gdy o tym zapomina, jego
przysziosé staje pod znakiem zapytania.

II1. Takze czlowiek potrzebuje odpoczynku — w oparciu o Rdz 2,1-a.
Majgec na uwadze sytuacje w RFN, autor stwierdza, ze, mimo wielu zapla-
nowanych i zorganizowanych czaséw odpoczynku, ludzie sg wcigz zagonieni,
zdyszani i nie znaja prawdziwego odpoczynku. Nie majg sit odpoczywaé.
1. Zagoniony czlowiek — odpoczynek stal sie towarem, lek wobec
ciszy, wlasnych mys$li, sensu istnienia, 2, Cisza Boza nie jest cisza
cmentarng — Bég nie potrzebowal siédmego dnia dla swego odpoczynku
ani nie wycofal sie z dziela stworzenia, ale chcial odpoczynku dla stworzen.
Dzierh siddmy to cel pracy, dzien przymierza, zwigzku ze Stwoérca, to jego
yuSwiecenie”. To spokdj bycia z Bogiem i przy Bogu po wypelnieniu pracy.
U chrzedcijan dzien pierwszy stal sie uswieceniem tygodnia jako wspomnie-
nie daru nowego zycia w zmartwychwstaniu Chrystusa. 3. Praca prze-
staje byé celem sama w sobie — z dnia odpoczynku Bozego, ze
§wiadomoS$cia ,nowego stworzenia” idziemy w tydzien z nadzieja, Ze dzien
codzienny nie przeminie bez sensu, ze na koncu zycia i §wiata czeka odpo-
czynek, pokéj Boiy i wejScie w nowy Swiat.

1V. Cztowiek — istota ziemska — Rdz 2,4a—17. Drugie opowiadanie,
jahwistyczne, o raju gdzie§ na Wschodzie, podkre§la, ze 1, Czlowiek zostatl
zwigzany z ziemia — po prostu z niej ulepiony, a nastepnie otrzymat zada-
nie pilnowania i doglgdania ogrodu Bozego. Izraelita latwiej rozumial powig-
zania z ciemnoczerwong glebg palestynska. 2. Czlowiek oirzymuje swoje ludz-
kie impulsy od Boga — zostal ozywiony Bozym oddechem metodg ,usta—usta”,
nie jak na obrazie Michala Aniola, gdzie jakby iskra zycia z wyciggnietego
palca Bozego ozywia go. Wolny i samodzielny, nie jest réwny Bogu, do-
wiaduje sie o swych granicach. 3. Madro$ci nie zdobywa sie przez wiedzg —
Bog chcial go pouczyé, ze zdobycie wszechwiedzy przekracza jego mozliwoSci,
a byloby szkodliwe, Dzi§ wiemy, Ze posiada sie nadmiar wiadomosci, ktérych
nie potrafi czlowiek z pozytkiem wykorzystaé z braku madrosci. Nadzieja
dla czlowieka, gdy szuka oparcia w mocy stwoérczej Boga, bo stworzony dla
Boga. W ograniczonosci zycia znajduje sile i nadziej¢ na ojczyzng wieczng
u Boga, ktory go otacza na ziemi swa troska.

V. Co to jest réwnouprawnienie, czyli o tajemnicy ludzkiej spotecznosei —
Rdz 2,18—25. Chodzi o to, ze 1. Czlowiek nie jest samotnikiem: do pelnego
rozwoju fizycznego i psychicznego potrzebuje innych ludzi, nie zastapi ich
najmilsze zwierzagtko domowe, chociaz zwierzeta na wlasny spos6b sg po-
trzebne i wzbogacaja zycie ludzkie, 2. Bég sam przyprowadza czlowieka do
wspélludzi: nie dojdziemy dokladnie, jak bylo z rozbudowa ,Zebra” w ko-
biete, ale wazne jest, ze mezczyzna byl zachwycony wynikiem tej dzialalnmosci
Bozej. B6g przyprowadzit mu odpowiedniego czlowieka dla utworzenia spo-
tecznos$ci, nie jako podlegle narzedzie dla okre§lonych celéw. To wyrazilo sie
w terminologii (i3z, iszsza, niem. Mann, Mdnnin) i stwierdzeniu faktu opu-
szczania najblizszych, by wigzaé sie z obca kobieta w nowsa spoleczno§é. Takze
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poza malzenstwem samotny czlowiek szuka innego czlowieka do swego roz-
woju, 3. Wstyd pod znakiem zapytania: brak wstydu byt oznaka niewinnosci,
ale u dzisiejszego czlowieka przejawia sie w nim brak szacunku dla czlo-~
wieka, seksualizm, egoizm i traktowanie innych jak przedmioty, Nie wolno
dopuszczaé do tego, by partnerstwo ludzkie przerodzilo sie w pozbawione
wstydu wykorzystywanie samolubne drugiej osoby.

VI. Czy grzech pierworodny jest mitem? — Rdz 3,1—24. Dziwne, Ze opo-
wiadanie z Rdz 3 nie zostato podjete w Biblii, a dopiero w literaturze zy-
dowskiej (4 Ezd 7,118) i w NT (Rdz 5,12). Autor nie wspomina Syr i Mdr.
Stwierdza, ze 1, Grzech pierworodny nie jest mieuchronnym przeznaczeniem.
Pierwotny tekst, jego zdaniem, nie mial odpowiedzie¢ na pytanie, jak $mieré
weszla na $§wiat, lub skad sie wzielo zlo, to péZniejsze interpretacje zydo-
wskie, podobnie jak uczynienie z weza symbolu upadlego aniola — szatana.
Jest to charakterystyka naszego ludzkiego istnienia, zwichnigcia w bytowa-
niu kazdego z nas, ktére potwierdzamy przez grzeszne czyny dobrowolne.
2. Grzech pierworodny jest podstawowa, charakterystyczng cechg naszego
ludzkiego bytu — mnajgorsze jest to, ze jak w sadzie Bozym mad pierwszymi
ludzmi pokazane, widzimy zlo zawsze w innych, nie w sobie. Analizujac
rozmowe weza z kobieta autor pokazuje, jak zlo potrafi wykorzysta¢ po-
zytywne nastawienie czlowieka, przedstawiajac sie jako przewodnik ku peinej
prawdzie. W czilowieku jest utajona zazdrosé i obawa, ze kto§ moze byc
lepszy, moze chcieé oszukaé¢ go, To nie w dziele Bozym co$ sig¢ popsulo, tyl-
ko z natury czlowieka wynika, 2e moégl $wiadomie wystgpié z harmonii
i jedno$ci z Bogiem, a w skutku z innymi ludZmi i calym stworzeniem Bo-
zym, powodujac nieszczeScie i cierpienie. 3. I grzesznego czlowieka Bég pod-
trzymuje: na wyjscie z raju Boég w milo§ci wyposazyt ludzi w ubrania i dat
im ziemie do uprawiania. Historia o upadku poucza, jak zbuwazy! teolog
Karl Heim, ze ,jest niepodobna wypa$é z rak zyjacego Boga”.

VII. Powierzona ziemia — Rdz 8,21b — 9,7. Po potopie nie spotykamy
ludzkosci poprawionej ani Boga zadowolonego ze skutkéw kary, lecz jakby
pogodzonego z faktem wulomnoéci czlowieka. 1. Bog przystaje na ulomng
egzystencje — wyglada na rezygnacje, a jest to kierowanie $wiatem po linii
wyrazonej w Mt 5,45 i 13,24—30: czas tolerancji zla i cierpliwo$ci Bozej wo-
bec slabego czlowieka ograniczonego w czasie. 2. Wszystkie stworzenia zo-
staly oddane czlowiekowi — po powtérnym blogostawienistwie ludzkosci po-
szerza Boég jej menu o pokarm zwierzecy z wyjatkiem krwi, by wpoi¢ posza-
nowanie dla kazdego zycia jako daru Bozego. To konieczne dla istoty hudzkiej
wzbudzajgcej strach wéréd stworzen, by nie przekraczata wszelkich granic
okrucienstwa. Czlowiek pozostaje pod szczegblng ochrong Boig — jako Bo-
zy ,obraz”, za jego zycie i krew odpowiedzialno$é spada na ludzi przed Bo-
giem i ludzmi. To tylko ludzie wynaleZli wojne i usilujg jej racje usprawie-
dliwiaé, zapominajgc, ze kazdy mord sgodzi w Boga. Od chrzesciian naleza-
lobv sie snodziewaé przykltadu, jak czlowiek winien zyé w zgodzie ze stwo-
rzeniami i wspéHudimi, zamiast drakonskich praw czy idealistycznego pacy-
fizmu.

VIII. Przeszkody w porozumiewaniu sie ludzi, c2yli budowa wieZy w Ba-
bel — Rdz 11,1-—9. Réznorodno§é jezykow wydawala sie czym$§ nienatural-
nym, jaka§ karg Bozg ma ludzi. 1. Watpliwa warto§¢ ludzkiej kultury —
w Izraelu bylo wrogie nastawienie do rozwoju takiego jak u poganskich na- .
rod6ow, dopiero za Salomona przewazyla tendencja zbudowania przepysznej
Swiatyni, ale poza tym przepych i bogactwo nie wyszto na dobre. My dzi$
przy technokracji, manipulacjach nawet na genetyce, zywimy obawy, czy nie
skonczy sie to zniszezeniem ludzkosci. Ernest Becker w Dynamik des Todes
przekonuje, ze ludzie usiluja lek przed $miercia utopié w swych dzelach.
Kultura daje mozliwosci dobra i zta, ale w zarodku przynosi tez Smieré
swych twoércéow. 2, Zapomnienie o Bogu niszczy spolecznosé — .czlowiek—
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zdobywea latwo unosi sie pycha (Jr 14,13 nn.), a spolecznosci zawigzujg sig
w celach samolubnych i byle katastrofa przypomina, jak ludzie pozostaja
nieudolni. 3, Zeslanie Ducha przezwycieieniem Babelu — skoro w czasach
mesjanskich mialo doj§é znowu do zjednoczenia i odnowy, jak na poczatku,
trzeba bylo przezwyciezyé i podzial mowy ludzkiej. Dokonalo sie to przez
stowo Ewangelii zrozumiale dla wszystkich, a znakiem bylo Zstgpienie Du-
cha Swietego z darem jezykéw. BOg przyjgt nas w Jezusie Chrystusie. Gdy
ludzie zrozumieja, ze sg przez Boga zjednoczeni, ich wysitki zjednoczeniowe
nie bedg daremne.

IX. Obietnica ziemi — Rdz 12,1—4. Rozpoczyna dzieje prawzér wiary
(Rz 4) Abraham i obietnica kraju, ktory odegra rol¢ w dziejach zbawienia.
1. Zagrozenie kraju — kraj obietnicy byt wcigz zagrozony i tylko kroétkiepi-
zod chwaly za Dawida przetrwal w pamieci, dzi§ tez panstwo nowe wcigz
zagrozone na iej ziemi, Nasza ziemia réwniez zagrozona przez bledng gospo-
darke wyjalawia sie i niszczy jej zasoby, zatruwa powietrze i wody, wojny
tworza wcigz przesiedlencéw i uciekinieréw. Czlowiek zagraza nie tylko zie-
mi, ale i ludziom na niej zakorzenionym. 2. Kraj jest obietnicg — przymie-
rze Boga z ludem obejmowalo kraj, w ktorym mial z nim zamieszkiwaé
w sanktuarium. Odwroécenie sie¢ od Boga wigzalo si¢ z utratg kraju, nawrdce-
nie — z powrotem do niego. Jezus, potomek dynastii Dawida, wprowadzil
uduchowione pojecie krolestwa Bozego, ale rozpoczyna sie ono juz na tej
ziemi wsréd ludzi. O niag ma czlowiek dbaé jako o dar Bozy i za nig jest
odpowiedzialny, by zastuzy¢ na dobra nieprzemijajgce. 3. Abraham prawzo-
rem wiary — majac 75 lat opus$cil kraj i najblizszych i poszedl na niepewne ¢
bez potomstwa z nieptodng zong, zrywajgc wiezy klanowe. Przy natloku re-
klam nie doceniamy dzi§ wartosci stowa Bozego, ale jak Abraham musimy
zaufaé obietnicy Bozej, ze po opuszczeniu tej ziemi otrzymamy inny kraj,
ktory bedzie nieprzemijajacg ojczyzng u Boga.

X, Pokoj w stworzeniu — Rdz 12,6—8; 13,1—13. Po tysigcach kilometréw
wedrowki dowiedzial sie Abraham, Ze obietnica spelni si¢ dopiero na jego
potomstwie, sam kupit tylko miejsce na pochdwek zony w tym kraju.l. Abra-
ham czlowiekiem bez stalego domu — byl pdlnomads, z dobytkiem szedl
od studni do studni, od oitarza do oltarza. Dzi§ ludzie wiele posiadajg, ale
sq zagonieni w pracy i odpoczynku, zdenerwowani, bez wytchnienia, wewne-
trznie bezdomni, nie majg czasu korzystaé z majatku. Obawa, by kto§ nie
ublegl, by nie wygral wyscigu w zyciu o lepsze. 2. Bezpieczenstwo na obczy-
Znie — Abraham nawet na obczyZnie czul sie spokojny i bezpieczny, wsze-
dzie stuzac swemu Bogu. Nie byl postaciag bez slabo$ci (por. w Egipcie: Rdz
12,10—20), ale ufal Bogu niezachwianie i w sytuacjach beznadziejnych (ofiara
z syna). 3. Tajemnica pokoju — zamilowanie do rozwigzan pokojowych oka-
zal w sporze z Lotem o obszar dla stad, nie bojac sie o przyszio§é. Jako
chrze$cijanie mamy by¢ postancami pokoju, wedlug Pawla, wobec wszystkich
stworzen (Rz 8).

XI. Dociekania o chrze$cijariskim podej$ciu do ochrony $rodowiska. Znane
sg ooraz wieksze spustoszenia czynione przez rolnictwo i przemyst w §rodo-
wisku naturalnym. Trzeba przywolaé¢ etyke szacunku zycia Alberta Schwei-
tzera dla przypomnienia ochrony kazdego przejawu . zycia, takze roslin
i kwiatéw. Niestusznie amerykanscy historycy nauki jak Lynn White czy Carl
Amery zarzucajg zydowsko-chrzeScijanskiej tradycji karygodne zaniedbanie
spraw ziemskich, bo problem powstal dopiero we wspélczesnych czasach, a na-
wet postep i kultura zawdzieczaja wiele biblijnej wierze o historycznym rozwoju
objawienia w dziejach od stworzenia do oczekiwanego udoskonalenia, Nie-
ktére grupy kalwinskie i pietystyczne w Ameryce akcentowaly sekularyzo-
wany raj na ziemi, a dopiero akosmiczny personalizm, zwlaszcza w teologii
K. Bartha i R. Bultmanna, zwrécit sie ku zbawieniu jednostkowemu. Dzi$§
znowu nastgpilo otwarcie sie i wigczenie do pojecia zbawienia dziejow Swia-
ta (wymiar kosmiczny). Autor stawia 15 tez dotyczgcych dzialania chrzesci-
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jan w Kkierunku urobienia mentalno$ci potrzebnej dla ochrony $rodowiska
naturalnego. Konczy podsumowaniem, ze los ziemi i ludzko$ci sg ze soba
nierozerwalnie zlgczone. Stworzeniem nie mozna kupczyé, naduzywaé go
samowolnie, ale sie nim cieszy¢ i madrze korzystaé z niego jako z daru
Bozego. Sama madro$¢ jest tez darem Boga, oby wigc Boég jej udzielil we
wlasciwym czasie i w dostatecznej mierze.

Ksigzka pozyteczna jako material do homilii czy rozwazan biblijnych
z nawigzaniem do aktualnych potrzeb i probleméw.

0. Jézef Wiestaw Roston OFMConv.,, Warszawa

Beitrige zur Psalmenforschung. Psalm 2 und 22, opracowal i wydal Josef
Schreiner, Wiirzburg 1988, Echter Verlag, s. 384 (Forschung zur Bibel, t. 60).

W biblijnych badaniach ostatniego dziesieciolecia nasila sie tendencija,
by egzegeta zwracal wieksza uwage nie na dzieje powstawania tekstu, jak
to sie¢ dokonuje od potowy zeszlego wieku, ale na jego ostateczng postaé
w calo§ci utworu, ksiegi czy nawet Starego Testamentu. Czy =z kolei nie
trzeba braé pod uwage oprocz Nowego Testamentu wczesnozydowskich pism
oraz literatury weczesnochrzescijanskiej, jako klucza hermeneutycznego do
Starego Testamentu? Te problemy zajmowaly niemieckojezycznych starote-
stamentowcéw katolickich na zjezdzie w Salzburgu w 1985 r. i jako temat
nastepnego spotkania 25-—29.8.1987: ukazanie calo$ciowego znaczenia biblijno-
-teologicznego ksiegi biblijnej na przykladzie Ksiggi Psalméw. Wybrano teg
ksiege, bo w miej poszczegblne psalmy jako odrgbne calosci tworza calosé
nadrzedng — ksiege majgcg wlasne miejsce w Biblii. Odgrywajg duig role
w Starym i Nowym Testamencie. Ps 2 i Ps 22 wybrano jako ,teksty ro-
bocze” ze wzgledu na ich szczegélny charakter i polozenie w psaiterzu. Re-
ferat koncowy mial pokaza¢, jak rozumiano psalmy i caly psalterz w czasie
ustalania kanonu ksigg w zydostwie palestynskim i hellenistycznym.

Ksigzka, wydana przez J. Schreinera z jego przedmowa wprowadzajaca
i wyjasniajacg, w serii Forschung zur Bibel, jest wlasnie zbiorem referatéw
ze zjazdu egzegetow Starego Testamentu w Salzburgu w 1987 r. Jest ich
w sumie dziewig¢. .

Oswald Loretz (Monaster), Kolometryczna analiza Ps 2 — w oparciu
o tekst spoélgloskowy hebrajski ustalit odcinki (kola, stychy) o wyliczonej,
mniej wiecej réwnej dlugo$ci, wiele obiecujgc sobie po stronie poetyckiej
utworu, bo dotyczy ona istotnej strony tekstu. Nie moze podaé zadowalajgcej
kolometrii dla ww. 10—12. W odpowiedzi na cztery postawione sobie, a zwig-
zane wzajemnie pytania, otrzymal w wyniku badania kolometrii nastepujgce
dane: elementy przedwygnaniowe i powygnaniowe zostaly poigczone w jedna
calo$é po niewoli, osadzenie w Zyciu jest r6éine (dla ww. 6—8 w kulcie przed
niewola), byla relecture w historii tekstu. Pierwotny tekst to ww.1—5 i 10—
12a o przeciwienstwie miedzy Zydami i poganami. Rozszerzony przez cytat
w w.6—8 polgczony glosami w w.26 i 9. Otwarty pozostaje problem kolo-
metrii w ww. 10—12a, gdzie LXX suponuje 6 kola i sprawa powigzania
1122z w.12b,

Friedrich Dietrich (Osnabriick), Psalm 2: Rozwazania o koricowej
postaci psalmu — nie wdajac sie w zagadnienia historii powstawania, Zrédet,
osadzenia w zyciu itp., odnosnie czego odsyla do Ericha Zengera Wozu
tosen die Vdélker..? (Beobachtungen zur Entstehung und Theologie des 2, Psal-
mes, w: FS Heinrich Gross zum 70. Geburtstag — Freude an der Weisung
des Herrn, Stuttgart 1986, 495—511), przeprowadza egzegeze przekazanego
tekstu spoéigloskowego mna plaszczyZnie synchronicznej w  szeSciu krokach,
a wigc trzeba odgraniczyé Ps 2 od poprzedniego i nastepnego, uznaé TM
i z wokalizacjg, daje analize stowng, opis form i ich rozpisanie stosownie
do struktury tekstu, wskazuje na bogate uksztaltowanie retoryczne. Okre-



