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BIULETYN LITURGICZNY

Zawartosc: I. NOWY MSZAE HISZPANSKO-MOZARABSKI. 1. Poczatki i hi-
storia obrzadku hiszpanskiego. — 2. Msza §w. wedlug obrzadku hiszpahskie-
go. — 3. Kompozycja Mszalu hiszpansko-mozarabskiego. — 4. Wskazania do-
tyczgce celebracji zwyczajnej i nadzwyczajnej Mszy §w. wedlug obrzadku hi-
szpanskiego. II. LITURGIA CHRZESCIJANSKIEGO WTAJEMNICZANIA
DOROSLYCH. 1. Okres ewangelizacji i przyjecie do katechumenatu. — 2. Okres
katechumenatu i wybranie. — 3. Okres oczyszczenia i oswiecenia, — 4. Ce-
lebracja sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego. — 5. Okres mistagogii
czyli poglebionego wtajemniczenia.

NOWY MSZAEL HISZPANSKO-MOZARABSKI

Dosé obszerna bibliografia dotyczgca obrzadku mozarabskiego zwanego
takze hiszpanskim lub wizygockim (por. J, Pinell, La Liturgia ispanica,
w. Andmnesis 2. La Liturgia. Panorama storico generale, Torino 1978, s. 70 n)
wzbogacila sie ostatnio w nowa waing pozycje. Dnia 17.7.1988 r. Kongregacja
Kultu Bozego zatwierdzita ad interim cze$é nowego wydania Mszatu Hiszpan-
sko-Mozarabskiego obejmujacg Praenotanda, Ordo Missae i Proprium de Tem-
pore. Czasopismo ,Notitiae” 24 (1988) 670—727, organ urzedowy w/w Kongrega-
cji opublikowalo jej dekret i Praenotanda oraz uwagi sekretarza Komisji, kt6-
ra pracuje nad tym mszatem, o. J. Pinell OSB. Z uwag tych dowiadujemy
sie m.in, Ze nowe wydanie nie jest zwykla rewizjg ostatniego wydania
z 1804 r, lecz wykorzystano w nim wszystkie {eksty znajdujgce sie w re-
kopisach wydanyech i nie wydanych oraz, ze praca nad tym mszalem rozpo-
czeta sie 12.7.1982 r.

Godne uwagi sg Praenotanda do nowego wydania Mszatu Hiszpansko-
-Mozarabskiego obejmujgce 55 stron druku i podzielone na 4 rozdzialy oraz
170 artykuléw. Odpowiednik Ogdlnego Woprowadzenia do Mszalu Rzymskie-
go przedstawia najpierw poczatki i historie obrzgdku hiszpanskiego (art. 1—
20), mnastepnie opis Mszy $w. wedlug iego obrzadku (art, 21—142), z kolei
kompozycje nowego mszalu (art. 143—157) i wreszcie wskazania dotyczace ce-
lebracji zwyczajnej i madzwyczajnej wedlug wspomnianego obrzadku (art.
158—170). o

Przypatrzmy sie w skrocie bogatej tresci zawartej w Praenotanda.

1. Poczatki i historia obrzadku hiszpanskiego
W rozwoju obrzadku hiszpanskiego mozna odrdznié¢ 4 okresy:

Pochodzenie i poczagtki

Obrzadek hiszpanski powstawal w V—VII w. Na jego formowanie sie
mialy wplyw 3 stolice metropolii: Tarragona, Sewilla i Toledo. Autorzy tek-
stow tego obrzadku sg w wiekszosci nieznani. Tradycja jednak zachowatla
niektore ich imiona: Justyn z Urgell (pierwsza polowa VI w.), §w. L e-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Boguslaw Nadolski TChr,
Warszawa-Poznan.
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omard z Sewilli (ok. 540—600), sSw. Izydor z Sewilli (ok, 560—
€36), Piotr z Lleidy (polowa VII w.), Konancjusz z Palencji
(polowa VII w.), sw. Eugeniusz II z Toledo (+657), $w. Ildefons
z Toledo (ok. 610—667), sw. Julian z Toledo (ok, 642—690).

Na rozw(j obrzadku hiszpanskiego wplynely rézne czynniki, Na pierwszym
miejscu nalezy wyliczyé solidng baze kulturowa, ktéra w epoce panowania
rzymskiego na Poélwyspie Iberyjskim wydata wielu wyksztalconych w lite-
raturze lacinskiej. Wspomnie¢ nalezy réwmiez, ze po konwersji krdla Wizygo-
tow na katolicyzm (3 Synod w Toledo w 589 r.) kwitl! w Hiszpanii prawdzi~
wy humanizm lacinski popilerany przez dwoér wizygocki i reprezentowany
przez takie postacie, jak: sw. Izydor, §w. Braulio, $w. Eugeniusz i §w. Ildefons.
Wazng role odegrali w rozwoju obrzgdku hiszpanskiego tamtejsi Ojcowie Ko-
Sciola, ktorzy zdajac sobie sprawe z katechetycznego znaczenia liturgii two-
rzyli zaréwno teksty liturgiczne, jak traktaty, mowy i homilie. Szczegblny
wplyw na rozwdj liturgii w Hiszpanii mialy synody, ktére poruszaly zagadnie-
nia liturgiczne jak synody w Tarragonie w pierwszej potowie VI w., synody
w Braga, czy synody w Toledo poczgwszy od r. 633. Wyjatkowa role nalezy
przypisywaé $w. Izydorowi z Sewilli, autorowi dzieta De Ecclesia-
sticis officiis, ktére moze byé uwazane za pierwszy w historii podrecznik li-
turgii. Liturgia hiszpanska przejela réwniez elementy innych liturgii tak
wschodnich, jak i zachodnich. Poszczegblne prowincje uzywaly réinych pe-
rykop biblijnych, spiewow i tekstéw euchologicznych pochodzacych jednak ze
wspolnego dziedzictwa. W Zrddiach mozna wyraznie odréini¢é dwie tradycje,
o ktérych bedzie nizej mowa. Kodyfikacja ksigg po okresie improwizacji mia-
la miejsce po smierci §w. Ildefonsa. Kompilacje ksigg liturgicznych przypisuje
sie §w. Julianowi. Wtedy to doszlo do jednolito$ci w liturgii w dwoch prowin-
cjach koscielnych: w Tarragonie i w Kartagenie.

Okres mozarabski

Inwazja Arabéw, ktérzy w latach T11—719 opanowali prawie caly Potwy-
sep Iberyjski z wyjgtkiem Asturii, przerwala ewolucje obrzgdku hiszpanskie-
go. Teksty liturgiczne z Hiszpanii dostaly sie do réznych bibliotek w innych
krajach. Wywarly one réwmiez wplyw na tworzenie pontyfikalu rzymsko-ger-
manskiego. W Asturii Alfons Czysty postanowit w. 790 roku, ze w Owiedo
zostanie przywroécona liturgia, ktérg sprawowano w Toledo. W 782 r. emigranci
hiszpanscy przy pomocy wojsk francuskich wyzwolili cze§¢ Pirenejéw Wschod-
nich i utworzyla sie Katalonia, gdzie powstalo szereg klasztoréw benedyk-
tyniskich z obrzadkiem rzymskim. Kodeksy liturgiczne obrzadku rzymskiego
przepisywane w Katalonii zawieraja jednak szereg elementéw obrzadku
hiszpanskiego.

Starozyiny obrzadek sprawowany byl w Hiszpanii okupowanej przez Ara-
béw i w nowych kroélestwach Leonu, Kastylii i Nawarry. Zachowatlo sie wie-
le kodekséw obrzadku hiszpanskiego przepisywanych w licznych skryptoriach
w ciggu X i XI w. GI6wnymi centrami rozwoju hiszpanskiej muzyki litur-
gicznej staly sie€ Leon i San Millan. Salwo z Albeldy (+ 962) napisat
caty serie formularzy Mszy $w. wotywnych.

Zakaz i przetrwanie obrzgdku

Papiez Grzegorz VII przez swoich legatéw nakazal majpierw zastgpienie
starego obrzadku hiszpanskiego przez obrzadek rzymski w dwoch klasztorach:
San Salwador de Levre (1067 r.) i San Juan de la Pena (1071), a potem po-
lecil krélowi Alfonsowi VI zwolanie synodu do Burgos w 1080 r, na ktérym



BIULETYN LITURGICZNY 121

postanowiono zakazaé obrzadku ,gotyckiego” w krdlestwach Kastylii i Leo-
nu. W Hiszpanii okupowanej przez Arabéw wierni mogli zachowaé stary
obrzadek. Zostali oni nazwani mozarabami. Po wyzwoleniu miasta Toledo
w 1085 r. kr6l Alfons VI udzielil mozarabom przywileju zachowania starego
obrzgdku w sze$ciu parafiach- tego miasta. Arcybiskup Toledo Bernard de
Sahagun (1085—1124) zamierzal zmieni¢ ten przywilej, ale wspélnoty moza-
rabskie obronily swe prawa. W skryptoriach parafii §w. Justyny i Rufiny oraz
$§w, Eulalii w Toledo nastapila w w. XII i XIII, az do poczatké6w XIV w. od-
nowa ksigg liturgicznych starego obrzadku. W kazdej z tych parafii kopio-
wano odmienne kodeksy. W parafii §w. Bulalii przepisywano ksiegi skody-
fikowane przez $§w. Juliana z Toledo nazwane Tradycja A, a 'w parafii §w. Ju-
styny i Rufiny starsze teksty stosowane w prowincji Betica i zachowane
w parafil poSwieconej meczennikom z Sewilli zaliczane do Tradycji B.

Odnowa obrzadku przez Kardynata Cisneros

Kardynal Franciszek Ximenes de Cisneros, po objeciu stolicy arcybiskupiej
w Toledo w 1495 r. zwrdcil uwage na warto$é religijng i kulturowa liturgii
mozarabskiej i postanowil przywrécié ten obrzadek w postaci zachowanej
w parafii §w. Justyny i Rufiny (Tradycja B). Ustanowil on kaplice mozarabskg
Corpus Christi w katedrze w Toledo, gdzie codziennie sprawowal Eucharystie
i Liturgie Godzin wedlug starozyinego obrzadku, a kanonikowi Alfonsowi
Ortiz powierzyl przygotowanie wydania mszalu i brewiarza. Kanonik Ortiz
utworzyl komisje, ktérej pracami kierowal proboszcz parafii sw. Justyny i Ru-
finy. W ten sposéb w przygotowanym mszale i brewiarzu zostala utrwalona
Tradycja B. W 1500 roku ukazalo sie w Toledo Missale mirtum secundum
regulam beati Isidori, dictum mozarabes, a w 1502 roku Brewiarium secundum
regulam beati Isidori. Mszal mozarabski zostal powtérnie wydany w Rzymie
w 1755 r. z wyjasnieniami o. Aleksandra Lesleya TJ. Reedycja Lesleya
zostala opublikowana réwniez w tomie 85 Patrologii lacinnskiej Migne’a, No-
we poprawione wydanie tego mszalu ukazalo sie w Rzymie w 1804 r. stara-
niem kardynala Franciszka Antoniego de Lorenzana, arcybiskupa To-
ledo i nosilo tytui Missale Gothicum secundum regulam beati Isidori Hispa-
nensis episcopi. Kardynal Lorenzana wydal takze w Madrycie w 1775r.
Brewiarium Gothicum, secundum regulam beatissimi Isidori. To wydanie zna-
lazlo sie w tomie 86 Patrologii lacinskiej Migne’a.

2. Msza $w. wedlug obrzadku hiszpanskiego

Struktura Mszy $§w. w obrzadku hiszpanskim przedstawia sig¢ nastepujgco:
— Obrzedy wstepne
—- Liturgia stowa
— Przygotowanie daréw -— Dyptyki — Znak pokoju
— Modlitwa Eucharystyczna
. — Obrzedy Komunii §w.

Obrzedy wstepne

Na obrzedy te skladaja sie: Spiew zwany Praelegendum (odpowiednik
Antyfony na wejicie w liturgii rzymskiej), hymn Gloria in excelsis Deo,
i oracja ,post Gloriam” (odpowiednik rzymskiej kolekty). W uroczystoéci do-
daje sie po hymnie, a przed oracja Trishagion wystepujgcy w Zrodlach w je-
zyku greckim albo lacinskim. Obrzedy wstepne wedlug tradycji B opuszcza
sie w dni powszednie w ciggu roku i w niedziele Wielkiego Postu.
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Liturgia Stowa

Przed rozpoczeciem Liturgii Stowa, a w dniach kiedy opuszcza sie obrzg-
dy wstepne ma poczatku celebrarji, kaptan caluje oftarz i pozdrawia wier-
nych stowami: Dominus sit semper vobiscum, na co lud odpowiada podobnie
jak w liturgii rzymskiej.

Liturgia Stowa obejmuje 3 czytania: Proroctwo, Apostol i Ewangelia.
W Wielkim PoScie sg cztery czytania: w miejsce Proroctwa czytanie z ksiag
madrosciowych i czytanie z ksiag historycznych Starego Testamentu. Po kaz-
dym czytaniu wierni moéwig Amen.

Po Proroctwie, wzglednie po czytaniu ksiegi historycznej, $piewa sie
Psallendum (odpowiednik rzymskiego graduatu). W Srody i pigtki pieciu pier-
wszych tygodni Wielkiego Postu w miejsce Psallendum §piewa sie¢ Threni —
teksty z Lamentacji, Ksigegi Hioba i Ksiegi Izajasza wyrazajace pokute Ko-
§ciola i cierpienia Chrystusa w czasie meki.

W uroczystosci meczenniké6w po Psallendum mozna czytaé, zgodnie ze
starozytng tradycja, koncows czesé opisu meki danego Swigtego, po czym S$pie-
wa sie fragment Kantyku Daniela.

Po Ewangelii, wzglednie jezeli jest homilia po niej, nastepuje $piew al-
lelujatyczny zwany Laudes zamykajgcy Liturgie Stowa. W okresie Wielkiego
Postu w §piewie Laudes nie wystepuje alleluja.

Przygotowanie daréw — Dyptyki — Znak pokoju

W czasie procesji z darami $piewa sie Sacrificium (odpowiednik rzymskie-
go Offertorium). Tytul tego $piewu zwigzany jest z tym, Ze zawiera on teksty
biblijne méwiagce o skladaniu ofiar. Wérod wszystkich ~$piewéw obrzadku
hiszpanskiego jest to Spiew o najwigkszym znaczeniu.

Z kolei kaptan kieruje do zgromadzenia wezwanie zwane Oratio Admoni-
tionis., Jest to wezwanie do modlitwy ma wz6r modlitwy powszechnej Wiel-
kiego Pigtku. Mszal zawiera wielkg ilo§¢ formularzy tego wezwania dosto-
sowanych do danego okresu liturgicznego. Po wezwaniu wierni odpowiadaija
Amen, powtarzajg te aklamacje roéwniez po doksologii konczacej tg Oratio
Admonitionis.

Szczegblne miejsce zajmuja w obrzadku hiszpanskim dyptyki, czyli wielka
litanijna modlitwa Ko$ciola. Przed jej rozpoczeciem, podobnie jak przed Mod-
litwg Pansks, wystepuje wezwanie Oremus. Nastepnie zgromadzenie wyko-
nuje aklamacje po grecku i lacinie: Hagios, Hagios, Hagios, Domine Deus,
Rex aeternae, tibi laudes et gratias. Po czym diakon lub jeden z koncelebran-
sow wypowiada wezwania modlitwy litanijnej w intencjach Koéciola i ludz-
koéci. Wyrazajg one wspdlnote wiary i mitosci z calym Kosciolem, z hierarchig
koécielna, z ludem Bozym, ze Swietymi, a takze wspélnote pomocy ze zmar-
lymi. Po wezwaniach litanijnych mastepuje modlitwa zwana Alia, ktéra cze-
$ciowo pelni funkcje rzymskiej modlitwy mad darami. Po niej ma miejsce
kolejna modlitwa zwana Post Nomina, bedaca konkluzjg dyptykéw. Nazywa
sie ja takze ,,po dyptykach”. Zawarte sa w niej prosby za tych, ktérzy nie
zostali wymienieni imiennie, szczegélnie chorych, wieZniéw, pielgrzymoéow,
nieobecnych czlonkéw zgromadzenia i innych Kosciolow.

Po modlitwach zwigzanych z dyptykami nastepuje przekazanie znaku po-
koju, Celebrans odmawia modlitwe zwang Ad Pacem z formula wprowadza-
jaca i blogoslawieAstwem trynitarnym. Diakon zaprasza wiernych do prze-
kazania zmaku pokoju i wykonuje sie $piew Pacem meam do vobis.

Modlitwa Eucharystyczna

W liturgii hiszpanskiej Modlitwa Eucharystyczna sklada sie z 7 elemen-
16w z czego 4 sa stale, a 3 zmienne. Do stalych elementéw nalez3: dialog
przed prefacjg, Spiew Swiety, Slowa ustanowienia i doksologia koficowa, na-
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tomiast zmienne sa: Illatio (odpowiednik rzymskiej prefacji), Oratio post
Sanctus | Oratio post Pridie.
a. Dialog przed Illatio.
Ma on inne brzmienie mniz w liturgii rzymskiej. Wystepuja w nim naste-
pujace wersety:
Introibo ad altare Dei mei.
Ad Deum qui laetificat iuventutem meam.
Aures ad Dominum.
Habemus ad Dominum.
Sursum corda.
Levemus ad Dominum.
Deo ac Domino nostro Jesu Christo Filio Dei, qui est in caelis,
dignas laudes dignasque gratias referamus.
Dignum et iustum est.

<F<Es<SEs

®

b. Illatio

Ma nieco inne brzmienie niz rzymskie prefacje i jest bardzo zréinicowa-
na. Wyraza nie tylko dziekczynienie, lecz takze uwielbienie, wystawianie Bo-
ga za przymierze i za cale dzielo zbawcze. Ma charakter refleksyjny, kon-
templacyjny.

c. Sanctus

W $piewie Sanctus obrzgdek hiszpanski ma takze mate modyfikacje. Za-
miast gloria tua jest gloria maiestatis tuae. Zamiast pierwszego Hosanna in
excelsis jest Hosanna Fitio Dawid!

«d. Modlitwa Post Sanctus

Modlitwa ta ma wprowadzié do stéw ustanowienia Eucharystii. Zawiera
sie w niej krotka synteza dziela Odkupienia: Wcielenie, Meka i Uwielbienie
Chrystusa. Wystepuje w miej takze wzmianka o niebieskiej chwale (w na-
wigzaniu do $piewu Sanctus) oraz o nowej jedynej ofierze Chrystusa, ktérg
Kosciot sktada po Jego $mierci.

e. Stowa ustanowienia

Obrzadek hiszpanski uzywa tu tekstu $w. Pawla (1 Kor 11,23—26), ale
go rytualizuje. Tekst zostaje podzielony na trzy czesci. Wierni po kazdej z nich
na znak postuszenstwa woli Chrystusa odpowiadajg Amen. Do trzeciego Amen
dolgczona jest aklamacja: Sic credimus, Domine Iesu!

f. Modlitwa Post Pridie

Ta modlitwa odpowiada dwom elementom skladowym Rzymskich Modlitw
Eucharystycznych, a mianowicie: anamnezie i epiklezie. Wspomina sie w niej
przede wszystkim Smieré i Zmartwychwstanie Chrystusa, rzadziej Wniebo-
wstapienie i Oczekiwanie chwalebnego przyjscia, bardzo rzadko Wecielenie.
Wzywa sie w niej Ducha Swigtego, kiéry dokonuje przemiany daré6w oraz
dziela oczyszczenia i odnowy w Kosciele.

g. Doksologia

Ma ona inng forme niz w liturgii rzymskiej. Brzmi ona: Te praestante,
sancte Domine, quia tu haec omnia mobis, indignis servis tuis, valde bona
creas, sanctificas, vivificas, benedicis et praestas mobis, ut sint benedicta a te
Deo nostro in saecula saeculorum.

Obrzedy Komunii §wietej

Obrzedy te skladajg sie z kilku czeSci, ktére poprzedzaja Komunie sw.,
towarzysza jej lub nastepuja po niej.

Przygotowaniem do Komunii §w. jest najpierw proklamacja wyznania
wiary. Poprzedza ja wezwanie kaplana: Fidem, quam corde credimus, ore
autem dicamus (por. Rz 10,9—10). Wyznanie wiary odmawia sie w liczbie
mnogiej: Credimus (na marginesie warto przypomnieé, ze liturgia hiszpanska
jako pierwsza ma Zachodzie wprowadzila -wyznanie wiary do Mszy Sw.
w 589 r.). Odmawia sie je w kazdej Mszy §w.
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Po wyznaniu wiary nastepuje lamanie chleba, ktéremu towarzyszy krétki
spiew Ad Confractionem. W okresie wielkanocnym jest to $piew: Vicit Leo
de tribu Iuda, radix David, alleluja {por. Ap 5,5).

Kolejnym elementem przygotowania do Komunii §w. jest odmoéwienie
Modlitwy Panskiej. Poprzedza ja wezwanie Oremus i zmienny tekst Ad Ora-
tionem Dominicam. Modlitwe Pater noster odmawia sam celebrans, wierni
za§ wlgczaja sie przez Amen wypowiadane przez nich po kaidej prosbie tej
modlitwy. Po Modlitwie Panskiej celebrans odmawia embolizm Liberatia ma-
lo, ktéry kofczy sie slowami: et exaudi, Deus, orationes servorum tuorum,
omnium ;fzdelmm christianorum, in hac dze et in omni tempore. Po embohzmle
nastepuje zmieszanie postaci (commzxtzo), ktébremu towarzysza stowa Sancta
sanctis przypominajace o potrzebie swietoSci tych, ktérzy pragng godnie przy-
ja¢ Eucharystie.

Ostatnim aktem przygotowawczym przed Komumig $w. jest blogosta-
wienstwo. Poprzedza je wezwanie: Humiliate vos ad benedictionem. Blogo-
stawienstwo ma forme uroczystg skladajaca sie z trzech wersetéw, po ktérych
wierni odpowiadajag Amen, po czym nastepuje konkluzja blogostawienstwa.

Rozdzielaniu Komunii §w. towarzyszy $piew Ad accedentes. Podajac Ko-
munie §w. kaptan wypowiada formule: Corpus Christi sit salvatio tua. Diakon
podajac kielich méwi: Sanguis Christi maneat tecum redemptio vera.

Po zakonczeniu rozdzielania Komunii $w. $piewa sie jedng z dwdch an-
tyfon: Refecti Christi corpore albo Repletum est gaudio. Po czym odmawia sie
modlitwe dziekeczynmg zwang Completuria (odpowiednik rzymskiej Postco-
mmunio).

Celebracja Eucharystii konczy sie pozdrowieniem kaplana: Dominus sit
semper vobiscum i formuly rozestania: Sollemnia completa sunt. In nomine
Domini nostri Iesu Christi votum nostrum sit acceptum cum pace.

3. Kompozycja Mszalu hiszpansko-mozarabskiego

Nowe ‘wydanie omawianego mszatu zawiera: 1. Kalendarz; 2. Ordo Mis-
sae; 3. Proprium de tempore podzielone na 5 sekecji: (a) od I Niedzieli Ad-
wentu do Objawienia Panskiego — 6.1.; (b) od I Niedzieli Wielkiego Postu do
Wielkiej Srody; (c¢) Triduum paschalne; (d) od Niedzieli Zmartwychwstania
do Zeslania Ducha Swietego; (e) Niedziele zwykle de Quotidiano; 4. Proprium
Sanctorum; 5. Commune Sanctorum:; 6. Msze za zmartych i 7. Msze wotywne.

Mszal podzielony jest na kilka toméw. Osobny tom stanowi Ordo Missae,
dokktbrego dobiera sie odpowiednie cze$ci z poszczegblnych wyliczonych wyzej
sekciji.

Przygotowano nowa wersje krytyczng kalendarza.

W Ordo Missae przyjeto tradycje B, ale wlgczono w nie takze cenne ele-
menty tradycji A.

W nowej kompilacji tekstéw z.mzennych wykorzystano wszystkie istnie-
jaoe Zrédia obu tradycji i dlatego proponuje sie cykl dwuletni tych tekstow:
Rok I (lata nieparzyste) i Rok II (lata parzyste). Zasadniczo réznig sie teksty
tych lat w pierwszej czeéci Mszy §w. od Praelegendum do Sacrificium, nato-
miast od Oratio Admonisionis te same teksty przeznaczone s na Rok I i IL

W tekscie lacinskim wykorzystano w tym Mszale perykopy biblijne
wg Neowulgaty.

Odnosnie do roku liturgicznego mnalezy zagnaczyé, ze réini.sie on od roku
liturgicznego obrzgdku rzymskiego.

Adwent obejmuje sze$¢ niedziel, a pierwsza z nich przypada miedzy
13 a 19 listopada. Okres ten jest czasem radosnego oczekiwamia na przyjscie
Pana bez zadnego znaku charakteru pokutnego. W dni powszedme Adwentu
bierze sie formularze mszalne z poprzedniej niedzieli, W ciagu tygodnia mozna
wybraé lektury biblijne i épiewy z Roku I lub II. 18 grudnia obchodzi sie
uroczystosé ku czei NMP.
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Po uroczysto$ci Narodzenia Panskiego (25.12.), nastepuje uroczystosé Obrze-
zania (1.1)) i Epifanii (6.1.) zwana , Objawieniem Panskim”.

Pierwsza niedziela po Objawieniu Parnskim rozpoczyna cykl niedziel De
Quotidiano przerwany w I Niedziel¢ Wielkiego Postu, a kontynuowany po
Zestaniu Ducha Swietego do I Niedzieli Adwentu. Cykl ten posiada czytania
biblijne na 33 niedziele, a jedymie 18 serii tekstow zmiennych do Mszy $§w.
Od XIX niedzieli powtarza sie modlitwy od I niedzieli.

Wielki Post rozpoczyna sie sze§¢ tygodni przed Wielkanocg Niedzielg In
Carnes tollendas. Niedziela ta przypada miedzy 11 lutego a 14 marca.

Caly okres Wielkiego Postu ma charakter pokutny, od IV Niedzieli do-
chodzi nadto charakter pasyjny. W okresie Wielkiego Postu zakazany jest
obchod §wigt Panskich i ku czci Swigtych. Nie obchodzi sie wiec uroczystosci
Zwiastowania 25.3. Swieto Katedry $w. Piotra (22.2) obchodzone jest jedynie
w tych latach, kiedy Wielki Post rozpoczyna sie po 22.2, Cechg charakterysty-
czng tego okresu jest bogactwo liturgii Stowa. Kazda niedziela i dzien po-
wszedni majg wlasne czytania. Niedziele Wielkiego Postu maja takze wtasne
teksty euchologiczne, natomiast dni powszednie tego okresu posiadaja 22 for-
muiarze mszalne: w pierwszych irzech tygodniach wtasne formularze maja
poniedziatki, Srody i piatki, za§ we wtorki i soboty stosuje sie formularz
z poprzedniego dnia; w czasie ostatnich trzech tygodni poszczegdlne dni majag
wlasne formularze z wyjatkiem sob6t; w sobote IV i V tygodnia bierze sie
formularze z poprzedniego pigtku.

Podwo6jny cykl proponowany ma niedziele Adwentu i okresu wielkanocne-
go oraz w wielkie uroczystoSci bazuje na wozkladzie czytan w tradycjach
A i B,

Triduum Paschalne posiada szczegblne celebracje. .

W okresie wielkanocnym wtasne formularze posiadaja niedziele, dni okta-
wy, uroczystoSci Wniebowstgpienia i Pieédziesigtnicy wraz ze Mszg wigilii
Zestania Ducha Swietego. W dni powszednie stosuje sie formularz poprzedniej
niedzieli.

4. Wskazania dotyczace celebracji zwyczajnej i nadzwyczajnej Mszy Sw.
wedlug obrzadku hiszpanskiego

Omawiany mszal przeznaczony jest przede wszystkim do celebracji zwy-
czajnej i codzienmej w kaplicy mozarabskiej w katedrze w Toledo, a takze do
celebracji zwyczajnej w innych kosciotach i kaplicach parafii mozarabskich,
ktore otrzymaly lub otrzymajq przywilej sprawowania liturgii w obrzadku hi-
szpanskim, a takze do celebracji przez biskupdéw i kaplanéw, ktérzy taki
przywilej otrzymali.

Celebracje nadzwyczajne mogq mie¢ miejsce z okazji §wiat, kongresow
i kxursdw majgcych zwigzek z liturgia hiszpanhsko-mozarabsky; z okazji odno-
wienia kultu w koSciotach z epoki rzymskiej, wizygockiej lub mozarabskiej
polozonych na terenie Hiszpani; w $wieta ku czci Swietych figurujgcych w ka-
lendarzu hiszpansko-mozarabskim, ktérzy sa w jakim$ miescie, diecezji lub
regionie szczegblnie czczeni. Na {erenie objetym jurysdykcjag Xonferencji Epi-
skopatu Hiszpanii po zezwolenie na celebracje nadzwyczajne wedlug wspo-
mnianego obrzgdku nalezy sie zwrodcié do Ordynariusza miejsca, gdzie ma
sie odbyé celebracja; Ordymariusz za$§ przekazuje odpowiednia dokumentacje
do aprobaty arcybiskupowi Toledo. Poza Hiszpanig zezwolenia takiego udziela
Kcengregacja Kultu Bozego.

W tej czeSci wprowadzenia do nowego Mszatu Hiszpansko-Mozarabskiego
znajduje sie réwmiez caly szereg szczegdlowych wskazan dotyczacych odpo-
wiedniego przygotowania celebransa, ustlugujacych i calego zgromadzenia do
sprawowania liturgii, a takze wskazan dotyczacych ttumaczen tekstéw Litur-
gicznych, §piewow i szat liturgicznych, koncelebracji oraz mozliwosci pe-
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wnych adaptacji i doboru czeéci formularzy mszalnych. Te szczegbélowe wska-
zamia w tym omoéwieniu pomijamy.

Same Praenotanda zawierajg szereg informacji na temat sprawowania
Bucharystii w obrzadku hiszpansko-mozarabskim, o wiele ciekawsze jednak
bedzie zapoznanie si¢ ‘w przysziosci z samymi tekstami mszalu tego obrzadku.

ks. Stefan Cichy

II. LITURGIA CHRZESCIJANSKIEGO WTAJEMNICZENIA DOROSLYCH

Wydana 6 stycznia 1972 r. cze$é Rytualu Rzymskiego zatytulowana Ordo
initiationis christinae adultorum?! jest odpowiedzig Kosciola na zyczenia So-
boru, aby przywréci¢ katechumenat (por. KL 64—70, KK 14—15; 17; 26;
DB 14; DM 13—14). Obrzedy zawarte w tej ksiedze liturgicznej zastepuja
rozdzial z Rytualu Pawta V z 1614 r. zatytulowany De Baptismo adulto-
rum i razem z wczesniej wydanymi Obrzedami chrztu dzieci? zawierajg li-
turgie sakramentéw wtajemmniczenia chrze$cijanskiego. Mamy wigc obecnie
liturgie chrztu dostosowang do wieku przyjmujgcego i réinych sytuacji dusz-
pasterskich. W nawigzaniu do istniejgcej w starozytnym Kosciele instytucji
katechumenatu, jako trwajacego kilka lat procesu formacji doktrynalnej, mo-
ralnej i liturgicznej 3, nowa ksigga liturgiczna zawiera bardzo bogate w tresé
i rozlozone w czasie obrzedy poprzedzajgce wiasoiwy chrzest, a nastepnie
liturgie trzech sakramentéw wtajemniczenia chrzeé$cijanskiego, po ktoérej na-
stepuje trwajgcy zwykle caty okres wielkanocny czas mistagogii.

Rytual zawiera w pieciu rozdzialach roéine obrzedy zwigzane z przygo-
towaniem i celebracja sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego4. Moze
sie wydawaé, ze taka réznorodno$é form liturgicznych jest jakby dekoncen-
trujgca. Jednak przy blizszym zapoznaniu sie ze Wstepem i zawartoscig catej
ksiegi mozna sie przekonaé, ze ta réznorodnosé zostala uporzadkowana wedtug
okreslonej z gory hierarchii wazno§ci. Gl6wna cze§¢ Rytuatu stanowi rozdziat
I Obrzedy katechumenatu podzielone nma stopnie (s. 41—110), ktéry wedlug
Wstepu ,,jest formg pelng czyli wspélng” (nr 3) wtajemniczenia dorostych.
Natomiast inne obrzedy przeznaczone sg na rbézine szczegdlowe sytuacje dusz-
pasterskie tak indywidualne: rozdziat II Uproszczony obrzed wtajemniczenia
dorostych (s. 111-—127) i rozdziat III Skrécony obrzed wtajemniczenia doro-
stych w mniebezpieczenstwie lub chwili §mierci (s. 128—137); badZ tez zwig-
zane z sytuacjg wiary i KoSciota w réinych krajach: rozdzial IV Przygotowa-
nie do bierzmowania i Eucharystii dorostych, ktérzy przyjeli chrzest jako

I Wydanie polskie: Obrzedy chrzeécijariskiego wtajemniczenia dorostych
dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, Katowice 1988.

2 Obrzedy chrztu dzieci wedlug Rytualu Rzymskiego, Katowice 1972,
wyd. II Katowice 1987.

3 Por. B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, War-
szawa 1983, 52—191; S. Czerwik, Nowy obrzed chrztu dzieci w Swietle
historii wtajemniczenia chrzeécijaniskiego, w: Nowe 2ycie w Chrystusie,
red. S. A. Porebski, Warszawa 1973, 33—40; A. Zuberbier, Teologia
wtajemniczenia chrze$cijaniskiego, tamze s. 57—66; J. Wilk, Warto$é ka-
techumenatu dla wychowania chrzelcijariskiego, RTK KUL 30 (1983) z. 6
273—284. .

4 Por. R. Béraudy, Le nouveau Rituel du bapteme des adultes, LMD
121 (1975) 122—142; Fr. Mataczynski, Obrzedy wtajemniczenia chrzeici-
janskiego dorosiych, RBL 26 (1973) 7—14; J. Tadych, Wtajemniczenie chrze-
Scijanskie dorostych w Swietle liturgii wielkopostnej Mszatu Pawla VI, StGn
4(1978) 237—266; A. M. Triacca, Struttura e linee-forza: dall’analisi alla
sintesi. A proposito del «Rito dell’Iniziazione cristiana degli adulti», RivLit
66 (1979) 425—436.
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dzieci, ale nie otrzymali pouczenia w wierze (s. 138—140), wreszcie zaleznie
od wieku: rozdzial V Obrzedy wtajemniczenia dzieci, ktére osiggnely wiek
katechizacyjny (s. 141—168). Obrzedy zawarte w rozdzialach II—V stanowig
wiec niekiedy konieczne uzupelnienie obrzedu glowmego (rozdziat I) i jemu
sg podporzgdkowane. Dlatego blizsze zapoznanie sie z liturgia I rozdzialu Ry-
tualu pozwoli nam na uchwycenie istotnych elementéw liturgii wtajemnicze-
nia dorostych, ktére nastepnie wystepuje takie w pozostalych rozdzialach
ksiegi liturgicznej.

Struktura obrzedéw wtajemniczenia chrzescijanskiego dorostych wyraznie
nawigzuje do starozytnego katechumenatu, ale jednoczes$nie mocno osadzona
jest w warunkach zycia Ko$ciota dzisiaj i uwzglednia sytuacje ludzi doro-
stych, ktérzy Sswiadomie pragng wspéidzialaé z wzywajgecym ich do wiary
i nawrocenia Bogiem (nr 3; 5). Kandydaci pragngcy przyja¢ sakramenty ini-
cjacyjne muszg przejsé diugg droge poszukiwan i duchowego dojrzewania.
W tym procesie chrystianizacji jest z mimi caty czas Kosciél reprezentowany
przez przedstawicieli hierarchii i czlonkéw miejscowej wspélnoty wiernych.
Ich formacja religijna dokonuje si¢ w ramach zycia religijnego i przy czyn-
nym zaangazowaniu tej wspélnoty. Trwajace wedlug Rytualu zwykle kilka
lat przygotowanie do przyjecia sakramentéw wtajemniczenia dzieli sie na
cztery okresy (tempus) i na trzy stopmie (gradus, gressus).

1. Okres ewangelizacji i przyjecie do katechumenatfu

Rytual przywiazuje duze znaczenie do tego okresu zwanego takze kate-
chumenatem wstepnym lub prekatechumenatem, ktérego nie nalezy pomijaé
(nr 9). Okres ewangelizacji ma na celu poza ogélnym pouczeniem o istotnych
prawdach wiary i zasadach zycia chrze$cijanskiego doprowadzenie kandyda-
to6w do poczgtké6w mnawrdcenia wyrazajgcego sie w porzuceniu grzechow
i otwarciu sie na zbawcze dzialanie Boga (nr 10). Temu celowi stuzy gto-
szenie stowa Bozego, ktére ma ukazaé kandydatom sens Zycia czlowieka
w §wietle zbawczego oredzia Jezusa Chrystusa bedacego dla wierzgcych dro-
ga, prawdg i zyciem, tak w perspektywie doczesnej egzystencji, jak i w od-
niesieniu do zycia wiecznego (nr 9). Juz w tym okresie wazne sg dla kan-
dydatow pierwsze do$wiadczenia wspélnoty i panujgcej w niej atmosfery
zycia chrze$cijanskiego (nr 11). Miejscowa wspélnota z kolei nijeustanmie
wspiera kandydatéw swojg modlitwg (nr 13). Okres ten powinien doprowa-
dzi¢ kandydatéw do $Swiadomej i odpowiedzialnej oraz opartej na religij-
nych motywach decyzji pragnienia zostania chrze$cijaninem, ktéra publicznie
wyrazg wobec Kos$ciola proszgc o przyjecie do grona katechumendéw. Odpo-
wiedzig KoS$ciola na te prosbe jest wprowadzenie kandydatéw na pierwszy
stopieh przygotowania do sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego
przez obrzed przyjecia do katechumenatu (nr 14). Jest to jakby pierwsza bra-
ma prowadzaca do KoS$ciola, przez ktérg moga przejsé jedynie ci, ktérzy
posiadajg juz wiare rozbudzong ‘w czasie ewangelizacji, przejawiaja znaki
nawrdcenia i wole odmiany swego Zycia oraz nawigzania kontaktu z Bogiem
przez modlitwe i z Ko$ciolem przez uczestnictwo w praktykach religijnych
miejscowej wspélnoty (nr 14; 15; 68—96).

Podczas specjalnego obrzedu kandydam proszag Kos$ciél o przyjecie do
jego gronh, Koéciét z kolei przyjmuje te proébe zaliczajac ich do grupy ka-
techumenéw i udziela im Dblogostawienstwa. W obrzedach tych uczestniczg
poreczyciele, do ktorych nalezy publiczne przedstawwm’e kandydatéw Koscio-
lowi, oraz przynajmmiej przedstawiciele merscoweJ spoleczno$ci wiernych
(nr 16; 70-—171).

thurgna przyjecia do katechumenatu sklada sie z trzech czesci:

a) rozbudowanych obrzedéw wrprovwadzajacych (poza kosciolem) zawieraja-
cych: dialog celebransa z kandydatami i poreczycielami (nr 75—76), naznacze-
nia krzyzem czola i narzgdbébw zmystéw, ewentualnie w razie potrzeby egzor-
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cyzmu i wyrzeczenia sie kultdéw poganskich oraz nadania nowego imienia
(nr 78—82; 88). Moga mie¢ tu miejsce réwniez dodatkowe obrzedy np. podanie
soli, krzyza lub poswieconego medalika;

b) po wejsciu do kosciola nastepuje liturgia stowa Bozego, po homilii moina
przekazaé¢ katechumenom ksiegi Ewangelii. Zawsze jednak jest modlitwa po-
wszechna za katechumenéw (nr 90—94);

¢) modlitwa konficowa w formie blogostawienistwa i odestanie katechumenéow
(nr 95—96).

2. Okres katechumenatu i wybranie

Katechumenat powinien trwaé tak diugo ,,az ich nawrodcenie i wiara na-
biorg cech dojrzalosci” (nr 98). W tym czasie katechumeni otoczeni sg zor-
ganizowang opiekg duszpasterska celem wprowadzenia ich w misterium zba-
wienia, przyzwyczajania do zachowania zasad Ewangelii 1 uczestnictwa
w obrzedach Kosciola oraz wprowadzenia ,w Zycie wiary, liturgii i mitosci
Ludu Bozego” (nr 98). Program ten realizowany jest przez odpowiednig ka-
techeze, udzial w zyciu miejscowe] wspolnoty wiernych, uczestnictwo w liturgii
i formacje apostolskg. Katecheza dotyczyé ma zasad wiary 1 moralnosci
chrzescijanskiej, winna by¢ powigzana z rokiem liturgicznym i wspierana
celebracjami slowa Bozego (nr 19) o tematyce odpowiadajgcej programowi
formacji w okresie katechumenatu. W niedziele i §wieta katechumeni po-
winni uczestniczyé w mszalnej liturgii slowa uczgc sie przez to swiadomego
udziatu w liturgii oraz poznajac i przezywajac tajemnice zbawienia wspomina-
ne i uobecniane w liturgii roku koscielnego (nr 19,3; 107). Tak zorganizowana
formacja katechetyczna daje katechumenom nie tylko poznanie zasad wia-
ry i moralnosci chrzescijanskiej, lecz pozwala im wnikngé¢ w tajemnice zba-
wienia, w ktérych pragng uczestniczyé przyjmujgc w odpowiednim czasie
sakramenty Swiete. W tym procesie stopniowego nabywania stylu zycia
chrzedcijanskiego katechumenéw wspiera gléwnie prowadzacy katecheze, po-
reczyciele, chrzestni oraz pozostali wierni miejscowej wspblnoty, gitéwnie przez
modlitwe i §wiadectwo Zycia. Proces ten ma swojg wlasng dynamike wyra-
zajacg sie w porzuceniu starego stylu zycia i przechodzemiu do sposobu my-
§lenia (dokiryna) i postepowania (moralnosé) wlasciwych dla ludzi wierza-
cych. W tym samym czasie katechumeni do§wiadczajg we wlasnej wspélnocie,
ze Ko$ci6l nieustannie prowadzi dzialalno§é apostolskg i misyjng przez ewan-
gelizacje., modlitwe i §wiadectwa Zycia i przez to samo uczg sie odpowie-
dzialno$ci za Ko$ciét i przygotowujg do uczestnictwa w dziele ewangelizacji
$wiata (nr 19,4; por. DM 14). Formacja doktrynalna i moralna katechumen6w
zlgczona jest nierozerwalnie z ich uczestnictwem w liturgii. Rytuat przewi-
duje trzy gtéwne formy celebracji liturgicanych w tym okresie: liturgie stowa
Bozego (nr 106—108), egzorcyzmy mniejsze (nr 109—118) i blogostawienstwa
Katechumenéw (nr 119—124);

Celem celebracji stowa BozZego jest utrwalenie tre§ci nauki KoSciota do-
tyczgcej zycia chrze$cijanskiego, pouczenie © modlitwie, wyjasnienie znakow,
czymmosci i okresdw roku koscielnego, wreszcie stopniowe wprowadzenie ka-
techumenéw w zycie liturgiczne calej wspéOlnoty (nr 106). Udzial w mszalnej
liturgii slowa w niedziele i $wieta posiada takie znaczenie wychowawcze,
przyzwyczaja katechumendéw do wilasciwego przezywania i Swietowania nie-
dziel i §wiat kosScielnych. Specjalne dla katechumenéw celebracje stowa Bo-
7ego maja miejsce zwykle po katechezie i koncza sie tzw. egzorcyzmami
mniejszymi polaczonymi z blogostawienistwem,

Egzorcyzm sklada sie z jednej lub kilku modlitw z wioZeniem rak, od-
mawianych przez kaptana, diakona lub katechete nad pochylonymi lub klg-
czacymi katechumenami (nr 109). Celem egzorcyzmow jest ukazanie kate-
chumenom, Ze w zyciu duchowym konieczna jest nieustanna walka o pano-
wanie ducha nad cialem, czego nie mozna osiggnaé bez wielu wyrzeczen oraz
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bez Bozej pomocy (nr 101; 109—118). Sens egzorcyzmé6w dobrze wyraza jedna
z modlitw: ,,...uwolnij ich od wplywoéw zlego ducha, oddal od nich wszelki
blad i grzech, aby sie stali $wigtyniag Ducha Swigtego” (nr 113). W czasie
katechumenatu ma sie dokona¢ wewnetrzna przemiana czlowieka i zmiana
jego przynaleznosci: duch zly ma ustapi¢ miejsca Duchowi Swietemu, kté-
rego $wigtynig ma byé chrzescijanin.

Udzielane przed odeslamiem katechumenéw blogostawienstwo, po ktorym
moze mie¢ miejsce wlozenie reki na glowe (nr 119) wyraza milosé Bozg
i troske Kosciota, ktéry pragnie, aby otrzymali oni ,jumocnienie ducha, radosé
i pok6j na swojej trudnej drodze” (nr 102; por. 119—124),

W miare duchowego postepu katechumenéw i przy ich przechodzeniu na
wyzszy poziom katechizacji moina podkresli¢c ten moment przez specjalne
obrzedy zwane ,,obrzedami przethodzenia”, do ktérych malezg tzw. traditiones
Symbolu wiary i Modlitwy Panskiej. Chociaz z zasady naleza one juz do
nastepnego okresu, z racji pastoralnych mozna je antycypowaé, podobnie jak
obrzed Effeta i namaszczenie olejem katechumenéw (nr 103; por. 125—132).
Sprawowanie tych obrzedéw winno dokonywat¢ sie przy udziale miejscowej
wspoélnoty, ktéra bierze udzial w przygotowaniu katechumenéw do sakramen-
tow (nr 105). Pod koniec katechumenatu, gdy Ko$ciét uzna, Ze mozna ich juz
dopusci¢ do bezposredniego przygotowania do sakramentéw wtajemniczenia
wybierajg sobie rodzicédw chrzestnych (nr 104). Wiasciwy katechumenat konczy
sie obrzedem wybrania rozpoczynajagcym okres oczyszczenia i oswiecenia
i zbiegajacy sie zwykle z czasem Wielkiego Postu (nr 21; 133).

Do obrzedu wybrania (electio) zwanego takze wpisaniem imienia dopusz-
czani sg jedynie ci spoSréd katechumenoéw, kitérzy odznaczajg sie ,,nawrdce-
niem serca i zmiang obyczajéw, dostateczng znajomoscig nauki chrzescijan-
skiej” oraz wykazuja wlasciwego ,ducha wiary i milosci” (nr 23), a takze
dojrzatg i Swiadoma decyzje na przyjecie sakramentéw Kosciota (nr 134).
Zanim dopusci sie katechumendéw na ten stopien nalezy dokladnie zbadaé
dotychczasowe ich postepowanie i poziom ich przygotowania. Dla Kosciola
bowiem obrzed wybrania jest jakby centralnym momentem calej jego troski
o katechumendéw (nr 133). Z tej racji decyzje o dopuszczeniu na drugi stopien
podejmuje -caly Kosciét tj. biskup, prezbiterzy, diakoni, katecheci, rodzice
chrzestni oraz cala miejscowa wspbdlnota (nr 135; 137). WilasSciwe dopuszcze-
nie kandydatow dokonuje sie jeszcze przed aktem liturgicznym wybrania
podczas wspblnego zebrania majgcego na celu ocene gldwnie moralnych kwa-
lifikacji kandydatéw, ale takze stopien ich ogdlnego przygotowania do sa-
kramentéw wielkanoenych (nr 23; 133). Wazng role w tym dopuszczeniu pelnia
katecheci i rodzice chrzestni, ktéorzy sa najbardziej zaangaZowani w proce-
sie przygotowania katechumendw do sakramentéw wtajemniczenia.

Nazwa obrzedu ,,wybranie” nawigzuje do faktu, ze to sam Bég dokonuje
wyboru, a Kosciél jedynie dziala w Jego imieniu. Natomiast okreslenie tego
samego obrzedu ,wpisaniem imienia” pochodzi stad, Ze kandydaci wpisuja
swoje imiona do ksiegi wybranych, jako rekojmie wiernosci Bogu i Koscio-
towi (nr 22). Od tego obrzedu katechumenéw mnazywa sie wybranymi (electi),
ubiegajacymi sie o chrzest (competentes) lub dazgcymi do o$wiecenia (illu-
minandi).

Obrzedy wybrania sprawuje si¢ podczas Mszy §w. w I Niedziele W. Postu
i zwykle przewodniczy im biskup lub jego delegat (nr 138). Po homilii odpo-
wiedzialny za formacje katechumendéw przedstawia ich biskupowi i prosi,
aby po odbyciu skrutiniow zostali dopuszczeni do sakramentéw chrztu, bierz-
mowania i Eucharystii (nr 143). Nastepnie wzywani imiennie katechumeni
stajg wraz ze swoimi chrzestnymi przed biskupem. Chrzestni publicznie za-
Swiadczaja, Ze katechumeni posiadajg juz wystarczajaca wiare, wedlug kt6-
rej tez staraja sie postepowaé oraz uczestnicza w modlitwach Kosciola (nr 144).
Z kolei katechumeni wyrazaja prosbe o sakramenty wtajemniczenia i ma-
stepnie zapisanie ich imion w ksiedze wybranych (nr 146), po czym celebrans
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oznajmia, ze zostali wybrani, czyli dopuszczeni do przyjecia sakramentéw
w najblzszg Wigilie Paschalng (nr 147). Modlitwa calego zgromadzenia w for-
mie modlitwy powszechnej, po ktérej nastepuje odestanie wybranych, kon-
czy obrzedy wybrania (nr 148; 150).

3. OKkres oczyszczenia i oSwiecenia

Celem tego okresu jest bezposrednie przygotowanie wybranych do przy-
jecia sakramentéw paschalnych. O ile katechumenat koncentrowal sie gléwmie
na katechezie, to okres oczyszczenia i o§wiecenia ma pelnié¢ role duchowych
rekolekeji, w czasie ktérych wybrani razem z calg wspélnotg dokonuja ,0czy-
szczenia serca i myS$li przez badanie sumienia i pokute” oraz doznajg o§wie-
cenia wewnetrznego ,,przez glebsze poznanie Chrystusa Zbawiciela” (nr 25).
Celowi temu stuzg bogate obrzedy zwigzane z tym okresem zwane skrutiniami
oraz przekazanie wybranym najstarszych dokumentéw wiary (Credo) i mod-
litwy (Pater noster). Obrzedy te tradycyjnie odbywajg sie w okresie Wielkie-
go Postu (nr 153).

Odbywajgce sie¢ w III, IV i V Niedziele W. Postu skrutinia (nr 159) maijg
podwéjny cel: ,uwolnienie od grzechu i szatana” oraz ,umocnienie w Chry-
stusie, ktory dla wybranych jest drogg, prawda i zyciem” (nr 25). Dzialania
duszpasterskie zwigzane z tymi obrzedami majg uswiadomié wybranym, ze
to, co jeszcze ,jest w ich sercach ulomne, stabe i zle, powinno zostaé uzdro-
wione, a to, co jest w nich prawe, wartosciowe i Swiete, winno byé umocnio-
ne” (nr 25). Poprzez skrutinia wybrani majg takze lepiej poznaé¢ i zrozumieé
tajemnice Chrystusa i KoSciola, ale réwniez siebie samych, swojg grzesznosé
i zwigzang z tym konieczno$é pokuty (nr 155). Majg umacniaé¢ sie przeciw
pokusom, postepowaé w miloSci Boga i wzbudzaé szczerg intencje trwania
przy Nim. Skrutinia pozwalajg wybranym pelniej poznaé Chrystusa jako Od-
kupiciela dzieki specjalnie dobranym czytaniom i perykopom ewangelicznym,
ktére ukazujg Go jako wode zywa, $wiatlo $§wiata oraz zycie i zmartwych-
wstanie (nr 157). Tym samym wybrani otrzymujg pouczenie o chrzcie jako
odradzajacym obmyciu, o$wieceniu i zmartwychwstaniu do nowego zZycia.
W tym procesie wewnetrznej przemiany Ko$ci6t pomaga wybranym przez
zwigzane ze skrutiniami egzorcyzmy, przez ktére uwalnia ich ,od skutkéw
grzechu i od wplywu zlego ducha, umacnia ich na drodze duchowej i otwiera
serca na przyjecie daréw Zbawiciela” (nr 156).

Skrutinia majg miejsce po homilii i posiadajg nastepujgca strukture:
modlitwa w ciszy calego zgromadzenia, po ktérej nastepuje modlitwa powsze-
chna zakonczona egzorcyzmem; wlozenie reki na glowe kazdego wybranego,
modlitwa nad wszystkimi i odestanie (nr 162—165; 169—172; 176—179). Tres¢
modlitw egzorcyzméw wystepujacych w poszczegdlnych skrutiniach $cisle
zwigzana jest z tekstem Ewangelii danej niedzieli (por. nr 164; 171; 178).

Pierwsze skrutinium koncentruje sie na darze Bozej miloéci, ktéora przez
wiare i nadzieje staje sie udzialem wybranych. Dzieki niej stajg sie oni
dziedzicami obietnicy, synami XKroélestwa i wchodzg w historie zbawienia.
Czytanie I (Wj 17,3—T7) ma ukazaé¢ podobienstwo sytuacji duchowej wybra-
nych z przezyciami ludu wybranego wedrujgcego do ziemi obiecanej. R6-
wniez oni sg do$§wiadczani przez zycie codzienne, nekani pokusami i zwatpie-
niem, ale takze spragnieni wypelnienia sie¢ Bozych obietnic. Kosciél ukazuje
im wode chrzcielng jako Zr6dilo milosci i laski, czyli zbawienia pochodzace-
go od Boga, za ktoére uwielbia Go w nastepujgcym po czytaniu Psalmie 95
wzywajac jednocze$nie do wiary i ufnos$ci, Temat uprzedzajacej mitosci Boga
do ludzi podejmuje takze II czytanie (Rz 5,1—2.5—8). Od odpowiedzi na te
milo§¢ objawiong w Jego Synu =zalezy usprawiedliwienie cziowieka, czyli
laska zbawienia. W wodzie, ktérg Chrystus obiecuje Samarytance, Kosciol
zawsze widzial zapowied? odradzajgcej wody chrzcielnej (J 4,5—42). Jednak
warunkiem koniecznym otrzymania od Boga daru zbawienia jest zawsze
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wiara w Chrystusa. Ewangelia o Samarytance i nastepujaca po niej homilia
maja doprowadzi¢ wybranych do osobistego wyznania takiej wiary slowami:
»Panie, Ty jeste§ prawdziwym Zbawicielem $wiata, daj mi wody Zywej, abym
wigcej nie pragnal” (por. J 4,15).

W drugim skrutinium centralnym iematem jest osoba i nauka Jezusa
Chrystusa przedstawiane wybranym jako $wiatlo wskazujgce droge prowa-
dzgcg do zbawienia, Stan czlowieka przed chrztem poréwmnywany jest do prze-
bywania w ciemnos$ci, z ktérej dzieki sakramentom wtajemniczenia nastepuje
przejscie do zycia w $wietle. Sw. Pawel postuguje sie w tym celu metafora
opartg na antytezie: ciemnosci—s$wiatlo. Swiatlo i ciemno$é przedstawia jako
dwie przeciwstawne potegi. By¢ chrze$cijaninem oznacza porzuci¢ uczynki
ciemnosci, aby postepowaé¢ jak ,dzieci swiatlosci” i szukaé tego, ,,co jest mile
Panu” (Ef 5,8—14). Doskonaly ilustracjg przeprowadzenia czlowieka z ciemno-
Sci do $wiatla jest perykopa ewangeliczna o uzdrowieniu niewidomego od
urodzenia (J 91—14). Niewidomy jest symbolem czlowieka Zyjgcego w ciemno-
$ci, ktéry przez spotkanie z Chrystusem ,$wiatlo§cia $wiata” 1 dajgcym
~Swiatlo zycia” dochodzi do wiary i rozpoczyna nowe zycie. Taki sam pro-
ces ma dokonaé sie w 2zyciu wybranych. Dla nich $wiatlem jest Chrystus
obecny juz teraz w swoim stowie, w ktére majg uwierzyé, aby nastigpnie
otrzymaé od Niego w sakramentach wielkanocnych pelne o$wiecenie przez
obmycie wodg, namaszczenie iyuczestnictwo w $wietej uczcie (por. Ps 23), aby
»okazali sie silnymi i odwaznyrhi §wiadkami wiary” (nr 171).

¢Teksty liturgiczne trzeciego skrutinium inspirowane sg ewangelig o wskrze-
szeniu Lazarza (J 11,1—45). Przewija sie w nich my$l o nowym Zyciu i zmar-
twychwstaniu za sprawag Ducha Swietego Ozywiciela (nr 178). Do wlasciwe-
go zrozumienia tej ewangelii przygotowuje juz czytanie I (Ez 37,12—14) mo-
wigce, ze zycie jest owocem Ducha (w.14). Duch Boga nie tylko ozywia
cziowieka po stworzeniu, ale takze wskrzesi go do nowego zycia. Wybrani
majag ozywié w sobie nadzieje, ze w sakramentach otrzymajg Ducha Pana,
ktory daje zycie. My$l te rozwija i poglebia II czytanie (Rz 8,8—11). Duch
ozywia jedynie tych, ktorzy zyja wedlug Ducha, a nie wedlug ciala. Istniejg
wiec dwie formy egzystencji cziowieka w relacji do Boga: Zycie wedlug cia-
ta, ktore prowadzi do $mierci duchowej i zycie wedlug Ducha, ktére jest
gwarancja przyszlego zmartwychwstania, Ewangelia o wskrzeszeniu Lazarza
w kontek§cie zblizajgcego sie chrztu ma wybranym poméc zrozumieé, ze
powinni przej$é ze $mierci grzechu do zycia wedlug Ducha, aby przez wiare
i sakramenty $wiete otrzymaé¢ nadzieje i gwarancje ostatecznego zmartwych-
wstania, zgodnie ze slowami Jezusa ,,Ja jestem zmartwychwstanie i Zycie,
kto wierzy we mnie, nie umrze na wieki” (J 11,25a.26).

W okresie oczyszczenia i o§wiecenia obok skrutinibw majg miejsce takze
obrzedy przekazania wybranym skrétu giéwnych prawd wiary Kosciola za-
wartych w Symbolu oraz wspélnej modlitwy wszystkich chrze§cijan — Ojcze
nasz (nr 25). Obrzedy te odbywajg sie po mszalnej liturgii stowa Bozego
w dni powszednie trzeciego tygodnia W.Postu juz po pierwszym skrutinium
(przekazanie Symbolu) i w pigtym tygodniu, po trzecim skrutinium (prze-
kazanie Ojcze nasz). W obrzedach tych bierze réwniez udzial miejscowa wspo6l-
nota wiernych, ktéra razem z wybranymi odmawia Credo i Pater moster oraz
modli sie za nich, aby Boég okazal im milosierdzie, odpuscil wszystkie grze-
chy, dal prawdziwg madro$é (nr 187) i przez odrodzenie w wodzie chrztu
zaliczyl do grona swoich przybranych dzieci.

W ramach bezposredniego przygotowania do celebracji sakramentéw ini-
cjacyjnych w Wielkg Sobote ma miejsce obrzed oddania Symbolu polgczony
z obrzedem Effeta (nr 26; 193). Po ewangelii i homilii, w ktérej wybrani
otrzymuja pouczenie o koniecznos$ci laski do przyjecia z wiarg stlowa Bozego,
wyznawania jej i gloszenia w $wiecie, celebrans modli sie za wybranych,
aby wyznajac ustami to, ,,w co wierza z calego serca”, w calym zyciu wypetl-
niali wole Boga (nr 198). Nastepnie wybrani odmawiaja Symbol wiary (nr 199).
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Zwykle bezposrednio po tym nastepuje obrzed Effeta polegajacy na dotknie-
ciu uszu i ust kazdego z wybranych wraz z formutly: ,Effeta, to znaczy:
Otworz sig, aby$ na cze§é i chwale Boga wyznawal wiare, ktérg ci gloszono”
(nr 202). Po tych obrzedach moze mieé miejsce jeszcze wybér chrzescijanskie-
go imienia (nr 203--205) oraz namaszczenie olejem katechumenéw. W Polsce
na mocy postanowienia Konferencji Biskupéw obrzedy te opuszcza sie
z wyjatkiem namaszczenia olejem katechumenéw (nr 206—207).

4. Celebracja sakramentiow wiajemniczenia chrzescijanskiego

Trzeci i ostatni stopien katechumenatu obejmuje liturgie sakramentéw
inicjacyjnych, ktérg sprawuje sie zwykle w Wigilie Paschalng (nr 27; 208).
Udzielajac tych sakramentéw w innym czasie nalezy posituzyé sie specjal-
nym formularzem Mszy §w. obrzedowej (Mszat s. 67). W sakramentach tych,
do ktérych dorosli ,,przychodza z wlasnej woli i pragng przez wiare przyjaé
dar Bozy” (nr 30), otrzymuja odpuszczenie grzech6w i laske przybrania za
synéw Bozych, sg wlaczeni do Kosciota jako nowego ludu Bozego, ,zostaja
przez Ducha Swietego wprowadzeni w obiecang pelnie czasé6w” i uczestni-
czac w Eucharystii jako ofierze i uczcie otrzymujg ,przedsmak débr Kroé-
lestwa Bozego” (ar 27).

Liturgia chrzcielna rozpoczyna sie od Litanii do Swietych {(nr 214) po-
przedzonej wezwaniem do modlitwy, aby Bég okazal proszacym o chrzest
swoje miltosierdzie, obdarzyl ich §wiatlem i mocg, dat im nowe Zycie w Duchu
Swietym i aby ,calym sercem zlgczyli sig z Chrystusem” (nr 213). Po $pie-
wie Litamii blogostawi sie wode do chrztu (nr 215). Formula blogostawienistwa
wody jest wspanialg anamnezg wielkich dziel dokonanych przez Boga w hi-
storii zbawienia od poczatku Starego Testamentu az do polecenia Jezusa,
aby glosi¢ Ewangelie i udzielaé¢ chrztu wszystkim narodom, Tresé tej for-
muly w kontek$cie liturgii Wigilii Paschalnej pozwala wybranym lepiej zro-
zumieé nadprzyrodzone znaczenie wody chrzcielnej i $wiadomie uczestniczyé
w liturgii chrztu. Bowiem jedynie z niepojetej milosci Boga, przez Ducha
Swietego woda posiada moc obmycia z brudéw grzechu i odrodzenia do ,no-
wego zycia dziecka Bozego” (nr 215). Po blogostawienstwie wody nastepuje
wyrzeczenie sie zla i wyznanie wiary (nr 217; 219). Potréjne wyrzeczenie sig
2la i wyznamie wiary (nr 217; 219). Potrdjne wyrzeczenie sie zta i szczera
wola trwania przy Chrystusie, a nastepnie potréjne wyznanie wiary wyraza-
ja pelniej decyzje wybranych przejScia z ciemnosci grzechu I wejscia do
xrolestwa $wiatla. Definitywne odrzucenie zla i mocna wiara bedgca odpo-
wiedzia na wezwanie Boze wskazuja na $cisty zwigzek sakramentu chrztu
z wiarg, nie tylko Ko$ciola, ale osobista wiarg kazdego przyjmujacego chrzest.
Dzieki zywej wierze przyjmujgcy chrzest ‘wspdtdzialajg w liturgii sakramentu
i ,aktem swej woli zawieraja przymierze z Chrystusem, wyrzekajg sie ble-
déw i oddajg Bogu prawdziwemu” (nr 30). Bezposrednio po indywidualnym
wyznaniu wiary mastepuje chrzest przez zanurzenie (nr 220) lub przez polanie
(nr 221): ,Obmycie wodg oznacza mistyczne uczestnictwo w $mierci i Zmar-
twychwstaniu Chrystusa, dzieki ktéremu wierzacy w Jego imie umieraja
dla grzech6w, a zmartwychwstaja do zycia wiecznego” (nr 32). Po chrzcie
majg miejsce dwa obrzedy wyjasniajace: wlozenie bialej szaty (nr 225) i wre-
czenie zapalonej §wiecy. Od paschalu §wiece zapalaja chrzestni i wreczaja
je meofitom (nr 226).

Zgodnie ze starozytng tradycjg Kosciola neofici bezposrednio po chrzcie
przyjmujg sakrament bierzmowania, takie wtedy, gdy liturgii przewodniczy
prezbiter (nr 34; 46; 228). W ten spos6éb ,podkresla sie jednos$é misterium
paschalnego, $cisly zwigzek miedzy postannictwem Syna a udzieleniem Ducha
Swietego oraz’ lgczno$é sakramentéw, w ktérych na ochrzczonych zstepuija
wraz z Ojcem te dwie Osoby Boskie” (nr 34). W sakramencie bierzmowania
neofici otrzymuja ,moc Ducha Swietego”. Duch Swiety przez swoje na-
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maszczenie doskonale upodobnia ich do Chrystusa, ale tez zobowigzuje do
dawania o Nim $wiadectwa i budowania Ko$ciola w wierze i milosci (nr 229).
Obrzedy bierzmowania zawierajg jedynie: krétkie pouczenie neofitéw o jego
skutkach, zakonczone wezwaniem calego zgromadzenia do modlitwy o dar
Ducha Swiegtego dla nich (nr 229), modlitwe z wloZzeniem ragk (nr 230) oraz
namaszczenie czola wraz z formulg sakramentalng (nr 231).

Dopelnieniem wtajemniczenia chrzescijaniskiego jest pierwsze sakramen-
talne uczestnictwo neofitbw w Eucharystii (nr 36). Odrodzeni do nowego Zy-
cia w chrzcie i umocnieni darem Ducha Swietego w bierzmowaniu razem
z calym Kosciolem skladajg Ojcu ofiare Jego Syna. Ich udziat w celebracji
eucharystycznej jest wypelnieniem funkcji wynikajacych z kaptanstwa po-
wszechnego i winien wyrazaé sie we wspéluczestnictwie w modlitwie wiernych,
skladaniu dar6éw ofiarmych i samych siebie w duchowej ofierze, odmawianiu
Modlitwy Panskiej i przyjmowaniu Komunii §w. pod dwiema postaciami,
na znak doskonalszego zjednoczenia z Chrystusem i Ko$ciolem (nr 36). Eucha-
rystia ma pozostaé¢ dla mich trwalym i niewyczerpanym Zrédiem zycia w wie-
rze i1 milo§ci zapoczgtkowanym przyjeciem sakramentéw wtajemniczenia
chrzescijafiskiego. Jan Pawel II wyraza to w nastepujacy sposéb: ,Jesli
bowiem zycie chrzescijanskie wyraza sie w spelnianiu najwiekszego przyka-
zania, czyli w milosci Boga i blizniego, to milo$é ta znajduje swoje zr6dio
wlasnie w tym sakramencie, ktéry powszechnie bywa nazywany sakramen-
tem milo§ci. Eucharystia te milo§é oznacza, a wiec przypomina, uobecnia
i urzeczywistnia zarazem..”, z niej ,rodzi si¢ rbwnie2 w nas samych zywa
odpowiedZ mito$ci. Wkraczamy niejako na droge ilosci 1 na tej drodze
czynimy postepy. Miloé¢, ktéra rodzi sie w nas z charystii, dzieki Eucha-
rystii tez w nas sie rozwija, gruntuje i umacnia”.

5. Okres mistagogii, ezyli poglebionego wtajemniczenia

Okres ten obejmuje czas po przyjeciu sakramentéw inicjacyjnych i przy-
pada z zasady na caly czas wielkanocny. Ma on podwoéjny cel: glebsze po-
znanie misterium paschalnego (nr 37) oraz do$wiadczenie wspoOlnoty przez
pelne wlgczenie w jej zycie, ale takie serdeczne przyjecie z jej strony oraz
wieloraka i zyczliwa pomoc mneofitom w r6éznych okolicznosciach Zycia co-
dziennego prowadzaca do mowego i glebszego zrozumienia wiary, Kosciola
i $wiata (nr 38; 235). Przy pomocy rodzicow neofici winni nawigzaé¢ zazyle
zwigzki z wiernymi, aby ,przekazaé im $wieZe spojrzenie na sprawy wiary
i dostarczyé nowych pobudek dla jej ozywienia” (nr 39). Temu celowi wza-
jemnego zblizenia sie oraz pelnej integracji neofitébw ze wspdlnotg miejsco-
wg shuzg przede wszystkim Msze niedziel paschalnych, zwlaszcza z czytania-
mi roku , A” (nr 40). W liturgii miedzielnej neofici zajmuja specjalne miejsce,
a ich obecnos$é uwzglednia sie w homilii i modlitwie wiernych (nr 236). W {ym
tez czasie meofici wraz z calg wspélnotg rozwazajg Ewangelie, przyjmuja
Eucharystie i pelnig uczynki milosierdzia oraz inne praktyki zycia chrzesci-
janskiego (nr 37). RoOwniez dzieki poglebionej katechezie i osobistemu do$wiad-
czeniu zwigzanemu z przyjetymi sakramentami. neofici dochodza do pelniej-
szego zrozumienia misterium paschalnego, w ktérym uczestniczg oraz wszy-
stkich konsekwencji stad wynikajacych (nr 38). Okres mistagogii nalezy
zakonezyé przed Thiedziela Zestania Ducha Swietego specjalng uroczysta ce-
lebracjg liturgiczng potaczong z zacheta do wspbélnego obchodu rocznicy
chrztu i wyrazenia Bogu wdzieczno§ci za otrzymane sakramenty $§wigte
(nr 237—238).

Juz z tej bardzo ogdlnej prezentacji Rytualu widaé, ze obrzedy wtaje-
mniczenia chrze$cijanskiego dorostych sg tak ulozone, aby tworzyé odpowiedni
klimat i atmosfere sprzyjajaca formacji religijnej katechumendéw. Przez caty
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czas przygotowania do sakramentdéw inicjacyjnych pozostajg w bezposrednim
kontakcie z miejscowg wspélnota wiernych, ktéra przez modlitwe i dobry
przyklad pomaga im w procesie nawrdcenia, dochodzenia do dojrzalej wiary
i praktyki Zycia chrzescijanskiego. W tym procesie powolnej i rozlozonej na
etapy chrystamizacji wazng role spelnia gloszenie slowa Bozego. Siowo Boze
ma budzi¢ wiare i prowadzi¢ do nawrédcenia serca. Nawrdcenie za§ dokonuje
sie - powoli i stopniowo, gdy kandydaci z pomocg laski Bozej dochodzg do
wewnetrznej przemiany i zaczynajg w Swietle wiary patrzeé i oceniaé swoje
zycie, a nastepnie postepowaé po chrzescijansku. Rezultatem prawdziwego
nawrécenia jest osiggniecie nowej mentalnosci wynikajgcej z Ewangelii Chry-
stusa, a nastepnie Zzycie chrzescijanskie. Dopiero takie nawrédcenie zostaje
przypieczetowane przyjeciem sakramentéw wtajemniczenia chrze$cijanskiego,
rozpoczynajgce pelne uczestnictwo w zyciu Chrystusa i Kosciola.
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