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Zawartosc: I. SPRAWOZDANIA. 1. Problematyka sumienia w publikacjach
polskich. — 2. Rodzina na rozdrozu. — 3. Problematyka teologicznomoralna
w obradach Kongresu Teologéw Polskich. II. OMOWIENIA. 1. Prawa czlo-
wieka i pokéj. — 2. IVF w krzyzowym ogniu. — 3. Refleksje etyczne na te-
mat medycznej reprodukcji. — 4. Wprowadzenie do teologii moralnej. —
5. Nowy podrecznik teologii moralnej fundamentalnej*.

I SPRAWOZDANIA

1. Problematyka sumienia w publikacjach polskich

Zagadnienie sumienia, jego istpty, wiasciwo$ci i znaczenia w Zyciu mo-
ralnym trzeba zaliczyé¢ do tematdéw, kidére zachowuja aktualnosé od dluzszego
juz czasu w polskich publikacjach etycznych i teologicznomoralnych. Znajduje
to wyraz w licznych artykulach poswieconych temu tematowi lub w opra-
cowaniach szerszych, obejmujgcych takie problematyke sumienia posrednio.
W polskich publikacjach o charakterze podrecznikowym temat sumienia nie
tylto znajduje wtasciwe miejsce, ale jest traktowany w sposéb oryginalny,
wnoszagcy w wielu punktach naswietlenie nowe w stosunku do tradycyjnych
traktaté6w o sumieniu.

Skierowanie baczniejszej uwagi na zagadnienie sumienia jest w Polsce
zwigzane z dgzeniem autoréw do wykorzystania i przyswojenia wynikéw
nauki §wiatowej, zwlaszcza psychologii, socjologii moralno$ci, etyki i teologii
moralnej. Polskie publikacje nawigzujg do podejmowanych préb nowego
ujecia sumienia i zajmujg wobec nich okres§lone stanowisko.

Zainteresowanie problematyky sumienia jest w Polsce zwigzane, jak sie
zdaje, takze ze specyficznym zapotrzebowaniem, wynikajagcym z kulturowej
i $wiatopogladowej sytuacji, w jakiej dokonuje sie refleksja nmad konkretny-
mi problemami etycznymi. Rozeznanie, czym jest sumienie jako instancja
wiasnych, odpowiedzialnych wyboréw moralnych, stalo sie dla wielu potrzebg
nie tylko teoretyczna, lecz takie gleboko zyciowsal.

To podwoéjne uwarunkowanie polskiej mysli etycznej przyniosto skoncen-
trowanie uwagi przede wszystkim na dwéch aspektach problemu sumienia:
na zagadnieniu jego istoty oraz na pytaniu o jego autonomie. Celem obecnych
uwag jest wskazanie na kierunek ewolucji, jaka sie zaznacza w wypowiada-
nych pogladach i na zadania, jakie sie wylaniajg w tej dziedzinie badan
etycznych. Nie chodzi tu jednak o pelny przeglad bibliograficzny, lecz o od-
notowanie okreélonych tendencji i stanowisk wyrazonych w publikacjach
katolickich etykoéw i teologdbw moralistow 2. Majg one swoje Zrodia w okresie

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Alojzy Marcol, Warszawa.

1 Te podwéjng motywacje podejmowanych publikacji z dziedziny moral-
nosci mozna dostrzec takze w pracach polskich autoré6w reprezentujacych
inne stanowiska swiatopogladowe i etyczne. Por. M . Ossowska, Podsta-
wy nauki o moralno$ei, Warszawat 1966; T. Kotarbinski, Sprawy su-
mienia, Warszawa 1956.

2 Stanowisko wielu polskich autoréw ma temat istoty sumienia i jego
definicji przedstawil na tle innych s$rodowisk w swoim krytycznym przegla-
dzie 0. J. Wichrowicz w artykule: Okredlenie sumienia w ostatnich
publikacjach, Collectanea Theologica 51 (1982) 116—123.
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wczesniejszym, niekiedy sg kontynuacjg przemian zachodzgcych od lat kilku-
dziesieciu w teologii moralnej. Skilania to do wskazania takze w pewnej mie-
rze ogblniejszego tla aktualnego stanu.

1. Zainteresowanie istotg sumienia w polskiej etyce i teologii moralnej
znalazlo wyraz juz w okresie przed II Soborem Watykanskim i wplyneto na
stopniowe odchodzenie od tradycyjnych schematéw w ujmowaniu problemu
sumienia. W opracowaniach majgcych przedstawié calo$§é etyki katolickiej
o.J .Woromieckiego, ks. S. Olejnika, ks. AL Borowskiego,
ks. J. Kellera i w licznych opracowaniach szczegblowych widoczne jest
miedzy innymi zmniejszanie sie zainteresowania dla tzw. systeméw moral-
nych jako regut podejmowania decyzji sumienia w wypadkach watpliwego
obowigzywania prawa, ktére w przeszlo$ci niekorzystnie zacigzyly na rozwo-
ju teologii moralnej. Powigksza si¢ natomiast zakres informacji dotyczacych
sumienia z zakresu psychologii, wychowama moralnego i patologii moralnosci.

Widoczne jest takze utrwalanie sie empirycznego punktu wyjScia w przed-
stawianiu problematyki sumienia, to znaczy rozpoczynanie analizy sumienia
i jego roli w moralnos$ci od przedstawienia zjawiskowej strony tego fenome-
nu, a nie od zastanych juz, tradycyjnych okreslen i definicji. Jest to zwig-
zane w pewnej mierze z dazeniem do obrony wiarygodnosci sumienia wobec
krytyki koncepcji sumienia ze strony wspélczesnych teorii moralnosci. Wigze
si¢ tez zapewne z dazeniem do powigzania ujeé teologicznych ze wspéliczesng
filozofia moralnosci i wskazaniami medycyny.

Jednoczesnie zaznacza sie dgzenie do poszerzenia i poglebienia tradyeyj-
nego intelektualistycznego pojmowania sumienia, przede wszystkim poprzez
siegniecie takze do jego koncepcji woluntarystycznej, aby usunaé jednostron-
no$é¢ ujecia sumienia. Wplywy fenomenologii i rozwijajgcej sie psychologii
osobowosci sklonily takze do upatrywania istoty sumienia nie w dzialaniu sa-
mej wladzy poznawczej czy wolitywnej, lecz w zaangazowaniu calej osobo-
wosci, wlgcznie z jej sfera emocjocnalna W znacznym stopniu nawigzywano
w tym do stanowiska szerzeJ Juz znanych autoréw, takich jak T. M ncker
T. Steinbilichel, a pbézniej B. Hiaring.

Badania nad istotg sumienia zostaly w polskiej literaturze teclogicznej
podjete ré6wniez z pozycji $ci$le biblijnych. Szczegélne znaczenie miala ana-
liza terminologii i my§li biblijnej dotyczacej zjawisk stanowigcych r6zne
aspekty sumienia, choé nie zawsze objetych wspdlczesnym pojeciem sumie-
nia, dokonana w rozprawie ks. W. Poplatka3 W biblijnych relacjach
i okre$leniach zwigzanych z wnetrzem czlowieka, z jego decyzjami, upadka-
mi i odpowiedzialno$cia przed Bogiem zostal ukazany i potwierdzony ca-
tosciowy, wieloaspektowy charakter sumienia. Biblijne ,,sumleme” to nie
okreslona wladza czlowieka, lecz jego ukryte wnetrze, zdolne poznaé i przy-
j4¢ Boze Prawo i odpowxedmec na nie lub je odrzucié. ,Sumienie” wediug
Biblii stawia czlowieka -wobec prawa, ktére jest dame zaréwno w Boiym
Objawieniu, jak i w naturalnym poznaniu etycznym.

2, Widoczne w $rodowisku polskim daienie do calo$ciowego ujecia zja-
wiska sumienia i podkreslenia jego znaczenia religijnego znalazlo dodatkowe
oparcie w wielu sformutowaniach zawartych w dokumentach II Soboru Wa-
tykanskiego. Komentujagc normatywny charakter sumienia podkreélony przez
Sobér, przeclwstawmno to stanowisko pogladom wspoéliczesnym, czesto redu-
ku;acym sumienie do zjawisk sublektywnych pozbawmnych znaczenia scisle
etycznego. Nawigzano tez do opisowego ujecia funkecji sumienia, ktére Sobér
nazwal szczegblnym miejscem spotkania czlowieka z Bogiem wzywajgcym 4.

3 W. Poplatek, Istota sumienia wediug Pisma Swietego, Lublin 1961.

4 Por. S. Witek, Problem sumienia. Opinie wspoélczesne w konfrontacji
z Vaticanum II, Ateneum Kaplanskie 81 (1973)240—251; Ks. W. Poplatek,
Godno$é sumienia na podstawie Konstytucji II Soboru Watykaniskiego o Ko-
$cifle w $wiecie wspéblczesnym, Analecta Cracoviensia 2 (1970) 249—254.
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W publikacjach polskich ukazujgcych zgodnie z sugestia Soboru moral-
nosé¢ chrzes$cijanskg jako realizacje ,,wznioslego powolania” czlowieka, sumie-
nie ujeto jako zdolnosé, a takie jako akt rozpoznania i zaakceptowania Bo-
Zego powolania ogélnego i skonkretyzowanego w okres$lonych formach zycia
i dzialania. T¢ funkcje sumienie speinia z reguly nie w formie pozarozumo-
wych o$wiecen, lecz w formie rozpoznania dobra i powinno$ci moralnej, opar-
tego o naturalne uzdolnienia czlowieka wsparte wiarg i taskg .

Sugestie Soboru, a takie daienie do biblijnego dowartosciowania teolo-
gicznych ujeé moralnosci, wplynety zapewne na szczegélnie silne zaakcento-
wanie relacji sumienia do Boga jako Prawodawcy, wzywajacego czlowieka
do okreflonych postaw i dziatan. ,,Glos Bozy” dajacy sie styszeé¢ w sumieniu
nadaje peing powage rozeznaniom ludzkim w dziedzinie moralnej. Jest nie-
odparty i moze by¢ rozpoznany w jakiej§ formie przez wszystkich, takze
niewierzgcych. Sumienie w swej najglebszej istocie pozostaje, tak jak to
podkre$lit Sobdr, czym$ zdumiewajgcym, szczegdlnym i tajemniczym, a je-
dnak realnym, danym w powszechnym ludzkim doswiadczeniu. W rozumie-
niu chrze$cijanskim sumienie jest takze miejscem oddzialywania Ducha Swie-
tego, ktéry daje szczegélne poznanie Bozych wezwan i sklania do ich po-
dejmowania. W sumieniu dokonuje sie rozpoznanie Bozego daru i wezwania
skierowanego do czlowieka jako osobowego podmiotu S,

W nowszych publikacjach polskich omawiajgcych istote sumienia zazna-
czyly sie jednak takze stanowiska odmienne, przede wszystkim stanowisko
krytyczne wobec wigzania fenomenu sumienia z calym bytem ludzkim,
z wszystkimi jego ,sferami”, a nie z okreslong ,,wladza”, zwlaszcza poznawcza.
Przedstawianie bowiem sumienia jako funkcji calej osobowos$ci wiacznie z jej
sferag emocjonalng zaciera wladciwy obraz dzialania sumienia jako aktu
uznania okre§lenego czynu za etycznie wiasciwy i powinny lub etycznie nie-
wlasciwy i niedozwolony 7.

Stanowisko to wigze sie z jednej strony z koncepcja dziatania podmiotu
ludzkiego poprzez okreslone ,wladze”, z drugiej zas$ strony jest przejawem
dazenia do eliminowania subiektywizmu w koncepcji sumienia i utrzymania
jego zdolnodci do poznawczego ujmowania obiekiywnych warto$ci moralnych.
Zbiega sie to pod pewnym wzgledem z wypowiedziami polskich etykow i te-
ologéw moralistéw przeciw akognitywistycznym teoriom moralnosci w ogéle,
odrzucajacym poznawczy charakter przezyé¢ moralnych i logiczny sens wypo-
wiedzi etycznych 8, '

Odmienne akcenty zaznaczyly sie takze w interpretacji religijnego cha-
rakteru sumienia, ktére w pierwszym rzedzie nie jest ,,organem” komuniku-
jacym Boze nakazy i wezwania, lecz jest formg reagowania podmiotu na
godno$é osobowego bytu i na jego moralng warto§é . Pierwotng tresé¢ sumie-
‘nia konstytuuje nie relacja do transcendentnego Prawodawcy, lecz relacja

5B, Inlender — S. Smolenski — S. Podgoérski (zespdl red.),
Powotanie chrzescijanskie, t. 1 Istota powolania chrzescijanskiego, Opole 1978.

$ Por. S. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze. Zarys teo-
logii moralnej, Warszawa 1979. Jeszcze dobitniej i w nawigzaniu $cisle do
sformulowant Soboru autor przedstawil te relacje sumienia do Boga w ko-
lejnym opracowaniu podrecznika teologii moralnej: Dar, wezwanie, odpo-
wiedZ. Teologia moralna, t. 3 Wartoé$ciowanie moralne. Prawo, sumienie, dobro,
2to, Warszawa 1988.

7Por.J. Wichrowicz art. cyt., 117.

8 Por. T. Slipko, Etos chrzedcijaniski. Zarys etyki ogdlnej, Krakéw
1974, 306 n.

9 Por. T. Styczen, Problem mozliwosci etyki, Lublin 1972, 144 nn.;
Antropologia a etyka, Zeszyty Naukowe KUL 13 (1970) nr 4, 35—42; A. Szo-
stek, Pozycja osoby w strukturze moralnodci, Roczniki Filozoficzne 24 (1976)
41—62.
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do osoby, zaréwno ludzkiej, jak Bozej. Dopiero wtérna refleksja prowadzi do
odkrycia w przezyciu moralnym, jakim jest sumienie, odniesienia do absolu-
tnej warto$ci ‘wymagajgcej uznania i zobowigzujgcej wolnosé do okreslone-
go dzialania. Samo stwierdzenie wezwania do podporzgdkowania woli ,glo-
sowi” kogo$ transcendentnego nie byloby ostatecznym wyjasnieniem istoty
sumienia j uzasadnieniem odpowiedzialnosci. Sama istota moralnosci w ogoéle
tkwi nie w uleglosci nakazom, lecz w rozpoznawaniu powinnos$ci realizacji
dobra, zwigzanej z bytowym charakterem osoby. Zywa wiara chrzescijanina
sprawia jedynie, Ze to rozpoznanie jest wzbogacone calym kontekstem praw-
dy zawartej w Objawieniu i udoskonalone przez laske !®. W tym tez znacze-
niu moralno§é¢ ,naturalna” i moralnosé ,chrzescijanska” sg tozsame w swej
genezie istotowej, a sumienie chrzescijanina nie przestaje by¢é sumieniem
autentycznie ludzkim w swoim dzialaniu, zaréwno w odniesieniu do pod-
miotéw ludzkich, jak i do Boga!!, Twierdzenie zatem, iz w sumieniu ,Bog
wola czlowieka” i inne podobne sformulowania, wymagajg wtasciwej inter-
pretacji, ktéra by usunela mozliwos¢ ich dostownego, realistycznego i ,,cu-
dowr:eg-o” rozumienia, przed czym sami autorzy tych sformulowan przestrze-
gaja 1%

3. Drugim aspektem problematyki sumienia, ktéry znajduje szczegélne
odbicie w polskich publikacjach, jest problem autonomii sumienia. W pewien
spos6b problem ten zostat powigzany z pytaniem o autonomicznosé etyki jako
nauki, to znaczy o autonomiczno$é, swoisto$é jej przedmiotu oraz metody
i niezalezno$é od uprzednich filozoficznych lub religijnych zalozen.

Wyodrebniony w zwigzku z tym przedmiot etyki, ktérym jest moralna
powinnosé, stanowi o autonomii tej nauki. Jednoczednie jednak ujawnia au-
tonomie zawartg w nim samym. Powinnos¢ bowiem moralna jest dana w §wia-
domosci podmiotu niezaleznie od jakichkolwiek zalozen i motywacji jej obcych,
takich jak szczeScie lub uzyteczno§é i niezaleznie od istnienia jakiegokol-
wiek nakazu poza podmiotem 13,

Autonomia zatem, jak wskazano, jest zachowana w dzialaniu podmiotu,
poniewaz podmiot sam, wlasnie w funkcji sumienia, odkrywa powinno$é¢ jako
realng, wigzgcg go rzeczywisto§é i sam uznaje prawdziwos$é tego zobowigza-
nia wobec siebie, W sumieniu dokonuje sie rozpoznanie moralnej powinnosci,
uznanie jej obiektywnie wigzacej mocy, zaaprobowanie jej wobec siebie i po-
twierdzenie jej uznania w decyzji spelnienia powinnego dzialania. Moral-
na autonomia oznacza zdolno$é podmiotu do samodzielnego rozpoznania praw-
dy o przedmiocie dzialania i powinnosci poddania siebie moralnemu zobo-
wigzaniu. Moralno§é nie polega na poddaniu sie zewnetrznemu nakazowi
i prawu, lecz na zwigzaniu wlasnej wolnosci ze wzgledu na poznang prawde
w akcie ,,samonakazu”.

Istotne znaczenie ma przy tym wysunigte stwierdzenie, ze swoista moralna
powinno$é¢ zachodzi i ujawnia sie wylgeznie w relacji podmiotu osobowego
wobec bytu osobowego. Kazda osoba jest dla podmiotu ,ppowinno$ciorodna”,
staje sie Zrédlem moralnego zobowigzania niezaleznie od istnienia jakichkol-
wiek nakazéw zewnetrznych w stosunku do sumienia, W sposéb paradoksalny
wolno$¢ podmiotu zostaje zachowana tylko wtedy, gdy w sumieniu wolnosé

1 Por. T. Styczen, Etyka niezalezna?, Lublin 1980, 81; Etyka czy ety-
ki?, Roczniki Filozoficzne 29 (1981) z. 2, 109 nn.

11 Por. obszerng i wnikliwg analize relacji Objawienia do danych doswiad-
czenia moralnego w rozprawie H. Jurosa: Teologia moralna czy etyka
teologiczna?, Warszawa 1980.

12 Por. S. Olejnik, Dar, wezwanie, odpowied?, t. 3, 98.

1B Por. T. Styczen, Problem mozliwosci etyki, 202; tenze, Etyka czy
etyki?, 106.
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ta wiasng decyzja podmiotu zostaje uzgodniona z poznang prawds, kibra jest
dla podmiotu wigzgca 4.

Tak pojeta autonomia sumienia nie oznacza jego niezaleznosci od faktu
Bozego istnienia. Wilasnie istnienie Osoby absolutnej, boskiej, rozpoznawanej
w szczegOlny, zaimplikowany spos6b w kazdej skonczonej tylko osobie, mo-
Ze wyjasni¢ kategoryczny charakter i moc nakazdéw ludzkiego sumienia. Su-
mienie zatem jako funkcja osoby jest autonomiczne, a jednoczesnie stawia
ja wobec konieczno$ci uznania absolutnie zobowigzujacej godnosci Osoby Bo-
ga.

Zwigzanie funkcji sumienia z rozpoznaniem godnosci osoby wyjasnia jego
dzialanie w formowaniu konkretnych osadéw moralnych. Nie jest to prosta
dedukcja logiczna regul dzialania z jednej reguly najogolniejszej, lecz rozpo-
znawanie skonkretyzowanych zobowigzan wynikajgcych z godnosci osoby,
ktéra ma byé ,zaafirmowana”, potwierdzona dzialaniem dostosowanym do
aktualnej sytuacji i do realizowanych potrzeb osoby na drodze jej rozwoju
i zachowania jej bytu. Tylko w tym znaczeniu sumienie posiada charakter
kreatywny, tworczy w zakresie dzialania na rzecz dobra osoby i jednoczesnie
spelienia sie¢ podmiotu jako osoby. W sumieniu dokonuje si¢ odkrywanie
wymagan mitosci wobec osoby i sposobow realizacji spontanicznego daru na
rzecz osoby 5.

Tak mocne zaakcentowanie autonomicznego charakteru sumienia w pu-
blikacjach polskich nie oznacza tendencji do ,sytuacyjnego” traktowania mo-
ralnosdci, ani do relatywizacji norm moralnych, wsréd kiérych pewne zacho-
wuja zawsze charakter powszechny i absolutnie wigzgcy, poniewaz wyrazajg
relatje do powszechnych, niezbywalnych cech i uprawnien osobowych czlo-
wieka i jako takie sg rozpoznawane w sumieniu !, Uznanie autonomii wigze
sie SciS§le z uznaniem podporzadkowania w sumieniu wobec wartosci moral-
nych’, Jest to uznanie swoistej, autentycznej moralnej funkcji sumienia,
takze w formie moralnego potgpienia spelnionego grzechu, w przeciwienstwie
do teorii moralno$ci redukujacych zjawiska moralne do zwyklej gry czynni-
k6w psychicznych i spotecznych i likwidujacych tym samym wlasciwg pro-
blematyke sumienia, winy i odpowiedzialnosci 8,

4, Pozytywne warto$ci zawarte w publikacjach polskich dotyczacych su-
mienia, zwlaszcza jego istoty i autonomii, sklaniajg jednocze$nie do wysu-
niecia pewnych postulatéw zwigzanych ze sposobem przedstawiania tej pro-
blematyki i z dalszymi zadaniami w tej dziedzinie.

4 pPor. T. Styczen, Sumienie: 2rédto wolnosci czy zniewolenia?, Ze-
szyty Naukowe KUL 22 (1979) nr 1—3, 67—97.

15 W licznych publikacjach nawigzano w tym zakresie do prac K. Wo j-
tytly, zwlaszcza do ksigzek: Milo$¢é i odpowiedzialnosé, Lublin 1960 oraz
Osoba i czyn, Krakéw 1969. Por. T. Styczen, Kardynal Karol Wojtyta —
filozof moralista, Roczniki Filozoficzne 27 (1979) z. 2, 15—32; Czlowiek w polu
odpowiedzialnosci za siebie i drugich, Communio 2 (1982) nr 2, 45—69; A. S z o-
stek, Sumienie a prawda t wolno$é, W drodze 1982, nr 10, 48—54.

6 Por. T. Styczen, Sytuacjonizm w etyce, Ateneum Kaplanskie
81 (1973) 204—216; Problem mozliwosci prawa mnaturalnego, Studia Theolo-
gica Varsaviensia 6(1968) nr 1,121—170; S. Rosik, Sytuacjonizm etyczny
a chrzescijaniska roztropno$é, Poznan 1986.

17 Por. H. Juros, Rezonator pogiosu sumienia ludzkiego w stuzbie czto-
wiekowi, Roczniki Filozoficzne 27(1979) nr 2,151—155; T. Styczen, Wol-
noé¢ w prawdzie, Ethos 1(1988) nr 2/3, 47—56.

18 Por. J. Kowalski, Teologia grzechu w kontekscie wspéiczesnego
ostabienia jej sensu, Collectanea Sallutis 17 (1985), 185—209; J. Troska,
Wspbtczesne koncepcje winy i zla moralnego, Czestochowskie Studia Teolo-
giczne 14 (1986), 11—24.
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Konieczne wydaje sie przede wszystkim jeszcze bardziej staranne odroz-
nianie pomiedzy caloSciowym, szeroko rozumianym opisem zjawiska sumie-
nia a wlaciwg jego definicjg ujmujaca jego elementy istotowe. W tym celu
konieczne jest miedzy innymi dokladniejsze wyznaczanie zakresu badanego
zjawiska: czy tylko jako ,rozpoznania” etycznej wartosci czynu i zwigzanej
z nim powinnosci, czy tez jako calo$ciowego procesu obejmujgcego takzie de-
cyzje spelnienia lub zaniechania konkretnego czynu. Ma to istotne znaczenie
dla okre$lenia funkcji wolitywnej w ukonstytuowaniu samej istoty sumienia.
W terminologii polskiej wieloznaczno$cia wydaje sie byé obciazone okresle-
nie sgdu sumienia jako ,nakazu” (imperium), co w odbiorze moze byé rozu-
miane zaréwno jako sad ¢ powinnosci i jako decyzja woli o spelnieniu po-
winnosci.

Podobnie nie do$é jeszcze precyzyjne wydajg sie spotykane stwierdzenia
0 zaangazowaniu w sumieniu takzZe sfery emocjonalnej i préby nawigzywa-
nia do ,emocjonalnych” przezyé¢ i ,,odczué¢” warto$ci moralnej u fenomeno-
logéw, a takie do ,emocji” w terminologii L. Petrazyckiego. Potrzebne jest
jasne stanowisko wobec danych psychologii moralnosci na temat roli
tzw, uczué¢ wyzszych, warunkujgcych uznanie wartosci moralnych i odpo-
wiedzialno§é za wlasne dzialanie. Z drugiej strony potrzebne jest przyznanie
wiasciwej roli w calo$ciowo ujetym przezyciu sumienia uczuciom stanowig-
cym reakcje emocjonalng na rozpoznawany w sumieniu stan obiektywnej
»winy”, | upadku”, ,hanby” itd. Niezbedne wydaje sie nadal podkreslanie
jakosciowej odrebnosci postawy woli, elementu dgzeniowego wobec moral-
nego zla we wlasnym czynie podmiotu, w stosunku do innych, emocjonal-
nych skladnikéw przezycia sumienia.

W zakresie poprawnosci terminologii wydaje sie konieczne podkresienie,
jak to juz czyniono niejednokrotnie, analogicznos$ci terminu ,,sumienie¥, ktory
w polskim jezyku, bez dodatkowych okreSlen, stwarza potencjalng wislo-
znaczno$é wypowiedzi. Staje sie to szczegdlnie widoczne w opracowaniach
mniej precyzyjnych, przeznaczonych do szerszego odbioru. Twierdzenia do-
tyczace sumienia jako ,uzdolnienia” lub ,,wladzy duchowej” sa nieprawdziwe
w odniesieniu do sumienia jako ,aktu” (sadu, decyzji, nakazu), albo jako
»aktualnej §wiadomosei”.

Dokladniejsze wyjasnienia z kontekstu okreslonej filozofii osoby sa ko-
nieczne w przypadku odwolywania sie do pojeé¢ ,centrum” i ,peryferii’” pod-
miotu osobowego. Bez tego sa odbierane jako przenosnie, a nie jako elemen-
ty istotne dla analizy sumienia. Czerpanie jednoczes$nie z réinych, czasem
niespéjnych ze sobg, tradycji jezykowych i rdinych koncepcji czlowieka jako
podmiotu, moze prowadzié¢ do eklektycznych i nieprawdziwych sformutowan.

Konsekwentne wigzanie elementéw moralnych z religijnymi w przedsta-
wianiu struktury sumienia stanowi o warto§ci omawianych tutaj ujeé tego
zjawiska. Konieczne jest jednak dalsze precyzowanie zwigzku pomiedzy
uznaniem w sumieniu warto$ci moralnych i rozpoznaniem relacji czlowieka
do Boga jako Wartosci absolutnej i jako ,,Prawodawcy” cziowieka we wia-
$ciwym rozumieniu tego okreslenia, a wiec jako twdércy jego bytu i jako mi-
lujgcego Podmiotu, ktérego wola jest godna najwyzszej mitosci, ,zaafirmowa-
nia” i spelnienia.

5. Obrazowa i przeno$na w swym charakterze formula sumienia jako
H2losu Bozego” nie zwalnia z dokladnego sprecyzowania zdolnosci poznawczej
cztowieka w dziedzinie moralnej, ktéra nie zostaje zastgpiona lub wylgczona
przez Boze oddzialywanie i o$§wiecenie nadprzyrodzone. Twierdzenie, iz w su-
mieniu ,,Boég wola” czlowieka, jest obiektywnie prawdziwe i uzasadnione, ale
dopiero w kontek§cie pelnego wykladu o relacji natury Iudzkiej do stwér-
czego i zbawczego planu Bozego, nie za§ w sensie relacji o subiektywnej,
psychologicznej tresci sumienia.

W zwiazku z tym nalezy oczekiwaé dalszych wyjasniajacych sformuto-
wan dotyczgcych ,autonomii” sumienia, Zwrécono juz uwage na trudnosé
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uzgodnienia koncepcji ,samozwigzania si¢” podmiotu i moralnego ,samona-
kazu” z tak dobrze znanym stwierdzeniem II Soboru Watykanskiego o istnie-
niu moralnego prawa, ktéremu cztowiek podlega, a ktoérego ,,sam sobie nie
naklada” 1%, Pojecie ,nakladania” prawa sugeruje istnienie obcego, pozapod-
miotowego autorytetu i zrédia zobowigzania. Funkcjg podmiotu jest zatem
raczej ,uznawanie” prawa, jako poznanej przez siebie, obiektywnej, moralnie
wigzgcej prawdy o podmiocie i o rzeczywisto$ci pozapodmiotowej, aby jag
przyja¢ jako wiasng norme dla swej wolnosci. Celem osgdu sumienia jest
rozeznanie tej prawdy, aby jg wuczyni¢ normg dziatania wlasng, nie hete-
rogenng, ale tez nie subiektywnie dowolng. .

Dla calosciowego obrazu funkeji sumienia wydaje sie takze konieczne
dalsze rozwiniecie zagadnienia stosunku wzajemmnego ,,powinno$ci” i ,,dobroci”
dziatania. Podstawowym zaloZeniem wielu wypowiedzi w publikacjach pol-
skich jest teza, ze funkcja sumienia, a takZe moralno$é w ogoéle, dotycza
zawsze i wylgcznie , powinnosai”. Teza ta wydaje sie nie do utrzymania wo-
bec analizy faktycznego funkcjonowania sumienia i wobec analizy relacji
wzajemnej pojeé dobroci i powinnosci. Tylko w pewnym zakresie dziatan
zachodzi utozsamienie czynu dobrego i powinnego. Dobro i powinnos$é czynu
nie sg tylko zamiennymi aspektami tej samej rzeczywistosci, a czyny dobre
i powinne nie pokrywajg sie zakresowo. Dobroé czynu moze byé zinterpre-
towana jako to, co powinno byé, jedynie w sensie przeciwstawienia wobec te-
go, co byé nie powinno, to znaczy wobec czynu zlego. Natomiast w calym
zakresie czyndéw mozliwych rozpatrywanych w ich odniesieniu do godnosci
osoby jedne stanowig klase dobrych i zarazem powinnych, to znaczy konie-
cznych do spelnienia. Inne natomiast stanowia klase czynéw dobrych, lecz
nie powinnych ,tu i teraz”, a jedynie odpowiadajgcych godnosSci osoby, moga-
cych byé jej afirmacja.

Wylania sie zatem potrzeba zajecia stanowiska na temat pierwotnosci
dobra wobec powinnosci, a takze zinterpretowania w tym sensie moralnosci
ludzkiej oraz etyki chrzescijanskiej, ktora w biblijnym materiale ukazuje
sie, mowigc skrdotowo, jako etyka speilnienia powinnosci, a jednoczesnie jako
etyka nieustannej maksymalizacji dobra i wzrostu mitosci. Milo§é jako pod-
stawowa relacja jest tym, co ,powinne”, co ma stale odnajdywaé swoéj wy-
raz. Milo$¢é w konkretnych formach dziatania nie zawsze jest powinna, skoro
mogg istnieé formy alternatywne jej wyrazenia, a nie spelmienie konkretnych
dzialan mozliwych nie musi oznaczaé w danej sytuacji, iz odmawia sie
uznania godnosci osoby, czyli odmawia sie miloSci w ogoéle. Czym§ powinnym
jest zawsze poszukiwanie form wilasciwych dla wyrazenia daru mitosci. Po-
winnoscig jest takze maksymalizacja dobra na rzecz osoby, skoro dobro osoby
lezy w jej stalym rozwoju, dosKonaleniu i wzbogacaniu, a w stosunku do
Osoby Bozej dar nie jest Jej ubogacaniem, lecz zawsze naleznym wyrazem
uznania Jej nieskonczonej wartosci i dobroci. Tylko catkowity dar z siebie
oznacza wobec Boga milo§é pelng, a kazde §wiadome ograniczenie tego daru
oznacza milo§é niedojrzala, domagajgcag sie ,naprawienia” tego braku i dal-
szego wzrostu az do niepodzielnej petni.

Poszukiwanie coraz pelniejszych form daru milo§ei dla drugich oséb jest
czym$ powinnym, ale ograniczonym i normowanym przez wzglagd na powin-
no$¢ mitosci wobec osoby wilasnej dzialajgcego w zakresie jego dobra naj-

1 W glebi sumienia czlowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie
naklada, lecz ktéremu winien byé postuszny i ktorego glos wzywajgcy go
zawsze tam, gdzie potrzeba, do milowania i czynienia dobra a unikania zla,
rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj.. Przez wiernosé
sumieniu chrze$cijanie lgczg sie z reszty ludzi w poszukiwaniu prawdy i roz-
wigzywaniu w prawdzie tylu probleméw moralnych, ktoére narzucajg sig
tak w zyciu jednostek, jak i we wspobizyciu spolecznym”. KDK 16.
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bardziej podstawowego i niezbywalnego. Rzeczywista ,samozatrata”, na
przykltad w formie poswiecenia swego zycia doczesnego, jest powinnoscig
w szczegblnych, Scifle okre§lonych sytuacjach. We wszystkich sytuacjach za$
jest powinna jako gotowo$¢ cedowania okre$§lonych wartosci na rzecz drugich,
gotowoéé ,tracenia siebie samego”, opuszczania siebie jako celu dazen dla
dobra innych.

W funkcji sumienia dokonuje sie zaréwno rozeznawanie tego, co powinne
wobec osoby, jak tez rozeznawanie tego, co ma sie staé wyrazem stosunku
do osoby, to znaczy wyrazem milosci, rozeznawanie, czy okreslony czyn w sa-
mej swej tre$ci obiektywnej moze byé uznaniem godno$ci osoby i przynosié¢
jej dobro. Wydaje sig, ze dopiero takie calosciowe wujecie funkcji sumienia
odpowiada rzeczywistosci i pozwala wilasciwie zinterpretowaé i scali¢ wielo-
rakie wezwania Ewangelii w funkcji sumienia.

Wylania sie réwniez potrzeba dalszego poglebienia i calo$ciowego ujecia
stosunku powinnosci do ,szczesScia” jako ostatecznego celu, jego znaczenia
dla samej istoty moralno$ci i dla funkcjonowania sumienia. Wylgczenie z dzie-
dziny moralnosci jakiejkolwiek motywacji celowosciowej i ,szczesliwoscio-
wej” na rzecz powinnosci jako jedynego motywu etycznego wydaje sie nie-
dostatecznie skorelowane z wielokrotnym podkres$leniem, iz moc wigzaca
rozpoznanej powinnosci moralnej jest §cisle powigzana ze $§wiadomoscig czlo-
wieka postawionego przed moralnym wyborem, iz w gre wchodzi w naj-
wyzszym stopniu jego wlasny byt, jego potwierdzenie sie w czlowieczenstwie
lub degradacja 1 unicestwienie sie w ludzkiej godnosci. Wiasnie w osgdzie
i decyzji sumienia nie moze byé wylgczony wzglad na konsekwencje okreslo-
nych decyzji dla samego dzialajacego. dla jego ,losu”, upadku lub pomys$ine-
go bytu — ,eudaimonii”’, dla spelnienia sie jego ,doskonalo$ci” jako osta-
tecznego celu jego obdarzonego rozwojowg dynamikg bytu. Réwniez w ana-
lizach sumienia .chrze$cijanskiego” konieczne wydaje sie jaéniejsze ujecie
znaczenia motywu osobistego uszczeSliwienia przez wierno§é BozZemu prawu
oraz motywu spelnienia powinnosci wobec milujagcego Boga i wobec ludzi
jako ,braci”. Na tej drodze nalezy oczekiwaé dalszego postepu w rozwigzy-
waniu etycznej i teologicznej problematyki sumienia.

ks. Bogustaw Inlender

2. 'Rodzina na rozdrozu
Sesja w Bad Honnef na temat rodziny

Oczywista i do niedawna niekwestionowana podstawowa forma wspoéi-
zycia spolecznego, jakg jest malzeastwo i oparta na nim rodzina, w oczach
wielu mieszkancdéw tzw. Pierwszego Swiata (i to nie tylko milodych) traci
racje bytu i jawi sie jako instytucja zupelnie przestarzala. W jej miejsce
powstajg przer6ine, krocej lub diluzej trwajgce, zmienne i plynne quasi-ro-
dzinne wspblnoty: ,malzenstwa na probe”, ,rodziny niemalzenskie”,  wolne
zwigzki” itp. Nie jest to zwyktly kryzys szacownych instytucji matzenstwa i ro-
dziny, kiedy to wskutek niekorzystnych warunkéw zewnetrznych, antyrodzin-
nej polityki i zwyklej stabo$ci ludzkiej roénie liczba nieudanych zwigzkéw.
rozwodéw, przerywah cigzy i tym podobnych wskaZznikéw kryzysu. Sympto-
my Kryzysu szczegblnie wyraznie widoczne sg w Republice Federalnej Nie-
miec, gdzie co trzecie malzenstwo rozwodzi sie, 1,3 mln dzieci — to ,sieroty
rozwodowe”, na 100 dzieci — 44 stanowia jedynaki, a co roku dokonuje sie
ok. 200 tysiecy ,zabieg6w” usuniecia cigzy. Ten niewesoly obraz uzupelnia
najnizszy w Swiecie wskaznik urodzen.

Najwazniejszy problem tkwi jednak glebiej. Jest mim generalne zakwe-
stionowanie w niektérych Srodowiskach warto$ci malzenstwa i ,tradycyjnej”
rodziny, Ci, ktérzy nie do$wiadczyli pokusy ,przewarto$ciowania wszystkich
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wartosci” w tej dziedzinie, stajag zdumieni, a czesto i bezradni, wobec zu-
peinie odmiennych pogladéw i postaw. Nagle potrzebuja argumentéw do
obrony czego$, co nigdy nie wymagato obrony. Pojawiajg sie pytania o grani-
ce tolerancji. Czesto nawet najkunsztowniejszg argumentacjg nie da sie zmie-
ni¢ postaw. Juz bardziej przekonujace okazuje sie $wiadeciwo osobiste. Nie-
mniej nowe fenomeny spoteczne mobilizujg do gruntownego i wielostronnego
najpierw ,spojrzenia” na nie, nastepnie ,oceny”, aby wreszcie wyciggnaé
wnioski dla konkretnego ,dzialania” (zgodnie ze sprawdzonym schematem
belgijskiej organizacji mtodziezowej JOC).

Do podjecia problematyki rodzinnej zobowigzani sg m.in. przedstawicie-
le katolickiej mauki spolecznej. O tym, ze w RFN nie uchylajg sie oni od te-
go zadania $wiadczy chociazby tematyka réinych sympozjéow, sesji, kongre-
séw, a takze niezliczonych publikacji. Réwniez dzialalnosé, zwlaszcza ksztai-
ceniowa, przeréznych instytucji ruchu chrzescijansko-spotecznego, np.
diecezjalnych instytutéw  spolecznych, organizacji katolikéw $wieckich itp.,
jest odpowiadzig na kryzys rodziny.

Zdarzajg sie réwniez inicjatywy niezrzeszonych, prywatnych obywateli,
ktorzy w trosce o przyszlto$é rodziny podejmujg dzialania dla jej ochrony.
Jedng z nich jest stowarzyszenie uzyteczno$ci publicznej dla organizowania
Miedzynarodowego Kongresu (XIV juz z kolei) na temat: Rodzina jest przy-
szto$cig, ktoéry we wspobipracy z World Organization for the family odbyla
sie 2—5 kwietnia 1989 roku w Bonn. Jako inicjatywa ponadkonfesyjna,
cho¢ oparta na chrze$cijanskim obrazie czlowieka, oraz niezalezna od partii
polifycznych, zwigzké4w i instytucji, ma szanse dotarcia do szerokich kregéw
spoleczenstwa. Jej organizatorzy maja zamiar uwrazliwié opinie publiczng
na wage problemu oraz zmobilizowaé wszystkich, a zwlaszcza politykdw, do
popierania spraw rodziny. Chodzi im réwniez o pobudzenie odwagi mlodych:
dla przyszilo$ci i dla rodziny. Nalezy zyczyé powcdzenia przy realizacji tego
przedsiewziecia.

Natomiast imprezg, ktéra ma swoje stale miejsce w historii katolicyzmu
spotecznego w RFN, jest sesja naukowa Instytutu Katolicko-Spolecznego
Archidiecezji Ko6ln, z siedzibg w Bad Honnef, ktéra odbyla sie 10—13 listopa-
da 1988 r, Gl6wnym zadaniem tego instytutu jest wprawdzie praca ksztalce-
niowa (dorostych) i popularyzacja katolickiej nauki spolecznej, a przez to
pomoc w ksztaltowaniu zaangazowanych osobowoéci oraz stuzba na rzecz
ruchu chrzescijansko-spolecznego. Wiasciwie wyjatkiem sg odbywajgce sie co
dwa lata Honnefer Sozialtagungen, majace zdecydowanie charakter sesji nau-
kowych. Problematyka tegorocznej sesji zostala sformulowana: Rodzina
w trakcie zmiany — sytuacja, ocena, wnioski.

Przez cztery dni przedstawiciele réznych dyscyplin wielu o$rodkéw aka-
demickich i instytutéw naukowych probowali przede wszystkim z rdznych
stron poznaé zlozono$é problemu, szukali zrdédel kryzysu, aby nastepnie
w oparciu o te wiedze formulowaé oceny i poszukiwaé drog wyjscia. Zar6wno
wsrod referentéw, jak i pozostatych uczestnik6w sesji przewage mieli przed-
stawiciele dyscyplin nienormatywnych (statystyki, ekonomii, socjologii). Nie
znaczy to jednak, ze odzegnywali sie oni od jakichkolwiek sgddéw wartosciu-
jacych. Epoka nauki ,,wolnej od warto$ci” nalezy zdecydowanie do przeszlosci.
Dyscypliny normatywne reprezentowali: prawnicy, etycy spoleczni, teologowie,
politycy spoleczni. O usilowaniu organizatoréw kompleksowego ujecia proble-
matyki rodzinnej §wiadczy program sesji:

— Rodzina dzi§ — rozwdj, stan obecny, trendy (prof. dr Max Wingen).

— Rodzina dzi$ a alternatywne formy wspélzycia — problemy prawne (prof.
dr Wolfgang Rifner),

— Rodzina dzi§ — préba oceny spoleczno-etycznej (prof. dr Waldemar M o-
linski),

— Rodzina dzi§ — spoleczno-ekonomiczna analiza jej Ssytuacji Zyciowej

(prof. dr Heinz Lampert),
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— Rodzinag dzi§ — zaczqtki nowej kultury rodzinnej (prof. dr Franz P 0 g-
ler),
— %olityka rodzinna dzi§ — pozycja, perspektywy i $rodki (dr Paul Hof-
facker).
W krotkim sprawozdaniu nie sposéb zasygnalizowaé wszystkich ciekawych
watkéw tematycznych. Stosunkowo duio miejsca w wypowiedziach referen-
tow i dyskutantéw zajeta charakterystyka sytuacji wspéiczesnej rodziny oraz
proba analizy przyczyn jej kryzysu.

Jak w innych obszarach Zycia spolecznego, tak w obszarze rodzinnym
coraz czeSciej kwestionuje sig i podwaza tradycje lub zupeinie sie z nig
zrywa. Dawne cnoty, cementujgce rodzine, stracily swojg atrakcyjno§é. Zmia-
nie ulegly funkcje rodziny. Prawie zupelnie utracita ona funkcj¢ produkcyjna
na rzecz konsumpcyjnej. Matlzenstwo, o ile w ogédle jest zawierane, rozwija
sie w kierunku ,partnerstwa czasu wolnego”. Emancypacja kobiet, wzrost ich
wyksztalcenia oraz niemal powszechna praca zawodowa sg przyczyng zmiany
tradycyjnych rél malzenskich i jednym z czynnikow drastycznego obnizenia
stopy murodzen. Jednocze$nie coraz powszechniejsze sg alternatywne formy
zycia rodzinnego os6b przeciwnej pilci, tak ze trudno juz dzis§ moéwi¢ o rom
dzinie jako takiej. Dzieciom pochodzacym z takich mobilnych zwigzkéw cza-
sem trudno zorientowaé sie, kto sposréd czlonkéw danej wspdlnoty jest praw-
dziwg matkg czy prawdziwym ojcem, a ktére sposréd dzieci — prawdziwym
rodzenstwem. Sprawa komplikuje sie jeszcze bardziej w relacji do 0s6b spo-
krewnionych. Nie wiadomo jeszcze dokladnie, jakie konsekwencje wycho-
wawecze niesie ze sobg taka sytuacja, lecz nalezy oczekiwaé najgorszego.

Prébujgc doszukaé sie przyczyn takiego stanu rzeczy referenci wskazy-
wali na kumulacyjny splot czynnikéw antymatlzenskich i antyrodzinnych we
wspbiczesnych spoteczenstwach konsumpcyjnych. Przelom w moralnos$ci sek-
sualnej, skrajnie emancypacyjne postawy kobiet, tendencje indywidualistyczne
i niecheé do wiagzania sie, zwlaszcza na cale zycie, niezalezno§¢ materialna
mtiodych, bledy w wychowaniu, np. nacisk 'w niektérych szkotach na ksztal-
towanie postaw emancypacyjnych zamiast spolecznych czy rezygnacja z wy-
chowania religijnego, strach przed przyszlo$cia, bledy w polityce rodzinnej —
to tylko niektére sposréd elementéw ,syndromu antyrodzinnego”.

Punktem wyjscia przy prawnym, a takze polityczno-spotecznym podej-
sciu do tematu bylo konstytucyjne sformulowanie: ,malzenstwo i rodzina
podlegaja szczegblnej opiece panstwa” (§ 6,1). Przy interpretacji tego sfor-
mulowania brak dzi§ zgody wsréd prawnik6éw. Spierajace si¢ strony konsta-
tujg nagle konieczno$é ustalen zupeilnie podstawowych, np. znaczenia i za-
kresu terminu ,rodzina”. Wezlowym punktem tej dyskusji jest problem, czy
matlzenstwo stanowi konstytutywny element rodziny, a wiec czy tylko ro-
dziny ,na rdzeniu” malzenskim podlegajg szczegblnej opiece panstwa. Jesli
przyjaé, ze rozsirzygajgce o istnieniu rodziny sg nie kryteria prawno-moral-
ne, a socjologiczne (wspélnota gospodarczo-mieszkaniowa o0séb przeciwnej ptei
wraz z dzieémi), wtedy i owe alternatywne, niemalzenskie formy wspéizy-
cia pretendowalyby do szczegblnych preferencji prawnych.

Wiréd uczestnikéw sesji przewazaly jednak glosy przeciwne takiej in-
terpretacji. Dowodzono, ze jej przyjecie byloby sprzeczne z duchem konsty-
tucji. Panstwo nie jest neutralne wobec alternatywnych form quasi-rodzin-
nych i slusznie preferuje tradycyjng rodzine. Zreszta sami zainteresowani
nie oczekujg pomocy ze strony panstwa. Dotyczy to zwlaszcza kobiety, ktora
zazwyczaj chee sie czué w takim zwigzku w pelni wyemancypowana, zarabia,
jest ubezpieczona — wiec nie nalezy jej uszczefliwiaé ma sile. Oczywiscie,
czasem prawnicy stojg wobec konieczno$ci rozstrzygnieé przypadkéw spole-
cznie niezwykle trudnych. Wtedy powinni uczyni¢ wyjatek od regulty. Nie
nalezy jednak prawnie popieraé typowego konkubinatu. Tradycyjna interpre-
tacja § 6,1 konstytucji RFN nie oznacza jednak (i nie moze oznaczaé) prawnej
dyskryminacji dzieci pochodzacych z alternatywnych zwigzkéw. Dodatki ro-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY | 145

dzinne i przerézne inne S§wiadczenia spoleczne na dzieci przyznaje sie nie-
zaleznie od tego, z jakich zwigzkéw one pochodzg.

Nowa sytuacja w dziedzinie zycia rodzinnego niewatpliwie sprawia
prawnikom wiele klopotéw. Rodzi si¢ potrzeba nowych rozwigzan prawnych,
np, przy rozdziale majatku rozpadajacej si¢ quasi-rodzinnej wspoélnoty, w pra-
wie dziedzicznym i podatkowym, przy ubezpieczeniach chorobowych i za-
sadach przyznawania pomocy spotecznej.

W sesji zorganizowanej przez Instytut Katolicko-Spoteczny nie moglo za-
brakngé¢ rowniez spoteczno-etycznej oceny przynajmniej niektérych aspek-
tow nowej sytuacji malzensko-rodzinnej. Okazalo sie jednak, Ze znacznie
latwiej jest opisywaé, stwierdzaé istnienie okre§lonych trendéw, wskazywacé
na ich przyczyny, niz wartoSciowaé. Takie stowa, jak dobro, zlo, powinnosé,
wina, grzech, a nawet stabo$§¢ — pojawialy sie¢ w wystgpieniach niezmiernie
rzadko. Podejmujac np. zagadnienie wiernosci malzenskiej, slusznie stwier-
dzono spoleczng dewaluacje tej cnoty. Wskazywano tez na psychiczne opo-
ry wielu miodych przed wigzaniem sie na zawsze, czemu towarzyszy czasem
falszywy obraz malZzenstwa jako wspélnoty milo§ci erotycznej. Podkreslano
nawet szlachetne motywy tych, ktérzy dostrzegajg wartosé malzenstwa, ale
nie czujac sie na silach, aby wypemlié zwigzane z tym obowigzki, szczerze
rezygnujy z jego zawarcia. Wydaje sie jednak, jakby niektérym moéwcom za-
braklo odwagi, aby porzucié ,bezpieczny” teren psychologii i socjologii mo-
ralnosci, a przej$é ma teren etyki normatywnej.

Spoéréd wypowiedzi $ci§le etycznych na uwage zastuguje ciekawa, pro-
-rodzinna propozycja interpretacji ,,opcji na rzecz ubogich”. Owymi ,ubo-
gim1”, tzn, stabszymi i zaleznymi, ktérym nalezy sie ,milo§é preferencyjna”,
sg dzieci. Trzeba wiec pozwolié im rozwijaé sie, znajdowaé dla nich czas,
pokonywaé postawe ,,zmeczenia dzieémi” i nie traktowaé ich jako zagroze-
nie samorealizacji. Szczegdlna troska nalezy sie przy tym nieuprzywilejowa-
nym grupom dzieci i mlodziezy. Cenne w ,etycznej” czeci sesji bylo tez
przypomnienie podstawowej tezy ,klasyka” katolickiej nauki spolecznej,
Gustava Gundlacha, ze rodzina — obok panstwa i wlasnosci prywatnej —
nalezy do filaréw, na ktérych opiera sie prawidlowy -porzadek spoleczny.

Cale, doskonale zorganizowane, spotkanie w Bad Honnef, wszystkie wy-
powiedzi referentow i dyskutantéw, w tym takze sformutowane przez nich
wnioski, przepojone byly troskg o przyszio§é malzenstwa i rodziny. Przece-
niano jednak nieco znaczenie posunieé polityczno-spotecznych dla umocnie-
nia tego chwiejgcego sie dzi§ filara porzadku spolecznego. Postulowana popra-
wa polityki rodzinnej (ugruntowana prawnie) winna oznacza¢ m.in. stwo-
rzenie lepszych niz dotychczas warunkéw dla pelnienia przez rodzine funkcji
demograficznej (a nie tylko socjalizacyjnej) oraz ekonomicznej. W centrum
polityki rodzinnej winna sie znalezé ,polityka kobieca”. Poniewaz tzw. spo-
teczna gospodarka rynkowa jest nie tylko porzadkiem gospodarczym, ale
i spolecznym, i to takim, kitéry — zdaniem niektérych dyskutantoéw — nie
uwzgiednia w dostatecznym stopniu interes6w rodzinnych, interwencja poli-
tyki w tej dziedzinie okazuje sie niezbedna. Jako warunek uzdrowienia sytu-
acji uznano wreszcie stopniowe tworzenie — i to gléwnie przez rodziny —
nowej ,$wiadomosci rodzinnej”. Konstytutywnym jej elementem musi byé
spoleczny klimat szacunku dla wiernosci, zwlaszcza matlzenskiej.

Aniela Dylus, Warszawa.

3. Problematyka teologicznomoralna w obradach Kongresu Teologow Polskich
(KUL, Lublin 12—14 wrze$nia 1989 r.)

Tematyka Kongresu Teologéw Polskich nawigzywala do waznego wyda-

rzenia w zyciu Ko$ciola Powszechnego jakim jest tysigclecie chrztu Rusi
Kijowskiej. Hasto Kongresu — Chrzesécijanskie dziedzictwo bizantyrnsko-sto-

18 — Collectanea Theologica
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wianskie dato okazje do przeprowadzenia refleksji nad specyfikg mysli teo-
logicznej Wschodu i jej znaczeniem dla calego chrze$cijanstwa.

Problematyka Kongresu byla bardzo bogata i zroznicowana w swej tresai.
Dotyczyta ona zaréwno aspektéw historycznych rozwoju chrze$cijanstwa na
Wschodzie, jak i jego zwigzkéw z Zachodem, sztuki religijnej, duchowosci
i oryginalno$ci teologii. Duzo miejsca po$wiecono tez zagadnieniom teolo-
giczno-moralnym.,

W drugim dniu Kongresu, 13 wrzefnia, ks. prof. dr hab. Jan Prysaz-
mont na posiedzeniu plenarnym wyglosit referat pt. Przemiana w czlowieka
duchowego. Specyficzne wartosci bizantynsko-stowianskiej duchowosci i mysii
moralnej.. Wschodnia koncepcja zycia duchowego ksztaliowala sie w klima-
cie filozoficznej mys§li platonskiej, neoplatonskiej oraz pod wplywem kierun-
kow gnostyckich. Mistrzowie zycia chrze$cijanskiego odwolujg sie do tak
wybitnych postaci jak Orygenes, §w. Bazyli Wielki, Izaak Syryjski, §w. Mak-
sym Wyznawca. Ks, prof. J. Pryszmont podkres$lil, Zze specyficzng cechg tej
duchowos$ci jest hesychazm, czyli wejScie w siebie, spokdj wewnetrzny i ze-
wnetrzny, skupienie i wyciszenie. W XI w. najwiekszy mistyk sredniowiecza
na Wschodzie, sw. Symeon Nowy Teolog kladl duzy nacisk na poznanie
i osobiste doswiadczenie Boga. Doktorem doswiadczenia Boga byl tez
$§w. Grzegorz Palemaz.

Zwr6cono tez uwage na znaczenie monastycyzmu w ksztaltowaniu sie
wschodniej duchowofci chrzescijanskiej. Regula zakonna §w. Bazylego Wiel-
kiego podkresla znaczenie w zyciu duchowym ascezy i modlitwy, postuszen-
stwa przelozonym, stalej pracy i ubo6stwa. Mnich stal sie wzorem chrzesci-
janina. Stad tez cala teologia wschodnia nabrala charakteru monastycznego.
Drugg jej cechg jest jej mistyczny i apofatyczny wymiar, nastawienie na
wewnetrzne do§wiadczenie Boga.

U podstaw bizantynsko-stowianskiej. duchowosci lezg .zalozenia soterio-
logiczne. Nadaje to duchowosci wymiar paschalny. W procesie uducho-
wienia czlowieka podkresla sie decydujace znaczenie laski Bozej. Wspéldzia-
tanie czlowieka z laskg Bozg ma charakter duchowy. Laska Boza powieksza
zakres wolno$ci czitowieka. Duchowe wzrastanie chrzedcijanina to dlugotrwa-
ta walka ze zlem, z grzechem, z zywiolami starego czlowieka, ktére sprzeci-
wiaja sie Duchowi Swietemu.

Wewnetrzna przemiana czlowieka dokonuje sie tez pod wplywem liturgii
i modlitwy. Liturgia ksztaltuje poboino$§é monastyczng, a modlitwa prowadzi
do obcowania czlowieka z Bogiem., W duchowos$ci wschodniej duzg role przy-
wigzuje sie do ascezy. Kenoza Chrystusa wymaga kenozy Jego uczniéw. Pod
tym wzgledem, stwierdzit ks. prof. Pryszmont. Wschéd jest bardzo radykal-
ny. Wymaga sie gotowo$ci wyrzeczenia sie $wiata przy jednoczesnym zwrod-
ceniu sie ku rzeczom przyszlym. Przykladem takiej duchowej postawy jest
starczestwo (patér pneumatik6s) majgce swe Zrédito na goéorze Athos.

W czeSci referatu poswieconej wschodniej teologii moralnej podkreslono,
ze teologia ta jest mniej oryginalna niz teologia duchowos$ci. Morali§ci wschod-
ni zmierzaja przede wszystkim do ukazania ogoélnego zarysu obowigzkéw
chrzedcijanskich. W XVII w, wschodnia teologia moralna znalazla sie pod
wplywem teologii katolickiej, p6Zniej zas protestanckiej. W zasadzie teologia
moralna ma charakter szkolny, schematyczny. W niewielkim stopniu zajmu-
je sie problematyksg spoleczng. Wynika to tez z celu, jaki sobie stawia,
a mianowicie ukazywanie procesu zbawienia czlowieka. Bierdiajew moéwi
nawet o pewnej anormatywnosci teologii moralnej. Takze i teologia moralna
odwoluje sie do doswiadczenia jako Zr6dia moralno$ci chrzescijanskiej. Cho-
dzi tu oczywiscie o duchowe doswiadczenie Boga. W sposobie ujmowania
problematyki moralnej mozna méwié o chrystocentryzmie. W centrum znaj-
duje sie¢ Jezus Chrystus, a nie tablice przykazan. Konsekwentnie jest to mo-
ralno$é¢ na§ladowania Chrystusa. Ponadto wschodnia teologia moralna ma cha-
rakter eklezjalny, tak jak zycie chrze§cijanskie.
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W trakcie trwania Kongresu mialty réwniez miejsce spotkania poszcze-
golnych sekcji teologicznych. Na pierwszym spotkaniu sekcji teologii moral-
nej, 12 wrzeénia, ks. lic. Roman Jodiowski SJ z Lublina wyglosit re-
ferat pt. Sakrament pokuty wedlug prawostawnych ksigg symbolicznych
(Wyznanie wiary Dozyteusza, Wyznanie wiary Piotra Moghity i Euchologion —
Trebnik). Dozyteusz, patriarcha grecki, wydal w 1672 roku Akta Synodu
w Jerozolimie. Zawarte w nich Wyznanie wiary zawiera osiemnascie artyku-
16w i cztery kwestie. W Wyznaniu tym Patriarcha wylozyl nmauke na temat
Kaptanstwa, Eucharystii, czy$éca i kanonu Pisma Swietego. Nauka ta prawie
w cato$ci zgodna jest z doktryng katolicka. W 1723 roku Wpyznanie wiary
Dozyteusza zostalo przyjete przez Synod Rosyjski jako autentyczny wykladnik
wiary prawostawnej.

Piotr Moghila, metropolita kijowski w latach 1633—1643, wydal Wielki
Katechizm, w ktérym zamierzal zneutralizowaé protestanckie wplywy w wy-
znaniu wiary Lukarisa, Wielki Katechizm zostal przyjety przez Synod w 1643
roku. Nastepnie w 1643 roku Metropolita Moghila wydatl Maly Katechizm.
O doktrynalnych rozbiezno$ciach miedzy oboma katechizmami moéwi Trebnik
(Rytuat).

W artykule XVI Wyznania wiary Dozyteusza czytamy, Ze grzech jest
niegodziwoscig, zlamaniem i pogwalceniem praw Bozych oraz wyrazem buntu
wobec woli Bozej. Zaplatg za grzech jest $mieré., Pokuta zas jest prawdzi-
wym misterium, z ktérym zwigzany jest smutek, gdyz grzechy nalezy wyznaé.
W sakramencie pokuty uczestniczy chrzescijanin, ktéry wierzy, ze Bog grze-
chy przebacza. Pierwszym owocem pokuty jest niewinno$é, nastepnie za$
wolno$¢, pokdj i ufnosé.

Rosyjscy teologowie prawoslawni (Platonow, Makary, Olesnicki) naucza-
ja, ze sakrament pokuty zawiera nastepujace elementy: skruche, wyznanie
grzechow, wiare w Jezusa Chrystusa, nadzieje w milosierdzie Boze, odpu-
szczenie grzechOw i zado$éuczynienie. W Kosciele prawostawnym praktykuje
sie spowiedZ indywidualng, uszng. Penitent wyznaje grzechy nie og6lnie, ale
jeden po drugim. Sam ryt sakramentu pokuty rozpoczyna sie modlitwa sto-
wami Psalmu 50: ,Zmituj sig nade mng, Boze, w swojej taskawosci, w ogro-
mie mitosierdzia wymaz moja nieprawos$é”. Nastepnie, po dwéch formutlach
modlitewnych kaplana, penitent sklada wyznanie wiary, oskarza sie ze swoich
grzech6w, po czym nastepuje absolucja kaptanska.

Wedtug rosyjskich teologéw prawostawnych z XIX w. zado$éuczynienie
ma charakter lekarstwa duchowego, jest znakiem nawrédcenia., W zwigzku
z tym niektérzy kaplani prawostawni nie nakladaja pokuty sakramentalnej.
Ks. R. Jodiowski poruszyl tez zagadnienie tajemnicy spowiedzi. Wedlug Tre-
bnika z 1662 roku kaplan jest zobowigzany zachowaé¢ w tajemnicy to wszy-
stko, co ustyszal na spowiedzi. Piotr Wielki (XVIII w.) zwolnit jednak kapta-
néw z obowigzku zachowania sekretu w nastepujgcych przypadkach: jezeli
kaptan dowie sie, ze penitent zamierza dopusci¢ sie kradziezy, zdrady i prze-
stepstwa przeciwko wiladzy, oraz jezeli penitent bez skruchy wyjawi na spo-
wiedzi, ze rozglaszal wiesci o falszywym cudzie. W praktyce klauzule Piotra
Wielkiego nie mialy zadnego znaczenia. Takze teologowie wschodni nic o nich
nie méwig w swoich pracach teologicznych. Jezeli za§ chodzi o absolucje
sakramentaing, to przed $mierciz P. Moghily miala ona charakter blagalny.
Natomiast w Trebniku wydanym przez Moghile absclucja w swej formie po-
dobna jest do absolucji lacinskiej: (..) Ergo vero indignus sacerdos potestate,
ab eo mihi data, condono et absolvo te ab omnibus peccatis tuis in nomine
Patris et Filii et Spiritus Sancti. Amen. Ma 'wigc charakter deklaratywny.

W dyskusji po referacie ks. prof. dr Z. Perz SJ postawil pytanie do-
tyczace kwestii eklezjologicznej, czy biskup moze samodzielnie wprowadzaé
zmiany w sposobie sprawowania sakramentéw §w. bez zgody Synodu. W przy-
padku Trebnika P. Moghily taka zgoda Synodu miata miejsce, chociaZ, jak
podkreélit ks. prof. J, Pryszmont, Wyznanie wiary Dozyteusza nie mialo la-

1e*
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twej drogi do pelnej aprobaty ze strony Kosciolta prawoslawnego. Ks. doc.
dr hab. . Greniuk zwréciti uwage na zagadnienie rozumienia w teolo-
gii prawostawnej zalu za grzechy. Powstaje pytanie, czy moina méwié¢ w tej
teologii o zalu doskonalym. Jakkolwiek trudno znaleZé wyraZng nauke o zalu
doskonalym, to jednak istota tego zalu zawarta jest w calym procesie przy-
gotowania sie do spowiedzi sakramentalnej. Wyznanie grzechéw poprzedzone
jest diugg modlitwa, postami i wypelnianiem dobrych uczynkéw. W tym
miejscu mnalezy rozrézni¢ miedzy pokutg jako sakramentem a pokutg jako
cnota, z ktérych ta ostatnia odgrywa szczegdlng role w zyciu chrze$cijanina.
Podjeto tez w dyskusji i inne tematy. Ks. doc. dr hab. S. Rosik moéwit
o prawostawnej nauce na temat czy$§éca, ks. doc. dr hab. J. Troska o prak-
tyce zadawania lub opuszczania pokuty sakramentalnej. W tej ostatniej kwe-
stii ks. doc. Greniuk zauwazyl, ze Ko$ci6él prawostawny zachowal praktyke
wezesnego chrzescijanstwa, kiedy to pokuta poprzedzala dbsolucje sakramen-
talng.

Posiedzenie sekcyjne w dniu 13 wrzesnia prowadzit ks. doc. dr hab.
A, Marcol. Tematem spotkania byla dyskusja wokoét implikacji proble-
matyki referatow wygloszonych na Kongresie Teologédw Polskich dla teo-
logii moralnej. Chodzilo wiec o pewmnego rodzaju podsumowanie Kongresu
w perspektywie teologiczno-moralnej. Wprowadzenia do dyskusji dokonai
ks. prof. J. Pryszmont. Postawiono pytanie, czy katolicka teologia mo-
ralna moze sie czego$§ nauczyé od wschodniej teologii moralnej. Ks. proi. Pry-
szmont zauwazyl, ze kazda odnowa teologii rozpoczynala sie od konfrontacji
z teologig innych wyznan. Prawostawna teologia moralna jest w naszym $ro-
dowisku stosunkowo malo znana. Ale tez trzeba przyznaé, Ze jest to teologia
slabo rozbudowana, zbyt indywidualistyczna i symplicystyczna. Pomimo tych
stabo$ci teologii prawoslawnej mozna w niej znaleZé wiele cennych inspiracji
i warto$ci, zwlaszcza dotyczgcych duchowosci chrzescijanskiej. W centrum
wschodniej duchowosci znajduja sie bowiem takie wartosci jak duchowe
odrodzenie, pokuta, metanoia. Pokres§lono jeszcze raz ogromne znaczenie dla
zycia chrzesScijaniiskiego doswiadczenia mistykéw 1 zycia religijnego uznanych
ofrodkéw zakonnych.

-W dyskusji ks. prof. dr hab. S. Olejnik podkreslit konieczno§é kry-
tycznego i roztropnego podejscia teologa do tradycji pozakatolickiej. Przede
wszystkim nalezy wystrzegaé sie podejscia socjologicznego i socjologizujacego
w tych kwestiach, ktére dotycza problematyki do$wiadczenia moralnego czlo-
wieka. W socjologiczny sposéb ujmowane doswiadczenie moralne prowadzi
do zakwestionowania norm moralnych. Z peing natomiast aprobatg nalezy
odnieéé¢ sie do mistycznego doswiadczenia Boga. Ks. prof. Olejnik zwrécil
uwage takze na historyczne warunki, w jakich rozwijato sie prawoslawie.
Przez dlugi czas znajdowalo sie ono w sytuacji chrze$cijanskiej diaspory
w $wiecie islamskim. Rzutuje to w duzym stopniu ma sposéb ujmowania
przez prawoslawng teologie moralng wielu probleméw Zycia ludzkiego.

Ks. doc. F. Greniuk ustosunkowal sie do tzw. odium mundi, ktére
w prawostawiu odgrywalo, i nadal odgrywa, istotng role w pojmowaniu du-
chowosci chrzes$cijanina. Chrzedcijanski Zachdéd zwracal uwage na uczciwosé
czlowieka w porzadku prawno-etycznym. W tym wzgledzie chrzescijanski
Wschéd mogt znaleZé dla siebie pewne inspiracje w teologii lacinskiej. W Ko-
Sciele Wschodnim natomiast mocno akcentuje sie idee przebdstwienia czio-
wieka, theosis, Integralne rozumienie Przymierza dalekie jest od przeciwsta-
wiania sobie Chrystusa i ,tablic przykazan”.

Ks. prof. Pryszmont ustosunkewujgc sie do postawionych probleméw
stwierdzil, Zze ,ucieczka od $wiata” istniata zawsze. Negatywne oddzialywa-
nie $wiata w Zyciu chrzedcijaniskim jest takze i dzi§ problemem. Prawosia-
wie nie zna kazuistyki. Idealem byl zawsze czlowiek modlacy sie, uSwigca-
jacy sie indywidualnie. Ks, dr I. Mroczkowski zauwazyl, ze teologia
wschodnia nie daje odpowiedzi na wiele wsp6lczesnych probleméw czlowieka.
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Takze i moralici prawostawni nie dali pelnego wyjasnienia antynomii, z kt6-
rymi spotykamy sie w teologii, takich jak na przyklad cierpienie — wolnos¢,
laska — wolnosé.

Oceniajac ogoélnie tegoroczny Kongres Teologow Polskich trzeba uznaé,
ze spehil on doniosly role w polskim Zyciu teologicznym. Przede wszystkim
przyblizyl teologom bogactwo tego Kosciola, z ktérym nasze zwigzki na prze-
strzeni wiekéw byly tak silne. Pojawily sie takze wezwania, by w wigkszym
stopniu nawigzywaé¢ w uprawianiu teologii w Polsce do spuscizny bizantyn-
sko-stowianskiego chrzescijafistwa. Z pewnoscia mozliwosci w tym wzgledzie
sa duze i wiele wspblnych wartosci jest jeszcze do odkrycia.

ks. Ryszard Otowicz SJ, Warszawa

11. OMOWIENIA

1. Prawa czlowieka 1 pokoj

Niezwykle aktualna wspélcze$nie problematyka pokoju i praw czlowieka
ma juz swojg bogatg historie. Znaczacy jej etap stanowily my$l i dziela
dwoéch dominikanéw hiszpanskich, Franciszka z Vitorii i Bartlomieja Las
Casas. W latach osiemdziesigtych tego wieku przypadala 500 rocznica ich uro-
dzin. Z tej okazji Papieski Uniwersytet sw. Tomasza w Rzymie (Angelicum)
w dniach 4—6 marca 1985 roku zorganizowal sympozjum na temat: Prawa .
czlowieka i pokdéj w my$li Franciszka z Vitorii i Barttomieja Las Casas.
Obecnie, staraniem Wydawnictwa Masimo w Mediolanie, ukazaly si¢ akta
wspomnianego sympozjum w ramach znanej serii Studia Universitatis S. Tho-
mae in Urbe jako jej 29 tom (I diritti dell’uomo e la pace mel pensiero di
Francisco de Vitoria e Bartolomé de Las Casas. Congresso Internationale
tenuto alla Pontificia Universitd S. Tommaso (Angelicum), Roma 4—6 Marzo
1985, Massimo — Milano 1988, ss. 684).

Calosé otwiera prezentacja akt, ktore podzielone zostaly na dwa bloki:
sprawozdania (s. 7—151) i komunikaty (s. 153—680). W ramach tych pier-
wszych opublikowano takze wyklad wprowadzajacy kard., J. Hoéffnera,
ktéry juz w latach 1940—1944 studiowal te problematyke.

W pierwszym sprawozdaniu P. E. Taviani omawia problem: Osobo-
woéé i zamiary Krzysztofa Kolumba w odkryciu Ameryki. Sumuje on w 10-
bie podstawowe cechy tego okresu w sferze religijnej, spotecznej i politycznej,
nie zawsze w pozytywnym sensie! Franciszek z Vitorii w kryzysie swego cza-
su to tematyka podjeta przez R. Herméandeza. Autor wyréinia kilka
okres6w formacyjnych: Burgos, Paryz i Salamanka. Zaznacza sie w nich
stosunek Vitorii do humanizmu, nominalizmu czy tomizmu, a z drugiej strony
jego wplyw na innych, aZ po czasy wspéblczesne. Podobny temat omawia
F. Cantu: Barttomiej Las Casas w ramach swego czasu. Autor nie zwra-
ca uwagi na szczegdly, a raczej na fenomen czlowieka, ktéry byl swiadkiem
w swoim czasie i jest §wiadkiem swego czasu, szczegblnie w zakresie spra-
wiedliwosei i pokoju. Jego walka o Indian i dla Indian jest symbolem dra-
matu, jaki przezywala wowczas Ameryka. Dominikanski apostot wszystko to
odnosilt nie tyle do sfery .przepiséw i zasad, co raczej do sumien. Z tej racji
m. in., zdaniem rzymskiego profesora, jest on znakomitym moralists.

Szkota Franciszka z Vitorii w promocji pokoju to zagadnienie oméwio-
ne przez L. Perefia z Salamanki. W my$li Mistrza z Vitorii doszukaé sie
mozna projektu pojednania europejskiego, co jest jednoczesnie zwigzane
z aplikacjg dynamicznego pokoju. Zamiary takie wymagajg oczywiscie odpo-
wiedniej pedagogiki formacyjnej. Trzeba stwierdzi¢, iz jego przemyslenia sa
nadal aktualne i czekajg na swojg realizacje. Dzielo jego jest zobowigzaniem
dla wspélczesnosci. Inna prezentacja, autorstwa J. F. Castafo, koncentru-
je sie wokol tematu: Prawo miedzynarodowe od Franciszka Vitorii do dzis.
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Vitoria jawi sie jako niezwykly autorytet w -formacji nowozytnego prawa
miedzynarodowego. Co wiecej, zdaniem wielu badaczy jego pozycja jest waz-
niejsza niz Gracjana. Natomiast natura prawa migdzynarodowego w mysli
Mistrza z Salamanki nie wynika jeszcze z rozr6znienia ius gentium i ius in-
ternationale publicum. Dominikanski badacz zwraca jeszcze uwage na Vi-
torianiskg koncepcje totus orbis albo communitas universalis.

C. Russo podczas sympozjum zaprezentowal Perspektywy promocji
praw cztowieka w mnaszym czasie. Temaiyka ma szczegélne odniesienie do
Karty Narodéw Zjednoczonych i do Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka.
Autor wskazuje, ze Europa powinna liczyé nie 11, lecz 21 czlonkdw. Inte-
gracja ekonomiczna dotyka bardzo delikatnej sfery prawnej. Wszystkie kraje
starego kontynentu powinny stanowié zywsg czastke historii, kultury i trady-
cji. W dalszej perspektywie moze to byé wzorem dla innych krajéow, zwlaszeza
w zakresie praw czlowieka. W ostatnim referacie G. L. Villena z Limy
podjgl temat: Projekcja doktryn Vitorii ¢ Las Casas wérdéd Indian: od teorit
do praktyki. Dokonywala si¢ ona przede wszystkim poprzez uczniéw obu
dominikanéw, zwlaszcza gdy obejmowali bardziej odpowiedzialne stanowiska
w Hiszpanii oraz w Ameryce. Stosunkowo znaczna liczba przedstawicieli Ko-
$ciola (zwlaszcza biskupéw) na nowych ziemiach byla zwolennikiem spole-
cznej nauki Vitorii i Las Casas. Wiele pism z tego okresu zgodnych jest z du-
chem ewangelizacji dokonujgcej sie drogg pokojowg. Oczywiscie istnieje, jak
prawie zawsze, daleka droga od teoretycznych zasad do praktyki zycia. Nowe
warunki misyjne w Ameryce ukazujg ten trud w spos6b szczegblnie wyrazZny.
Z czasem idee Vitorii i Las Casas znalaziy szersze uznanie i realizacje prak-
tyczng.

Blok drugi obejmuje komunikaty. Ze wzgledu na znaczng ich ilo§é, warto
podaé choéby ich tytuly. Analizujac zas tresé, trzeba juz tu stwierdzié, iz
odpowiada ona sformulowaniom tematycznym. Zostaly one opublikowane
w nastepujgcej kolejnosci: V. A. Castello, Vitoria — Las Casas, konfron-
tacja i projekcja. Uderzenie w Las Casas w jego spotkaniu z Vitorig w 1550—
1552; R. Andreotti, Teologia (bellum iustum) u Juan Gines de Sepulveda,
antagonisty Las Casas; C. Baciero, Wolno$é naturalna i niewolnictwo na-
turalne w szkole w Salamance; J. A. Barreda, Prawo naturalne ¢ peda-
gogika wiary u Barttomieja Las Casas; N. Blaquez Kara $mierci wedlug
Franciszka z Vitorii; V. Buonomo, Zasada autodeterminacji ludéw u Fran-
ciszka z Vitorii i w dzialalno$ci Narodbéw Zjednoczonych; P. Cappagli,
Juan Ginés de Sepulveda i odkrycie; P. Cerezo de Diego, Mysl amery-
kanska jednego z ucznibw Vitorii: Alonso de Veracruz; D. Composta,
Idea prawa w humanizmie prawnym Franciszka z Vitorii; R. De Almeida
Rolo, Franciszek 2z Vitorii i odnowa teologii portugalskiej w XVI wieku.

Nastepne dziesigé komunikatéow to: F. D’Elia, Studia lascasianskie
w ostatnim dwudziestoleciu. Bibliografia rzeczowa analityczna; A. Ferrari-
-Toniolo, Prawa czltowieka, pokdj i wspélnota ludéw w Ameryce wspol-
czesnej; L. Galmés, Bartlomiej Las Casas i jego wizja krytyczna (Empre-
sa de Indias); A, Garcia y Garcia, Promocja ludzka Indianina w Sso-
boracH i synodach XVI wieku; W. Henkel, Misje i legislacja kolonialna
w $§wietle praktyki i doktryny brata Bartlomieja Las Casas; A, Huerga,
Antropologie indianska: Kolumb, Las Casas, Acosta; J. Joblin, Las Casas
i wspdlczesne perspektywy prawa miedzynarodowego; S. Krasié, Wspot-
czesny adwersarz Las Casas: dominikanin Vincenzo Paletin Di Korcula;
J. B, Lasségue-Moléres, Kilka przyczyn i ich interpretacja w mysli
brate B. Las Casas; A. Losada, Sepilveda-Las Casas-Vitoria. Wiecej
zbieznosci niz réznic.

Trzecig dziesigtke komumnikatéw stanowig prace: S. Luppi, Vis et au-
ctoritas: Paradoksy wtadzy w filozofii politycznej Franciszka de Vitoria;
M. A. Medina, Ewangelizacja i kolonizacja. Wyobrazenia i praktyka do-
minikanéw amerykanskich przed nowymi prawami; R. Natella, Uspra-
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wiedliwienie wtadzy w krytyce konkwisty Ameryki Laciniskiej przez Bartio-
mieja Las Casas; D. Panetta, Franciszek z Vitorii wspétczesny prawnik;
M. Pedini, Wspélpraca wspélnoty europejskiej z Amerykq Lacinskq i ini-
ciatywy Parlamentu Europejskiego; I. Pérez Fernandez Chronologia
poréwnawcza interwencji Las Casas i Vitorii w sprawach Ameryki; R, Piz-
zorni, Ius gentium w my$li Vitorii;, E. Sastre Santos, Prawa ludzkie
i sekularyzacja u Franciszka z Vitorii; L. Vereecke, Franciszek z Vitorii
w historii teologii moralnej XVI wieku; F. Vicente Castro, Zakony pionie-
rami obrony zdolnosci umystowych Indian; A. Vincent, Dialektyka lasca-
sianska prawa naturalnego konkretnego, Las Casas t prawa czlowieka;
A. Wilder, Franciszek z Vitorii i obrona ludzkiego zycia.

Na catos¢é monumentalnych akt skiada sie osiem wykladéw i trzydziesci
dwa komunikaty. Jest to pokazny zbiér materialéw dotyczacych Franciszka
z Vitorii i Bartlomieja Las Casas prezentujacy najnowsze osiggniecia ba-
dawcze. Zbioér ten jest tym cenniejszy, iz autorzy poszczegblnych tekstéw po-
chodzg z réznych of$rodkédw naukowych. Teksty zostaly opublikowane w ory-
ginalnych jezykach, uzytych przez prelegentow.

Prezentowany zbiér akt rzymskiego sympozjum ukazuje niezwyklg aktu-
alno§é mysli i praktyki obu dominikandéw. Franciszek z Vitorii jawi sie wy-
raznie jako twoérca prawa miedzynarodowego, Bartlomiej Las Casas nato-
miast jako obronca praw ludzkich, szczegélnie Indian amerykanskich. Obaj
sg kontynuatorami my$li $w. Tomasza z Akwinu, z jednoczesnym otwarciem
sie na aktualne problemy zycia i pracy Kosciola oraz calej wspélnoty ludzkiej.
Sledzgc my$l ogdlng wykladéw i komunikatéw mozna zauwazyé, iz przewija
sie w nich dzielo Las Casas i Vitorii odno$nie do wypracowania zasad dla
nowych teorii praw ludzkich, wojny i pokoju oraz wspdlnoty ludow.

Te trzy historyczne grupy tematyczne nabierajg dzi§ szczegélnej aktual-
nosci, gdy zbliza sig 500 lecie ewangelizacji Ameryki. Rocznica ta sklania do
moralnej odpowiedzialnodci za dzielo Kosciota, a jednoczesnie wymaga dal-
szej, poglebionej refleksji teologicznej. Prezentowane akta stanowig interesu-
jgce ukierunkowanie badawcze. Sposéb za$§ podjecia tematyki jest godny na-
Sladowania tak w plaszczyzZznie Zrédilowo-bibliograficznej, jak i metodologi-
czno-formalnej.

Warto jeszcze zauwazyé, iz w polskiej literaturze nadal brak powazniej-
szych opracowan obu wybitnych postaci, W latach pieédziesigtych wydano
przeklad jednego dziela Franciszka z Vitorii (O Indianach, przel. J. Mod-
rzejewski, Warszawa 1954, ss. 95 z przedmowg ks. A. Zywczynskie-
go, ss. 5—27) i Barttomieja Las Casas (Krétka relacja o wyniszczeniu In-
dian, przet. K. Niklewicz6wna, Warszawa 1956, ss. 251 z przedmowsg
i komentarzem ks. A. Zywczynskiego, ss. 5—100). Oba teksty
ks. A, Zywczynskiego wydano powtérnie w zbiorze Szkice z dziejéw
radykalizmu chrze$cijaniskiego, (Warszawa 1976, ss. 250) w ramach zbioru:
Pary radykaléw (De Vitoria), s. 126—146; Las Casas, s. 147—210.

Ponowna edycja dziela Barttomieja Las Casas ukazala sie w tym samym
przekladzie w Wydawnictwie ,, W drodze” (Poznan 1988, ss. 135). Autforem
wprowadzenia jest o. W. Giertych (s. 5—25). Warto odnotowaé jeszcze zbidr:
Kronikarze kultury prekolumbijskiej, przel., wstepem i przypisami opatrzyla
M. Sten (Wydawnictwo Literackie, Krakéw 1988, ss. 288 + 10 rycin). Po
kréotkim slowie od tlumacza zamieszczono wyboér sze§ciu tekstow Las Casas,
pochodzgcych z réinych dziel, opatrzonych wspélnym tytulem: Zwyczaje pow-
szechne (s. 59—68). Publikacja ta zawiera m. in. teksty Krzysztofa Kolumba,
Amerigo Vespucci, Hernana Cortes, Ramona Pane czy Gonzalo
Fernandeza de Oviedo.

W polskim pi$miennictwie warto jeszcze odnotowaé Dzieje Inkéw przez
nich samych opisane (wyboru dokonat J. Szeminski, wstepem i obja-
$nieniamij opatrzyt M. Mr 6z, Z hiszpanskiego przeloiyla Z. Wasitowa,
Warszawa 1989, ss. 403). Udostepnione tu teksty sa znakomitym Swiadectwem
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uzupeiniajgcym badania mys$li teologicznej Franciszka z Vitorii i Bartlomieja
Las Casas. Konfrontacja relacji Las Casas z tekstami Indian jest wymownym
Swiadectwem wielkosci dominikanskiego biskupa. Stawia go to w gronie Swie-
tlanych postaci ewangelizacji Ameryki.

Wspomniana rocznica 500-lecia powinna byé zachetg do podjecia w stu-
diach mad przeszloscig mys$li teologicznomoralnej rowniez tego obszaru teorii
i praktyki etosu chrzescijanskiego. Cenng pomocg moga w tym by¢ prezen-
towane tu akta sympozjum, poswieconego prawom ludzkim i pokojowi w my-
$li Franciszka z Vitorii i Bartlomieja Las Casas.

ks. A. F. Dziuba, Warszawa

2. IVF w krzyzowym ogniu
(Szwajcarskie doswiadczenia)

Nowe okrycia, gdy nie sg po my$li ducha czasu, napotykajg na opér.
W ten sposOb na przyklad ponad tysigc lat trzymano sie Ptolemejskiego obra-
zu $wiata, ktéry poczytywal Ziemie jako centralny punkt $wiata, cho¢ wia-
domo juz bylo, ze w centrum nalezy umiescié Stofice.

Mimo nieporé6wnywalnie lepszego przeplywu informacji i argumentéw na
to, ze czilowiekiem jest sie od chwili poczecia, do dzi§ z uporem broni sie
praktyki dysponowania ,bezwartosciowym” albo ,niepozgdanym” zyciem
ludzkim, odpowiednio tylko modyfikujgc uzasadnienia. Badania nad substancjg
dziedziczng czitowieka w ostatnich 30 latach doprowadzily do niepodwazalnego
odkrycia, ze embrion od chwili poczecia posiada specyficzng dla cztowieka
mase dziedziczng i powinien byé traktowany jako czlowiek. Gdy bowiem
w procesie zaplodnienia dwie komérki rozrodcze ze swoim ,,przepolowionym”
(haploidalnym) materialem genetycznym zespalajg si¢ ze soba, nie powstaje
z nich jedna komoérka rozrodcza, lecz co$§ istotowo nowego, mianowicie cha-
rakterystyczny dla gatunku ludzkiego samoistny nosiciel zycia z diploidalnym
zestawem chromosomoéw, z nie istniejgcg dotychczas i niepowtarzalng infor-
macja dziedziczng, z wlasnym sterowaniem, niezaleznym od sterowania obu
polgczonych komérek rozrodczych. Takze pierwsze komérki, jakie w 24 do
48 godzin od chwili zaplodnienia powstajg poprzez mitotyczny podzial, majsg
jak wszystkie dalsze komérki te samg, w nowej kombinacji, ale zupelng ma-
se dziedziczng L.

Zapoczatkowany w procesie zaplodnienia czlowiek posiada wszystkie isto-
tne dane dla nieustannego swego rozwoju az do $mierci. Zmienia sie tylko
zewnetrzna forma, ale nie istota. Wprawdzie w embrionie nie znajduje sie
gotowy organizm en miniature, niemniej kryja sie tam kompletne jego zalo-
zenia. w ktérych okreS§lona jest istota i indywidualno$é. Embrion jako funk-
cjonalna jednostka zycia, kt6ra nie moze by¢é uwazana za cze§é skladowsg
innego organizmu, juz w swoim wczesnym stadium stanowi indywiduum 2.
Pelne czlowieczefistwo nie jest nastepstwem rozwoju, lecz wynikiem zalozen.
Personalno$é wyrasta z przynaleznosci do ludzkiego. gatunku 3. Wszystkie po-

1 Por. O. Kdser et al, Gynikologie und Geburtshilfe, Stuttgart—Ne=w
York 1987, t. I, cz. 1.4, 123.

2H. Ludwig, 10 Jahre extrakorporale Befruchtung (aus medizinischer
Sicht), ,Civitas” 1988, nr 6, 136: ,,Auch der Pridembryo ist ndher an der pro-
spektiven Personalitit als lebende, befruchtungsfihige Keimzellen, er ge-
niesst «profound respect» (Ethics Advisory Board USA, 1979) bzw. «special
status» (Warnock Report, 1984), dieses jedoch in geringerem Masse als der
Embryo, dessen Einmaligkeit ebenso unbestreitbar ist wie seine prospektiv
personale, menschliche Bestimmung”.

3 Por. A. Suarez Ist der Embryo eine Person? SAeZ 11, Marz 19883,
1030.
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tencje maja swoja podstawe w bycie, a to, co rozwinie sig¢ w swoim czasie,
to sg niejako ,dywidendy” tego podstawowego kapitalu. Podczas gdy dojrza-
le komorki rozrodcze, z ktdérych polaczenia wyrasta cziowiek, majg zywo-
tnos$é wynoszacg kilka lub kilkana$cie godzin, to zywoino§é embrionu wynosi
przecietnie kilkadziesigt lat 4. .

Wymowie {ych zaledwie tu zasygnalizowanych odkryé nie sposdb sie
uchyli¢, chcac pozosta¢ uczciwym. Tak np. wspbitwoérca ugrupowania, ktére
w swoim czasie w ,USA agitowalo za dopuszczalnoscig przerywania cigzy,
dr, Nathanson, ginekolog i dyrektor kliniki aborcyjnej w Nowym Jorku, na
podstawie aktualnego stanu wiedzy stangl w stuzbie zycia nienarodzonych.
W Paryzu, po linii medycznej ,,0jciec” pierwszego we Francji ,dziecka z pro-
bowki”, profesor J, Testart, ryzykujgc utrate kariery, oznajmit w $rod-
kach przekazu, ze nie podejmie si¢ juz wigcej zaplodnienia in vitro (IVF).
Doszedt bowiem do przekonania, Ze przekraczal przy tym pewna uswiecong
granice. Swoéj poglad uzasadnil nastepnie obszerniej w opublikowanej przez
siebie ksigzce’. Dla badaczy techniczne mozliwosci w tym wzgledzie sa fa-
scynujgce, zwlaszeza pod kgtem ewentualnych przysziych manipulacji genety-
cznych; praktykow pocigga moznosé dokonania sztucznego zaptodnienia. Kry-
ja sie za tym osobiste aspiracje, a nawet sieganie po laury. Predzej czy po-
Zniej jednak trzeba bedzie przyznaé i uznaé, ze nie wszystko w tej dziedzi-
nie mozna przedsiebraé w sposéb odpowiedzialny. Dlaczego nie uznaé tego
juz teraz? — pyta autor.

« Pod wplywem rezolucji Rady Europejskiej z dnia 29 grudnia 1978 roku
i na podstawie nowszych, péiniejszych osiagnie¢ w zakresie biologii czlo-
wieka Szwajcarska Akademia Nauk Medycznych postanowila wydaé okreslo-
ne Wytyczne., Wobec zréinicowania osobistych stanowisk mialo to byé trudne.
Pierwszy projekt opublikowany w 1981 roku stanowil jednak wainy sygnat®,
W 1984 roku po wielu dyskusjach miala miejsce nowelizacja Wytycznych
ktora w ramach samej komisji wprawdzie znalazla consensus, lecz w oczach
centralnej komisji medyczno-etycznej i senatu Akademii nie zyskata jedno-
myélnego poparcia i zostala przyjeta tylko zwykly wiekszoscig gloséw. Kry-
tycy domagali sie zajecia stanowiska zaréwno liberalniejszego, jak i restry-
ktywniejszego. Mimo to tekst ogloszono w 1984 roku, traktujac go jako pod-
stawe do dalszej dyskusji’. Po pewnym czasie mial on byé¢ na nowo sfor-
mulowany. Wobec projektu stanowisko zajelo wielu lekarzys, prawnikéw®,
teologédw 1. W Wytycznych z maja 1985 roku ! wyrazono opinie, ze IVF bylo-
by dopuszczalne, ,gdy zawiodly albo nie majg szans inne metody terapii”.

4 Por. M. Reichlin, Schwieriger Durchbruch neuer Erkenntnisse, ,Ci-
vitas” 1988, nr 9/10, 252.

5 Por. J. Testart, L’Oeuf Transparent, Paris 1986, 142.

¢ Por. , Schweizerische Arztezeitung” 1981, t. 62/21, 1543.

7 Por. tamze, 1984, t. 65/31, 1502,

$ Porr H. Ludwig, art. cyt.,, 134—138 (literatura).

9 Por. B. Schnyder, In-vitro-Fertilisation und Embryotransfer (aus
rechtlicher Sicht), ,,Civitas” 1988, nr 6, 142—146.

 por. F. Furger, IVF unter dem Gesichtspunkt christlicher Ethik,
,Civitas” 1988, nr 6, 139—141; tenze, Die In-vitro-Fertilisation vor der
Herausforderung wvon Forschung, Lebensschutz und Menschenwiirde, w:
H. J. Miiller (Hg), Reproduktionsmedizin und Gentechnologie, Basel 1987,
89.

11 Por. Medizinisch~ethische Richtlinien fiir die In-vitro-Fertilisation und
. den Embryotransfer zur Behandlung der menschlichen Infertilitdt, ,Schwei-
zerische Arztezeitung”, t. 66, 19085, H. 24, cytowane wedlug ,Civitas” 1988,
nr 6, 147—148.
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Z komentarza wynika, ze uzupelnienie albo zmiana Wytycznych moze sie
okazaé konieczna w miarg dojrzewania pogladéw w tym wzgledzie.

W zyciu publicznym Wytyczne znalazly uznanie jako krok we wlasci-
wym kierunku i jako zajgcie chwilowo najlepszego stanowiska wobec nowych
odkryé. IVF prébowano obwarowaé tg ultima ratio (wenn andere Behandlungs-
methoden versagt haben oder aussichtslos sind, nr 1). JednoczeSnie jednak
ta wilasnie ultima ratio napotkala na ostry sprzeciw. Uwazano, Ze nie zado-
wala takie stawianie sprawy, iz IVF wchodzi w rachubeg tylko jako ostateczna
préba rozwigzania problemu bezplodnosci, poza tym za§ nikogo nie intere-
suje. Nikt bowiem nie bierze pod uwage jako ,,przedostatniej” metody, z kto-
rg dla kobiety wigze sie tyle trudéw, ktéra wymaga makladu tak powazinych
$rodkdéw, a przy tym jest w wysokim stopniu zawodna.

Pomimo poczgtkowego entuzjazmu dla IVF, w Szwajcarii w latach 1977—
1987 ,,z probéwki” urodzilo sie nie wiecej niz 30 dzieci. Podczas zjazdu Szwaj-
carskiego Zwigzku Kobiet Katolickich w Bazylei jedna z referentek okreslila
IVF jako procedure druzgoczacg i przynoszgcg rozczarowanie oraz jako nie-
znosne obcigzenie dla kobiety. Metode okreslono na zjezdzie jako ,wrogg dla
kobiety, wroga dla dziecka, obiecujgcg jedynie dla badaczy”, a skutki jej uzna-
no za deprymujgce 12,

Problematyczng wydala sie metoda IVF takze jako potencjalne zrédio
powaznych naduzyé. Wymaga ona nadzwyczajnych s$rodkdéw prawniczych,
ktorych przestrzeganie trudne jest do skontrolowania. Chodzi zwlaszeza o nad-
liczbowe embriony, o ich przechowywanie, ich do§wiadczalne lub komercjalne
wykorzystanie”. W wypadku za$§ dokonania — wbrew Wytycznym (nr 3) —
heterclogicznego zaplodnienia, chodziloby ponadto o prawa i obowigzki na-
turalnych i ,przypadkowych” rodzicéw, o prawa dziecka. o matki zastepcze
itp. Widaé, ile powstaje probleméw, gdy pominiete zostaja naturalne wa-
runki plodnosci. Nie bez podstaw stawiano w dyskusji pytanie, po co ta nie-
mal generalna mobilizacja instrumentéw prawniczych dla zapobiezenia ewen-
tualnym naduzyciom, skoro sprawy moze w ogble nie by¢?

Wazkim kontrargumentem jest naduzywanie ludzkich embrionéw. Wedlug
danych Instytutu Kennedy'ego w Waszyngtonie w roku 1978 dla pierwszego
urodzonego ,,z probéwki” dziecka zuzyto okolo 200 embrionéw. Dla poprawie-
nia skuteczno$ci zabiegu dokonuje sie dzi§ przecietnie trzech proéb transferu
po trzy embriony za kaidym razem. Zdaniem rzeczoznawcOw zagadnienia,
oznacza to, przy niemal 90% zawodnosci, zuzycie okolo 90 embrionéw na
jedno zZywe wurodzenie. Z kolei przezycie irzech na raz embrionéw tez jest
niepozadane. W wigkszej liczbie przestajg one byé celem w sobie, a stajg sig
przedmiotem, ktoérego potencjal naduzywany jest do poprawienia wynikow
metody.

Ponadto przy IVF, nawet przy najwigkszej troskliwosci, delikatne embrio-
ny narazone sg na liczne mozliwe uszkodzenia fizyczne czy chemiczne, Wia-
domo, ze naturalne poczecie przynosi réwniez straty, lecz sg one mniejsze
i sg procesem natury, podczas gdy IVF jako zamierzone ludzkie dzialanie
wymaga odpowiedzialnosci.

Zwraca sie réwniez uwage, ze dostatecznie dlugo upiekszano prawde na
temat spodziewanej dzieki IVF cigzy. Kobieta, ktoéra decyduje sie¢ na takg
emocjonalng i finansows przygode, powinna dowiedzieé¢ sie prawdziwych
danych na temat skuteczno$ci metody.

W obliczu wysokiej zawodnos$ci metody IVF szwajcarski sagd kantonalny
w lutym 1987 roku wskazal na jej wcigz jeszcze eksperymentalny charakter
i wskutek tego na niemozno$é uznania metody za naukowa. W konsekwencji
oddalil roszczenie, by ubezpieczalnia pokrywata koszty IVF 13

12 Por. M. Reichlin, art. cyt., 253.
13 Eidgentssisches Versicherungsgericht (EVG), wyrok z dnia 2 lutego 1987.
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Z antropologicznego i etycznego punktu widzenia Kongregacja Nauki
Wiary Kosciola katolickiego, po wystuchaniu zdania ekspertéw w dziedzinie
IVF, w lutym 1987 roku odrzucila metode jako wewnetrznie zlg !4, Takzie
najwyzsze gremium KosSciola ewangelickiego w Niemczech (EKD) w listopa-
dzie 1987 napietnowalo IVF i przestrzegalo przed ingerencjami w substancje
dziedziczng czlowieka 15,

Mozna nie przywigzywacé wiekszej wagi do zarzutu, ze zakaz stosowa-
nia IVF w danym kraju omijany jest za pomoca podrézy do innego kraju.
Trudno sobie dzisiejsze zycie wyobrazi¢ bez roznego rodzaju turystyki. W su-
mie jednak chodzi nie o poszukiwanie kompromiséw, lecz o zajecie rzeczowce-
g0, etycznie uzasadnionego stanowiska i trwanie przy nim.

Z réiznych stron podnosza sie tez glosy, Ze IVF to blgdny trop sztuki me-
dycznej. Niestety, nie jest pozbawiona podstaw obawa, ze IVF w ramach
badan genetycznych stanie sie takze zrédlem masowych naduzyé. Juz dzi$
istnieje handel materialem rozrodczym i tkanksg embrionéw. Wymowne sz
takze te ,korektury”, jakie przeprowadza si¢ w stosunku do cigzy mnogiej.
Normalnie w zenskim organizmie cyklicznie dojrzewa jedna komoérka jajowa,
a cigza mnoga nalezy do rzadko$ci. PoniewaZz jednak transfer tylko jednej
wm vitro powstalej zygoly przynosi mikle rezultaty, postanowiono przy po-
mocy odpowiedniej terapii hormonalnej wymusi¢ réwnoczesne dojrzewanie
wiekszej iloSci komoérek jajowych. Potem zapladnia sie trzy do szeSciu ko-
morek i przenosi je do lona matki. To jednak prowadzi czesciej do cigzy
mnogiej; polaczonej ze znacznym ryzykiem zaréwno dia matki, jak i dla
dziecka, Zamiast uznaé sztuczne zaplodnienie i transfer wielu embrionéw za
zjawisko przeciwne naturze, poszukuje sie ,heroicznych” sposobéw na zapo-
biezenie groznym skutkom.

Powazne czasopismo medyczne 16 donosi z Mount Sinai Hospital w Nowym
Jorku o selektywnej redukcji w 12 przypadkach cigz mnogich, w ktérych
w gre wchodzito 49 dzieci (trojaczki do szeS$cioraczkéow). W 9—13. tygodniu
zabito w lonie matek 34 z tych nie narodzenych dzieci badZ przez wyssanie,
badz przez zastrzyk w serce lub klatke piersiowa ,nadliczbowego” dziecka.
Jes§li zmaltretowane dziecko mimo ‘wszystko przezylo, zabieg po tysgodniu
powtarzano. W rezultacie z 49 dzieci 15 pozostalo przy zyciu (7XbliZniaki
+1). Cztery sposréd dwunastu matek utracily wszystkie dzieci.

Roéowniez Deutsche Medizinische Wochenschrift” donosi o selektywnym
pozbywaniu sie ,nadliczbowych” dzieci, tyle ze droga ciecia cesarskiego
w 24. tygodniu, tj. w czasie, kiedy dziecko nie jest jeszcze zdolne do Zycia
poza lonem matki.

W ten spos6b sztuka lekarska ukazuje swoje drugie, marsowe oblicze.
Sztuka dla sztuki? Gotowo§é miesienia pomocy bezpltodnym kobietom nie
moze abstrahowaé od tej ponurej rzeczywisto§ci. Niesamowicie brzmi twier-
dzenie, ze IVF wyszlo z eksperymentalnego stadium® i nie moze nie byé
udostepniane jedynie z powodu zastrzezen czy zakazu Kodciola. Nie wolno
tylko jednym okiem spostrzegaé dobra, ktére tu i tam zdaje sie wyrastaé
z tej praktyki, ignorujac przy tym o wiele czestsze i ciezsze zlo. Co jest zle,
to nawet jako ultima ratio jest mie do utrzymania.

ks. Alojzy Marcol

14 Por. Instrukcja o szacunku dla rodzqcego sie Zycia ludzkiego i o god-
nosci jego przekazywania, z dnia 22 lutego 1987.

15 Por. Informationsdienst der Evangelischen Allianz, 1987, nr 17.

6 ,The New England Journal of Medicine” z 21 kwietnia 1988, 1043.

17 Deutsche Medizinische Wochenschrift” z 11 marca 1988, 383.

8 Por. H . Ludwig, art. cyt., 134,
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3. Refleksje etyczne na temat medycznej reprodukeji

W ginekologii, diagnostyce prenatalnej, potoznictwie i embriologii sto-
suje sie nowe i najnowsze metody. Bezdzietnym malzonkom w sposéb nieo~
czekiwany spelnia sie pragniemie posiadania wlasnego potomstwa. Kobietom
przezywajacym obawy o zdrowie spodziewanego dziecka diagnostyka prena-
talna przywraca spoko6j i radosé do kontynuowania cigzy. Zagrazajgce okoio-
porodowe trudnosci profilaktyka w znacznym stopniu niweluje. Dziedziczne
defekty mozina zawczasu rozpozna¢ i przy pomocy odpowiednich metod sko-
rygowadc.

Z drugiej strony mnozg sie wok6t medycyny rozrodu pelne troski pyta-
nia. Powody do zmartwienia majg zar6wno matzonkowie, ktérych to doty-
czy, jak i lekarze. Na ustach wielu jawi sie pytanie: Czy medycynie wolno
wszystko, co potrafi? Czy zaptodnienie komoérki jajowej w probOwce nie
przeslania technicznym produktem personalnego aktu przekazywania zZycia?
Czy moéna sie zgodzié na prenatalny ,,wyboér” plci? Jaki szacunek nalezy sie
ludzkiemu embrionowi? Co sadzi¢ o badaniach, w ktérych uiywa sie embrio~
néw jako materialu? Pytania te stawiajg malzonkowie i lekarze, prawnicy
i politycy. Wszyscy czuja sie etycznie sprowokowani. Teologia moralna, ktora
jest réwnie sprowokowana, nie zdejmuje nikomu ciezaru odpowiedzialnosci,
dazy jednak do wypracowania dyrektyw majacych umozliwié czy ulatwié po-~
dejmowanie decyzji. Temu gléwnie celowi ma sluzy¢ praca pasawskiego mo-
ralisty, profesora K. H. Klebera, An den Grenzen der ethischen Belast-
barkeit: Ethische Reflexionen zur Problematik der Reproduktionsmedizin und
der Gentechnologie, Passau 1989.

Praca Klebera, zwiezla jak zawsze, stanowi znakomita pomoc pastoralng
i katechetyczng. Autor dopuszcza do glosu ludzi réznej proweniencji, utatwia-
jac czytelnikowi w ten sposdb wyrobienie sobie wlasnego dojrzalego sadu.
Studium poglebiajacemu poszczegblne zagadnienia ma stuzyé wykaz miaro-
dajnej literatury, stanowigcy aneks do pracy. Tyle nalezy zauwazyé¢ od stro-
ny formalnej.

Od strony tre§ciowej autor, aby unikngé niejasno$ci i nieporozumien,
okre$la najpierw w wielkim skroécie zasadnicze pozycje wyjSciowe etyki chrze-
Scijanskiej, wyprowadzajac z nich nastepnie konkluzje dotyczace medycyny
rozrodu i technik genetycznych. Jest to wywo6d jasny i przekonywajgcy. Do-
piero potem przystepuje do konkretyzacji probleméw (I) w zakresie medy-
cyny rozrodu i (II) w zakresie technologii genetycznej.

Dziat pierwszy, dotyczacy medycyny reprodukceji, zawiera najpierw bardzo
instruktywne ujecie historyczne zagadnienia sztucznej fertylizacji zaréwno od
strony technicznej, jak i etycznej. Naukowcy wskazywali czeSciej na zwia-
zane z tego rodzaju poczynaniami problemy etyczne, uznajac réwnocze$nie
swojg niekompetencje do ich rozwigzywania. Analogicznie bylo ze strony
etyk6w: poniewaz nie byli w stanie ocenié nalezycie sprawy od strony rze-
czowej, okazywali pows$ciagliwosé w formulowaniu ocen etycznych. Pierwsze
wytyczne wydalo Swiete Oficjum w roku 1887, uwazajac sztuczne zaplodnie-
nie za niedozwolone. W roku 1949 Pius XII w alokucji do kongresu le-
karzy katolickich potwierdzit ten punkt widzenia, odrzucajgc szczegdlnie
ostro wszelkie pozamalzenskie zaptodnienie. W 1951 roku tenze papiez w prze-
moéwieniu do potoinych blizej uzasadnil, dlaczego biologiczny proces zaptod-
nienia i personalny akt milosny nie powinny byé rozdzielane. Ten argument
powtbrzyl w 1956 roku wobec uczesinikéw kongresu nt. ptodnos$ci.

Odrebne stanowisko zajal biskup Cork, Cornelius Lucy, na ktorego
terytorium urodzilo sie pierwsze ,dziecko z probéwki”: ,Nie widze nic zle-
go w uzyciu metody zaplodnienia in vitro w stosunku do bezdzietnych mat-
zenstw, gdy nie istnieje inny sposéb posiadania wlasnego dziecka”. Podobnie
moralisei obszaru  jezyka niemieckiego zaplodnienie w retorcie do§¢ jedno-
myS$lnje uznali zasadniczo za etycznie dopuszczalne, jakkolwiek wymieniano
przy tym rbéine warunki. Przewaznie tez odrzucano heterologiczne zaptod-
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nienie, Podobne wypowiedzi pochodzg od niektérych biskupéw, a nawet kon-
ferencji episkopatu [np. wypowiedz Komitetu Bioetycznego Biskupéw Wiel-
kiej Brytanii (1984), Komisji Rodzin episkopatu francuskiego (1984), Konfe-
rencji Episkopatu Niemieckiego, episkopatu austriackiego (1985)]. Wypowiedzi
stanowily pewng ewolucje w stosunku do pogladéw Piusa XII. Dyskusje
jednak nie ustawaly. Zrozumialym wiec bylo zabranie glosu przez Stolice
Apostolskg w Instrukcji ,Donum vitae” (1937). Zgodnie z Humance vitae
art. 12, Instrukcja uwaza akt malzenski za jedynie godny poczatek ludzkiej
osoby. ,Reprodukcje” poza ciatem ludzkim, ktéra dochodzi do skutku przez
manipulacje oséb trzecich i ma zastapi¢ ludzkie poczgeie, odrzuca sie jako
niedozwolong. Medyczny $§wiat nie mqée sobie przywtaszczaé funkcji rozrodu.

Jak problematyczna z punktu widzenia etycznego jest medycyna rozrodu,
pokazuje juz pre- i prenitalna diagnostyka. Tu etyczne granice staja sie na-
der wyraznie widoczne. Diagnostyka prenatalna w sytuacjach zwiekszonego
ryzyka urodzenia nieuleczalnie chorego lub obciazonego dziecka, jak z ca-
tym spokojem konstatuje cytowany przez autora Rosenkranz, bierze
pod uwage ,przedwczesne zakonczenie cigzy”, Ulepszenie metod diagnostyki
prenatalnej w niczym nie zmienia etycznej wagi zagadnienia, a ,wszyscy
uczestnicy procesu diagnostyki prenatalnej.. z goéry powinni mieé $wiado-
mosé, ze konsekwencjg diagnostyki prenatalnej dzisiaj z reguly nie jest te-
rapia, lecz przerwanie cigzy”. Wraz z tg konsekwencjg stajemy jednak u gra-
nicy etycznych uprawnieh lekarza i matki. Na niewiele przydaje sie poczy-
nione przez W. Rosenkranza zastrzezenie, by przy konsultacji nie zapominaé,
e ,jnolekularno-genetyczne metody z reguly upowazniaja tylko do prawdo-
podobnych orzeczen i ze nierzadko pozostaje jaka$, choéby niewielka, nie-
pewno$§¢”. Stusznie pytamy, czy wolno czlowiekowi zbliza¢ sie az do granicy
etycznej ,wytrzymatosci”? Rozumowaniu, Ze potomstwo chore jest niepo-
trzebnym balastem, teologia moralna musi sie sprzeciwié: w oczach Boga
kazdy czlowiek jest wartoSciowy, a zaniZone szanse Zyciowe takiego dziecka
nie moga byé zadnym krytrium do decydowania o jego losach. Scisle biorac
bowiem zadne Zycie czlowieka nie ma szans przetrwania, skoro wszelkie
doczesne zycie jest ,,pochodem ku $mierci”. Prenatalne i postnatalne Zycie
ludzkie ma te sama godnos$é i musi byé jednakowo oceniane. ,Zabicie nie-
narodzonego 2ycia speilnia warunki zab6jstwa w takim samym stopniu, jak
zabicie zycia juz narodzonego”.

Jasne stanowisko zajmuje autor w sprawie homo- i heterologicznej fer-
tylizacji in vitro, Instrukcja Kongregacji nie méwi o innych homologicznych
metodach sztucznego zaplodnienia, ktore odbiegaja od dotychczas stosowanych
in vitro. Nie wyraza tez zakazu dla metod, ktére nie sa metodami pozaorga-
nieznymi. Dotyczy to w szczegblnosci metody, okreslanej skrotem GIFT, ja-
kg od pewnego czasu stosuje prof. Hepp w Monachijskiej Klinice Ginekolo-
gicznej, a polegajacej na transferze gamet do jajowodu. Zdaniem Klebera,
argumenty Instrukcji tej metody nie dotycza. Moina z tego wnioskowac,
ze jest to metoda terapeutyczna, nie budzaca zasadniczych zastrzezen ety-
cznych. Trudne polozenie malzonkéw, ktérych zwigzek dotychezas pozostal
bezplodny i ktbérzy pragna potomstwa, powinno pobudza¢ do nowych wysil-
kow, by przyjéé im z pomocy. Kongregacja Wiary liczy na takie wysitki,
gdy pisze: ,Zacheca sie ludzi nauki do kontynuowania swych badan w celu
zapobiezenia przyczynom bezptodno$ci, mozliwosci ich wyleczenia, by mal-
zonkowie bezplodni mogli sta¢ sie plodnymi z zachowaniem ich osobowej
godnosci i godnosci dziecka” (Instr. s. 35). Heterologiczng fertylizacje we
wszystkich jej wariantach odrzucaja zaréwno teologowie, jak i Instrukcja
Kosciota.

Jednoznacznie negatywna jest takie ocena wykorzystywania embrionéw
powstalych wskutek zaplodnienia in wvitro do celdw eksperymentalnych.
Wiedzie to autora do zagadnienia poczatkéw Zycia i do poszukiwania argu-
mentéw: ,Kto w tym zakresie zmuszony jest do podejmowania decyzji, po-
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winien wychodzié z.zaloZenia, ze od chwili zaplodnienia istnieje mozliwos$é
i z kazdym dniem wzrastajgce prawdopodobienstwo, Ze mamy do czynienia
z ludzko-osobowym zyciem”. Istnieje elementarny consensus, cho¢ z pewny-
mi odcieniami, ze od chwili polgczenia sie gamet zaczyna sie ludzkie zycie:
»istnieje jednoznacznie zindywidualizowany program genetyczny; zaczyna sie
uporzgdkowany i skoordynowany proces réznicowania sig, ktoéry swoje kon-
trolne centrum posiada w zygocie”, Zdaniem ludzi nauki, w embrionalnym
rozwoju zachodzi ciggloéé. Ludzkie Zycie od chwili poczecia jest nietykalne.
Przy zaplodnieniu in vitro nadliczbowe embriony nie zawsze bywaja nisz-
czone, lecz uzywa sie ich do celdw eksperymentalnych jakby chodzilo o zwy-
klg materie. Jak dlugo przedsiewziecia medycyny rozrodu wiekszg ilo§¢ em-
briondéw raczej zabijajg niz stuig ich rozwojowi, metody fertylizacji in vitro
nie mozna uznaé za terapie ani etycznie usprawiedliwié.

Drugi dziat pracy Klebera zorientowany jest na ocene technologii ge-
netycznej. Wszelkiej twoérczej dzialalno$ci czlowieka dotyczy postulat ety-
czriej odpowiedzialnosci. W trudnej materii wyjasnia znéw najpierw naj-
wazniejsze pojecia. Nastepnie zwraca sie do terapeutycznych aspektéw tech-
nik genetycznych, kiére zadng miarg nie sg wolne od etycznych proble-
méw. I tu, obok nadziei na pomoc dla czlowieka, bardzo szybko widoczne
sie stajg granice etycznej , wytrzymalodci”.

W technologii genetycznej wyro6znia sie trzy metody postepowania: wpro-
wadzanie genu, w ramach czego zdefektowany gen bywa w komérce za-
stgpiony jego zdrowa wersjg, modyfikacje genu, gdy wplywa na zmiane istnie-
jacego genu, wreszcie chirurgie genéw, kiedy to wycina sie specyficzny
gen zastepujac go czescig innego normzlnego genu. Aktualnie terapeuci kon-
centruja sie w szczegédinosci na dodawaniu gendw, lecz prace badawcze do-
tyczg takze pozostalych metod.

W terapii genetycznej} u czlowieka uwaga koncentruje sie na dwoch
zagadnieniach: na terapii genetycznej komoérek ciala i na terapii genetycznej
komérek rozrodczych. Rola ,somatycznej” terapii polega na tym, ze z jej
pomocg moga byé leczone dziedziczne choroby, lecz przekazanie skorygowa-
nych wlasciwosci nie jest mozliwe. Na to potrzebny jest gentransfer do ko-
moérek rozrodczych we wezesnym stadium embrionalnym. Transfer moze do-
tyczyé komoérki jajowej czy plemnika. Interwencja w tych komérkach.
w odrdznieniu od somatycznej terapii, wptywa na caly ustréj organizmu i by-
wa przekazywana potomstwu. Spodziewany efekt nie dotyczy jednak samego
osobnika, lecz dopiero jego potomstwa. Jest to bardzo znaczace odstepstwo od
standardowego pojecia terapii medycznej.

Technologie genetyczne fascynujg badaczy juz od dluiszego czasu. No-
woscig jest jednak wejsScie na obszar istoty ludzkiej. Powoduje to do§é po-
wszechne zaniepokojenie. Powstajag cbawy wywolane czeSciowo niedostateczng
wiedzg fachowag, czesciowo za$ sklonnosciami czlowieka do manipulacji ge-
netycznych i co za tym idzie. do naduzyé genetycznych. Niepewno$é rodzi sie
tez z powodu mozliwych ,wypadkéw przy pracy” i z obawy, Ze wszystko
wymknie sie spod kontroli z trudnym do przewidzenia skutkiem. Kompeten-
tni badacze zapewniajg wprawdzie, ze zaden genetycznie zmodyfikowany
organizm nie moze byé grozniejszy od swego organizmu wyjSciowego. W kre-
gu profesjonalistow istnieje tez przekonanie o wystarczajgcej samokontroli.
Nie stanowi ono jednak wystarczajgcej gwarancji w stosunku do znanych
(etycznych) stabosci, ktére wioda do naduzycia swoich umiejetno$ci z po-
wodu wyniostosei, dla szukania stawy, dla 23dzy pieniadza, a nawet dla da-
zenia do dominacji. S3 to niewatpliwie etyczne implikacje technologii ge-
netycznych., Wcigz pozostaje watpliwosé, czy czlowiekowi wolno wszystko, co
potrafi.

Dla technologii genetycznej w zakresie genetyki czlowieka stworzono juz
etyczne programy (por. J. Reiter, Ethische Implikationen der Genforschung,
»Stimmen der Zeit” 109, 1984, 445). Do takich ,,programoéw’” zaliczyé nalezalto-
by takze Kodeks Norymberski (reguly dotyczace eksperymentowania na czlo-
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wieku sformulowane z okazji procesé6w norymberskich w 1947 roku), Ge-
newskie Przyrzeczenie Lekarskie (przyiete na walnym zebraniu Swiatowej
Federacji Lekarzy we wrze$niu 1948 roku), Wytyczne dla eksperymentéw na
czlowieku (opublikowane przez Szwajcarskg Akademie Medyczng 1 grudnia
1970, a znowelizowane dnia 17 listopada 1981), Zrewidowana Deklaracja Hel-
siniska: Zalecenia dla lekarzy czynnych w biomedycznych zespotach badaw-
czych dot, czlowieka (uchwalona przez XXVIII Sesje Swiatowej Federacji
Lekarzy w dniu 10 pazdziernika 1975 w Tokio).

Kleber formuluje takze od siebie postulaty etyczne w stosunku do tech-
nologii genetycznych i to z punktu widzenia prostego obywatela. Technika
ma w sobie co$§ kuszgcego. Czlowiek z natury swej jest ,rerum novarum
cupidus”. Ludzkie dzialanie ma jednak charakter relacjonalny. Stad dzia-
lajacy, chcac pozostaé w zgodzie z zasadami etyki, powinien zawsze mie¢
wzglad na drugiego czlowieka.

Z lektury tej pozytecznej ksiazki wraZenie jest przede wszystkim jedno:
czy wraz ze wspdliczesng medycyng reprodukcji i technologig genetycznag
nie staneliSmy jednak u granicy etycznej dopuszczalno$ci. A nie jest to
tylko pytanie retoryczne.

ks. Alojzy Marcol, Warszawa

4. Wprowadzenie do teologii moralnej

XNa rynku wydawniczym pojawila sig¢ kolejna pozycja teclogiczno-moral-
na majgca charakter podrecznikowy., Jej autorem jest znany moralista szwaj-
carski Franz Furger, kiéry bywal z odeczytami w wielu polskich os$rodkach
teologicznych. Najnowsza ksigzka Franza Furgera, Einfihrung in die Mo-
raltheologie, Darmstadt 1988, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, ss. 217, jest
zwiezlym zarysem teologii moralnej ogélnej. Ze wzgledu na caloksztalt po-
ruszanych zagadniefi mozna by okresli¢ te publikacje mianem podrecznika,
czego jednak sam autor nigdzie nie czyni.

Juz w stowie wstepnym Furger deklaruje, ze bedzie zglebial problema-
tyke fundamentalng teologii moralnej rozumianej jako etyka chrzescijanska
(christliche Ethik), dla ktérej punktem wyjscia sg dane Objawienia. Wypowie-
dzi biblijne nie zawierajg zadnego systemu etycznego, lecz majg charakter
oredzia zbawienia i dlatego celem teologii moralnej, jego zdaniem, jest
refleksja nad zbawczymi dzielami Boga, aby ukazywaé i wyjasniaé, jakie
konsekwencje dla ludzkiego postepowania plyng z przyjetej wiary. Poniewaz
za§ zycie ludzkie w kazdej epoce posiada swoja specyfike i wlasne problemy,
stad teologia moralna musi posiadaé znamie historyczne. Ponadto teologia
jest fides quarens intellectum, dlatego jej zadaniem jest nie tylko wyjasnia-
nie danych biblijnych, lecz takie poszukiwanie racjonalnych uzasadnien dla
zaczerpnietych z Objawienia twierdzen. Dalszym zaloZeniem przyjetym przez
Furgera jest teza, Zze powinnosci nie sag na osobe nakladane z zewnatrz. Czlo-
wiek doswiadcza siebie jako tego, kto w swoim wnetrzu jest zwigzany po-
winnoscig, a wiec posiada autonomie. Zaréwno jednak sam byt ludzki, jak
i jego autonomia wskazujg na Absolut, kiéry czlowieka wigze od $rodka,
w samym centrum osobowego bytu. Powyzisze przestanki sg dla Furgera pod-
stawg dla stwierdzenia, Ze prezentowana przez niego koncepcja teologii mo-
ralnej jest teonomiczng autonomig. Furger nie rozwija jednak tego zagadnie-
nia. Odsyla czytelnika do swoich weze$niejszych artykuléw oraz do publi-
kacji Borklego, od ktérego to pojecie pochodzi, Wydaje sie przeto, ze tekst
ten moze byé czytany ze zrozumieniem jedynie przez czytelnikéw znajacych
wspoélczesne dyskusje na temat koncepcji teologii moralnej.

Kolejnym zalozeniem przyjetym przez Furgera jest teza, ze etyka chrze-
Scijafiska powinna byé deontologiczng teologia, co uzasadnia on nastepujaco:
Normatywne stwierdzenia muszg odwolywaé sie do celu czlowieka. Nie mo-
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zna go jednak okresli¢ inaczej, jak tylko w kontekscie bezwarukowych po-
winnos$ci, ktére znajduja swa podstawe w wierze w Syna Bozego.

Ostatnig kwestia, ktérg podejmuje Furger w pierwszej czesci swej pra-
cy, jest pytanie o specyfike chrzedcijanskiej etyki. Nie znajduje jej na plasz-
czyznie materialnych czy kategorialnych wypowiedzi, chociaz zauwaza, Ze
w nich takze zawiera sie pewna odrebnosé, ale uznaje ja za drugorzedna.
Natomiast zasadnicza wlasciwos¢, ktéra wyrédznia etyke chrzescijaniska, zawie-
ra sie w dynamice motywacji oraz intencji.

W czeSci drugiej Furger zajmuje sie zagadnieniami z zakresu antropologii
teologiczno-moralnej. Omawia krotko kwestie wolnosci czlowieka, ogranicza-
jac sie praktycznie do ukazania, ze etyka ja zaklada. Nastgpnie szkicuje spo-
leczny oraz transcendentny wymiar osoby. W kolejnym za$§ artykule rozwija
tezg, ze chrzedcijanski obraz czlowieka jest poglebieniem naturalnego samo-
poznania.

Znacznie obszerniejszy jest rozdziat dotyczgcy sumienia, ale wynika to
glownie z faktu, ze autor zamie$cil w nim réwniez takie kwestie jak wybér
zasadniczy, powolanie oraz cnoty. W rzeczywistosci jego wyklad na temat
sumienia jest do§¢ skromny. Brakuje choéby tak waznych kwestii jak: au-
tonomia sumienia, relacja sumienia do Magisterium KoSciota, czy wreszcie
zagadnienia pewnos$ci sumienia (wzmianke o tym problemie znajdujemy
w ostatniej cze$ci ksigzki, w artykule traktujagcym o granicach norm). Do$é
ogblnie jest tez potraktowana kwestia istoty sumienia. Okresla je jako organ
podejmujgcy samodzielne i odpowiedzialne decyzje, ukazujgc réwnoczesnie
jego relacje do norm. Stosunkowo szerzej za§ omawia zagadnienie rozwoju
sumienia wraz z dojrzewaniem osoby.

W tym samym rozdziale Furger zamieszcza artykul zatytutowany Su-
mienie jako akt decyzji, w ktérym ukazuje powijzanie poszczegélnych, sy-
tuacyjnych rozstrzygnieé¢ z catoscig Zycia moralnego. Podstawg dla konkre-
tnych wyboréw jest, w jego ujeciu, opcja fundamentalna i nastawienie
(Vorentscheid). W koncepcji tego ostatniego miozna widzie¢ pewng oryginal-
noé¢ jego mysli. Przez nastawienie rozumie on wybér zawodu, wizje wia-
snej przysztosci, kierunek obranego wyksztalcenia, czyli to wszystko, co skla-
da sie na cato$ciowy koncept ksztaltu i celu swego zycia. W ramach na-
stawienia umieszcza on takzie zagadnienie powolania. Uwydatnienie w teologii
moralnej roli wyboru zasadniczego i nastawienia uzasadnia on zalozeniem, Ze
zadaniem etyka nie jest poszukiwanie szczegélowych rozwigzan, lecz wska-
zywanie wlaSciwego ukierunkowania motywacji dziatan.

Ostatnia, najobszerniejsza cze§é publikacji Furgera, poSwigcona jest za-
gadnieniu norm moralnych. Omawia w niej wszystkie wazniejsze kwestie,
ktére w tradycyjnych ujeciach podrecznikowych zamieszczano w traktacie
o prawie, lecz probuje je przedstawi¢ w duchu wspoéiczesnym. Stad tez w swo-
ich wywodach akcentuje, Ze normy nie sa celem samym w sobie. Ich
zadaniem jest ostrzeganie czlowieka przed niebezpieczenstwem ugodzenia
w milosé. Nastepnie, wychodzac z idei stuzebnego charakteru norm w stosun-
ku do sumienia, ukazuje ich charakter historyczno-kulturowy. Druga prze-
stankg dla tej tezy jest dla niego fakt, ze zbawienie realizuje sie¢ w krole-
stwie Bozym, ktére spelnia sie w rzeczywistoSci doczesnej, istniejgcej
w czasie. Dlatego normatywne modele porzadku musza byé traktowane jako
historyczne dane podlegajace cigglej weryfikacji, aby stale w zmieniajgcej
sie sytuacji wskazywaly na ostateczny cel, jakim jest doskonalta mitos¢.

Lektura omawianej pozycji budzi jedng powazna watpliwosé, Dla jakiego
czytelnika jest ta ksigzka przeznaczona? Nie wydaje sig, aby jej adresatem
byli uprawiajgcy teologie moralng, poniewaz autor nie daje w niej ani no-
wego ujecia tej dyscypliny, ani tez nie prébuje rozwigzywaé aktualnych pro-
bleméw z zakresu etyki ogélnej. Trudno tez przypuszczaé, ze zostala ona
pomys$lana jako pomoc dla studiujgcych teologie. Nazbyt wiele jest w niej
pojeé i stwierdzen, ktérych autor nie wyjasnia. Ponadto, niemal wszystkie
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zagadnienia sg ujete zwiezle, na sposob wlasciwy dla leksykonéw. Pewna
rekompensatg dla czytelnika, ktory weimie do rgk te publikacje, mogg by¢
liczne i obszerne odsylacze, w ktérych autor wskazuje zasadnicze publikacje
dotyczace omawianych zagadnien.

ks. Zbigniew Sareto, Ottarzew

5. Nowy podrecznik teologii moralnej fundamentalnej

Od Soboru Watykanskiego II do dzi§ trwa poszukiwanie wtasciwej me-
tody ujecia i usystematyzowania podstawowych zagadnienn chrzescijanskiej
moralnosci. Chodzi w gruncie rzeczy o wlasciwg teologii- moralnej koncepcje,
ktoéra ujetaby w sposéb logicznie spéjny, czytelny i przejrzysty catoksztalt
chrzescijanskiej wiedzy moralnej. W ostatnim okresie powstato szereg préb
podrecznikowego opracowania teologii moralnej wywolujgcych zrozumiate
zainteresowanie i ozywione dyskusje. Za taka prébe trzeba uznaé¢ najnowsza
publikacje Guido Gattiego, profesora teologii moralnej na Papieskim
Uniwersytecie Salezjanskim w Rzymie, Temi di morale fondamentale, Edi-
trice elle di Gi, Torino 1988, ss. 246.

Sygnalizowana publikacja pomys$lana zostala jako pierwszy tom Corso
di teologia morale, tzn. jako podrecznik zagadnien fundamentalnych w ramach
catosci teologii moralnej. Autor prezentuje wiasng koncepcje ujecia tych za-
gadnien, ktéra — jak stwierdza we wstepie — jest owocem wieloletnich
przemyS$len, a takZe osobistych dos$wiadczenn wynikajacych z uprawiania tej
dyscypliny i jej nauczania w réznych uniwersytetach. )

Podrecznik podzielony jest na osiem rozdzialdéw, Pierwszy z nich, ktéry
mozna traktowaé jako bardziej rozbudowany wstep, poswiecony jest funda-
mentalnym zalozeniom, i podstawom chrzeScijanskiej etyki. Chodzi tu w grun-
cie rzeczy o odpowiedZ na pytanie: skad ostatecznie wynikaja moralne zo-
bowigzania etyki chrzescijanskiej? Jest to pytanie o podstawy i Zrdédia im-
peratywow tejze etyki. Zdaniem autora, podstawowym Zrédiem sa fundamen-
talne wydarzenia Objawienia, z ktérych najwainiejsze to zapoczatkowanie
Kroélestwa Bozego na ziemi, zbawienie czlowieka jako forma jego pelnego
i prawdziwego wyzwolenia, obdarowanie czitowieka miloscia zobowigzujaca
oraz cale misterium paschalne Jezusa Chrystusa. Drugie zrddio imperatywow
moralnych tkwi w osobistej wierze czlowieka, poprzez kiérag odkrywa on
catoksztalt moralnych zobowiazan w odniesieniu do Boga, do drugiego czlo-
wieka, ludzkiej wspdlnoty, siebie samego i §wiata. Autor stawia tez pytanie
o Zrédila i podstawy moralnych zobowigzan czlowieka niewierzgcego. Stano-
wi je osobiste, ale takze ogoélnoludzkie do$wiadczenie moralne, rozumiane
jako do$wiadczanie warto$ci, powinnosci i odpowiedzialno$ci moralnej.

Rozdzialy od drugiego do 6smego to synteza podstawowych i pryncy-
pialnych zagadnien moralnych. W ich prezentacji autor jest na swéj sposob
oryginalny. Nie tyle przy tym chodzi o tres¢ poszczegdélnych zagadnien, ale
o ich usytuowanie w caloksztalcie wykladu, czyli o samg koncepcje teologii
moralnej fundamentalnej.

W koncepcji tej autor na pierwszy plan wysuwa zagadnienie dobra mo-
ralnego. Od niego tez wychodzi w wyktadzie podstawowych tresci moralnych,
poswiecajac mu az trzy kolejne rozdzialy. W pierwszej kolejnosci (rozdz. II)
ukazana zostala istota dobra moralnego w S$wietle wiary chrzes$cijanskiej.
Peine jego pojecie zrozumialym staje sie dopiero w kontekScie najglebszej
prawdy o samym cziowieku. Stad tez wiele miejsca poswigca autor antro-
pologii, Czlowiek ukazany jest tu w $wietle aktu stworzenia, ale przede
wszystkim w $wietle Chrystusowego dziela odkupienia. To bowiem pozwala
odkryé pelng prawde o czlowieku. Mozna powiedzie¢, ze caty ten rozdziat
poswigcony jest pojeciu dobra moralnego w konteks$cie prawdy o czlowieku.
W tej relacji dobro jawi sie nie jako wynik woli Bozej (kiedy to Bég okresla
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jego istotg), ale jako nieodzowny element samorealizacji czlowieka. Na tak
rozumiane dobro, ktoére dla czlowieka stanowi szanse jego autorealizacji,
osoba jest w sposOb naturalny ukierunkowana. Potrafi tez w sposéb natu-
ralny odkry¢ istote tego dobra. Dokonuje sie¢ to nie na zasadzie zewnetrzne-
go przekazu, lecz na drodze osobistego do$wiadczenia moralnego. Przybiera
ono w konkretnej sytuacji posta¢ doswiadczenia powinno$ci, wartosci i od-
powiedzialno$ci moralnej. Tematyce do$wiadczenia moralnego jako natural-
nej mozliwosci odkrywania istoty dobra moralnego, wilasciwego osobie, po-
§wiecony jest rozdziat III. Calo§¢ wywodéw i dociekan na temat dobra mo-
ralnego konczy refleksja dotyczaca jego rozumienia i ujecia w historii
rozwoju myS§li ludzkiej (rozdz. IV).

Dobro, ktére w sposéb naturalny angazuje czlowieka, domaga sie reali-
zacji w konkretnych sytuacjach zyciowych. Jego pelna realizacja dokonaé
sie jednak moze w oparciu o posiadang przez czlowieka wiedze moralna,
tzn. wiedze o.tym, co i dlaczego nalezy czyni¢. Konsekwentnie zatem, po
szczegblowym omoéwieniu dobra moralnego, autor przechodzi do zagadnienia
wiedzy moralnej w postaci przekonan i motywacji moralnych (rozdz. V).
Catoksztalt tak rozumianej wiedzy moralnej zdobywa czlowiek w dwojaki
sposbb: obiektywny i subiektywny. Obiektywnym sposobem poznania obo-
wigzujgcych norm i postaw: moralnych, a takie motywacji moralnych, jest
prawo i to zarébwno prawo naturalne, jak i prawo Boze objawione, a takze
w pewnym sensie prawo ludzkie stanowione. Subiektywny sposéb zdobywa-
nia wiedzy dokonuje sie z kolei w plaszczyZnie do§wiadczenia sumienia. Su-
mienie staje sie w ten spos6b najblizszym, subiektywnym wyznacznikiem mo-
ralnego zachowania osoby. Oba zagadnienia, prawo i sumienie, zostaly szcze-
gbélowo omoéwione w tym wilasnie rozdziale. Jest rzeczg znamienng, ze dopiero
w tym miejscu, w zakonczeniu tego rozdziatu, autor zajmuje sie zagadnieniem
teologii meoeralnej jako nauki o moralnosci. Jest ona rozumiana jako nauka
o zachowaniu sie czlowieka w ukladach relacyjnych rzeczywistosci stworczo-
~-zbawczej. Tu tez autor gruntownie tlumaczy jej przedmiot, metody i Zrédia.

Zdobyta w spos6éb obiektywny i subiektywny wiedza moralna, ugruntowa-
na w formie $wiadomos$ci moralnej, bezposrednio warunkuje ludzkie decyzje.
Kolejnym zatem zagadnieniem, ktére autor omawia,  jest zagadnienie decyzji
moralnych (rozdz. VI). Problem ten ukazano w réznych ptaszczyznach. Szcze-
gbélowo omoOwiona zostala istota decyzji moralnej i jej bezwzgledne uwarun-
kowania: pelna wolno$é¢ i $wiadomo$é osoby, wreszcie takze relacje, w ja-
kich pozostaja ludzkie decyzje moralne w odniesieniu do woli Bozej.

W S$cistej relacji z decyzjg moralng czlowieka pozostaje jego dzialanie.
Stad autor problematyki tego rozdzialu nie zamyka w temacie decyzji, ale
ciggnie jg dalej, szeroko omawiajac zagadnienie czynu ludzkiego, a takize
problematyke zta ir grzechu. Jest to zrozumiale, gdy wziaé pod uwage, ze
zaré6wno czyn, jak i zlo moralne ma S$cisty zwigzek z ludzkimi decyzjami.

Kolejny rozdziat (VII) dotyczy bezpo$rednich wyznacznikéw moralnosci
ludzkiego dzialania w formie decyzji i konkretnych czynéw. Autor dzieli je
na podmiotowe i przedmiotowe, do podmiotowych zaliczajac intencje dzia-
lajacego, usposobienie moralne, a takze fundamentalny wybér moralny, czyli
tzw. opcje fundamentalng. Do przedmiotowych zag zalicza przede wszystkim
sam przedmiot moralny oraz okolicznos$ci.

Rozdzial kohczgcy tom dotyczy cnét i sprawnosci moralnych jako tzw. dy-
spozycji moralnych, Sg one gruntownie omoéwione zaré6wno w plaszézyinie
psychologicznej, jak i religijnej. Ciekawe jest odejscie od tradycyjnej sy-
stematyki cnét i sprawnoSci i zaproponowanie nowej. Oparta jest ona o kon-
kretne dobra czlowieka. Sg to dobra witalne, materialne, intelektualne, du-
chowe, moralne i §wiete., Wokot kaidego z tych débr autor systematyzuje
szereg okreSlonych cnét, rozumianych jako stale dyspozycje ukierunkowane
na okreslone dobra.
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W toczacej sie dzi§ dyskusji nad koncepcja teologii moralnej proponuje
si¢ rézne idee, wokodt ktérych mozna by dokonaé ujecia i usystematyzowania
podstawowych zagadnien moralnych. Najczesciej proponowana jest idea po-
wolania Bozego i odpowiedzi czlowieka na to powolanie. Zaprezentowana tu
praca G. Gattiego godna jest odnotowania i zainteresowania ze wzgledu na
spos6b ujecia problematyki teologii moralnej fundamentalnej. Autor nie
opowiada sie za zadng z dotychczas proponowanych idei i podejmuje prébe
wiasnego ujecia. Jaka jest logika rozumowania autora? Gatti wychodzi od
powszechnego doswiadczenia ludzkiego, jakim jest doswiadczanie dobra.
Podstawe systematyzacji tre§ci moralnych stanowi zatem zagadnienie dobra.
W tym schemacie umieszcza autor wszystkie zasadnicze problemy teologii
moralnej fundamentalnej.

Wydaje sie, Ze zaprezentowany przez G. Gattiego sposdb ujecia pryncy-
pibw jest logicznie sp6jny i catosciowo czytelny. Nie oznacza to jednak, ze
jest to jedyny czy najlepszy sposob ujecia zagadnien moralnych. Z pewnoscig
jest on jednak godny zainteresowania.

ks. Henryk Skorowski SDB
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