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Zawarto§é: I. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ. Wskazania w spra-
wie nauki spolecznej Koscipla. II. SPRAWOZDANIA. Dominikanie i ewange-
lizacja Nowego Swiata. II Miedzynarodowy Kongres w Salamance. III. OMO-
WIENIA. 1. Zycie chrzeécijanina w Duchu Swietym. — 2. Polityka a mo-
ralno$é.*

I. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ

1. Wskazania w sprawie nauki spelecznej KosSciola

30 grudnia 1988 roku Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego wydala
obszerny dokument zatytulowany: Wskazania dotyczqce studiéw i nauczania
doktryny spolecznej KoSciola w ramach formacji kapitaniskiej Podpisali go:
Willlam Wakefield, kardynal Baum, prefekt Kongregacji oraz jej
sekretarz José Saraiva, arcybiskup Martins. Dokument zostat pirzed-
stawiony dziennikarzom zgromadzonym w watykanskiej Sala Stampa 28 czer-
wca 1989 roku.

Wskazania, poprzedzone krétkim wprowadzeniem, obejmujg sze§é¢ roz-
dzialéw., W pigciu pierwszych zostala oméwiona natura nauki spolecznej
Koéciola: jej wymiar historyczny, teoretyczny i praktyczny, z punktu widzenia
trzech skladajacych sie na nig elementéw, to jest niezmiennych zasad, kry-
teribw oceny i norm dziatania. Rozdziat sz6sty natomiast zawiera zalecenia,
ktére kandydatom do kaplanstwa majg zapewnié odpowiednia formacje
w dziedzinie nauki spolecznej.

We wprowadzeniu podkre$lono, ze w dzisiejszym, skomplikowanym s$wie-
cie Koéciét moze i powinien nieustannie podawaé, w oparciu o Ewangelie,
zasady i wskazania, ktére bedg pomocne w prawidlowej organizacji zycia
spolecznego.,

W rozdziale plerwszym przypomniano nature nauki spolecznej Kosciola,
podkreslajgc jej toisamosé o wyrainie okreSlonym profilu teologicznym. Zréo-
dlami nauki spolecznej s3: Pismo Sw., Urzad Nauczycielski, nauczanie Ojcow
Koéciota i wielkich teologéw., Jej podstawg i pierwszorzednym przedmiotem
jest godno$é osoby ludzkiej z przystugujgcymi jej prawami, podmiotem za$
cala chrzeScijafiska wspblnota. Tre§é nauki obejmuje wizje czlowieka, ludz-
kosci i spoteczenstwa. Metoda stosowana w katolickiej nauce spotecznej obej-
muje trzy kolejno nastepujace po sobie fazy: widzieé¢, osadzié, dziataé. Kon-
gregacja dodaje, ze potrzebne jest fakie odpowiednie rozeznanie, w tym
takze odkrywanie zbawczego planu Boga, by lepiej zinterpretowaé rzeczywi-
stodé w §wietle ewangelicznego oredzia.

Rozdzial drugi traktuje o historycznym wymiarze nauki spolecznej, uka-
zujgc spoleczny wymiar pierwotnego oredzia chrzescijafskiego, zawartego
w zbaweczej i wyzwolicielskiej misji Jezusa Chrystusa i Ko$ciota. Kongregacja
przypomina, %e takie prawdy, jak: ré6wnosé, godnosé, natura spoteczna czlo-
wieka, solidarnosé, zawarte w Ewangelii wywarly gleboki wplyw na mysl
spoleczng KoSciola w trakcie jej rozwoju na przestrzeni wiekéw. Najwieccej

* Redaktorem biuletynu jest ks. Alojzy Marcol, Warszawa.
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jednak miejsca dokument po$wieca ksztaitowaniu sie dziedzictwa historycz-
nego w tym przedmiocie, poczawszy od Leona XIII poprzez Piusa XI, Piu-
sa XII, Jana XXIII, Pawla VI az do Jana Pawta II.

Rzut oka na historie nauki spolecznej Koéciota pozwala lepiej zrozumieé
jej zlozono$é, bogactwo i dynamizm, a takze jej ograniczenia. Dokument pod-
kresla, ze nauczanie spoleczne ma byé bezinteresowna stuibg, ktéra Kosciot
ofiarowuje w zalezno$ci od potrzeb miejsca i czasu (27).

Z kolei w rozdziale trzecim zostaly oméwione zasady i podstawowe war-
tosci, ktérych nie mozna pomingé w nauczaniu doktryny spotecznej Kosécicia.
Wypracowal je Koécidél i wyrazil w dokumentach Urzedu Nauczycielskiego,
podejmujgc rézne problemy, ktére sie kolejno pojawialy. Wséréd zasad za
podstawowe moina uznaé¢ te, ktére odnoszg sig do osoby ludzkiej, dobra
wspélnego, solidarnosci i uczestnictwa. Dokument méwige o innych zasadach
podkresla, ze wiazg sie one SciSle z wyzej wspomnianymi i z nich wynikaj3.

W budowaniu 2zycia spolecznego oparcie sie¢ na samych zasadach nie
wystarcza, Potrzeba takie autentycznego uznania podstawowych wartosci
wpisanych w godno$é osoby ludzkiej, takich jak: prawda, wolno$é, sprawied-
liwoéé, solidarno$é i chrze$cijanska milo$é (43). Kosciél zawsze podkreslal, ze
powyzsze wartodci stanowig prawdziwe filary nowego spoleczefistwa. Ukazujg
one bowiem pierwszenstwo etyki przed techniky, prymat osoby nad rzeczami,
wyzszo$é ducha nad materig. Chrze§cijanska roztropno$é powala w rozmai-
tych konkretnych sytuacjach dokomnaé wyboru na rzecz fundamentalnych war-
toéci chrzescijanstwa.

Kryteria oceny sytuacji, struktur i instytucji zajmujgcych sie sprawami
gospodarczymi, spolecznymi, politycznymi, kulturalnymi i technicznymi zostaly
oméwione w czwartym rozdziale dokumentu. Poprawno$é oceny zalezy w du-
Zzej mierze od znajomosci zasad i wartoéci, a takze uwarunkowan historycz-
nych oraz konkretnej rzeczywistoéci. Cenng pomoca w tym wzgledzie mogg
byé réwniez osiggniecia innych nauk, a takze zawarte w papieskich encykli-
kach oceny konkretnych sytuacji, struktur, systeméw spolecznych, a nawet
ideologii. Rozwijajgc szerzej ostatnig kwestie przypomina o niebezpieczenstwie
wplywu ideologii na ksztaltowanie opinii i formowanie oceny badanej rzeczy-
wistoSci. Dojrzata ocena nowych sytuacji, programéw zalezy w duzej mierze
od formacji filozoficzno-teologicznej, wyczucia politycznego oraz dobrego ro-
zeznania przemian zachodzacych w $wiecie (53).

Dokument nie ogranicza sie tylko do ukazania natury, zasad, wartoéci,
kryteribw oceny stosowanych w katolickiej nauce spolecznej, ale réwniez
zacheca do dzialalno$ci spolecznej. Zagadnienie to przybliza czytelnikowi roz-
dziat pigty prezentowanego dokumentu. Dzialalno$é duszpasterska Xosciota
w Jego odniesieniu do $wiata jest apostolatem w szerokim tego slowa zna-
czeniu. By jednak bylo ono skuteczne, musi sie opieraé na pewnych zasadach.
Pierwsza i podstawows zasada jest uznanie godnosci osoby ludzkiej (55). Inna
zasada, ktéra trzeba uwzglednié w dzialaniu, jest dialog oparty na wzajem-
nym szacunku (56). Sprawiedliwo§é i solidarno$§é spoleczna powinny byé po-
mocne w pokonywaniu glodu, bezrobocia, razgcej réinicy miedzy bogatymi
a biednymi (57). Niemalg role w skutecznym dziataniu moze odegraé Wyko—
rzystanie do$wiadczenia rzeczywisto§ci doczesnych i do$wiadczenie wiary
chrzeécijafiskiej (59), a takze odpowiednia formaCJa majgca na celu zdobycie
powyzszych kompetencji (58).

Wazng i godna uwagi norma dzialania, o ktérej méwia Wskazania, jest
-otwarecie na charyzmaty i dary Ducha §w., w tym co dotyczy chrzes$cijanskiego
ksztaltowania Zycia spolecznego i pelnego w nim uczestnictwa (60).

Kolejng zasada dzialania jest stala praktyka miloSci i milosierdzia. Do-
tyczy ona w spos6b szczegblny tzw. apostolatu spolecznego.

Poczatek rozdziatu széstego wskazuje, jaki jest cel dokumentu. Przezna-
czony jest on przede wszystkim dla tych, na ktérych spoczywa obowigzek
formacji kandydatéw do kaplafnstwa oraz studentéw uczelni teologicznych.
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Zawiera wiec konkretne wskazania, pomocne w procesie ksztalcenia wykla-
dowcoédw nauki spolecznej oraz alumnéw.

Prezentowany dokument zawiera takze dwa obszerne aneksy. Pierwszy
obejmuje wykaz tematéw, niezbednych w nauczaniu, drugi z kolei jest wy-
borem tekstéw zaczerpnigtych z Magisterium KoSciota, ktére odpowiadaija
wazniejszym przypisom Wskazan.

Reasumujgc trzeba podkreflié, Ze omawiany dokument Kongregacji do
spraw Wychowania Katolickiego zawiera dokladny program nauczania kato-
lickiej doktryny spolecznej w koscielnych instytucjach formacyjnych. Jest
takze wspanialym przewodnikiem dla ludzi, ktérzy, angazujac sie w zycie spo-
leczne, pragng czynié to wedlug wskazan Ewangelii i Kosciota.

ks. Andrzej Swigtczak, £6d%

II. SPRAWOZDANIA

Dominikanie i ewangelizacja Nowego Swiata
IT Miedzynarodowy Kongres, Salamanka 28 III—1 IV 1289

Zblizajaca sie rocznica 500-lecia odkrycia, a nastepnie ewangelizaciji
Ameryki, jest onkazjg do licznych badad i podsamowan. Ich efektem s3g réine
sympozja, kongresy i sesje naukowe. Sluzg one poznaniu waznego wycinka
dziejdow koscielnych i $wieckich. Rok 1492 stal sie bowiem rokiem niezwykle
znaczgcego przelomu cywilizacyjnego w $wiecie.

Grupa historykéw dominikanskich Historiadores Dominicos pro Quinto
Centenario de la Evangelizaciébn de América (HIVEDA), zajmujgcych sig
500-leciem ewangelizacji Ameryki, zorganizowata przy wspdlpracy innych in-
stytucji II Miedzynarodowy Kongres na temat Dominikanie i Nowy Swiat,
obradujacy w Salamance w dniach 28 III—1 IV 1989 r. Pierwszy kongres
odbyl si¢ w 1987 r. w Sewilli, Warto choéby pokrétce zwrécié uwage na nie-
ktore tresci tego kongresu odnoszgce sie do teologii moralnej.

W wykladzie inauguracyjnym J. L. Espinel wskazal na znaczenie
formacyjne klasztoru dominikanéw w Salamance, zaréwno wobec rodziny
krélewskiej, jak i np. Krzysztofa Kolumba. Z kolei przelozony generalny za-
konu kaznodziejskiego, D. Byrne, podkre§lit znaczenie dominikanéw dla
ewangelizacji Ameryki oraz zwigzanej z tym dzialalno$ci kulturowej i for-
macyjnej. Wstepng czeéé kongresu zamknelo wystgpienie radcy kulturalnego
Prowincji Castilla i Leén, F. J. Leén de la Riva. Tego dnia zlezono tez
wieniec na grobie Franciszka z Vitorii.

W pierwszym wykladzie popotudniowym J. M. Desantes Guanter
podjal temat: Opinia o «ius communicationis» wedtug Franciszka z Vitorii.
Wskazywal on jednoznacznie, ze ten twoérca prawa miedzynarodowego moze
byé takze uznany za twoérce ius communicationis, Zwlaszcza w jego Relectio-
mes mozna dostrzec powigzania pomiedzy ius societatis i ius communicationis.

Projekcja mysli Franciszka z Vitorii u Dominika Bafieza to temat podjety
przez wybitnego vitoriologa z Salamanki, R. Herndndeza Martin. Szczegél-
nie dojrzalym glosem Franciszka z Vitorii bylo stynne Relectio de Indis.
Bafiez uwzglednil te treéci w komentarzu do secunda secundae Tomasza
z Akwinu, wskazujac iz w kwestiach moralno-spotecznych widaé réznice mieg-
dzy mistrzem a uczniem.

Dalsze uwagi pod adresem Franciszka z Vitorii wygtosit J. M. Codén
Ferndndez w wykladzie Sw. Dominik Guzmano i Franciszek z Vitorii —
inspiratorzy konstytucji Stanéw Zjednoczonych. Dostrzegt on pewne elementy
konstytucji dominikanéw w konstytucji USA, jak réwniez wskazal, iz wy-
pracowane w doktrynie Rewolucji Francuskiej prawa czlowieka zostaly przy-
gotowane przez Franciszka z Vitorii.

7 — Collectanea Theologica
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Nastepnego dnia L. Perefia wyglosit wyklad pt. Franciszek z Vitorii —
§wiadomo$é Ameryki, Znamiennym jest, ze potepial on kolonializm pierwszej
konkwisty. Jako jego alternatywe proponowatl zasady prawa narodéw i prawa
naturalnego. Stynna Carta Magna de los Indios byla swoista konstytucjg
»Nowej Ameryki”, Majac na wzgledzie uznanie Indian jako ludzi, uwazal, iz
w zakresie praw sg r6éwni kolonizatorom. Praktyczna realizacja tych zasad
Franciszka z Vitorii wytworzyla z czasem swoistg mieszanine spoleczng i kul-
turows, ktéra stanowi obraz identycznosci iberoamerykanskiej. Konkluduigc,
L. Perefia stwierdzil w swoim wystapieniu, iz Franciszek z Vitorii jest
wspoélng wlasnoseig ludéw Ameryki.

Kolejny blok tematyczny kongresu dotyczyt dzialalnosci dominikanéw
w Peru. Zapoczatkowalo go wystapienie O. Jiméneza pt. Instrukcja Hie-
ronima z Loaysa o nauczaniu Indian w pierwszych synodach w Limie, Styn-
ny dokument wybitnego dominikanina i pierwszego arcybiskupa w Limie
wraz z aktami zorganizowanych przez niego dwéch synodéw stanowi kapi-
talny wyraz “pasterskich tendencji przesyconych elementami etyczno-spotecz-
nymi. Ksztaltowaly one chrzedcijanskg postawe zdobywcéw i okupantdw.

O. Dominik od §w. Tomasze i «encomienda» Indian w Peru w XVI wieku
to temat podjety przez T. Hampe Martineza z Limy. Wypunktowat on
przede wszystkim dziatalno$é o. Dominika w zakresie prac jezykowych. Jest
on autorem gramatyki i stownika tradycyjnego jezyka Peru. W jego dzielach
mozna znaleZé bezcenne informacje o zwyczajach i systemie etyczno-spotecz-
nym miejscowej ludnosci, co bylo znaczng pomocg w pracy ewangelizacyinej.
W Memeorial z roku 1550, ukazujgc warunki Zycia i pracy Indian, ustosunko-
wal sie krytycznie do postaw zdobywcéow.

W ramach problematyki peruwiafiskiej A. M. Rodriguz Cruz pod-
jeta temat: O. Jan z Leon wykiadoweca w Salamance i profesor uniwersytetu
$w. Marka w Limie, prezentujac postaé wybitnego apostola, a zarazem wykla-
dowcy teologii moralnej.

Ciekawg problematyke podjal G. Lohman Villena w wykladzie:
Dominikanie w zyciu kulturalnym i akademickim Peru XVI wieku. Wska-
zal on na znaczenie formacyjne klasztoru §w. Szczepana, ktéry akcentowalk
walory etyczne kultury. Szkola salamancka byla niekwestionowanym autory-
tetem w calym Nowym Swiecie. Wickszo$é dominikanéw dziatajacych na od-
krytych ziemiach pozostawala pod wplywem tej formacji, ktérej xpankamen-
tem bylo skazenie elementami kultury imperialnej. Dostrzegano jednak wa-
lory kultury Inkéw. Wainym dzielem dominikanéw bylo zainteresowanie jg-
zykami miejscowej ludnosci, co utatwialo ewangelizacje i szerzenie chrzesci-
janhskich zasad moralnych. Osiagnieciem dominikanéw bylo otwarcie centréow
naukowych, jak studium generalnego i uniwersytetu. o L

Dalszy cykl wyktadéw dotyczyl jednego z najwybitniejszych glosicieli
Ewangelii w Nowym Swiecie — Barttomieja las Casas. Otworzyt g0 wy-
kitad J. A. Barreda pt. Pierwsze nauczanie i chrzest u Barthmzega las
Casas. Prelegent wyr6znil trzy etapy tego nauczani.a. .Pier\_;vszy z nich to od-
niesienie do sytuacji ludzi przed zbawieniem, a tal?xml byli n}}e_szkaﬁ.cy .:Ame-
ryki wobec przynoszacych im Ewangelie. Nastepnie, po swoiscie po:e'feJ po-
studze kerygmatycznej, pojawia sig ,ewangelizacja pokojowa”. Nie nalezy tego
procesu laczyé z dzielem konkwisty w jej negatywnym wydaniu. :I‘rzec1 zgé
etap to swoiste przyblizenie teologiczne do chrztu. Droga ta, zdamerp domi-
nikafiskiego biskupa, odpowiada ewangelizacyjnej wizji we wtasciwie rozu-
mianym chrze$cijanskim niesieniu dobrej nowiny.

Zioty okres pierwszej ewangelizacji Ameryki, dzieto ojca las Casas to te-
mat wykladu I. Pérez Fernande za. Spu$cizna las Casas wskazuje
zar6wno na zaangazowanie ewangelizacyjne tego okresu, jak réwniez na trud-
noéci czy wrecz zaprzeczenia ducha Ewangelii.

V. Abril Castelld wysgtlosil referat pt. Lascasizm peruwianski i kon-
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trofensywa wicekrélewsko-inkwizatorska 1572—1578. Daty te wyznaczajg okres
procesu inkwizycji przeciw Franciszkowi od Krzyza, k.téry.zostal spalor;y. na
stosie w roku 1578, Wok6l tej bolesnej sprawy jawi sie w1elg, pytan, niejas-
nodci, krytyk. Majgc na uwadze szerokie uwarunkowania polityczne, spplecz-
ne, a w minimalnym stopniu religijne, prelegent stwierdzil, Ze skaggme do-
minikanina bylo efektem konfliktu dotyczacego sposobu ewangelizacji (w du-
chu las Casas lub w duchu arcybiskupa Carranza). Ciekawe jest, Ze
Franciszek od Krzyza skazany zostal jako zwolennik las Casas, cho¢ w rze-
czywistosci byt carranzista.

Serig referatéw poswigcono trzem dominikanom, dzialajgcym przy ewan-
gelizacji Meksyku. A, Robles Sierra przedstawil wyklad nt. Przyblzge-
nie Dominika Betanzos. Uwagi o jego liScie z roku 1540. Po zarysowaniu bio-
grafii przedstawil tre§é listu skierowanego do Garcia de Loaysa. Prezen-
towany dominikanin by! zwolennikiem ewangelizacji w pelni respektujacej
prawa Indian, a wiec ich wolno§é wyboru wiary i obrong swych praw.

O Kolegium Wiekszym Fonseca w Salamance jako wzorze pedagogiki dla
Kolegium Wiekszego Rosario de Santa Fe w Bogocie méwit P, A. Marafién,
zauwazajac daleko idace zbiezno$ci miedzy nimi np. w preferowaniu tomizmu,
w metodologii nauczania, jak i w strukturach i funkcjonowaniu zakladu.

L. Sastre z Dominikanskiego Instytutu Historii przedstawil Teorie¢ nie-
wolnictwa w doktrynie Tomasza Mercado. Zagadnienie to oméwione zostato
przede wszystkim w XX rozdziale jego dzieta: Suma de Tratos y Contratos.
Aprobujgc zalozenia szkoly w Salamance, Mercados podkre§lal znaczenie
dwna faktéw: uprawnien kréla Portugalii do okre$lonych ferytoriéw w Afryce
oraz sprzecznego z prawem handlu Murzynami., Wszelka wojne prowadzong
przeciwko nim uznawal za niesprawiedliwg i barbarzynska.

Problematyke zycia dominikanskiego w Meksyku wieku XVI podjeto
w kilku kolejnych wystgpieniach. M. Vences Vidal z Madrytu przedsta-
wita temat Architektura dla ewangelizacji w dolinie meksykanskiej Oaxaca.
Autorke interesuja elementy duchowe wyrazone w architekturze. Dolina Oaxa-
ca jest swoistym kluczem dla zrozumienia dziela dominikanéw w tym regio-
nie. Odzwierciedla ona wiele elementéw organizacji i funkcjonowania kon-
wentéw. Widaé w niej udzial dwéch grup spolecznych: Hiszpanéw i ludnosci
miejscowe]j. Te dwie sity, mimo czestych konfliktéw, spotykatly sie jednak przy
budowie §wigtyn.

Pod innym aspektem omawia ten sam region T. Servando Gonz3a-
lez w referacie: Dominikafiska prowincja Oaxaca: rozwbj i kreolstwo, w kt6-
rym omé6wil znaczenie dominikanéw w procesie rozwoju administracji, przy
jednoczesnym zaangazowaniu ich w ewangelizacje, Wskazal takze na umiejet-
ne wykorzystanie przez dominikanéw miejscowych warto$ci i zasad wspbi-
zycia miedzyludzkiego.

Wyklad M. T. Pity Moreda z Sewilli to: Okres §wietnoéci prowincji
é}o. Hipolita w Oaxaca. Wskazal w nim, ze okres ksztaltowania sie nowych
jednostek ac{ministracyjnych byl m.in, wynikiem tendencji separatystycznych.

 Zamykajac powyzszy blok, M. J. Lorenzo Para oméwila temat: Ko-
legium §w. Ludwika. Proces miedzy prowincjami dominikafiskimi w Santiago
i Puebla. Ukazala w nim wycinkowy konflikt, ktéry wszakze moze byé przy-
czynkiem do ogélniejszych badan nad zjawiskami spolecznymi, religijnymi
i etycznymi tego regionu.

A. Déavila podjal zagadnienie: Bractwa ciemnoskérych w kofciele
$w. Dominika w Puerto Rico. W dziejach tej wyspy mozna zauwazyé bractwa
oddzielne dla Murzynéw i dla ludno$ci tubylczej. Z czasem nastepowal pro-
ces ich jednoczenia sig?jak we wspomnianej parafii §w. Dominika.

A. Esponera Cerddan omoéwil temat: «Doctrinas de Indios» i domi-
nikanie. W mentalnoci hiszpanskiej (1510—1810) Misiones i Doctrinas Indian
byly giéwnymi elementami procesu chrystianizacji. Dominikanie takze podzie-
lali takie stanowisko,

*
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Sprawozdania dominikanéw w dokumentach Archiwum Generalnego Indii.
Wiek XVI. To bogaty materiat przeglgdowy zebrany przez I. Arenas,
M. Ciudad, C. Cebrian. Podobng tematyke w odniesieniu do XVII wie-
ku podjat A. Galan Garcia.

Ostatni wyklad, wygloszony 31 marca przez J. A. Benito, poswigecony
byt wkladowi dominikanéw w promocje Indian w synodach i zgromadzeniach
amerykanskich w latach 1551—1622. Dziatania te byly czynnikiem przeobra--
Zeh postaw wobec miejscowej ludnosci, a poniewaz byly normowane na plasz-
czyznie prawa koscielnego, uchodzity za wigzace dla chrzescijan.

W ostatnim dniu kongresu chilijski dominikanin R. A. Ramirez przed-
stawil studium pt. Praca ewangelizacyjna klasztoru kontemplacyjnego domi-
nikanéw w Santiago de Chile w wieku XVIII i XIX. Autor ukazal w nim
glowne formy aktywno$ci wspomnianego konwentu.

Dominikanka kolumbijska B. Alvarez wyglosila referat: Praca huma-
nitarna, kulturalna i ewangelizacyjna siostr dominikanek w Los Llanos de Ca-
sanare w Kolumbii od 1894 roku az do dni maszych. Zgromadzenie podjeto
prace wérdod najbiedniejszych kregéw ludnosci tubylgzej, a polegala ona szcze-
goblnie na trosce o wychowanie, nauczanie, zdrowie i dziela milosierdzia.

Ostatni wyklad wyglosit ,,ojciec teologii wyzwolenia”, Gustavo Gutiér-
rez na temat: Ewangelizacja Ameryki facifiskiej przed rokiem 2000. Wska-
zal on przede wszystkim na.elementy metodologiczne ewangelizacji Nowego
Swiata. Ich Zr6dlo upatruje w oryginalnej intuicji Bartlomieja las Casas. Zda-
niem autora, Ko§ciél iberoamerykanski powinien sie kierowaé opcjg ubogich.
Ubogi Chrystus i nawrécenie Kosciola jest szansg Ameryki Laciniskiej.

W prezentowanym kongresie wzieto udzial 42 specjalistéw z Europy i Ame-
ryki Lacinskiej. Tematyce kongresowej towarzyszyla interesujaca wystawa
fotografii i sztych6w. Milym akcentem byt koncert w wykonaniu ,,Wiirzburger
Madrigalchor”. _

Calo$¢é kongresu daje interesujacy obraz wkladu dominikanéw w dzielo
ewangelizacji Ameryki Lacinskiej, zwlaszcza w pierwszym okresie po roku
1492, Wklad zakonu w to dzielo pozostawil swe $lady az po dzisiejsze czasy.
Wszedzie niemal mozna sie doszukaé echa nauki Bartlomieja las Casas czy
Franciszka z Vitorii. Szerokie zaangaZowanie ogromnej rzeszy synéw §w. Do-
minika bylo niezwykle wazne, zwlaszcza wobec postaw konkwistadoréw cy-
wilnych i wojskowych, a niekiedy takze i nauk gloszonych przez biskupéw
i misjonarzy. Spojrzenie na problemy Nowego Swiata wymagalo bardziej ra-
dykalnego i autentycznego widzenia i praktykowania Ewangelii.

Przyblizajgca sie rocznica rozpoczecia ewangelizacji Ameryki winna skla-
nia¢ do obfitszego czerpania z doswiadczen Kosdciola tamtego czasu. Podjete

bowie_m wéwezas dzielo nie zostalo przeciez zakonczone, zwlaszeza w plasz-
czyZnie etyczno-moralnej.

ks. Andrzej F. Dziuba, Warszawa

III. OMOWIENIA
1. Zycie chrze$cijanina w Duchu Swietym

We wspoélczesne]j literaturze ascetyczno-mistycznej spotykamy jeszcze wy-
powiedzi teologéw, jakoby duchowoéé chrze$cijafiska za mocno koncentrowa-
la sie woko! osoby Jezusa Chrystusa, podczas gdy powinna byé ukierunkowa-
na na cala Tréjce Swieta. Wypowiedzi te dotycza w szezegélnosci chrzeéeijani-
stwa zachodniego. Na Wschodzie bowiem mocniej uwidacznia sie podkreSle-
nie takze Trzeciej Osoby Boskiej, a cale zycie prawostawnych ,,opromienione”
jest Duchem Swiegtym. '

W przeszloéci, przyczyng koncentrowania sie Zachodu raczej na (;hrystg-
sie, bylo przenikanie do teologii pogladéw arianizmu i potrzeba afirmowania
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bo6stwa Chrystusa. Wschodnia teologia nigdy nie stracila z pola widzer_lia pod-
stawowego dla zycia duchowego misterium Tréjcy Swietej. Dlatego tez akcer}-
towala zycie w Tréjcy Swietej, podczas gdy Zachdd akcentowal wyzwolenie
z grzechu i laske zbawienia.

Przedstawiona powyzej roznica wiedzie do pytania: czy mozna koncen-
trowaé spojrzenie na Tréjecy Swietej, gdy posta¢ Jezusa Chrystusa jest 'be}rj
dziej fascynujaca i latwiejsza do kontemplacji? Kwestie te podejmowali juz
$w. Jan od Krzyza i §w. Teresa z Avila, nie widzac w tym problemu wyklu-
czajgcego sie wzajemnie, skoro Jezus prowadzi ludzi do Ojea, a czyni to udzie-
lajagc im Ducha Swigtego. Czlowieczefistwo Chrystusa nie przeszkadza wige
w kontemplacii i jednoczeniu sig z Ojcem, owszem, jest pomostem do Zycia
w Tréjcy Swietej.

Przyczyne niezwracania wiekszej uwagi na tajemnice Tréjcy Swigtej w teo-
logii Zachodu nalezy tez upatrywaé w niemoznosci intelektualnego poznania
Tréjcy Swietej. Chociaz Chrystus objawil nam Ojca i sam by! Bogiem, to
jednak stajemy przed rzeczywistoScig tajemnicza. Rozum i wyobraZnia czlo-
wieka niewiele tu moga dopomée. Wschodnie chrzescijafistwo przyimuje teg
ograniczono$é jako ,naturalng” rzeczywistos$é, teologowie zachodni natomiast
sadzili, ze filozoficzne czy teologiczne dociekania pozwolg im wyjasni¢ za-
gadnienie. Jedynie mistycy, jak np. $§w. Jan od KrzyzZa, postugujac sie do-
$wiadczeniem mistycznym, uzyskali glebsze wejrzenie w tajemnice trynitarng.
Jan od Krzyza zaznacza, ze Bég w Trbéjcy Swietej jest bardziej do§wiadczal-
ny, niz opisywalny jakimkolwiek jezykiem, my zas$ uczestniczymy w wiedzy
o Trojcy Swietej i w Jej Zyciu poprzez zjednoczenie z Chrystusem, darem za$
prowadzacym do tej wspélnoty zycia jest Jego Duch.

Prawde te podnosit §w. Pawel w Liscie do Rzymian opisujgc role Ducha

wietego w udzielaniu nam BoZego Zycia. Swéj wywdd rozpoczyna od skon-
trastowania zycia w Duchu z Zyciem wedlug prawa (por. Rz 8,1—4). ,Duch,
ktéry wskrzesit z martwych Chrystusa [...], przywroécit do Zycia $miertelne cia-
1a” (w. 11). Moca Ducha wotamy Abba (w. 15). Apostol podkresla, ze nawet
nasza zdolno$é porozumienia sie z Bogiem w Troéjcy Swietej jest uzalezniona
od Ducha Swietego. Bez Niego nie mozemy, wiedzieé, ze jesteSmy dzieémi
Bozymi. Z drugiej strony ta wewnetrzna jedno§é Trdjcy Swietej stanowi pod-
stawe kontemplacyjnej modlitwy i powéd, dla ktérego zostaje ona wystu-~
chana: ,Podobnie takie Duch przychodzi z pomocg naszej stabosci. Gdy bo-
wiem nie umiemy sie modlié¢ tak, jak potrzeba, sam Duch przyczynia sie za
nami w blaganiach, ktérych nie mozina wyrazié stowami. Ten za§, ktéry prze-
nika serca, zna zamiar Ducha, wie, Ze przyczynia sie za Swietymi zgodnie
z wola Bozg” (Rz 8, 26—27).

Przytoczone stowa jednoczesnie akcentujg szczegblng role Ducha Swie-
tego w modlitwie. Sama modlitwa nie wystarcza do nawiazania kontaktu
z Bogiem. Czesto modlimy sie Zle, lecz Duch Swiety zaradza naszej staboéci.
Mod}i sie W nas w sposéb, ktéry Ojciec uznaje, przyjmuje i rozumie, ponie-
waz plagama te s ,zgodne z wolg Boza”. Zrozumienie tego aspektu modli-
twy jest bardzo wazne. Jakkolwiek bowiem piekne bylyby nasze wolania do
B(?ga, cho¢by$my je przezywali bardzo gleboko, pozostalyby zawsze dzialania-
mi czyst_:o lt}dzkimi. Duch Swiety natomiast méwi jezykiem Boskim, znanym
tylko OJ.cu'l Synowi. Pod wplywem Ducha Swietego przyjmujemy, zwlaszcza
w modlitwie kontemplacyjnej, bardziej postawe stuchajgcego niz méwigcego
do Boga. Sw. Jan od Krzyza podkre§lal, ze Bég jest bardziej odczuwalny, niz
widzialny. Te sama my$l wyraza psalmista w Ps 34,8: ,Sprébujcie i zobaczcie,
jak dobry jest Pan”. Ow niewerbalny spos6b komunikowania sie z Bogiem
mistycy nazywaja odczuciem, upojeniem, dotknieciem Najwyzszego, a §w. Igna-
¢y méwi wrecz o potrzebie ,wygrzewania sie” w Boskim slonicu, przyjmo-
wania ciepla jego milosci. .

Dzialanie Ducha Swietego dotyczy nie tylko pojedynczego czlowieka, lecz
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obejmuje calg wspélnote ludzka. Zbawienie poszczegdlnych oséb bowiem nie
dokonuje si¢ w izolacji, lecz razem. Duch Swigly ksztaltuje, formuje ludai
zyjacych Bogiem i wiacza ich w mistyczne Cialo Chrystusa. Opis .tej roli
Trzeciej Osoby Boskiej znajdujemy w I LiScie do Koryntian, gdzie Apostét
omawia dary Ducha Swietego, rozdzielone pomigdzy chrzefcijan. Powyiszy
List przedstawia réwniez funkcjonowanie poszczegblnych czlonkéw Kosciota
dla dobra jego calo$ci.

- Rozwazmy teraz dzialanie Ducha Swietego w Mistycznym Ciele Chrystu-
sa wedlug opisu zamieszczonego w 12. rozdziale wspomnianego Listu. Realiza-
cja autentycznego zycia chrzescijanskiego wymaga pomocy Trzeciej Osoby
Boskiej. Bez pomocy Ducha Swigtego nikt nie moze powiedzieé: ,,Panem jest
Jezus” (w. 3). ,Rézne sg dary laski, lecz ten sam Duch; r6zne sa tez rodzaje
postugiwania, ale jeden Pan; réine sg wreszcie dziatania, lecz ten sam Bég,
sprawca wszystkiego w wszystkich” (w. 4—6). ,,Wszystkim... objawia Duch dla
wspOlnego dobra” (w.7). Zgromadzenie ubogaconych laskami dzieci Bozych
tworzy wspélnote Kosciota (por. w. 12—13). W teologii Pawlowej zawartej
w 12. rozdziale Listu do Koryntian Koséciél przedstawiony symbolicznie jako
Zywy organizm spelnia réine funkcje (por. w. 27—28).

Z tekstu §w. Pawla wynika, Ze réznorodno$¢ czlonkéw w Kosciele jest
potrzebna dla dobra wspélnego. Harmonia i szacunek okazywane sobie na-
wzajem muszg charakteryzowaé wspélote wiernych i ich dziatanie. Wiaénie
owa obfitoéé i réznorodnosé daré6w Ducha Swietego w Ciele Chrystusa umoz-
liwia czlonkom wzajemng pomoc. Tak bowiem jak oczy, rece i nogi sg uzy-
teczne w wielorakich funkcjach, tak tez jest z ludimi; zaden wiec czlowiek
nie moze powiedzie¢ drugiemu: ,ja ciebie nie potrzebuje” (w.21). Te koniecz-
noéé istnienia dla drugich u§wiadamia nam wtasnie Duch Swiety.

Rola Ducha Swietego ujawnia sie takze w pracy apostolskiej Kosciola,
zwlaszeza gdy rozpatrujemy Ko$ciél nie jako instytucje, lecz jak lud majgcy
swoj udzial w zbawczej misji Chrystusa. Misjg bowiem Chrystusa bylo ,,zjed-
noczenie rozproszonych dzieci Bozych”, ocalenie od grzechu, budowanie Kré-
lestwa Bozego. Wiele informacji o dzialalno§ci Trzeciej Osoby Boskiej i Jej
roli w Kodciele zawiera ostatnia rozmowa Jezusa z uczniami, podczas ktérej
powiedzial: ,,A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec pos§le w moim imie-
niu, On was wszystkich nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam po-
wiedziatem” (J 14, 27).

Jednym z zadah Ducha Swietego jest wiec nauczanie, Uczniowie Jezusa
dzieki Jego inspiracji gleboko zrozumieli swoje postannictwo i byli zdolni
wyrazié to, co im zostalo objawione (por. J 14,26—27). Nauka Ducha Swiete-
go nie jest zwykla ludzka wiedza, jak $wiadczg slowa Chrystusa: ,,Gdy za$
przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy”.

Obietnica Jezusa udzielenia Ducha Swigtego uspokaja i umacnia uczniéw,
daje im wewnetrzny pokéj, ktérego nikt nie jest w stanie im odebraé.

Analizujac teksty §w. Jana zauwazymy, ze podkre§laja one przede wszy-
stkim aktualne dzialanie Ducha Swietego w KoSciele i Jego role w §wiad-
czeniu przed ludZmi o prawdzie Ewangelii i misji Chrystusa, jednoczeénie
akcentujac role doprowadzenia do zjednoczenia z Jezusem, kiére przynosi
$§wiatu zbawienie.

Szcz.egélna role Ducha Swigtego w Zyciu wewnetrznym czlowieka ukazu-
ja modlitwy eucharystyczne oraz modlitwy towarzyszace komunii §wietej we
Mszy. Jak to stwierdzit Teilhard de Chardin w swojej ksigzce Mass on
the World, ,Eucharystia przetwarza §wiat, jak chleb i wino byly przeisto-
czone przez Chrystusa. Rzeczywidcie epikletyczne dzialanie Ducha uwidacznia
sie w obu przemianach. JesteSmy przemienieni przez Niego tak, aby$my mogli
z kolei przetwarzaé $wiat i czyni¢ go nowym stworzeniem” !, Prawde te po-

1Cyt. za W. McNamara, The American Crisis: Spirit Versus Flesh,
»Spiritual Life” 22 (1988), 243.
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twierdza takze Konstytucja o Liturgii §wietej, gdzie czytamy, ze liturgia jest
celebracjg misterium Syna Bozego i uczestnictwem w Jego tajemnicach (nr 2).

Poprzez Eucharystie misterium Jezusowe ponawia sig¢ i zbawienie staje
sie bliskie dla wszystkich. Te prawde glosi liturgia stowa i urzeczywistnia
liturgia Eucharystii, w szczegélny sposéb przez komunie $wiety. Misterium
Mesjasza nie jest ,sekretem Boga” ujawnianym pokoleniom, lecz konkretnie
objawionym w Jezusie Chrystusie i przez Niego. Chrystus wystuzyl nam zycie
Boze poprzez samo centrum misterium: swoja $mieré i zmartwychwstanie.
Zadaniem Ducha Swietego jest natomiast pom6c w zrozumieniu tej tajemni-
¢y, uzdolnié¢ czlowieka do uczestnictwa w niej, a przede wszystkim udzielié
. owocoéw odkupienczych wydarzen dla zbawienia dusz.

Eucharystia jest jednym chlebem, ktéry tamiemy i jednym kielichem, kt6-
ry pijemy, tak Ze mozemy byé ,napojeni jednym Duchem” (por. 1 Kor 12,13)
i sta¢ sie jednym Cialem Chrystusa. Poprzez komunig jesteSmy wiec glebiej
zjednoczeni z Duchem Swietym, gdyz Jego obecno§é i nasze wszczepienie
w Syna Bozego pomnaza sie¢ w Eucharystii (por. J 6,53—58). R6wnocze$nie
takie uczestniczenie w ,,Duchu” stwarza wspdlnote, ktérg jest Kosciél i czyni
nas Zywymi czlonkami Ciala Chrystusowego.

Eucharystia glosi Krélestwo Boze, ktére juz przyszio do nas i nadal sie
urzeczywistnia: zbawecze dzielo Chrystusa urealnia sie¢ w nas i miedzy nami.
Jezus przychodzi, aby stuzyé, a nie, aby Mu stuzono i daé swoje zycie za
zbawienie ludzi (por. Mk 10, 45). Uczestniczac w Jego misji zwracamy sie do
$wiata, aby uczynié¢ go Jego krélestwem, miastem Bozym. Swiat, jaki znamy,
niesznajduje sie¢ bowiem poza granicami odkupienia i przemienienia. Duch Swie-
ty przewiduje i prowadzi przeobrazenie calego wszech§wiata tak starannie,
Jak to czynit w dziele stworzenia i odkupienia przez Chrystusa. Tak, jak uno-
sil sie nad wodami w pierwszym driu tworzenia, tak, jak jest obecny dzisiaj we
wszelkim stworzeniu, ktére ,,wzdycha” do odkupienia i ponownego stworze-
nia (por. Rz 8, 19—25).

Duch Swiety angazuje sie bardzo aktywnie nie tylko w dzielo naprawy
naszych stosunkéw z Bogiem. Uczestniczy On réwniez w uzdrawianiu naszych
miedzyludzkich stosunkéw dzieki Eucharystii, gdyz przyjmujac Cialo Chry-
stusa bardziej kochamy Boga i utwierdzamy sie w Jego milodci, a tym sa-
mym i w mito$ci bliZniego. Eucharystia jest tego znakiem, poniewaz uczestni-
czac w jednym Chlebie stajemy sie jednym Cialem (por. 1 Kor 10,16—17).

.Zadaniem Ducha Swietego jest takze misja jednoczenia uczniéw. Chrzeéci-
janie zaangazowani w prace nad osiagnieciem jednosci powinni byé przeko-
nani o roli Trzeciej Osoby Boskiej w tym dziele. Motywacje dla takiej dzia-
lalnoéci powinna stanowié dla nich Eucharystia. , Eucharystia — czytamy w do-
kumencie R.ady Koscioléw z 1982 roku — ukazuje nam nasza niekonsekwencje
pogtepowapla w obliczu przebaczajacej obecnosci Boga w ludzkiej historii;
stajemy nieustannie w obliczu sadu poprzez stalg niesprawiedliwoéé stosun-
k?w W naszym Zyciu spolecznym, w wielorakich podziatach z powodu ludz-
kich ambicji, materialnych zainteresowan i polityki sily, a ponadto uporczy-
wych i niedopuszczalnych konflitkéw wyznaniowych wewnatrz Ciata Chry-
stusa” 2, .

Przykladem jedno$ci uczniéw Chrystusa byl pierwotny Koéciét. Rozrastat
si¢ on bardzo szybko dzieki wzajemnej mitoSci chrze$cijan. Dlatego wspét-
czesny podziat chrzeécijanstwa pozostaje, jak méwig niektérzy autorzy, ,,skan-
dalem” dla §wiata i utrudnieniem w wypelnianiu postannictwa Chrystusa. Eu-
charystia moze zaradzi¢ powstaltej w ciggu wiekéw sytuacji podziatu. Pamie-
tamy bowiem, co uczynil Pan w nocy przed swoja meka: lamal jeden chleb
i zjednoczyl nas w jednym Ciele. Nie wystarczy tylko odprawiaé naboie}istwa
w réinych zgromadzeniach i Ko§ciolach, ale trzeba na$ladowaé Jezusa i Jego

2 Cyt. za J. Sobosan, Experiments in Truth: Gandhi’s Spirituality,
»opiritual Life” 14 (1987), 199.

-~
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modlitwe, a wéwczas otrzymamy Jego Ducha, ktéry zjednoczy nas w jedno
Cialo. Musimy wigc zy¢ konsekwentnie, zgodnie z tym, co wyznajemy w mo-
mencie przystgpowania do Stoiu Panskiego. Jezeli za$ tego nie czynimy, Eu-
charystia staje sie antyznakiem, zaprzeczeniem tego, co gtosi i zaprzeczeniem
naszego postepowania. Zycie bowiem chrzedcijanina przejawia sig, a jak pi-
szg mistycy — ,wylewa sie” w nadmiarze w Eucharystii, w Chlebie Zycia.
Bo6g Oijciec rzeczywiscie daje nam chleb z nieba i wode ze skaly, udziela
zycia w Duchu Swietym i w Chrystusie Jezusie.

Reasumujgc powyZsze rozwazania mozemy stwierdzié, ze proces udzie-
lania nam Ducha Swietego wyglada nastepujaco: obiecany przez Ojea Duch
zstepuje na Chrystusa i zstepuje takie na nas, abySmy mogli pozna¢ i umi-
towaé Chrystusa; z drugiej strony Jezus, posiadajacy Ducha, zsyla Go na
apostoléw, na Koscidl, na nas, aby kontynuowaé swoje dzielo zbawcze. W ten
sposbb zycie chrzefcijaniskie w Duchu Swietym nosi znamie chrystocentrycz-
ne, a kazde zijczenie sie¢ z Chrystusem znamie Ducha. Wszystko za§ bierze
poczatek w Bogu i przez Chrystusa w Duchu Swietym prowadzi do Boga,
ktérego Chrystus objawil nam jako Ojca. Do tego Ojca, podobnie jak do
Chrystusa, mozemy wolaé tylko w Duchu Swietym. Nie ma dostepu ani do
Chrystusa, ani do Boga, jak tylko w Duchu Swietym3. Autentyczne zatem
zycie chrze§cijafiskie bywa przenikniete Duchem Swietym. Tradycja ducho-
wosci od poczatku znala te prawde. Moze tylko nie doéé jasno i dobitnie jag
przedstawiala. Swiadomi tego sg dzisiejsi charyzmatycy.

ks. Stanistaw Urbaniski, Warszawa

2. Polityka a moralno$é

Tym, ktérzy jako politycy decydujg o ludzkich losach, o powodzeniu albo

niepowodzeniu catych narod6w, naleiy stawiaé szczegblne wymagania. Maja
oni wplyw na obowigzujace obywateli ustawy, oni nastawiaja zwrotnice ku
przysztosci albo tez nakladaja przyszlemu pokoleniu niezno§ne brzemie kosz-
téw swoich bledéw. Polityka w reku nieodpowiedzialnych ludzi uchodzi za
»brudny interes”.
. Polityka a moralno§é tymczasem wydaja sie byé pojeciami, ktére wza-
jemnie sie wykluczajs. Historyczne znaczenie terminu ,polityka” zdaje sie
potwierdzaé ten rozdiwiek miedzy politykq a moralnoécia. Wedlug H. Fre u-
nda, stowo ,polityczny” na Zachodzie znaczylo pierwotnie tyle, co przebiegty,
kuty, chytry!. W Oxford Dictionary stowo ,polityk” po raz pierwszy jawi sie
w kontekScie zdaniowym, ktéry brzmi: , Wie§ szybko sie wyludnila, bo dia-
bet to dobry polityk”.

. Dawnjej wiele spraw pozostawalo w ukryciu i nie docieralo do publicznej
wiadomosci tak, jak obecnie, w dobie rozwijajacych sie ciggle §rodkéw spo-
lgcznego przekazu. W autokratycznych dyktaturach dokladano wszelkiego wy-
sitku, aby ukryé korupcje, co tez udawalo sie przynajmniej w okresie ich
rozkwitu. Za to tym drastyczniejsze bylo ujawnienie korupcji po ich zalama-
niu sig. Miedzy politykaq a moralnoScig istnialy zawsze napiecia. Przyczyny
tych napieé¢, w jakiej§ mierze, tkwiag w specyfice samej polityki, a nie tylko
w zloSci czlowieka.

V. Zsifkovitz, kierownik Instytutu Etyki i Nauk spolecznych na
Uniwersytecie w Graz (Austria), ktéremu zawdzieczamy juz takie publikacje,
jak Katholisches Soziallexikon (1980) i Ethik des Friedens (1987), w swojej
nowej publikacji pt. Politik ohne Moral? (Graz 1987, ss. 135) podejmuje sig

.3 H. Langkam.mer, Biblijne podstawy duchowodci chrze$cijanskiej,
Wroctaw 1987, 18. . )
! Por. M. Freund, Politik, w: Handwdrterbuch der Sozialwissenschaf-
ten, Stuttgart 1964, 356.
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naswietlenia niektérych napieé porhiedzy polityka a moralnoscig, tworzac
jednocze$nie jakby zarys etyki politycznej. ] o

Wstepnie autor wyjasnia terminy ,polityka” i ,etyka”. Powotujac sie na
J. Messnera i O. Gablentza, okre§la polityke jako ,walke Srodkarpi
wladzy o wilasciwy porzadek” (s. 12). Jak stusznie podkre§la A. Klose, cho-
dzi ,,w polityce o podjecie zadania porzgdkujgcego” ¢ — w tym wypadku na pla-
szezyinie panstwowej. Etyke pojmuje jako teorie moralnosei, jako system
uzasadnionych twierdzenn na temat prawidlowego zachowania; faktyczne za-
chowanie odpowiadajgce takim ideom nazywa moralnoscia. Rozwazania swoje
snuje Zsfikovitz z pozycji etyki chrzedcijanskiej, czyli etyki, ktéra przy-
znaje sie¢ do chrze$cijanskiego obrazu czlowieka, §wiata i Boga i ktéra, mimo
oparcia na fundamencie wiary, w swoich normatywnych wypowiedziach pra-
gnie pozostaé etykg humanistyczng i powszechnie zrozumiala, a wiec etyka,
ktérej normatywne dyrektywy sa przekonywajgce takie w §wietle samego ro-
zumu. W otwartym pluralistycznym spoleczenstwie etyka racjonalnego dys-
kursu wydaje sie nieodzowna. Mimo to nie nalezy zapominaé, Zze wiara chrze-
$cijaniska ma do speilnienia wazng funkcje motywacyjng, orientujacg i wspie-
rajaca, zwlaszcza w tzw. sytuacjach granicznych. Etyka chrze$cijanska jest
jednak zarazem etykg humanistyczng. Jej humanizm lezy w przyznawaniu sig
do czlowieka, do godnosci osoby ludzkiej, do praw ludzkich, co tworzy wsp6l-
na plaszczyzne pluralistycznego spoteczenhstwa.

W merytorycznej czgSci rozprawy autor koncentruje sie na dziesieciu od-
cinkach napie¢ pomiedzy politykg a moralno$cig. Wychodzi od zagadnienia:
interesy partykularne — dobro wspoélne, Polityka inspiruje interesy jednostek,
ugrupowan, partii, a wigc interesy partykularne; etyka podkresla pierwszen-
stwo dobra wspélnego. Ludzi popycha w dzialaniu nie tyle dobro wspélne, co
interesy wtasne. Nie nalezy tego faktu dyskredytowaé, bo prowadzi to do nie-
bezpiecznych sttumien, a nawet kompensacji. Politycy wystepuja wtedy jako
baranki cfiarne, ktére spalaja sig na oltarzu dobra wspdlnego i rzekomo czy-
nig wszystko dla drugich. Zle zaczyna sie dziaé wtedy, gdy interesy doznaja
egoistycznego skrécenia perspektywy. Sg to zjawiska znane. Kojarza sie z nimi
takie nazwiska, jak Marcos, Ceausescu czy sylwetki potentatéw Trzeciego
Swiata. Interesy krétkofalowe realizuje sie wtedy kosztem intereséw dlugo-
falowych, czego przykladem jest rabunkowa gospodarka, zaciaganie kredytéw
na koszt przyszitych pokolen.

Etyka polityczna stusznie postuluje, aby dawaé pierwszenstwo dobru
wsplélnemu. Z punktu widzenia etycznego sens, cel i uzasadnienie polityki
tkwia w nalezycie pojetym dobru wspélnym, ktére ,obejmuje sume tych wa-
runk.éw zycia spolecznego, dzieki ktérym jednostki, rodziny i zrzeszenia mogg
pelniej i latwiej osiagna¢ swojg wiasng doskonatoéé” (GS 74). Nie jest pro-
blemgm, czy polityka ma kierowaé sie etyka. Na to pytanie odpowiedz z gory
jest jasna. Wladciwe pytanie dotyczy tego, jak w polityce przebyé albo przy-
najmniej zmniejszyé przepa§é pomiedzy stanem faktycznym a powinnoscig,
miedzy realiami a ideatami moralnoéci politycznej. Powstaje zarazem pytanie,
jakie konkretne imperatywy moralne nalezy realizowaé w Zyciu politycznym.
Zsfikovits wysuwa w tej kwestii nastepujace postulaty:

-— Nalezy na wszystkich poziomach wychowania i ksztalcenia politycznego
przekonywaé, Z2e nie tylko indywidualny, ale takze polityczny egoizm wiedzie
do spirali samoniszczaeych proceséw i tym samym do unicestwienia skadingd
uprawnionych intereséw wiasnych. Poczucie wspblnoty nalezy do dobrze po-
jetych intereséw wiasnych. Konieczna jest kultura solidarnosci, choé solidar-
no$é nalezy chronié przed wypaczonymi jej formami, np. przed solidarno$cia
§lepa.

-—I;\?aleiy dazyé do jawno$ci w polityce i nie dopuszczaé do jej zakamuflo-
wania,

2 A. Klose, Lexikon der Politik, Wien 1983, 103,
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— Decydujace znaczenie dla moralnosci politycznej ma to, by politycy w re-
lacji do dobra wspélnego takze solidarnie ponosili cigzary.

— Dla poprawienia stanu moralnosci politycznej w aspekcie dobra wspélnego
nieodzowne jest, aby dostateczna ilo§¢ wykwalifikowanych mezczyzn i kobiet
byla przygotowana do pracy politycznej. Pietnowanie polityki jako ,brudnego
interesu” moze prowadzié do tego, Ze ludzie z charakterem bedg sie¢ trzymaé
z dala od stanowisk politycznych, do ktérych w zamian tym pilniej lgnaé
beda dwulicowe postacie.

— Wreszcie nalezy mobilizowaé chrzeécijafiskie motywacje i chrze§cijaniskie
orientacje w polityce. Dobra dzialalno§é polityczna powinna uchodzi¢ za waz-
ng forme $wiadczenia milo$ci bliZniego.

Trafne wywody poswieca autor takie zagadnieniu wtadza ~— ‘wolnosé,
sprawiedliwo$é, mito§é i pok6j. Wiadza jest czym$ immanentnym w polityce.
Polityczna wladza ze swoim potencjalem przemocy nie powinna sig stawaé
zagrozeniem indywidualnej i socjalnej egzystencji, lecz ostatecznie siuzyé
czlowiekowi. Kryje sie w niej tendencja do naduzycia, zwlaszcza w wypadku
nadmiernej koncentracji wladzy. Nalezy braé serio powiedzenie lorda Actona:
»Wiadza ma tendencje do psucia; absolutna wtadza psuje absolutnie”. Waznym
§rodkiem profilaktycznym jest dzielenie wladzy. Strategia zabezpieczajacg
przed naduzyciem wiladzy jest mobilizowanie jej szlachetnych form, zwlaszcza
wladania rozumu, sprawiedliwos$ci, a zwlaszcza miloSci. Aby wtadza pozosta-
wala w stuibie dobra wspblnego, nalezy aktywizowaé poddanych do kryty-
cznego czuwania nad podmiotami wiadzy. Wiodaca role do spelnienia ma tu
opinia publiczna.

Pelna napieé jest takze relacja polityka — sumienie. W polityce liczy sie
skutecznoéé i sukces, w moralnoéci — wierno§é sumieniu. Sumienie jest sila,
ktéra nalezy inobilizowaé wszedzie tam, gdzie chodzi o zmniejszenie napieé
migdzy polityka a moralnoscia. Jezeli polityk w codziennym zagonieniu nie
chee stracié z oczu tego, co w polityce najwazniejsze, powinien choé jeden
dzieh w tygodniu przeznaczyé na wewnetrzne skupienie. Katastrofalne skutki
ma dzialalno$é polityka, ktéry prébuje obejéé sie bez sumienia. To Hitler
deklarowal: ,Uwolnie ludzi od przymuséw ducha, ktéry stal sie celem sam
w sobie i od ponizajacych udrek chimery, zwanej sumieniem i moralnocia”.
Za$§ zastepca Hitlera, H. Goring, wyznal: ,Nie mam sumienia. Moim sumie-
niem jest Adolf Hitler”.

. Jesli i sumienie ma mieé w polityce szanse, to nalezy najpierw zatroszezyé
si¢ o wychowanie do wierno$ci sumieniu i do odpowiedzialno§ci wobec su-
mienia. Dalej trzeba wychowywaé do odwagi kierowania sie sumieniem, ina-
czej latwo nakreca sie spirale niebezpiecznego w polityce milczenia.

Obszar zycia politycznego stanowi twardg rzeczywisto$é, ktérej nietatwo
jest sprostaé zgodnie ze wskazaniami etyki. Nie zawsze normy etyczne nada-
zaja za zmiennodcia warunkéw spolecznych i politycznych. Konstruktywne
rowigzanie tego rodzaju napieé upatruje autor w tym, aby etyka, ktéra chce
sprostaé politycznej rzeczywistosci, obok wzniostych docelowych imperatywéw
zawierala takzie imperatywy posrednie, ,ustopniowane”, dostosowane do rze-
czywistoéci, stanowigce droge do wzniostego celu. Docelowe imperat_ywy sg
wazne, aby nie zadowolié sie jakim§ miernym status quo; poérednie'lmpera-
tywy jednak sy potrzebne, aby nie popasé w rezygnac'je, lecz czymé.to, co
hic et nunc jest mozliwe. Imperatywy poérednie nie posiadaja ngturalme tego
stopnia doskonalo$ci, co imperatywy docelowe. ,Racja stanu ‘moze .naka.zymfa?
czynienie tego, co mniej doskonale, aby doskonalszego nie 'umemozhvyu'i’
(J. Messner). Racja stanu nakazuje realng polityke, czyli polityke na miare
mozliwosci. .

Krytycznie natomiast ustosunkowuje sie Zsfikovitz do proponowane-
go przez W. Beckera rozréznienia dwu kategorii etyki: etyki w l;lasycz-
nym sensie oraz etyki politycznej, gdyz grozi to stosowaniem dwojakiej miary.
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Kohcowa cze§é ksigiki stanowi rekapitulacje dyskusji dotyczacej napieé
miedzy polityka a moralno$cig. Z analizy rzeczywistoSci politycznej i refleksji
etycznej autor wyprowadza wskazania, ktére majg stanowié orientacje dla
sprawiedliwej, godnej czlowieka polityki.

Probleméw na styku: etyka — polityka z pewnos$cig jest wigcej, niz ujat
autor w swojej rozprawie. Przedtozone w ksigzce rozwazania nie pretendujq
i nie moga pretendowa¢ do miana kompendium etyki politycznej. Zabraklo
w niej omowienia tak waznych probleméw, jak system partyjny, system par-
lamentarny, stosunek prawa i etyki, a z chrzeScijanskiego punktu widzenia
takze zagadnien: chrze$cijanin a polityka, wzglednie Kos$ciél a polityka. O-
sobnym zagadnieniem moglaby tez byé wewnatrzko$cielna moralno$é poli-
tyczna.

Niemniej ksigzka stanowi wartoSciowy przyczynek do kultury etycznej
w polityce i jako taka godna jest polecenia, a poniewaz nie posiada odpo-
wiednika na naszym rynku, godna jest rOwnieZz przeloienia na jezyk polski.
Wszystkie narzekania na temat zanikania kultury politycznej i etyki w poli-
tyce na niewiele sie przydajg, je$li nie znajda sie znéw ludzie, ktérzy gotowi
byliby zyé i kierowaé panstwem wedlug postulatéw etyki politycznej. Z za-
dowoleniem mozemy stwierdzié, ze po czerwcu 89 w Polsce réwniez w tym
wzgledzie wiele zdaje sie i$é ku lepszemu.

ks. Alojzy Marcol, Warszawa



