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MICHAL HOROSZEWICZ, WARSZAWA

TEOLOGIA FEMINISTYCZNA O MACIERZYNSTWIE
s»sConcilium — Revue Internationale de Théologie” nr 226 (1989)

Teologia katolicka dopiero w latach pieédziesigtych poczela podejmowaé
problematyke roli i miejsca kobiety w KoSciele; przej$ciowo wysuwano woéw-
czas proby uksztattowania ,teologii kobiety” czy ,teclogii kobiecosci”. Z cza-
sem sprawom tym i pochodnym po$wigcano niemalo uwagi w dokumentach
Stolicy Apostolskiej oraz w wypowiedziach papieskich !, Na Zachodzie istnia-
ta niewgtpliwie roszczeniowa presja oddolna ze strony ruchéw na rzecz eman-
cypacji kobiet — Miedzynarodowy Sojusz Joanny d’Arc, pierwsze i przez
z géry pbélwiecze jedyne tego rodzaju zrzeszenie sufrazystek katolickich, po-
wstal w Anglii jeszeze w 1911 r. (w dwadzieécia lat p6éiniej powolano sekcje
francuskg) — wszakze nie w Polsce. Mimo to u nas ukazat sie juz w 1958 r.
rodzimy zbiér wykladéw o roli kobiety w Kosciele 2.

Nie te jednak drogi prowadzily do teologii feministycznej3. Wylaniala sie
ona niejako oddolnie, ze zniecierpliwienia kobiet zawiedzionych brakiem sto-
sownych rozstrzygnieé, z ich checi samodowarto$ciowania teologicznego, ko§-
cielno-strukturalnego, religijnego nawet. Poczela ksztaltowaé sie przy koncu
lat szesédziesigtych i zwlaszcza w pierwszej polowie nastepnej dekady; jej
rzecznikami byly i sg teologowie-kobiety (zakonnice oraz $wieckie), nierzadko
zwigzane z ruchami emancypacyjnymi, uprawiajgce refleksje na tematy reli-
gijno-teologiczne. Poczgtkowo, w nawigzaniu do formacji ,chrzescijan kry-
tycznych”, dosirzegano potrzebe ,chrzescijafistwa krytycznego i feministycz-
nego” czy ,feminizmu chrze$cijanskiego” 4. Konkretna nazwa ,teologia femi-

1 R. Szmydki, Wspélczesna teologia o kobiecie, Collectanea Theologi-
ca 57(1987) z. 4, 55—64. Brak tam wzmianki, ze sprawy miejsca kobiety
w lzioéciele niejednokrotnie poruszano na tychze lamach w biuletynie teologii
laikatu.

2 Rola kobiety w Kosciele, TN KUL (wyklady i przeméwienia — t. 42),
Lublin 1958, ss. 155. Dziesieé wykladéw uniwersyteckich dla duchowienstwa
24—26 VIII 1957 wygtlosili m.in.: prymas Wyszynski, rektor Journet
(z Fryburga Szwajc., pbiniejszy kardynal), bp. Bensch i Bednorz ksie-
za Wojtyla i Zieja. Znamienne, ze z czterech konicowych wnioskéw
kard. Wyszyhskiego trzy pozostajg nadal aktualne: zresztg ich elementy daloby
sie odnaleZé nawet w postulatach rzeczniczek teologii feministycznej. Wydana
w 3 tys. egz., ksigzka ta wydaje sie byé niestusznie przeoczana.

3 Skréotowy jej obraz: R. Winling, Teologia wspéiczesna 1945—1980,
Krakéw 1990, 469—470; wymaga pewnego zrelatywizowania wstepna konsta-
tacja: ,W Stanach Zjednoczonych umacnia sie prad dosé rewolucyjny w prak-
tyce teologii” — u schytku 1981 r. gdy autor konczy! te monografie, prad 6w
juz dostatecznie umocnit sie réwniez w RFN i Holandii, po cze$ci w Kanadzie
i Francji. Uwzglednia jg Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, 115, haslo
Feminizm (w bibliografii przedmiotowej pominieto az dwa ,feministyczne” ze-
szyty ,Concilium” z lat 1980 i 1985); brak jej w Stowniku teologicznym,
t. I—II, Katowice 1985 i 1989.

4 ,Concilium” — Revue Internationale de Théologie (Paris, Beauchesne
Editeur), z. 111 (1976) 138, 141, Edycja francuska przegladu oznacza _Jeqyme
zeszyly w numeracji cigglej oraz rok kalendarzowy — nie posiada jakiego-
kolwiek podzialu na rek wydawania czy tom. :
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nistyczna” wystepowala w kazdym razie juz w 1975 r. w strefach amerykan-
skiej oraz holendersko-skandynawskiej 5.

Teologie te mozina pojmowac jako refleksje poszukujgcg wilasciwszych —
jej zdaniem — ujeé i tresci niz teologie tradycyjne, tworzone wylgcznie przez
mezczyzn. Do obszaru jej zainteresowan nalezg m.in.: analiza réinych form
religijnego dyskryminowania kobiet (teksty biblijne i patrystyczne, przekazy
Tradycji), przeciwstawianie sie patriarchalizmowi KoSciota, propozycje ,oczysz-
czenia” chrze$cijanstwa z religijnego antyfeminizmu, demaskulinizacja jezyka
biblijneigo i liturgicznego, ksztaltowanie liturgiki feministycznej i takiejze
etyki, przetworzenie historii KoSciola (nie his-story, ,jego-dzieje”, lecz her-
-story, ,jej-dzieje”), kwestionowanie kaplanskiego celibatu (w katolicyzmie)
ujmowanego jako kosScielny wyrok nad kobietami, odrzucanie idei Boga
wszechpoteznego i1 wylgcznie transcendentnego na rzecz Béstwa o przy-
miotach kobiecych, rozwazania aktualnych uwarunkowan spolecznych oraz
ekonomicznych z perspektywy kobiety — zwlaszcza dyskryminowanej czy
spychanej w dé! i czesto przyjmujacej taka dole jako naturalng. Religijne
postawy rzeczniczek tej teologii sg zrbéZnicowane: od préb profeministycznej
przebudowy chrzeScijanstwa oraz Ko$ciola, poprzez koncepcje odrebnosci
strukturalnej s, az do sytuujgcych sie wrecz poza chrzesdcijanstwem projektéw
Jfeminizmu poganskiego”, zakladajgcego nawr6t do kultéw ze spoteczenstwa
matriarchalnego. Mozna przyjaé, ze katoliczki stanowia co najmniej polowg —
70 proc.? — ogbtu rzeczniczek teologii feministycznej (dostepne biogramy au-
torskie, nieujednolicone, czesto nie pozwalajg odczytaé przynaleino$ci wyzna-
niowej), jednakze ich nurt ,roszczeniowy” jest od kobieco-protestanckiego
znacznie rozleglejszy i ostrzejszy. Od co najmniej dziesieciu lat uwaza sie, ze
teologia feministyczna staje sie dos$é odlegla od jednolitosci, gdyz wystepuje
w zrdznicowanych ramach my$li teologicznej.?

Swiadectwa bardzo szybkiego, zwlaszcza w ostatnim dziesiecioleciu, roz-
woju teologii feministycznej przynosi Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny
,Concilium”, W latach 1965—75 (z. 1—110) zamie$cil on zaledwie 5 artykutéw
odnoszgcych sie do spraw kobiety (dwa z nich weszly do polskiej edycji cza-
stkowej ,,Concilium”, zawieszonej od 1972 r.); od 1976 r. do polowy 1990 r.
(z. 111—229) — az 85 artykuléw i 12 tekstéw o nieco odmiennym charakterze
formalnym. Z tacznej liczby 28 proc. stanowily artykuly zamieszczane poje-
dynczo w zeszytach roéinych sekcji; podstawowy zestaw znalazt sie w pieciu
zeszytach - monograficznych, zwigzanych wylgcznie z problematyka kobiety.
W latach 1976 i 1980 wydano dwa: 111 — Kobiety w Koéciele (sekcja socjo-
logii religii) 8 oraz 154 — Kobiety w zmaskulinizowanym Kodciele (sekcja teo-

5 Tamze, z. 154 (1980) 132, 137. Nazwa ta w ,,Concilium” po raz pierwszy:
z. 135 (1978) 29—40; w Polsce niejednokrotnie juz od wczesnych lat osiemdzie-
siatych, wszakze chyba z reguly w publikacjach niewyznaniowych; na tych 1a-
mach bodaj tylko jednorazowo: Szmy dki, art. cyt., 56.

6 ,,Concilium”, z. 227 (1990) 21: womenchurch — zatem ,kobietokos$ci6l”
lub ,,feminoko$ciél”.

7 Tamze, z. 191 (1984) 66. Wymienione przykladowo: teologia neoortodoksyj-
na, t. liberalna, t. ewangeliczna, t. wyzwolenia. E. Schiissler Fiorenza,
czolowa rzeczniczka teologii feministycznej, okresla wlasne perspektywy jako
»krytyczng i feministyczng teologie wyzwolenia”. Warto zazaczyé, ze nie-
miecka teologia feministyczna wykazuje chwalebne uczulenie na kwestie
Auschwitz (w rozumieniu wydarzenia i rozerwania): m.in. w zbiorze pier-
wszych debat nad tg teologig znalazla sie rozprawa Christlicher Feminismus
nach Auschwitz (1987).

¢ Na tych lamach omoéwiono z. 111 — bardzo obszernie: 47 (1977) z. 2.
139—146; ponadto jeden artykul z z. 34, ale wedle polskiej edycji, za to dwu-
krotnie w odstepie roku: 41 (1971) z. 4, 156—157 oraz 42 (1972) z. 4, 167—168
(drugi z recenzentéw nie byt §wiadom powtarzania).
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logii praktycznej). W 1983 r. powotano dwie nowe sekcje (uprzednio bylo
dziesieé¢ czynnych, jedenasta pozostawala ,,u$piona”): teologii Trzeciego Swia-
ta oraz teologii feministycznej; ta ostatnia w odstepach dwuletnich przygo-
towala trzy ,wlasne” zeszyty: 202 (1985) Kobiety mniewidzialne w teologii
i w Kodciele, 214 (1987) Kobiety, praca i ubdstwo, 226 (1989) Macierzynstwo:
doswiadczenie, instytucja i teologia o,

Redaktorami (dyrektorami) ostatniego z owych zeszytéw -— La maternité:
expérience, institution et théologie — sg: Elizabeth Schiissler Fiorenza
(Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Harvarda) oraz Ann Carr (Wydziat Teo-
logiczny, Chicago); obie nalezg do komitetu dyrekcyjnego. W edytorialu wy-
razano nadzieje, ze — poprzez na$§wietlenie réznic czy nawet sprzecznosci mie-
dzy doswiadczeniem kobiet a macierzynstwem pojmowanym jako instytucja
spoteczna — mozna bedzie rozwijaé¢ refleksje krytycznej teologii feministycznej
nad macierzynstwem.

W czesci pierwszej La maternité, expérience et institution, pastor Ursula
Pfafflin (z RFN; duszpasterstwo opiekuncze, Indianapolis) w artykule
La mere dans le patriarcat — expérience et théorie féministe wskazuje, ze
nadmierna obecno$¢é matek w stosunku do dzieci i niedostateczna obecno$é
ojcdbw (czy mezczyzn odgrywajgcych role ojcdw) rodza z pokolenia na po-
kolenie macierzynskg postawe kobiet, ich idealizacje i ré6wnoczesng dewalo-
ryzacje, brak wspoéiréwnosci z mezczyznami. Pfafflin przychyla sie do opinii,
ze u podstaw tego blednego kola znajduja sie Kosciét i teologia, poniewaz
symbolika religijng u$wiecaja obraz kobiety w spolteczenstwie miedzy
Ewg-uwodzicielka i Maryja, idealizowana Dzjewicg. Pradawny kult bogi-
ni — wnoszacy religijng symbolike potegi i autonomii kobiecej — ,skazano
we wszystkich religiach na znikniecie przed Bogiem jedynym i wszechpotei-
nym” (to nie calkiem sig¢ zgadza cho¢by dla hinduizmu). Feministki dgzg do
wytiworzenia nowych, postpatriarchalnych form kultury, polityki, filozofii
i duchowosci. Wyzwolenie kobiet z dychotomii miedzy cialem i duchem, mat-
kg i cOrka, Swietg 1 prostytutka, Zyciem dla siebie i zyciem dla innych — obe-
jmuje rozpoznanie wiezi miedzy ich wlasng jednoscia z nowymi formami zycia
spotecznego.

Rzadko spotyka sie Afrykanki $wiadomie rezygnujgce z posiadania dzieci,
a nic nie jest odleglejsze od afrykanskiego pojmowania zycia jak dokonanie
takiego wyboru z przyczyn ekonomicznych — wskazuje metodystka ghanska
Mary Amba Oduyoye (z Ekumenicznej Rady Kosciolow, Genewa) w arty-
kule Pauvreté et maternité. ,Ubdstwo idzie w parze z macierzynstwem, gdy
panstwo, religia i kultura karza kobiety za to, ze staly sie matkami rodziny”.
W niektérych spoleczenstwach zachodnich kobieta majgca dzieci, lecz nie
zwigzana z mezczyzng, okazuje sie na rézne sposoby upo$ledzona: nie dobrobyt
kobiety i dziecka stanowi kryterium, lecz ich stosunek do androcentrycznego
ustawodawstwa. Oduyove ostro krytykuje antynatalistyczng ekonomie p6i-
kuli péinocnej, wspierang na poludniu presjami gospodarczymi.

Kilka sprzecznosSci miedzy do$wiadczeniem kobiet a nauczaniem Koécio-
la instytucjonalnego w odniesieniu do kobiety i macierzynstwa podejmuje
Marie-Thérése van Lunen Chenu (dzialaczka francuskiego laikatu)
w artykule Entre sexes et générations, une maternité habilitée. Docenia no-
watorskie ujecia listu apostolskiego Jana Pawla II Mulieris dignitatem, wszak-
ze teologiczna konstrukcja dokumentu z Kosciolem jako matka nie odpowia-

9 Teksty ,feministyczne” pochodzgce od teologébw mezczyzn byly nieliczne:
ponizej 9 proc. ogblnej liczby. W trzech zeszytach sekcji teologii feministycznej
na 47 tekstéw tylko jeden byl meskiego autorstwa. Artykuly wywodza sig
przede wszystkim z USA, dalej z RFN i Holandii; do§é znaczgcy jest wkiad
Norwegii (katolicki). 32-osobowy komitet konsultacyjny sekcji sklada si¢ wy-
lacznie z kobiet (USA: 18, RFN: 5, Holandia: 2, ale réwniez Norwegia, Indo-
nezja i Kostaryka).
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da do$wiadczeniom kobiet w dzisiejszym Kosciele, ponadto odiwarza asy-
metryczny dualizm plei w kulturze zachodniej. Macierzynstwo okazuje sie
tam zasadniczym powolaniem kobiety, potwierdzonym —— utrzymuje autor-
ka — przez Maryje jako ,archetyp godno$ci kobiety”. Koscielne zahamowania
w odniesieniu do kobiet mogg wynikaé¢ nie tylko ze spoleczno-kulturowego
i religijnego dziedzictwa mizoginii oraz androcentryzmu, lecz réwniez z ujaw-
niajacej sie w liScie przyczyny jeszcze odleglejszej: z wyolbrzymionego mnie-
mania, przez Kosciél posiadanego, o wilasnej czcigodnosci jako matki. ,Nie
o Kosciele oczekiwalyémy oredzia, ale o rozpoznaniu kobiet i, tym samym,
stosunku «mezczyzna-kobieta» w dzisiejszym KoSciele”. ¢

W zakonnych wspélnotach zenskich macierzynstwo duchowe — nazna-
czone androcentryczng i teocentryczng wizja wszech$wiata, a wyrazajgce sie
poprzez instytucje matki przelozonej — ksztaltowalo sie¢ wokét jadra gleboko
patriarchalnego. Dzi§ — twierdzi Yvonne Gebara, zakonnica z Kongregacji
Notre-Dame (filozofia i teologia, Recife), w artykule La meére supérieure et
la maternité spirituelle — krytyka hierarchiczno-patriarchalnego modelu Ko$-
ciola oraz ekspansja ruchu feministycznego doprowadzajg do podwazenia zin-
stytucjonalizowanego macierzynstwa duchowego. W Ameryce Lacinskiej ubo-
dzy kontestuja odcieleSniong i unikowg duchowosé Ko$ciota: nie ma juz
miejsca dla duchowych ,0jcOw i matek”, gdy ,synowie” umierajg z gtodu.
Wszakze granice macierzynstwa duchowego poszerzajg sie tam: kobiety in-
spirujace lud, intelektualistki, aktywistki spoleczne i zakonnice poczynaja
odnajdowaé pierwotne intuicje — marzenia braterstwa i dzielenia, impulsy
przyszioéciowe, liturgie nadziei i Wielkiej Tajemnicy pozostajgce ,wymogami
naszego Swiata cztowieczego”.

W czesci drugiej Ethique et politique de la maternité ponury i tragiczny,
liczbowo udokumentowany obraz restrykcji, przymusoéw, dezinformacji i wrecz
zbrodni odnoszgcych sie do najszerzej pojmowanego macierzyistwa kobiet
w krajach Trzeciego Swiata, Chinach, ZSRR i USA — gwalty, bicia, aborcje,
sterylizacje, dzieciob6jstwa, zonobéjstwa, genitalne okaleczenia, rozwody, po-
rzucania, przecigzenia pracg — krefli §wiecka katoliczka Christine E. Gu-
dorf (etyka, Cincinnati) w zwartym artykule Le libre choix de la maternité
par les femmes. ,Naszemu $wiatu jeszcze daleko do wypelnienia choéby mi-
nimalnych warunkéw etyki macierzynstwa”, Winny to byé m.in.: prawo ko-
biety do podejmowania decyzji o malzenstwie, pozyciu seksualnym, pracy
i zapobieganiu cigzy; poszanowanie kobiety, jej ciala i stosunku seksualnego
jako wymiany, nie za§ dominacji; przyjecie przez mezczyzne réwnej odpowie-
dzialno$ci w trosce o dzieci i w czynno§ciach domowych; obnizanie stopy
$miertelno$ci macierzynskiej i niemowlecej poprzez spoleczne zajecie sig ubod-
stwem, ktére nade wszystko godzi w kobiety i dzieci.

Sprzecznos$ci miedzy spolecznym i ko$cielnym uznawaniem wartosci sma-
cierzynstwa a konkretng sytuacja matek w Kosciele oraz spoleczefistwie roz-
waza $wiecka katoliczka Johanna Kohn-Roelin (Wydz. Teologiczny,
Miinster) w artykule Mére, fille, Dieu. Mieszczanski i religijny ideal macie-
rzynstwa nie uznaje kobiet pracujacych, niezameznych, prébujgcych heroicz-
nie lgczyé wykonywanie zawodu i macierzynstwo. Aluzyjnie wskazano na
celowo$é pewnego ograniczenia roszczent ze strony ruchu feministycznego,
ktéry — poprzez swe wymogi w stosunku do kobiet — wnosi im nowe formy
dawnych uzalezniefi: ,Nie ma potrzeby, by kobieta musiala utwierdza¢ sie
przede wszystkim poprzez feminizm”, Autorka przypomina o wiezi miedzy
do$wiasdezeniami z wczesnego dziecifistwa, symbolikg religijng i konstytucja
osobowo$ci -— przykladowo: pomyslne stosunki miedzy matkg a cérkg umo-
zliwiaja macierzynskg symbolizacje Boga, wnoszgcg poczucie bezpieczenstwa
i zaufania.

Dorry de Beijer (z Katalickiej Rady dla Spraw Kosciola i Spoteczen-
stwa, Nijmegen) w artykule La maternité et les formes nouvelles de technolo-
gie de la procréation kresli przyszloéciowe problemy feministycznej etyki pro-



TEOLOGIA FEMINISTYCZNA O MACIERZYNSTWIE 157

kreacji. Dawne techniki dominacji nad prokreacja zapewnialy opanowanie
wlasnego ciala i Zycia: oznaczalo to zerwanie z patriarchalng koncepcja ma-
cierzynstwa pojmowanego jako prawdziwe przeznaczenie kobiety. Nowe for-
my medyczno-technologicznej dominacji umozliwaja macierzynstwo, przykla-
dowo, matzefistwom bezdzietnym, kobietom samotnym, zwigzkom lesbijskim
czy heteroseksualnym o znacznym stopniu ryzyka chorob dziedzicznych. Wiek-
sza mozliwo$é technik nie musi jednak oznaczaé wigkszej swobody wyboru:
decyzja urodzenia dziecka fizycznie czy mentalnie upofledzonego znajduje co-
raz mniej zrozumienia i solidarnosci w spoleczenstwach cenigcych zdrowot-
no$é — jak holenderskie. Nowe formy technologii prgkreacji czy manipu-
lacje genetyczne stanowia czesto rezultat poszukiwan w ramach ideologii pa-
triarchalnej, ignorujgcej cielesng integralnosé¢ kobiety. Nie tylko sprowadza
sie kobiete do roli matki — to matke przesuwa sie do pasywnej roli gleby-
-karmicielki w odniesieniu do ptodu polmowanego jako produkt techniczny
z pewnymi cechami spotecznie pozgdanymi.

Whbrew haslom niektérych ruchéw feministycznych, kobiety nie sa by-
najmniej pacyfistyczne ,,z natury” — utrzymuje Mary Condren (teologia
i teoria feministyczna, Dublin) w artykule Faire naitre des enfants pour la
patrie. Les méres et le militarisme. Pracowaly w stuzbach pomocniczych pod-
czas wielkich wojen europejskich — od pielegniarki po strazniczke lagrows;
byly kombatantkami w wojnach wyzwolenczych; pelnily rozmaite funkcje
symboliczne (uzdrowicielska matka, melancholijna matzonka, prostytutka-
-zdrajczyni); okazywaly wrecz tradycyjnie dume z synéw-iolnierzy. A prze-
ciez to zaangazowanie wojenne stanowi dla nich tragedie, w sferze symboliki
bowiem wojna niezwykle silnie wzmacnia kulture petriarchalna Glosiciele
podstawowej wiezi migdzy kobieta a pokojem kieruja sie rmstyf\kumca reto-
ryka dla utrzymania miedzyplciowych uzaleznien.

Nestorka zachodnioeuropejskiej teologii feministycznej — Catharina J. M.
Halkes (Katolicki Uniwersytet, Nijmegen), w artykule La violation dz la
terre-mére. Ecologie et patriarcat podkresla, ze pozytywne ongi§ ujecie Zie-
mi-Matki ograniczalo ludzkie ingerencje; z czasem jednak ujawniato sig
wyobcowanie cziowieka z przyrody, a idea ,.u]arzmlavua ziemi” (wedle Rdz
1, 28) stata sie przeszkodg w lepszym pojmowaniu naszej odpowiedzialnosci
wobec calego dziela stworzenia. Nie jest moiliwa jakakolwiek ekologia wno-
szgca zasadnicze przeobrazenia, pdki trwaé bedzie patriarchalizm pod posta-
cig piramidalnego ukladu spolecznego zdominowanego przez meiczyzn (0jcéw).
Ruchy ekologiczne i feministyczne sg gleboko wywrotowe w odniesieniu do
dommujace] kultury patriarchalnej; sg protestem przeciwko wyzyskowi zie-
mi i §rodowiska, przec1wko liniowej drodze rozwoju bez uwzgledmama cy-
klicznego rytmu przyrody i cziowieka.

W czesci trzeciej La maternité dans le langage et le symbolisme reli-
gieur znaczenie symboliki Boga dla teologii feministycznej podejmuje Marie-
-Theres Wacker (biblistyka i teologia feministyczna, uprzednio Pader-
born — aktualnie bezrobotna) w artykule Dieu Mére? Bozg troske o losy
Izraela w Oz 11, 1—7 widzi jako ,codzienne gesty matki”, natomiast w Bogu
powsciggajagcym poryw swego gniewu (w. 9) dostrzega opanowywanje reakéji
zasadniczo meskiej. Szczegblowo wyjasnia, dlaczego w. 9 nalezy odczytaé jako
.Bogiem wszak jestem, a nie mezczyzng”, odrzucajgc dotychczasowe ,..a nie
czlowiekiem”. Rozwazania o mesko-kobiecych atrybutach natury Boga Wacker
uznaje za przyczynek do ujawniania androcentrycznych deformacji dyskursu
o Bogu. Przypomina, ze patriarchat oznacza przede wszystkim hierarchizacje
o nieprzejednanej srogosci: wszak nawet ,kobiety Pierwszego Swiata okazuja
sie wspélniczkami systemu, ktéry uniemozliwia stosowne Zycie mezczyznom,
jak tez kobietom i dzieciom Trzecxego Swiata”. I oto ,,symbol Boga-Matki za-
daje cios tym, ktérzy starali sie znalezé w Bogu uw1erzytelmeme dommacn
czlowieka nad cztowiekiem”. - L
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Analizujge Mt 1, 2—6.18—25 w artykule Les aieules et la meére de Jésus
Jane D. Schaberg (naukij religijne, Detroit) rozwaza sylwetki Tamary,
Rahab, Rut i Batszeby, jedynych czterech kobiet wymienionych w genealo-
gii Jezusa; wspllnym ich rysem jest klopotliwa ich sytuacja — naprawiona
przez meiczyzn, uwiarygodniajgcych je oraz majgce sie zrodzié dziecko.
W przywolaniu ich przez Apostola Schaberg upatruje jak gdyby przygotowa-
nie czytelnika do dziejéw innej kobiety, ktérej sytuacja znalazla rozwigza-
nie przywracajace naruszony porzadek spoleczny i zapewniajgce narodziny
prawowitego czy uprawomocnionego dziecka. Odrzuca przekaz o dziewiczym
poczeciu, o ktérym poza Ewangelia Dziecinstwa nie ma wzmianki: uwaza,
iz nalezy to odczytywaé w sensie obrazowym czy symbolicznym. W odniesieniu
do cytatu z Iz 7, 14 utrzymuje, ze Ewangelista nie 1gczyt tego z cudownym po-
czeciem przez dziewice, lecz zamierzal nawigzaé¢ do tekstu Pwt 22, 23—27
rozpatrujacego ,mloda dziewice, juz zareczong z kim$” — sens teologiczny
pragnal przydaé tradycji odnoszacej si¢ do nieprawej cigzy. W opisie kwestii
poczecia Schaberg odnajduje wysilek Ewangelisty starajgcego sie zachowaé
uczciwo$é, dyskrecje i glebie przy poruszaniu ,tworzywa, ktére opierato
sie — i jeszcze sie opiera — kunsztowi teologa: oto bowiem Bég pozostaje
po stronie kobiety oraz dziecka — wykluczonych i zagrozonych”, Wedle tej
interpretacji Bég postagpit ,,w sposéb radykalnie nowy, spoza normy patriar-
chalnej, wszakze w jgdrze naturalnego wydarzenia poczecia ludzkiego’.

Prébe wyjasnienia podstaw kultu maryjnego u mezczyzn i u kobiet
w artykule , Marie”, amie meére ou vierge mére? przedklada Els Maeckel-
berghe (Wydz. Teologiczny, Groningen). Wskazuje, ze hipotezy psychoana-
lityczne doszukuja sie podloza tlumionych pragnien seksualnych. W stosunku
do Maryi dla mezezyzn ma byé wazne dziewictwo, dla kobiet — macierzyn-
stwo. Zresztg kobiety — twierdzi autorka — widzg w Maryi przede wszystkim
kobiete, z ktéra mogg jak gdyby rozmawiaé, gdyz zna réine ich trudnosci,
przez jakie przeszla: zdolna jest wiec udziela¢ rad niczym ,macierzynska
przyjaciéika”.

Nie decydujac sie na calo$ciowe zarysowanie ,bosko-matczynej” kompa-
ratystyki religijnej, Ursula King (Wydz. Teologiczny i Studiéw Religijnych,
Bristol) w artykule La divinité meére ogranicza sie do rozpatrzenia boskiego
macierzynstwa w hinduizmie, zwlaszcza na przykladzie Kali, boskiej matki
wszech§wiata, symbolizujgcej potege i ambiwalencje. Utrzymuje, ze korzysta-
nie z wyobrazen rodzicielskich dla oddania stosunk6éw bosko-ludzkich pod-
kreé§la infantylng nature istot ludzkich. Macierzyniskie wyobrazenie boskosci
mozie okazaé sie réwnie ujarzmiajgce jak wyobrazenie ojcowskie charaktery- .
zujgce autorytet rodzicielski i zaleino$ci hierarchiczne. Dla znalezienia ludz-
kiej dojrzatoéci zachodzi wiec potrzeba odlaczenia sie od mitologicznego obrazu
Boga — od obrazu nazbyt uwiezionego w ujeciach macierzynstwa i ojcostwa.
W kazdym razie chrze$cijanie moga ogromnie ubogaci¢é sie wprowadzajgc
imie , Matki” obok ,,Ojca” w kulcie, modlitwie, liturgii.

Metafora Boga-Matki zmierza do przesuniecia modelu patriarchalnego,
ale nie do wytworzenia nowego dualizmu hierachicznego z matriarchalnym
wzorem Boga — utrzymuje Sallie McFague (teologia, Nashville) w arty-
kule Dieu meére. Przestrzega przed sentymentalizmem obrazowo$ci macierzya-
skiej; jezyk macierzynski moze okazaé¢ sie ciemiegzycielski dla samych ko-
biet (np. uznajgc, ze bezdzietne nie sa kobietami spelnionymi). Wprawdzie
rodzicielskie nazewnictwo w odniesieniu do Boga stawia ludzi w roli dziec-
ka, jednakze symbolika macierzynska jest nader trafna i no$na. W modelu
matczynym teocentryczny punkt widzenia przeobraza sie w kosmocentryczany:
Bég-Matka to bezstronno$é w obejmowaniu calego dziela stworzenia, z od-
rzuceniem czlowieczego mniemania o instrumentalno$ci innych stworzen i rze-
czy tego $wiata. Poprzez obalenie dualizméw — umyst i cialo, duch i cieles-
noéé, meskos$é i zenskosé — dochodzi sie do odrzucenia ciemiezacego i niebez-
piecznego sojuszu chrze$cijanstwa z duchem przeciw cialu: sojuszu gniotgcego
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kobiety i przyrode. ,Zadne wyobrazeniowe przedstawienie Boga chrzescijan-
stwa — Boga bedacego po stronie Zycia i jego spelnienia — nie moze trwaé
stale, poniewaZz to, co pojmuje sie pod spelnieniem jako zbawieniem, jest
zmienne. [...] Bég-Matka jest pewnym skutecznym modelem, stosownym dla
naszych czaséw -— ale to absolutnie nie jest model jedyny”.

W koncowym vuzupelnieniu La lettre apostolique Mulieris dignitatem
ks. Gregory Baum (teologia i etyka spoleczna, Montreal) przedkiada refleksje
z lektury Listu Apostolskiego Jana Pawla II: podziwia jasne stwierdzenia, Ze
Bog jest ojcem i matks, a patriarchalnemu podporzgdkowaniu kobiet —
w czym nalezy dostrzegaé nastepstwo ,grzechu ludzkiego i kary Bozej” —
towarzyszy obietnica odkupienia; odnotowuje natomiast brak rozwinietej re-
fleksji nad obecno$cig kobiet w zyciu publicznym: ,dzi§ juz nie okreflajg
sie poprzez dyspozycie do macierzynstwa”,

Uklad zeszytu jest przekonujgcy z wyjatkiem zbednie dwukrotnego roz-
trzgsania Mulieris dignitatem. W dwoch artykutach zarliwo§é autorek zacig-
zyla nad logikg i zwartoscia wywodéw. Niekiedy przy uogéblnieniach daje
sig¢ odczué niedostatek okreslenia ich zasiggbw: czy caly Trzeci Swiat — czy
tylko Ameryka Raciniska — a moze sama Brazylia; psychoanalityczne hipo-
tezy o podioziu kultu maryjnego zachowujg waznoéé jedynie w kulturowej
strefie, o jaka si¢ wsparly — nie mozna ich generalizowaé. Wydaje sie, ze
w tym zeszycie — jak tez w wielu wczeéniej publikowanych artykuilach —
zbyt czesto i zbyt skwapliwie wykorzystuje sie przymiotnik ,patriarchalny”
(i pochodne): po pewnym czasie moze stawaé sie to nuzacym stereotypem
i powodowaé emocje przeciwne do zamierzonych.

Niemal wszystkie teksty sg bardzo skondensowane, jednakze temat zeszy-
tu okazal sie znacznie rozleglejszy niz przewidywano. Edytorial wskazuje,
ze wylaniano nowe orientacje i wytyczano problemy teologiczne juz nie do
przedlozenia w wyznaczonych ramach — wymienione tam kwestie pominiete
wypelnityby co najmniej dalszy zeszyt. Skadinad artykuly, zwlaszcza Gudorf,
Condren i King, moglyby ulec rozwinieciu do rozmiardw samoistnych (i pobu-
dzajgcych) publikacji.

Uprzednio ujawnialy sie trzy zwlaszcza, zresztg zespolone, oblicza teolo-
gii feministycznej: krytyczne (i mozZe rewindykacyjne), wyzwolencze oraz —
nie zawsze nalezycie akcentowane — dialogowe. W tym zeszycie mezina po-
nadto dostrzec aspekty konstruktywno-prospektywne: etyka feministyczna ja-
ko problem o narastajgcej (i nie u$wiadamianej) doniosiosci, ekologia jako
protest przeciw gwaltowi zadawanemu Matce-Ziemi, macierzynstwo duchowe
przeobrazane na tle nowych uwarunkowan spolecznych, obrona kobiet nie
tylko afrykanskich przed apodykiycznymi ingerencjami z p6lnocy. Nie og6l-
no$wiatowa legalizacja aborcji znalazla tam uznanie (jak zbyt latwo Kkto$
moéglby sgdzié¢), lecz idea macierzynstwa §wiadomego oraz ,,z wyboru”, w god-
nosci i z dala od manipulacji korzystnych dla , kontrfeministycznych” struktur
przywbdcezych. Odkrywcze odczytywanie znaczacych i subtelnych kwestii re-
ligijnych moze przyczynié sie do przebudowy wyobraZeniowego zapisu chrzes-
cijahstwa.

Teologia feministyczna wyrazi§cie kwestionuje, by o macierzynstwie —
w Jjego aspektach prokreacyjno-medycznych, emocjonalnych, spoteczno-eko-
nomicznych, kulfurowych, ko$cielnych i religijnych — mogli autorytatywnie
wypowiadaé¢ sie niemal wylagcznie i przede wszystkim mezczyzni. Krytyka
wszakze utrwalonych pojeé i pogladow nie jest samoistnie ,przeciw czemus”,
lecz wystepuje jako skladowa — przy tym nie najwazniejsza — cze$é pro-
jektu pozytywnego i twérczego. Zebrane studia $wiadcza o wladciwym wyczu-
leniu i o nalezytym poczuciu odpowiedzialnosci autorek, takze dwuosocbowego
zespolu redakcyjnego (rola tych ,dwéjek” w kaidej sekcji jest decydujaca).

Wspomnieé¢ wreszcie trzeba o recepcji teologii feministycznej. Wyrazano
u nas poglad, ze ostrosé sformutowan teologii feministycznej pobudza ,,obron-



160 MICHAL HOROSZEWICZ

ne i polemiczne postawy strony krytykowanej, czyli meskich przedstawicieli
teologii”. Ot6z teologia feministyczna zwykla krytykowaé nie ,meskich przed-
stawicieli teologii”, lecz pewne — nie wszystkie przeciez! — ich poglady,
koncepcje czy zalozenia. Takie postawy obronno-polemiczne moga prawdopo-
dobnie gdzie$ si¢ ujawniaé; w kazdym razie nie jest znany jakikolwiek arty-
kul w ,,Concilium” polemizujacy z tezami feministyczno-teologicznymi, a to
pozwala uznaé, ze komitety konsultacyjne poszczegdlnych sekeji, pod ktérych
auspicjami ukazywaly si¢ pojedyncze rozprawy feministyczno-teologiczne
(w pieciu takich komitetach znajdowali sie tez polscy ksigza profesorowie),
oraz komitet dyrekcyiny przegladu bez widocznych zastrzezen akceptowaly
oglaszane rozprawy. Ponadto 9—14 wrze$nia 1990 r. odbedzie sie (pisze to
w ostatniej dekadzie lipca) w Louvain migdzynarodowe kolokwium teologiczne
z okazji 25-lecia ,,Concilium” na temat U progu Trzeciego Tysiqclecia. W cyklu
wielkich konferencji wypowiedzg sie wowczas czlonkowie komitetu dyrekcyj-
nego: Elisabeth Schiissler Fiorenza, Christian Duquoc, Jirgen
Moltmann, David Tracy, Hans Kiing, Gustavo Gutiérrez. Tym sa-
mym teologii feministycznej przypada pierwsze wystapienie (10 IX: Justifiée
par tous ses enfants. Lutte, mémoire et vision — nicig przewodnig jest Ga
3, 28), teologii Trzeciego Swiata — ostatnie (12 IX: Comment parler de Dieu
depuis Ayacucho? — tytulowe przetworzenie stéw J. B. Metza zastanawiaja-
cego sie ongis: jak moéwié¢ o Bogu po straszliwym do$wiadczeniu Auschwitz) 19,
W tym ukladzie zapoczgtkowania i zakonczenia mozna doszukaé sie symbo-
licznego usankcjonowania teologicznego dwéch orientacji posoborowych, przez
,Concilium” sekcyjnie , dowartosciowanych” juz w 1983 r.

10 Teksty wszystkich konferencji ogloszono wczesniej: ,Concilium” z. 227 A
(1990) 21—41 (Schissler Fiorenza), 113—124 (Gutiérrez). -



