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TEOLOGIA WIARY W LISCIE DO HEBRAJCZYKOW

List do Hebrajczykéw — owa najstarsza spisana chrzescijan-
ska homilia jest dzi$, po uptywie stuleci, nadal swiadectwem wiary
srodowiska, w ktérym powstata. Autor Listu nie tylko wierzy, ma
réwniez wypracowang teologiczng koncepcje wiary. Samego stowa
»wiara” uzyl w Liscie 32 razy — zngqecznie wiecej niz innych teolo-
gicznych terminéw. Poza tym odnajdujemy w tekscie pochodne ,,wier-
ny”, takze formy imiestowowe (,,wierzacy” — 4, 37) oraz bliski tres-
ciowo rzeczownik homologia (3, 1; 4, 14) Do tego dodajmy formy
zanegowane (niewiara, bunt), takze pojecia pokrewne (np. podsta-
wa, nadzieja, pewno$é), a doliczymy sie wielu tekstéw dotyczacych
wiary .. Mozna wrecz powiedzie¢, ze problem wiary nie bedac
tematem Listu, stanowi jednak calg jego osnowe. To usprawiedli-
wia zajecie sie Listem do Hebrajezykéw w aspekcie teologii wiary.
Temat ten byl zreszta nieraz juz podejmowany?® W niniejszym
artykule stawiamy sobie za cel ukazanie mozliwie peinej teologicz-
nej koncepcji wiary w Hbr.

Najpierw przypomnijmy biblijny (co w Hbr poprzez Septuagin-
te odsyia nas do Starego Testamentu) rodowodd tego pojecia. Grec-
kie pistis (czasownikowo pisteuo, takze pokrewne peithomai) wyraza
idee zaufania, zdania si¢ na kogoS. Septuaginta tymi terminami
thumaczy hebr. ‘aman — by¢ stalym, w1ernym, godnym zaufania,
w formie hifil — wierzy¢, éminah — wiernosé, prawdoméwnosc.
Semantyczne pole terminéw greckich zostaje poszerzone o odcien -
statosci i prawdy — hebr. ’émet. I tu wazne stwierdzenie: praw-
da (’émet) jest nie tylko zdaniem, w ktérym zachodzi zgodno$é mie-
dzy stowem a rzeczywistoscia, lecz zywym zwigzkiem miedzy dwo-
ma osobami. A wiec mozna tlumaczyé: szczerosé, wiernosé wobec

1 Odno$niki do Hbr podawane sg bez skrétu ksiegi. Przytaczajgc tekst,
korzystam z wlasnego przekiadu.

2 Tylko Ewangelia wg Jana i List do Rzymian przeécigajg w tej statystyce
nasz List. Zob. R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen Wort-
saetzen, Frankfurt a.M. 1958.

3 E. Graesser, Der Glaube im Hebrderbrief, Marburg 1965. Tamzg
na s. 4—12 oméwienie dokonan teologbw w tej dziedzinie (do roku 1965).
J. Szlaga, Personalistyczna koncepcja wiary wediug Listu do Hebrajezy-
kéw, ZN KUL 21/1978, z. 1. 21—47. R, Rubinkiewicz Jezus — Archegos
w Liscie do Hebrajezykéw, ,Studia Teologiczne”, Lublin 1976, 61—90.
D. Dautzenberg, Der Glaube im Hebr,, BZ NF 17/1973, z. 2, 161—177.
G. Voss, Wiara w rozumieniu NT, w: Biblia dzisiaj (red. J. Kudasiewicz),
Krakéw 1969, 363—387.
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wewnetrznej prawdy. Inny hebrajski termin, ktéry poprzez Sep-
tuaginte lezy u podstaw pojecia wiary w Hbr, to batah, blizszy temu,
co nazywamy ufnoscig. Wszystkie te tresciowe odcienie skladaja
sie na bogactwo mysli Autora Hbr. Dodajmy, ze zachodzg na siebie
w LiScie znaczeniowe obszary poje¢ ,,wiara” oraz ,,nadzieja, pewnos¢”
(hypostasis) *

,Wiara jest przeciez

rzeczy oczekiwanych pewnoscig (hypostasis),

dowodem (elenchos) rzeczy niewidzialnych” (11, 1).

Zar6wno pewno$¢, jak i dowdéd biorg sie ze zwigzku czlowieka,
ktéory wierzy, z Jezusem Synem Bozym, ktéry jest wierny (pistos)
— nie w sensie cechy moralnej wedle formuly ,wierny komus$ lub
czemus$”, lecz w ontycznym znaczeniu jako ,,wiernie=prawdziwie
odzwierciedlajgcy Boga” (3, 2). Zwigzek ten stanowi o personalizmie
aktu wiary, a moze by¢ rozpatrywany tak na plaszczyZnie antropo-
logicznej, jak i teologicznej. Zanim zajmiemy sie teologia, wypunktuj-
my istotne aspekty antropologiczne: 1. Wiara jest swego rodzaju
duchowym ,,zmystem” czlowieka pozwalajgcym widzie¢ to, co dla
oka cielesnego niewidzialne (11, 1 — 3.7.13.27). 2. Dzieki temu ,,wi-
dzeniu” czlowiek wierzgcy zyskuje szczegblne motywy postepowania.
Wiara staje sie motorem jego dzalania, sila napedowa calego zycia,
zasadg podejmowania zyciowych decyzji, nawet najtrudniejszych
(11,1 — 40). 3. Wiara rodzi sie ze sluchania. Takiego sformutowania
uzyje Pawel w Rz. 10, 17. Idee zna jednak i Autor Hbr, czemu dat
wyraz w 4, 2. Wiara jest nierozdzielnie zwigzana z Bozymi obietni-
cami (11, 8 — 10.39—40). Czlowiek nie jest skazany na domysty, lecz
otrzymujgc obietnice, dzieki wierze spodziewa sie okreslonych
débr (por. 6, 17nn). 5. Wiary nie mozna ukrywaé. Przeciwnie,
choé jest wewnetrzng sprawno$cia czlowieka, przeradza sie
w wyznanie (homologia). Z tego za$ rodzi sie wspélnota ludzi, ktorg
Autor nazywa tym samym mianem: ,,wyznanie” (3,1).

W Hbr bez trudu zauwazamy trzy kregi tematyczne, zaznacza-
jace sie takze w strukturze Listu: chrystologia, eklezjologia i escha-
tologia. Analize teologii wiary ujmiemy wiec w analogiczny,
tréjdzielny schemat.

1. Poczatek wiary w Jezusie

Jedenasty rozdzial Listu jest pochwala wiary ludzi, ktorzy zyli
zanim ,Bég przemdwit przez Syna”. Wiara byla wlasnoscig ludzi
z anim narodzil sie Jezus. Dlaczego wiec méwimy o poczatku wiary
w Jezusie? Wyjasnienie tej watpliwosci znajdujemy w tymze rozdzia-

¢ TWNT VI 182—197. Szczegdlowa analize semantyczna, egzegetyczng oraz
historyczna zawiera cytowana praca E. Graessera.
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le Listu: ,,Dzieki wierze Noe otrzymatl zapowiedz wydarzen, ktére
jeszcze nie byly widoczne” (11, 7). Bezposrednio chodzi tu oczywiscie
o biblijny potop. Ale kontekst zdradza pewien aspekt teologii Autora:
dzieki wierze ,,widzimy” nie tylko to, co niewidzialne, bo duchowe.
Dzieki wierze ,,widzimy” niewidoczng w chwili obecnej przysztosé.
Dlatego Mojzesz ,,czekal na Niewidzialnego, jakby go widzial” (11,
27). Wszyscy wierzacy Starego Testamentu ,,w zgodzie z wiarg...
patrzyli z daleka” (11, 13). Mozna pytaé, kto jest tym Niewidzialnym:
czy z natury swej niewidzialny Bég? Czy °,niewidzialny” poddéwczas,
bo jeszcze nie narodzony, Syn Bozy, Jezus? W $wietle calego Lstu,
tak konsekwentnie chrystocentrycznego, odpowiedZz jest jedna:, Nie-
widzialnym” Starego Testamentu jest Jezus. Dla Autora i adresatéow
Listu Jezus tez jest ,Niewidzialnym”: nie majg z Nim bezposrednie-
go, fizycznego kontaktu (por. Dz 1, 9). Dlatego dla ludzi epoki nowo-
testamentowej wiara bohateréw Starego Testamentu jest wzorem,
a oni sami mogg byé uwazani za swiadkéw Niewidzialnego (12, 1).
I w tym konteks$cie Jezus zostaje nazwany Wodzem Wiary:

Przeto wiec i my

otoczeni takg rzeszg $wiadkéw,

odrzucajgc wszelki ciezar i grzech nas krepujjcy,

biegnijmy wytrwale w zawodach nam zgotowanych,

patrzac na Wodza Wiary i Dokonawce, Jezusa..” (12, 1—2a).
W 6d z—tak ttumaczymy grecki termin archegos®, Zawiera sig w nim
idea poeczatku (arche). Dostowne odpowiedniki, zaleznie od kontekstu,
to: zalozyciel, twoérca, inicjator. W tym ciggu znaczeniowym miesci
sie takze wybrany w przekladzie termin ,,waodz”.

Dzieki czemu Jezus jest Wodzem Wiary? W jakim znaczeniu
wiara od niego bierze poczatek? Wyjasnia to inne okre$lenie Jezusa:
wierny (pistos; 3, 2)° Autor Hbr nawigzuje w kontekscie do Lb
12,1 — 16, gdzie mowa o wiarogodnosci Mojzesza poréwnanej z wiaro-
godnoécig Miriam i Aarona. Jest to poréwnanie nie na plaszczyznie
moralnej, jakoby Miriam i Aaron byli mmniej godni zaufania niz
Mojzesz. On, jako stuga (w calym pozytywnym znaczeniu greckiego
therapon), jest §cisle z Bogiem zwigzany. Taki zywy zwigzek stanowi
o prawdzie pojmowanej nie tyle jako warto$é¢ poznawcza czy moralna,
lecz wrecz ontyczna. Je$li mozna powiedzie¢ to o Mojzeszu, tym
bardziej nalezy sie¢ to osobie Jezusa. Jako Syn, jako ,odblask
chwaly i odbicie natury Boga” (1, 3) jest z Nim zwigzany Scislej
i bardziej wewnetrznie, a stalosé tego zwigzku jest nieprzemijajgca
(por. J 14, 9—10; Mt 11, 27). Dlatego Jezus jest ,wierny” (pistos),

5Za R. Rubinkiewiczem, art. cyt., przyjmujemy nie tylko przekiad,
ale i kierunek odczytania chrystologicznej interpretacji wiary w Hbr. Zob.
szczegblnie s. 77—82.

8 Zob. A. Vanhoye, Situatio du Christ. Epitre aux Hebr. 1 et 2, ,Lectio
Divina”, Paris 1969, 375n; O. Michel, Der Brief an die Hebr., Géttingen 1966,
175.
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bo wiasnie On i tylko On, jako Syn ,zna Ojca”. Taka jego ontyczna
sytuacja powoduje, ze wiara w Nim ma poczatek; On jest jej fun-
damentem i zasadg. Dlatego moze zosta¢ nazywany jej sprawcg
(archegos z 12,2), Wodzem.

W omawianej wyzej perykopie Hbr 3, 1—6 Jezus zostal nazwa-
ny ,,Apostolem i Arcykaplanem wyznania naszego” (3, 1). ,,Wyznanie”
— gr. homologia’ znaczy , wyznana wiara”, co mozna oddaé krot-
ko jako ,wyznanie”, badz ,wiara”. ,,Apostol i Arcykaptan” w tym
kontekscie to tytuly nawigzujgce do ofensywnego oddzialywania
religii. Jezus zostaje wiec wskazany jako glosiciel tresci, ktoére
sg przedmiotem wyznania wiary chrzescijan. A zatem takze w tym
znaczeniu jest Wodzem Wiary. Jaka jest tres¢ gloszonej wiary?
Pewne sprawy Autor Hbr nazywa ,,poczatkiem” i ,fundamentem”,
wyliczajgc je tylko: nawré6cenie od czynéw martwych, wiara w Bo-
ga® mauka o obmyciach i o wkladaniu rgk, zmartwychwstanie
umartych, sad nad $wiatem (6, 1—2). Wszystkie te prawdy majg
swe korzenie we wczesniejszych pismach NT °. Autor Listu w réznych
jego miejscach wspomina inne prawdy wiary, ktore charakteryzuje
jako pierwszoplanowe. I tak: juz samo istnienie Boga jest przedmio-
tem wiary (11, 6). Po drugie: wiara kaze uzna¢ w Bogu stworce
widzialnego §wiata (11, 3). Po trzecie: Bog jest bliski sprawom ludz-
kim, co Autor wyraza zdaniem ,Bo6g wynagradza szukajgcych go”
(11, 6).

Jezus jest Wodzem Wiary takze dlatego, ze jego osoba i postan-
nictwo sg przedmiotem wiary (wierze Jezusowi, ale takze: wierze
w Jezusa). Te tresci w Hbr zostaly zawarte w tytutach chrystolo-
gicznych . Wypada wigc cho¢ krotko je zreferowaé. Jezus jest
Synem Bozym i Panem. To znaczy, ze jako Syn w rzeczy-
wisty -—— co nie znaczy materialny — sposéb- pochodzi od Boga,
bedac ,blaskiem chwaly i odbiciem natury” (1, 3). To konsekwent-
nie prowadzi do uznania Jezusa za Boga — i takie znaczenie ma w NT
tytul ,,Pan” (kyrios), ktéry poprzez Septuaginte jest odpowiednikiem
$wictego imienia Bozego w ST: YHWH. W Hbr nabiera to wymowy
szczegOlnej, gdyz ,Pan” ze starotestamentalnego cytatu (Ps 101,
26 wg LXX=Hbr 1, 10) zostanie wprost odniesione do Jezusa.
Stanowi to wazny moment chrystologiczny: jest bowiem niedwu-

7 TWNT V 216. Zob. takze G. Bornkamm, Das Bekenntinis im Hebr,
w: Studien zum Antike und Christentum Ges.Aufs. Bd II, Miinchen 1959,
189191 i 202. )

8 pistis epi Theou — taka sktadnia wyraza nie tyle sam akt wiary, lecz
raczej podkres$la autorytet, na ktérym wiare opieramy. Zob. St. L, ach, List do
Hebrajczykbéw, Poznan 1959, 176, kol.2.

% Zob. H Muszynhski, Fundamentalne prawdy katechizmu apostol-
skiego wedtug Hbr 6,1—2, SPelp 12/1977, 237—262. G. Theissen, Untersu-
chungen zum Hebrderbrief, Giitersloch 1969, s. 53nn.

10T Horak, Tytuly Jezusa i ich chrystologiczma wymowa w Liscie do
Hebrajczykéw, AK 479 (1/1989), 54—865.
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znacznym wyznaniem béstwa. Ten sam tytul: Pan, wbudowany
w najstarsze chrzescijanskie homologie, bedzie glosit wiare, ze ,,Je-
zus jest Panem” (np. Flp 2, 11). Podkreslajac bostwo Jezusa nie wol-
no zapominaé o pelni tego, co stanowi przedmiot wyznania wiary tak
Autora Hbr, jak i wszystkich chrzescijan: Syn Bozy jest réwno-
czesnie bratem ludzi. Jedno$¢ natury ludzkiej Jezusa i tych, ktérych
Autor nazywa jego braémi, zostala dosadnie wyrazona uzyciem
semityzmu ,,wspdlnota krwi i ciala” osadzonego w kontekscie pe-
rykopy szerzej omawiajacej ten temat (2, 11—18). Jezus jako czlo-
wiek poddany stabosciom naszej natury moze rozumieé ludzkie leki,
moze swym braciom wspodtczué¢, moze ich wspomagaé (5,1-—2). Taka
perspektywa wiary otwiera sie ku dalszym obszarom, ktérych sche-
mat w Hbr wyznaczajg kolejne tytuly chrystologiczne.

Przed innymi wskazaé trzeba tytul Arcykaptan. Jest on
pochodzenia starotestamentalnego, wszakze odniesiony do Jezusa zys-
kuje w Hbr znaczenie nowe, zaledwie analogiczne do swego pierwo-
wzoru. A to przede wszystkim dlatego, ze kaplani ST stuzyli tylko
cieniowi rzeczywistosci — Jezus za$ jest kaplanem $wigtyni praw-
dziwej (8, 5; 9, 11.24; 10, 1). Postuga Jezusa — Arcykaplana, sama
zertwa, jak i akt ofiary sg doskonate i dlatego przez nig dokonuje
sig¢ ostateczne oczyszczenie z grzechéw. Jezus zostanie przez Autora.
Listu nazwany takze PosSrednikiem i Poreczycielem
Nowego Przymierza, przy czym Nowe jest w Hbr przeciwstawieniem
Starego, synajskiego. Nowe jest lepsze, bo zasadza sie na wartoéciach
wewnetrznych, jest powszechne, spelnia sie na plaszezyznie ducho-
wej i jest ukierunkowane eschatycznie (6, 6—13). Wszystko to ma
zrodlo w Jezusie: nowa jakos¢é Arcykapltana stanowi o nowosei przy-
mierza, ktére zapoczgtkowal ™.

Jezus jest Pasterzem — atytul ten w Hbr mabiera znaczenia
szczegdlnego, jako ze przez nawigzanie do Iz 63,11 (wg LXX)
wprowadza poréwnanie Jezusa z Mojzeszem, a wyjscie z Egiptu
(= krainy $mierci) czyni typem zmartwychwstania ¥, Tym samym
wyraza przekonanie o zwyciestwie Jezusa nad $mierciag — watek
w Liscie kilkakrotnie powracajgcy, choé nieraz w formie zawoa-
lowanej (2, 9; 5, 7; 7, 3—25 passim; 9, 14.28; 11, 19.35; 12, 20).
Tytul Przewodnik wprowadza jeszcze jedng mysl: Jezus pro-
wadzi przez ziemskie zycie, lecz otwiera droge do ,zaslonietego
wnetrza” (6,19), ,,przed oblicze Boga” (9, 24) *,

Wielokrotnie w Li§cie pojawia sie tytul bedacy wlasnoscig
calego NT: Chrystus. Autor nawigzuje do mesjanistycznych idei

11 Tematowi temu obszerng prace poswigca J. Szlaga, Nowo§é Przy-
mierza Chrystusowego wedtug Listu do Hebr., Lublin 1979.
2 W, O. Loader, Sohn und Hoherpriester, Neukirchen 1981, 49—54.
. 1B Zob, F. J. Schierse, Verheissung und Heilsvollendung. Zur theolo-
gische Grundfrage des Hebr.,, Miinchen 1955, 210.
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judaizmu, co jest widoczne choéby w wyrazeniu o ,towarzyszach
Chrystusa” (3, 14; por. 4 Ezdr 7, 18; 14, 9), idzie jednak w Kierunku
zdecydowanie innym. Obcy mu jest tryumfalizm, a bliska wizja innch
pism NT, ktére ukazujg Mesjasza cierpigcego (5, 5; por. Mk 9, 12;
Lk 24, 26). Mesjasz-Chrystus jest takze nauczycielem (6, 1): Wresz-
cie — jest Arcykaplanem (9, 11nn.14.24.28). To wlasnie powigzanie
idei mesjanicznej z kaplanskg jest w Hbr zasadniczym watkiem
teologii Autora. Arcykapian Chrystus pelni swg kaptansks postuge
w $wigtyni niebieskiej, wywyzszony na prawicy majestatu Bozego —
jest to zatem Chrystus uwielbiony. W tym aspekcie Hbr jest tez
zgodny z nowotestamentalng tradycjg, dla ktérej ,,Chrystus” jest
tytulem popaschalnym.

I jeszcze jeden tytul jest streszezeniem wiary w Hbr: Doko-
nawca (teleiotes; 12,2), scislej: Dokonawca Wiary. W {ym
miejscu odnotowujemy go tylko, odsylajac czytelnika do 3 czesci
artykutu.

Wiara jest wiec dla Autora Hbr $cisle zwigzana z osobg Jezusa,
Syna Bozego i brata ludzi. Wiara w Boga konkretyzuje sie na osobie
Jezusa — bo przez Niego Bog przemoé6wil do ludzi w sposéb doskonaty,
bo On dokonal oczyszezenia z grzechéw i otworzyl! swym braciom
droge do Boga. W Nim jest zatem poczatek wiary, w,» Nim osiggnie
ona swe spelnienie.

II. Koécidl srodowiskiem zycia z wiary

Rzeczownik ,kosciol” (ekklesia) uzyty zostal w Liscie tylko raz
i to w szczegblnym znaczeniu: jako zgromadzenie zbawionych w nie-
bie (12,23). Niemniej jednak caly List przesigkniety jest mysleniem
eklezjalnym. Kosciél owych czaséw stanowi juz drugie pokolenie
chrzescijan. Wiara zaczela nabiera¢ wtedy innej jako$ci. Spowodo-
wane to zostalo odsunieciem poza bezposredni horyzont zyciowy
oczekiwan rychlej paruzji*. Wiara coraz bardziej domagala sie
oczekiwania, wytrwalosci, nadziei. To wszystko dochodzi do glosu
w Hbr, znajdujgc szczegélne odzwierciedlenie w ,,definicji” wiary
w 11,1nn, gdzie akcent wyrazony zostal oksymoronem ,,widziec¢
niewidzialne”. Lektura i analiza Hbr pozwalajg zauwazy¢, ze Autor
pojmuje wiare w dwoéch perspektywach. Nie sg to spojrzenia przeciw-
stawne. Raczej wzajemnie si¢ dopelniaja, a nawet warunkujg
w rzeczywistoéci Kosciota. Po pierwsze: wiara to kierunek
i spos6b zycia. Po drugie: wiara to przekonania bedgce uznaniem
pewnych prawd **. Jaki jest eklezjalny aspekt przekazu tak rozu-

U E Graesser, dz. cyt., 218.

15 Tre§cig najstarszego credo chrze$cijan zajmowano sie nieraz. Zob. np.
H Langkammer, Wprowadzenie do Ksigqg NT, Wroctaw 1979, 59—102;
O. Cullmann, Die ersten christlichen Glaubenbekenntmsse Theol Studien,
H. 15, ZolhkOn-Zunch 1949,
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mianej wiary? Pierwsze stwierdzenie dotyczy poczatkéw tego pro-
cesu:

»--Zbawienie wzielo swdj poczatek

w gloszeniu Stowa przez Pana, :

utwierdzone wsérod nas przez tych, ktorzy styszeli.

Boég dawal swiadectwo

znakami i cudami,
i rozlicznymi mocami,
i udzielaniem Ducha Swietego

wedlug wlasnej woli”. 2, 3—4)
Cytowany fragment wyraza bardzo wazne przekonanie, ze glosze-
nie Stowa dokonuje sie przy udziale Boga (por. Mk 16, 20). Czy moze
by¢ inaczej, skoro ,,Bég przemoéwil przez Syna” (1,2)? Poprzez to
stwierdzenie zostaly jasno postawione dwie co najmniej sprawy:
rozumienie Kosciola znalazlo sie w kregu mys$li teologicznej (w prze-
ciwstawieniu do socjologicznej). Po drugie: doktryna wiary nie
jest sprawg ludzkich przekonan czy interpretacji, ale darem Boga
dla czlowieka. Jest to dar tak wielki i zobowigzujgcy obdarowanych,
ze zlekcewazenie go prowadzi do rozminigcia sig z celem zycia (2, 1).

Przekazywanie tresci wiary — a wiec ukazywanie tego, co nie-
widzialne — trwa w Kosciele: ,,i nam bowiem nowine oznajmio-
no..” — pisze Autor (4, 2). Wracajac do tego tematu w ostatniej
czesci Listu wspomina ,przelozonych, ktérzy glosili Slowo Boze”
(13, 7). Powtarza si¢ tu motyw $swiadectwa. W poczatkach Kosciola
bylo to bezposrednie $wiadectwo Ducha Swietego (2, 4). Teraz
$wiadkami sg ludzie (13, 7). Brzmi to jak echo siéw Jezusa ,be-
dziecie moimi $swiadkami” (Dz 1, 8). Z tej samej tradycji wyrasta
Janowy zapis: ,,Duch Prawdy... bedzie Swiadczyl o mnie... ale wy
tez $wiadczycie” (J 15, 26n). :

W napomnieniu wprowadzajgcym do trzeciej, centralnej cze$-
ci Listu (5, 11—6, 20), jeszcze raz odnajdujemy spojrzenie na wia-
re jako doktryne Kosciola. Padng tam nawet stowa ,,wyjasnienia”,
,.wyktad”, ,stuchanie”, ,nauka” (5, 11—6, 1). Mowa tez o ,nau-
czycielach” — by¢ moze jako o pewnej ustalonej w o6wczesnym
Kodciele instytucji (5,12). Mowa o tym, ze ,,ktos$ uczy” — oczywiste,
ze tym ,kims$” jest nie tylko sam Autor Listu i jego najblizsi
wspélpracownicy, ale Koscidl, z ktérym on sie utozsamia (por. 13,
22—25).

Dwukrotnie w Hbr przyjecie wiary zostalo nazwane ,,o§wiece-
niem” (6, 4; 10, 32). Czy jest to oSwiecenie typu intelektualnego?
Po czesci tak. Kontekst, zwlaszeza 6, 1-——3, pozwala na taka inter-
pretacje. Ale rownoczes$nie Autor widzi w ,,08wieceniu” co§ wiecej:

»--.zostali oswieceni,
zakosztowali daru niebios,
stali sie uczestnikami Ducha Swietego,
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i zakosztowali piekna Bozego Slowa

— sity lepszego $wiata...” (6, 4—5)

Z kolei w symetrycznej strukturze Listu drugie zdanie, gdzie mowa
o o$wieceniu, rozwiniete zostaje w napomnienia dotyczgce zmagan
z cierpieniem i przesladowaniami (10, 32—34). Z tego wynika, ze
istotg ,,0éwiecenia” jest dar Ducha Swietego, dzieki ktéremu Boze
Slowo staje sie dla czlowieka pociggajace, dajgc mu zarazem silte
przezwyciezenia zyciowych prob, nawet przesladowan. A kontekst
(zwlaszeza 10, 33n) jeszcze raz stawia nas posrodku wspdlnoty ludzi
oswieconych — Kosciola.

I tak doszliSmy do drugiego spojrzenia na wiare — juz nie
jako na przekonania, doktryne, lecz jako sposéb zycia. A Zycie
Kosciola— Ludu Bozego to wedrowka **, W cytacie z Ps 94/95, 7—11
(=Hbr 3,7—11) rozwinietym w swoistym chrzescijanskim midraszu
3, 12—4, 11, wedréwka stanowi centralny motyw. Zresztg — tytuly
chrystologiczne Listu ten dynamiczny watek eklezjologii tez ak-
centujg: Wédz i Przewodnik. U podstaw teologicznej i literackiej
konstrukeji perykopy 3, 7—4, 11 lezy antyteza ,,wiara — niewiara”.
Wiara jest rzeczywistoscig istniejgca we wspdlnocie wedrujgcego
Ludu Bozego. Ale réwnoczesnie jest ona dobrem poszezegblnych
os6b — tak jak niewiara staje sie kleska i przegrang jednostek
(3, 12n; 4, 1—3.6). Indywidualny wymiar wiary (i zwigzana z nim
odpowiedzialno$¢ osobista) przenikajg sie z wymiarem wspolnoto-

m.
Dwukrotnie wiara jest w Hbr okres$lona terminem homologia
(3,1; 4,14) — wyznanie wiary. Kilkakrotnie zachodzg konstrukcje
bliskoznaczne (10, 23; 13, 15). Wiara domaga sie wigec wyznania .
Przywodzi to na my$l Pawlowe ,,sercem przyjeta wiara prowadzi do
usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami do zbawienia” (Rz 10,
10). Autor Hbr nie stawia sprawy w ten sposéb*® — ale rozumuje
analogicznie, idac w kierunku ujecia z Jk 2,14—26 (,,pokaze ci
wiare ze swoich uczynkéw”). Wyrazem takiej koncepcji jest roz-
dzial 11, przywolujacy caly szereg postaci Starego Testamentu. Ale
juz ,my” z w. 11,40 okreSla wierzacych w Chrystusa adresatow
Listu, samego Autora i jego srodowisko — stowem: Kosciét. Kolej-
ne wiersze usciflajg ten motyw: wiara jest dla spoleczno$ci Kos-
ciola czynemn — nie samym slowem, tym mniej samym przekona-
niem (12, 1—4.12—13).

16 W perspektywie wedréwki interpretuje teologie Hbr E. Késemann,
Das wanderende Gottesvolk, Géttingen 1961 (I wyd. 1939).

17 Problemem wyznania (homologii) w Hbr zajai sie G. Bornkamm, dz.
cyt. Przez homologie rozumie on w Hbr formule wyznania chrzcielnego
gminy (s, 191 i 200). Nieco inaczej J. Szlaga, Nowo$§é Przymierza..., 92—93.
Zob. tez E, Graesser, dz. cyt. 66—67. Por. TWNT V 216. -

18 Por, E. Graesser, dz cyt, 65 w ramach poréwnania wiary u Pawla
i w Hbr.
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Kosciol czaséw Autora Hbr, jak sie wyzej rzeklo, nalezy juz
do drugiego pokolenia. Pierwsze zylo na bezposredmm styku ze
Swiadkami ziemskiego zycia Zbawiciela. Oczekiwanie paruzji wply-
walo na szczegblny spos6b zachowania, co znalazlo skrajny (i dla-
tego negatywny) wyraz w postawie bezczynnoéci pietnowanej przez
Pawla (2 Tes 3, 11—14). Drugie pokolenie przezywa te sprawy
inaczej. Dochodzi do glosu zniechecenie, ostabienie czujnosci, przy-
gasa nadzieja. I nie sg to sprawy poszczegélnych osdb, lecz Kosciola.
Dlatego na gruncie wspdlnotowego przezywania wiary budzi¢ nalezy
nadzieje:

,Nie trac¢cie wiec odwagi;

jej cena jest ogromna!

Wytrwalosci przeciez wam trzeba,

abyscie czyniace wole Boza,

osiagneli co obiecane”. (10, 35—36)

Jest to szczegdlnie wazne dla Kosciola wystawionego juz wéwezas
na probe prze§ladowan.

Probg wiary sg wszakze nie tylko przeSladowania. Wiara spraw-
dza sie w codzienno$ci. Autor wymienia tu pokéj z ludzmi, szcze-
ro$¢ postepowania (12, 14), braterskg milo§¢ i goscinnosé, pomoc
$wiadczong wiezniom i przesladowanym, zycie malzenskie, skromnosé
$rodkéw utrzymania (13, 1—6), wzajemng pomoc takze materialng
(koinonia z 13, 16), postuszenstwo przetozonym (13, 17). Kosciot
jako lud zdazajgcy ku niebieskiej ojczyznie nie moze by¢ oderwany
od spraw ziemi, przez ktérg wedruje. Wiara za$ jest czynnikiem
1aczacym obie rzeczywisto$ci: obecng ziemskg — i oczekiwang nie-
bieskg. Dzieki wierze tak kazdy chrzescijanin, jak i caty lud Bozy
jest mocno osadzony w rzeczywistosci ziemskiej, skadingd prze-
mijajgcej (11, 13).

Wiara jako rzeczywistosé eklezjalna, moze na gruncie wspol-
noty by¢ narazona na oddzialywania negatywne. Przede wszystkim
zagrozeniem jest niewiara, bunt. Odpowiedzialno$¢ zbuntowanych
jest osobista — ale samo zjawisko jawi sie jako problem calego
ludu (3, 12nn). Bunt, niewiara — to wzgarda okazana ,Przemawia-
jacemu z niebios” (12, 25). Na tle tego zagrozenia rysujg sie jesz-
cze inne, pochodzgce od poszezegblnych oséb, a przez przyklad
oddzialywajace na innych czlonkéw wspdlnoty. Najbardziej zna-
mienne jest w Hbr ostrzezenie cytujgce Mojzesza (Pwt 29, 17 LXX)
1 nawigzujgce do starotestamentowej postaci Ezawa (Rdz 25, 33nn):

»Zwazajcie,

aby ktos nie utracit laski Bozej,

aby ktos, jak gorzki korzen krzewigcy sie ku goérze

nie byt zawadgs,
i nie skalali przezeh mnodzy,
aby kto$ rozpustny i prostacki nie byl jak Ezaw,
co za jedng miske oddal swe pierwordédztwo”, (12, 15—16).
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Zagrozeniem wiary sg nie tylko ludzie ,rozpustni i prostaccy
jak Ezaw”, lecz takze glosiciele ,,réznych a obcych nauk” (13, 9).
Odnajdujemy tu echo sporoéw toczgcych sie wsréd chrzescijan wo-
ko6l probleméw rytualnych wyrastajacych tak z tradycji zydowskich
(por. Ga 2, 11—14), jak i ze styku z kultami poganskimi (por. Rz 14,
1—4). Kwestie rytualne to nie wszystko. Za wyrazeniem ,,obce nauki”
kryja sie réwniez szerzace sie¢ w Owczesnym $wiecie przerdzne
prady filozoficzne, religijne, misteryjne. Szczegélny wplyw w wielu
$rodowiskach miata gnoza®. Na podlozu nieustalonego ostatecznie
credo pierwotnej gminy latwo mégl plenié sie blgd. Dla chrzescijan
bylo to pokusg, dla Kosciota — wyzwaniem. Szczegélnym biblijnym
Swiadectwem tych zmagan sg listy do siedmiu Kosciotéw z Ap 2,
1-3, 22. '

Na tle owych negatywnych zjawisk w sferze wiary Kosciola,
Autor Hbr pisze o nawré6ceniu odpadtych od wiary (6, 4—6). Stwier-
dza przy tym, iz ,niemozliwe jest.. nakloni¢ ich ku nawréceniu”.
Ostry jest ten fragment Listu. W interpretacji trzeba uwzglednié¢
jego rodzaj literacki: homilia parenetyczna. A zatem swoista przesada
ma na celu psychologiczne oddzialywanie na odbiorce. Dlatego owej
,niemozliwosci” z w. 6, 4 nie wolno interpretowa¢ w kategoriach
ontologicznych, a jedynie psychologicznych. Zreszta — sam Autor
idzie w tym kierunku, gdy w kolejnych zdaniach mityguje ton wypo-
wiedzi (6, 9nn).

Kosciét, w ktérym dokonuje sie¢ nadal gloszenie zbawienia za-
poczatkowane niegdy$§ przez Pana, jest wlasciwym i jedynym Sro-
dowiskiem wiary, ktéra jest dobrem nie tylko jednostek, lecz calej
wspdlnoty ludu Bozego, na czele ktorego idzie Jezus — Wédz, Prze-
wodnik i Pasterz.

III. Wiara prowadzaca do zbawienia

Na poczatku tego rozdzialu konieczne jest wyjasnienie natury
jezykowo-egzegetycznej. Przytoczony juz w czeSci 1 tytul chrys-
tologiczny ,,.Dokonawca” * wywodzi sie z gr. pojecia teleiosis, ktore
w Hbr wystepuje w réznych formach, takze czasownikowych, wiele-
kro¢ ®. Zawiera sie w nim idea doprowadzenia czego$ do celu, kresu
(gr. telos), ostatecznego spelnienia, dokonania. Jest to wiec pojecie
eschatologiczne. Do eschatycznego spelnienia prowadzi droga wiary
(11, 39n), a Jezus — Waodz Wiary — jest zarazem jej Dokonawcs.
W zestawieniu tych tytuléw diwieczy komplementarna para pojeé
arché — telos (poczatek — kres).

13 Niekt6érzy teologowie w samym nawet LiScie do Hbr dopatrujg sie
wplywdw gnostyckich (zob. np. G. Theissen, dz. cyt., 123).

2 Zob. T. Horak, art. cyt., 63.

2w, O, Loader, dz. cyt, 39—49; O. Michel, dz cyt. 224229,



TEOLOGIA WIARY W LISCIE DO HEBRAJCZYKOW 59

Punktem wyjscia eschatologii Hbr jest historia dziedzictwa %.
Zapoczatkowana w osobie Abrahama (6, 13-—15; por. 2, 26) ®, w Je-
zusie, ,,Dziedzicu wszystkiego” (1, 2) doprowadzona zostaje do os-
tatecznego spelnienia. Potomkowie Abrahama dziedziczg obietnice.
Wiemy z Rdz 15, 5 i 17, 4—38, ze byla to obietnica licznego potom-
stwa (do tego nawigzuje Hbr 6, 14) oraz ziemi, ktoéra miala sta¢ sie
dziedzictwem, wlasnoscig tegoz potomstwa. Autor Hbr odziedzicze-
niu tej ziemi poswieca wiele uwagi cytujgc Ps 94,7—11 (LXX) i roz-
wijajac mys$l w szerokim wywodzie. Na pierwszy plan wysuwa sie
tu pojecie odpoczynku, ktéry ma sie staé udzialem potomkéw Abra-
hama, gdy wejda do Ziemij Obietnicy *. W tym kontekscie kilka-
krotnie powraca pojecie wiary (takze jego przeciwstawienie: niewia-
ra, bunt). Tak wiec do odpoczynku, ktérym jest nie dawne, histo-
ryezne wejscie do Ziemi Kanaan, ale ostateczny odpoczynek, osta-
teczne spelnienie sie Bozych obietnic — dochodzi sie przez wiare.
Przeciwnie: niewiara prowadzi do rozminiecia sie z ostatecznym spel-
nieniem ludzkich przeznaczen, ktére Autor nazywa zbawieniem
(2, 1 nn). Owa wedréwka do odpoczynku moze byé tez nazwana
drogg do ojczyzny ,lepszej i trwatej” (11, 14) ®. Bohaterowie wiary
ST s3 ,,wedrowcami i go$émi na tej ziemi” (11, 13). A nie tylko oni —
,na tej ziemi” ludzie kazdego pokolenia s przecie gosémi i wedro-
weami. I wszyscy dazg do tego, co obiecane. Ostateczne speinienie
obietnic dokona sie wszakze dopiero na koncu eonu zapoczgtkowa-
nego przez przyjscie Syna Bozego:

»W zgodzie z wiarg pomarli oni wszyscy,

nie dostgpiwszy co obiecane...

I wszyscy oni,

majacy za sobg $wiadectwo wiary,
nie osiggneli co obiecane,

gdyz Bég przewidzial

dla nas co$ lepszego:

zeby nie bez nas doszli do pelni” (11, 13. 39n).

Juz wyzej wspomniano, ze ,,to, co obiecane” Autor Hbr nazy-
wa zbawieniem *. W dwoéch szczegdlnie miejscach mys$l o zbawie-
niu jest mocno zabarwiona eschatologicznie z réwnoczesnym odnie-
sieniem do postawy wiary. Pierwsze z tych miejsc to parenetyczna
przestroga przed ostateczng utratg zbawienia (6, 7—9). Autor przy-
woluje tu dramatyczng scenerie apokaliptyczng ¥, w nastepnych

22 Zob. T. Horak, Eschatologia Listu do Hebr., CT 59/1989, z. 2, 6—8.

2 H Langkammer, Den er zum Erben von allem eingesetzt hat,
Hebr 1,2, BZ NF 10/1966, h. 2, 273—280.

2 Por. J. F. Schierse, dz. cyt., 112—114; O. Hofius, Katapausis. Die
Vorstellung von endzeitlichen Ruheort im Hebr. Tiibingen 1970 (WUNT 11).

%5 J.F.Schierse, dz. cyt., 115—120. '

2% R. Rubinkiewicz dz. cyt. 70.

27 Por. G. Theissen, dz. cyt., 88—92.
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wierszach lagodzac ton i ukazujgc nadzieje zbawienia, czyli odziedzi-
czenia obietnic. Dokonuje si¢ to ,,dzieki wierze i cierpliwosei” (6, 12).
Drugie miejsce to ostatni wiersz centralnej sekeji Listu (9, 18), gdzie.
mowa o paruzji: ,,Chrystus... drugi raz objawi sig... dla zbawienia
wyczekujgcych Go”. I choé nie pada tu slowo ,, wiara”, o nig przecie
chodzi: wyczekujag Go wlaénie wierzacy. Tak wiec w koncepcji Au-
tora Hbr zbawienie, ostateczne spelnienie losow czlowieka dokonuje
sie dzieki wierze. Ona pozwala czlowiekowi ,widzie¢” to, co Boég
mu obiecal, przez nig tez czlowiek zdobywa sie na cierpliwe dazenie
ku temu. )

Tak rozumiana wiara jest wspoélna ludziom i Starego, i Nowego
Testamentu. A jednak w Nowym nabiera ona innej jakosci. Bo Nowe
Przymierze — to dla Autora Hbr Lepsze Przymierze (por. 8, 6 i caly

" kontekst do 8, 13) . Zostalo to podkreslone juz w proemium: Bog
przemoéwil przez Syna, Syn dokonal oczyszczenia z grzechéw ,na
koncu tych dni” (1, 2). Je$li wiara rodzi sie ze stuchania (2, 1—4;
por. Rz 10, 17), a ,,na koncu tych dni” Boze moéwienie stalo sie za-
sadniczo inne — inng w konsekwencji staje sie¢ wiara ludzi zyjacych
w epoce eschatycznej #. Eschatologizm tej wiary bazuje na chrysto-
centryzmie. To juz nie zaden prorok przemawia do ludzi, ale Je-
zus — Syn Bozy (por. J 7, 46). Po drugie: wiara ludzi zyjacych
w epoce nazwanej w Hbr ,koncem tych dni” jest zdecydowanie
skierowana ku rzeczom niebieskim (okreslenie kilkakrotnie wyste-
pujace w Hbr, oznaczajgce rzeczywisto$é duchows, nalezacg do swia-
ta Bozego, dlatego bardziej realng niz ziemska). Wiara ludzi ST skie-
rowana byla ku obietnicom doczesnym (por. 3, 15—19), cho¢ obser-
wujemy zdecydowang ewolucje poje¢ prowadzgcg do oczekiwania
wartosci coraz bardziej duchowych, oczekiwania ,,posiadtosci lepszej
i trwatej” (por. 11, 32-—39), wreszcie oczekiwania ,,lepszego wskrze-
szenia” (11, 35; w ST por. np. 2 Mch 7, 9). Niemniej jednak réznica
wiary epok starotestamentalnej i eschatycznej jest dla Autora Hbr
oczywista, co wyrazil w cytowanym wyzej tekscie 11, 39—40.

Nowa jakosé wiary ,konca tych dni” polega takze na pewnosci
opierajacej sie¢ na Bozych obietnicach (6, 16—20; 10, 22—23). Oczy-
wiScie, starotestamentalne obietnice tez byly niewzruszone. Ale nowo-
testamentalne sg ,lepsze” (8, 6). Termin ten (kreitton) kilkanascie
razy zachodzi w Hbr, wszedzie stuzgc zestawieniu dwoch ekonomii:
dawnej i nowej, dwdch epok: starotestamentalnej i eschatycznej. Gdy
méwimy o wierze, lepsza jakosé Bozych obietnic zasadza sie¢ na oso-
bie i postannictwie Jezusa. To juz nie sluga, lecz Syn do nas prze-
mawia (3, 5). To juz nie krew kozléw i ciele6w nas oczyszcza, lecz

. ®J. Szlaga, Nowe w Przymierzu Chrystusowym. Przyczynek do ekle-
zjologii Listu do Hebr., w: Kosci6t w S$wietle Biblii, Lublin 1984, 161.
2% Zob. J. Szlaga, Eschatologia Listu do Hebr, MPWB 8, Biblia
o przysztoéci, Lublin 1987, 93—98.
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krew Chrystusa przez Ducha wiecznego (9, 13n), Jego Smier¢ ponie-
siona po to, ,,aby wezwani do wiecznego dziedzictwa otrzymali, co
obiecane” (9, 15). On sam wreszcie, obecny wsréd ludzi, jest Po-
reczycielem Przymierza * nazwanego dlatego lepszym (7, 22). Wiara,
ktéra zyskuje takg pewnos¢, przeradza sie w nadzieje (10, 22—23).
Przeswiadczenie o tej pewnos$ci, nadzieja, w wielu miejscach Listu
dochodzg do glosu (3, 6. 14; 6, 18—20; 10, 19—23. 35. 39).

Epoka eschatyczna zostala zapoczatkowana, gdy ,,Bég na koncu
tych dni przeméwit do nas przez Syna” (1, 1.2). Ale i ona do-
czeka sie kresu, ostatecznego spelnienia, gdy ,,Chrystus... objawi
sie¢ po raz drugi” (9, 28). Autor Listu kresli przed sluchaczami
wizje tego Dnia*. Wymowne jest juz samo uzycie terminu o sta-
rotestamentowym rodowodzie apokaliptycznym. Ow Dzien przynie-
sie ostateczne rozstrzygniecie pomiedzy dobrem i zlem (10, 24-31;
por. 6, 7—9). W oczekiwaniu owego Dnia , wyrazniej zblizajacego
sie” postawg czlowieka jest wiara stanoww;ca jedno z nadziejy.
W tym kontekscie odnajdujemy nawigzanie do chrztu (,,obmywszy
~¢ialo wodag czysty”), ktory jest przeciez takze decyzja wewnetrz-
nego odwrécenia sie od zla, a zwrécenia si¢ ku mitosci i ezynom
dobrym (10, 22—24). W ten sposéb bardzo wyraZnie zostala dopo-
wiedziana my$l przewijajgca si¢ w innych miejscach Listu: spraw-
dzianem wiary jest sprzeciw wobec zla, wobec grzechu. A wlasnie
grzech podlega¢ bedzie osgdowi owego Dnia (10, 26—31). Nadzieje
zbawienia mamy dlatego, iz dzieki wierze- jesteSmy w stanie opie-
rac sie grzechowi nawet ,,do krwi” (12, 4).

Jeszcze jeden element wiary nalezy podkreslic w perspekty-
wie eschatycznej: wytrwalto$¢ i cierpliwo$é. Autor Hbr wraca do
tego watku raz po raz — co jest zrozumiale, jeSli wezmie sie pod
uwage czas powstania Listu i éwczesng sytuacje gmin chrzescijan-
skich. Najbardziej wymownym jest fragment 10, 32—39, a w nim
dwa splecione ze sobg starotestamentowe teksty:

»Chwila bowiem tuz—tuz,

Nadchodzaey wyjdzie,

a zwleka¢ nie bedzie.

Przeto sprawiedliwy moéj wiarg zyje, .

a jesli sie zachwieje,

nie znajdzie w nim upodobania moja dusza”

. (10, 37—38 = 1z 26, 20; Hab 2, 3).

Zakonczenie tego napomnienia wyraza mnadzieje Autora na ,ocale-
nie dusz”. Podstawa tej eschatologicznej nadziei tkwi w przeswiad-
czeniu, ze ,nie jestesSmy [dzieémi] odstepstwa... lecz wiary” (10, 39).

Nalezy jeszcze wskazaé na powigzanie wiary w sgd majacy
dokona¢ sie w ,,owym Dniu”, z wiarg w zmartwychwstanie. Wprost

® T, Horak, Tytuly Jezusa.., art. cyt., 62.
31 Zob. J. Szlag a, Eschatologia.,., art. cyt., 98—100 i 103—104.
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zostalo to powiedziane w 6, 2 i zakwalifikowane jako jedna z pod-
staw nauki Chrystusa. Ten motyw wiary pojawia sie w Liscie kil-
kakrotnie, ale nie staje si¢ nigdzie tematem szerszego wywodu.

Wiara Iudu Bozego juz przez sam fakt zapoczatkowania epoki
eschatycznej ma jako$¢ inng niz wiara czaséw ST. Jej eschatycz-
ny wymiar jest jednak glebszy: przez wiare czlowiek zmierza ku
ostatecznemu spelnieniu Bozych obietnic, ku zbawieniu, ku Bogu
samemu *.

Zakonczenie

Dokonujgc teologicznych analiz, sily rzeczy godzimy sie na
uproszczenia i schematy. Tak i temat wiary w LiScie do Heb-
rajezykéw tym ograniczeniom zostal poddany. Wypada wiec wskaza¢
na inne perspektywy, z ktérych problematyka wiary moze by¢ roz-
patrywana, ku ktérym sie otwiera. Po pier wsze wskaza¢ trzeba
na aspekt Bozego objawienia. Wazny jest to watek Listu — od
niego wszak Autor zaczyna. Po drugie: zwigzek wiary i oczysz-
czenia z grzechow. I to powigzanie odnajdujemy juz w proemium
Listu. Po trzecie: wzajemna relacja wiary i nadziei wedle Autora
Hbr. Oczywiscie, mozna rozpatrywa¢ wiele innych szczegélowych
i ogdélnych kwestii. Mozna tez dokona¢ poréwnania problematyki
wiary w Hbr w zestawieniu z synoptykami, pismami Pawlowymi
i Janowymi®*. Bo pamietaé nalezy, ze pojecie wiary wcale nie jest
w Nowym Testamencie jednorodne i proste — tak, jak nie jest
latwg sama wiara.

THEOLOGIA FIDEI IN EPISTOLA AD HEBRAEOS

»Fides” terminus theologicus Ep. ad Hebr. saepissimus est. Cum thema
Epistulae non sit, tamen a principio usque ad finem Auctor omnia sub specie
fidei disserat. Tenedumque eum conceptionem certam ac bene elaboratam
habuisse. Articulus hic praesentatus relegendi conceptionis huius tentationem
continet. Secundum tria fluenta theologiae Ep. ad Hebr. problema fidei in
triplici perspectiva demonstratum est: christologica nimirum, ecclesiologica
et eschatologica. 1. Fides personae Iesu inseparabiliter nexa est. Ab eo initium
fert, quia per eum Deus modo perfectiori locutus est; quia ipse purificationem
peccaterum faciens, aditum ad Deum aperuit. Iesus ergo Auctor Fidei est.
2. Spatium proprium unicumque fidei Eccelsia, in qua salus initium a Domino
accipiens continuo narratur. Ergo fides non tantum bonum personarum unice
apparet, sed magis sicut bonum toti populi Dei, quem Iesus — Auctor, Prae-
cursor ac Pastor praecedit. 3. Adventus Filii Dej in natura humana epocham
eschaticam inchoavit. Quapropter fides initium a Iesu ferens, qualitatem
diversam fidei Veteris Testamenti habet. Eius dimensio eschatica profundior
tamen sit: per fidem homo ad consummationem perfectam promissionum Dei
tendit, Iesum Consummatorem Fidei habens.

2 E Graesser w cyt. dziele nt. wiary w Hbr pomieszcza ekskurs
Die Eschatologie des Hebr., na s. 171—184.
M E Graesser, dz. cyt, 60—72.



