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I. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ

Adhortacja apostolska ,,Redemptoris custos”

Adhortacja Apostolska Ojca Swietego Jana Pawla Il o $wietym Jozefie
i Jego postannictwie w zyciu Chrystusa i Kosciola nie jest tylko uczczeniem
setnej rocznicy encykliki Leona XIII Quamquam pluries (1889). Zawiera ona
bogaty ladunek dokirynalny o duzej doniostodci dla Zycia chrzescijanskiego;
jest takze dojrzalym owocem rozwoju odnosnej dokiryny w ciggu minionych
stu lat.

Tradycyiny, czcigodny tytut adhortacji, nazywajacy swigtego Jozefa ,,Opie-
kunem”, ukrywa tre$é, ktéra zdaje sie rozsadzaé¢ jego ramy. Tajemnica
Swietego Jozefa rzuca Swiatlo na caty Kosciét i ludzkos$é, pomagajgc —
zwlaszcza Kosciolowi — ,,odnajdywaé¢ wecigZ na nowo swojg tozsamosé” (nr 1).
Jest to zasadnicza perspektywa dokumentu, przerastajgca znacznie dotychcza-
sowe ujecia zatrzymujgce sie giéwnie na poziomie poboznosci i nasladowania
cnot ewangelicznych.

Tozsamo$é Kosciola jest gleboko zwigzana z tajemnica Swietej Rodziny.
Doéé¢ duzo powiedziano o Maryjnosci Kosciola. Wypada naswietli¢ istote Kos-
ciola tym $wiattem, ktére pilynie od postaci §wietego Jozefa. Koéciél bowiem
jest w Jezusie Chrystusie objawieniem nowej prawdy ludzkosci. Ta prawda
zékorzeniona w tajemnicy Obrazu Bozego i otwarta ku przezywaniu Komu-
nii Os6b na wzor Trdéjcy Przenajswietszej, lgczy w sobie dwie fundamen-
talne relacje: relacje oblubienczg i relacje rodzicielskg. Kosciél, Nowy Lud
i Rodzina BozZa, musi wnika¢ w duchows tajemnice Maryi i Joézefa, aby
zrozumie¢ pelna prawde tych dwoéch relacji, ktére wchodzg w strukture
Kosciota.

Zatrzymajmy sie na znaczeniu relacji oblubienczej, lgczgcej Maryje i JoO-
zefa. J6zef jest ,malzonkiem Maryi” (Mt 1, 20), tak nazywa go Slowo Boze.
W tych stowach (Mt 1, 20—21) ,zawiera sie moment centralny biblijnej
prawdy o $w. Jozefie” (nr 2). Malzenstwo Maryi i Jozefa jest w swietle
Objawienia matzenstwem prawdziwym. Nie przeszkadza temu §lub dzie-
wictwa zlozony przez Maryje (por. Lk 1, 34—35). Istotg malzenstwa jest
bowiem relacja oblubiefcza, czyli taka wzajemna wieZz duchowa, przez ktoéra
mezezyzna i kobieta nalezg przede wszystkim do Boga i jednocza sie z Jego
Miloscig, aby jej mocg pelnié Jego wole. Aktywnos$é seksualna nie nalezy
do istoty malzenstwa, choé nalezy do jego pelni, mianowicie o ile jest
wyrazem oddania sie Bogu dla objawienia Jego stwoérczej i Ojcowskiej
Milos$ci. Dopiero na tym poziomie aktywno$é seksualna moze byé przezywa-
na jako znak oblubieniczej (malzenskiej) milosci.

Wola Bozg bylo, aby w malzenstwie Maryi i Jézefa zapanowalo milcze-
nie ciata, skoro poprzez wieZ ich serc mialo przeméwié samo Sitowo Boga,

* Redaktorem biuletynu jest ks. Alojzy M arcol, Warszawa.
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aby w tajemnicy Jednego Ciala — Kosciola — ustanowi¢ nowa prawde
wiecznego Przymierza. Dziewiczo§é malzenstwa Maryi i Jozefa nie podwaza
jego prawdziwosci. Matzenstwo to bylo wyraZnie zamierzone przez Boga. Ten,
ktéry przyszedl, aby daé $wiadectwo prawdzie (por. J. 18, 37), nie zaslania
sie pozorami rzeczywistosci. Zjednoczenie duchowe Maryi i J6zefa przekracza
absolutnie wszystko, co moina pomy$le¢ postugujac sie kategoriami stworzo-
nej natury: sam BoOg jest ich Jedno$cig i Milodcia. )

Matzenstwa Maryi i J6zefa nie mozna traktowaé jako nietypowego
przypadku, jako osobliwo$ci wymykajacej sie z obowiagzujacej reguly. Prze-
ciwnie, jako fakt znajdujgcy sie w centrum Ewangelii i stojagcy u fundamen-
tow Kosciola, stanowi model, ukazujgcy istote i szczyt chrze$cijanskiego po-
wotania. To Ewangeliczne Malzenstwo jest wydarzeniem, pokazujacym, jak
wysoko podnosi Bég samg relacje oblubieniczg.

W oparciu o Ewangelie Ko$ciél zawsze bronit prawdziwosci, a zarazem
dziewiczoSci matzenstwa Maryi i Jozefa (por. nr 7). Owo malzenstwo, zamie-
rzone przez Boga ze wzgledu na postanowienie Wcielenia Syna Bozego, mialo
by¢ nie tylko ostonag socjologiczng czy pomocg o charakierze czysto funkcjo-
nalnym, Miato by¢é warto$ciag samg w sobie; mialo to byé malzenistwo, ktére-
go Boég chcial dla niego samego (je§li wolno zastosowaé tu stowa KDK 24).
Bylo po prostu istotnym skladnikiem Planu Zbawienia. Wtlasnie w tym
matzenstwie mialo nastgpié definitywne objawienie i wypelnienie sensu
powolania mezczyzny i kobiety. Wobec iej wybranej Pary najpierw obja-
wila sie pelnia Bozej Milosci oczyszezajacej i odradzajacej. Napelnione u sa-
mego Zr6dla bogactwami Faski ,malzenstwo Jézefa i Maryi stanowi szczyt,
z ktérego $wieto$é rozlewa sie na cala ziemie. Zbawiciel rozpoczal dzieto
zbawienia od tej dziewiczej 1 $Swietej unii, w ktorej objawia sie Jego wszech-
mocna wola oczyszczenia i u$wiecenia rodziny, tego sanktuarium mitosci
i kolebki zycia” (nr 7).

WieZz oblubiencza Maryi i J6zefa poglebia sie i udoskonala jeszcze przez
to, ze Oboje sg wspodlpracownikami i bezposrednimi Stugami Bozego Planu.
PrzyjScie Boga w ciele ludzkim ubogacilo te wieZ w spos6éb dla nas wlasciwie
niepojety (por. nr 18). Mozna powiedzie¢ o ich wzajemnej milosdci, ze ..po-
czela sie woéwezas na nowo-z Ducha Swietego” i ze wlaénie przez dzialanie
Ducha Swietego uzyskata rysy ,autentycznej komunii na podobienstwo Taje-
mnicy Trynitarnej” (nr 19). W kontek$cie tej komunii, matzenski dar Jozefa
przyjmuje postaé ,caltkowitego ofiarowania siebie” (nr 20). Wiasnie na gruncie
tego ofiayowania Jézef ofrzymuje Maryje w zupelnie nowy sposoéb z rgk
Boga i szanuje Jej wylaczng przynaleznos$é do Boga (nr 20).

»Catkowita ofiara, jakg Jozef zlozyl ze swego istnienia, aby godnie przy-
jaé Mesjasza we wlasnym domu” (nr 26), §wiadezy nie tylko o wyjatkowej
glebi jego zycia duchowego, lecz takZe rzuca jasne $wiatlo na istote chrzesci-
janskiej czysto$ci, ktéra nalezy takze do tre$ci powotania malienskiego. Bog
zazadal od Jozefa heroicznej postaci tej cnoty. Jozef, ,rezygnujgc, moca
nieporéwnanej dziewiczej milo$ci, z naturalnej miltosci matlzenskiej”, wyra-
zil najwyisze ,poddanie sie Bogu” i ,gotowo§¢ poswiecenia si¢ Jego stuzbie”
(nr 26). To ,poddanie sie Bogu” i ,poswiecenie sig”, obejmujgce takze cielesny
wymiar istnienia osobowego, jest przejawem cnoty religijnosci i stanowi we-
wnetrzny skladnik czystosci chrzescijanskiej. Takie pojecie cnoty czystosci
przekracza znacznie poziom cnoty ustalony przez ,rozumng miare” w zakresie
dazno$ci uwarunkowanych popedem Iub inaczej — jako ,Zycie zgodne z na-
turg”. Czystos¢ w kontekécie powolania chrzeScijanskiego zawiera aspekt
religijnego oddania si¢ Bogu w wymiarze ciala ($cislej: mesko$ci i kobiecosci).
Chodzi tu zaré6wno o ,po$§wiecenie”, jak i ,us$wiecenie ciata” w kontekscie
Tajemnicy Paschalnej — i konsekwentnie — poddanie catej osoby wtadzy
Ducha Swietego.

Temat relacji oblubienczej stanowi wiladciwa podstawe i punkt wyiscia
dla rozwazania ojcowskiego tytutu §wietego Jozefa. Tytul ten przechodzi na Jo-
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zefa poprzez Maryje i Jej Macierzynstwo. Sci§lej moéwiac, ojcostwo przypada
J6zefowi na mocy malzenstwa, poniewaz lezalo ono w zamiarach Bozych odno-
szgcych sie¢ do Tajemnicy Wecielenia. Zwiastun Bozy ,zwraca si¢ do Jézefa ja-
ko do meza Maryi.. powierzajagc mu zadanie ziemskiego ojca w stosunku do
Syna Maryi” (nr 3). Podstawg macierzynstwa Maryi bylo zwiastowanie Jej
woli Boga, na ktére Ona odpowiedziala wierzgcym i postusznym fiat. Jézef
znajduje sie w sytuacji analogicznej. Podstawg Jego ojcostwa jest podobne
zwiastowanie i réwniez postuszne fiat wyrazone jednak nie stowem, lecz czy-
nem: ,Jézef uczynil tak, jak mu polecit Aniol Panski” (Mt 1, 24). Biorgc swg
maizonke do siebie ,razem z calg tajemnicg Jej macierzynstwa, razem z Sy-
nem, ktéry mial przyj$é na §wiat za sprawg Ducha Swigtego” (nr 3). Jozef
przy jmuje wobec Boga i ludzkosci teologiczng i moralng odpowiedzialno§é¢ za
spelnienie roli ojcowskiej wobec tego Syna, ktérego otrzymal w sposdb tak
szczegbdlny od Boga, wraz z Jego Matks.

Ojcostwo JoOzefa zawiera sie w przyjeciu absolutnego daru Boga i w ab-
solutnym postuszenstwie Stowu, czyli w postuszenstwie wiary. Czyn Joézefa
jednoczy go w sposOb szczegbélny z wiarg Maryi (nr 4). Ta wiara wprowadza
Jézefa w uczestnictwo w czynie zbawczym Boga, to jest w Mitosci, w ktdrej
Bog Ojciec dat Swego Syna. ,,Wraz z Maryja, a takze ze wzgledu na Maryje,
uczestniczy on w tym szczytowym etapie samoobjawienia sie Boga w Chrystu-
sie” (nr 5). Ojcostwo Joézefa, zrodzone z postuszenstwa Stowu, stwarza wiez,
»ktora lgczy go najsci§lej z Chrystusem, szczytem wszelkiego wybrania i prze-
znaczenia”, co dokonuje sie ,poprzez matlzenstwo z Maryjg, czyli przez ro-
dzing” (ar 7).

Papiez moéwi o ,,podstawie prawnej” ojcostwa, ktéra jest matzenstwo z Ma-
ryja. Jednak samo ojcostwo Joézefa nie zamyka sie w kategorii ,,prawa”; jest
rzeczywistoscig nieskonczenie glebsza, poniewaz ma Zrédlo w wybraniu Bozym
i uczestniczy w $ciSle duchowym, nadprzyrodzonym charakterze Rodziny, kto-
rej jest przyporzgdkowane. Pojecie prawa, ktére tu dochodzi do glosu, nie ma
wigc znaczenia wylgcznie spolecznego, lecz przede wszystkim i gléwnie sote-
riologiczne. Jezus bowiem ma sie objawié jako ,zrodzony pod prawem (Pra-
wem), aby wykupil tych, ktérzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac
przybrane synostwo” (Gal. 4, 4—5). Bog ustanawia Jozefa ojcem z wlasnej
woli, mocg wybrania i laski, ktéra stoi u Zrddia niepojetego unizZenia sie Syna
Bozego. Ten wlasnie wybér pozwala Jozefowi uczestniczyé w Jezusowym wy-
niszczeniu Siebie samego. Nikt — oprécz Maryi — nie byt tak zjednoczony
z Jezusem w tym wydaniu samego siebie.

Przymierze z Maryjg jest dla Joézefa podstawg tytulu ojcowskiego, kto-
rym legitymuje si¢ wobec ludzkosci. Jozef cieszy si¢ wiladzg i autorytetem
ojcowskim, pelni stuzbe ojcowskg wobec Syna narodzonego z Maryi. Jest tym,
‘ktéry przyjmuje w swoje dlonie nowo narodzone Niemowle i nadaje Mu Imie,
ktére Bog Ojciec wypowiedzial pierwej, nim sie w lonie poczeto (por. Lk 2, 21).
Pelni wiec w imieniu Boga Ojca dzielo, ktére jest dla Syna widzialnym zna-
kiem milujacej Obecno$ci Ojca Niebieskiego. Jozef jest tym, przez ktoérego
imie Jezusa zostaje wpisane w rejestry Cesarstwa (nr 9), jest wiec tym, przez
ktérego Jezus wkracza w peilny kontekst antropologiczny, narodowy i histo-
ryczno-kulturowy.

,,Bog wezwal Jozefa, aby stuzyl bezposrednio osobie i misji Jezusa przez
sprawowanie swego ojcostwa”, aby byt w ten sposdéb prawdziwie ,stuga zba-
wienia” (nr 8). To nieslychane wyniesienie realizuje si¢ w jego zZyciu przez
catkowityg ofiare z siebie (tamze). To ojcostwo spelniane w ramach postan-
nictwa $wietej Rodziny nie przeciwstawia sie ojcostwu Boga, lecz je objawia
i oddaje mu najwyzszy hold. Sam Bé6g ,napelnit (Jézefa) mitoscig ojcowska,
ta miloscia, ktéra ma swoje Zrédio w Ojcu, od ktérego bierze nazwe wszelkie
ojcostwo na niebie i na ziemi” (por..Ef 3,15). Jozef, spelniajgc swoje ojco-
stwo, ktére bylo zywym objawieniem milo$ci Ojca Niebieskiego i speiniajac
dziela, nalezace do tego postannictwa, pelni tym samym misje prorocka, kap-
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lansky i krélewska wobec Tego, ktéry chciat sie nazywaé jego Synem! — czy-
nigc to zarazem na mocy uczestnictwa w jednym i niepowtarzalnym postan-
nictwie Jezusa. Nie méwi o tym wprost adhortacja, ale zawiera sie to impli-
cite w jej tekscie.

Wolno powiedzie¢, ze Joézef jest prorokiem Ojca Niebieskiego, poniewaz
oznajmia Jezusowi imie nadane Mu przez Boga (nr 12), a tym samym ob-
wieszcza Jezusowi Jego powolanie i cel Jego przyjscia. Jozef, ten Mgz Mil-
czenia, wypowiada, wedlug $wiadectwa Ewangelii, jedno jedyne stowo: jest
to imie ,Jezus” nadane Synowi. Wypowiadajgc je, wypowiada niejako jedyne
Slowo swego zycia; objawia bowiem Slowo, kidre jest Zyciem Swiata. Ogla-
szajac to Imie wobec Nieba i Ziemi, wchodzi w Duchu Swietym w szczegdl-
ng blisko$é z Ojcem Niebieskim, ktéry cate swoje BoOstwo wypowiedziat
w swoim Jedynym i Umilowanym Synu.

Ofiarowanie Jezusa w $wigtyni i wykup Pierworodnego jest wyraznym
znakiem pelnienia urzedu kaptanskiego (por. nr 13). Wiadza nad Dziecieciem,
opieka i wychowanie, obrona Jezusa przed zamachem Heroda, ma znamiona
urzedu kroélewskiego. Istotne jest to, Zze ta potrdéjna wladza, wynikajgca ze
szczegblnej wiezi z Jezusem—Mesjaszem, zawiera sie w godnos$ci ojcowskiej
Jozefa. )

Adhortacja ktadzie mocny akcent na obronie autentyczno$ci tytulu oj-
cowskiego $w. Jozefa. Ojcostwo to jest rzeczywisto$cig absolutnie duchowsg,
jest niepojetym wylewem ZILaski Ojca Niebieskiego, jest nieporéwnywalnym
charyzmatem Ducha Swietego — i dlatego wtasnie jest tym bardziej praw-
dziwe, jako moc, ksztaltujgca tozsamosé osoby. Autentycznos$é ojcostwa nie
zostaje w niczym umniejszona przez fakt, Zze urzeczywistnia sie ono jako ta-
jemnica., ,Swigta Rodzina z Nazaretu, bezposrednio zwigzana z Tajemnica
Wcielenia, sama tez jest szczegélna tajemnica. Rownoczesnie — podobnie jak
we Wcieleniu — do tajemnicy tej nalezy prawdziwe ojcostwo” (nr 21). Mamy
wigc do czynienia z nowa, glebsza postacig prawdy, okreslajgcej istote Rodziny
i nalezgcego do niej ojcostwa. Jest to wiasnie prawda na poziomie tajemnicy,
pozostajagcej w Scistym zwigzku z Weieleniem.

Poniewaz we Wcieleniu Bég objawil sie jako Czlowiek, dlatego wpro-
wadzil w krag Swej Tajemnicy wszystko to, co przyjagl, takze ten wymiar
czlowieczenstwa, ktérym jest Rodzina; a wszystko. co przyjgl, odnowilt w swej
prawdzie i wywyzszyl (por. nr 21). Jozef ze swoja tajemnicg ojcostwa jest
najwyiszym ucielesnieniem ,tajemnicy czlowieka”, ktéra znajduje wyjasnie-
nie w Chrystusie, nie przestajac byé tajemnica. Jest bowiem w swej istocie
stowem i przestrzenig objawienia si¢ Boga. Tajemnica ta, bedgca w osobie
S§w. Jozefa takze szczegblng tajemnica mezczyzny, pokazuje — i zdumiewa
réwnoczesnie tym — do jakiego stopnia blisko$ci z Soba podnosi Bég czto-
wieka, ktoérego przez ojcostwo czyni ziemskim Obrazem Swej Trynitarnej
Tajemnicy.

Ojcostwo Joézefa nie moze nigdy byé przedstawiane jako ,,pozorne” czy
tylko ,zastepcze”. ,Posiada ono pelng autentyczno$é ludzkiego ojcostwa, oj-
cowskiego postannictwa w rodzinie” (nr 21). W tym Swietle nalezatoby sko-
rygowaé i poglebi¢ sposoby myslenia i pojecia dotyczace rozumienia powotla-
nia rodzicielskiego i w ogéle powolania rodziny chrzescijaniskiej. Bardziej
szczegblowe omoéwienie tego Dokumentu przekraczaloby ramy zamierzonego
szkicu.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

Miedzynarodowy Kongres Moralistow
Zgromadzenia O. Redemptorystow

W dniach 26—30 czerwca 1989 w Aylmer (Kanada) odbyi sie nie majacy
precedensu kongres moralistow Zgromadzenia O. Redemptorystéw z pieciu
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kontynentéw. Akta tego kongresu ukazaly sie w miedzyczasie jako suplement
rzymskiego pélrocznika Studia moralia pt. Rencontre de Moralistes Redempto-
ristes. Meeting of Redemptorist Moralists, Roma 1989, s. 179, Poszczegdlne wy-
stgpienia pozostawiono w jezyku, w jakim zostaly wygloszone, by zachowaé
ich dokumentalny charakter; nawet najlepszy bowiem przekiad nie uniknie
ryzyka modyfikacji czy przeinaczen. Akta wydano najpierw z myslg o tych
redemptorystach w $wiecie, ktérzy nie mogli wzigé udzialu w spotkaniu, nie-
mniej jednak takie z my$la o wszystkich teologach moralistach.

Pomyst odbycia takiego spotkania zrodzit sie w ramach obchodéw dwu-
setnej rocznicy $mierci §w. Alfonsa (1787-—1987), ktérego teologia moralna by-
la owocem doswiadczen duszpasterskich i skierowana byta na praktyke dusz-
pasterska. Ponadto byla ona niewatipliwym owocem umitowania ubogich. Juan
M. Lasso de la Vega, general redemptqorystow, w swoim przemoéwieniu na
otwarcie kongresu zwrécil uwage, jak daleko odeszliSmy od metodologii
$w. Alfonsa, ktérego Institutiones Morales skoncentrowane byly na spowied-
nictwie. Dzi§ teologia moralna ma zadania o wiele szersze i powinna doty-
czyé wszystkich aspektéw zZycia i byé narzedziem doskonalenia czlowieka.
W szczegbdlnoscei pragngl general, by zbadano i okreslono, jaki moze by¢ udziatl
Kongregacji w opracowaniu réinych problemdéw spotecznych i religijnych 1.

Pieciodniowe spotkanie blisko 70 uczestnikéw z prowincji redemptory-
sww wszystkich kontynentéw mialo potrdéjne zadanie: po pierwsze, chciano
przeanalizowaé stan teologii moralnej zgromadzenia na pieciu kontynentach;
po drugie, nalezalo sie krytycznie zastanowi¢ nad rolg moralistow ze Zgro-
madzenia Najsw. Zbawiciela w dzisiejszym Kosciele; po trzecie, nalezalo wy-
pracowacé konkretne wytyczne na przyszlosé.

Spotkanie prowadzone w jezyku francuskim, hiszpanskim i angielskim
{przy réwnoczesnych przekladach) doszio do skutku po miesigcach prac ko-
misji przygotowawczej i korzystalo z gosciny kanadyjskiej prowincji §w. An-
ny. Wzieli w nim udzial biskup Roger Ebacher z diecezji Gatineau-Hull
iJuan L. de la Vega y Miranda, general redemptorystow.

1. Analiza aktualnej sytuaciji

Pierwsze dwa dni kongresu po$wiecono w calosci czytaniu i analizowa-
niu raportow z poszczegdlnych kontynentéw. Kazdy z raportow zbieral i syn-
tetyzowal odpowiedzi nadestane na trzy pytania, jakie komitet organizacyjny
skierowal do kaidego z uczestnikéw i na ktére nalezalo odpowiedzie¢ pisemnie
przed przybyciem do Aylmer: 1. ,Jakie s3 zasadnicze kwestie stawiane teo-
logii moralnej w twoim regionie (aspekty pozytywne i negatywne)?” 2. ,Jakie
jest stanowisko lokalnego Kosciola w tych kwestiach?” 3. ,Jaki jest udzial
redemptorystdw w rozwigzywaniu spolecznych i religijnych probleméw?”

Przedstawiciel kazdego z kontynentéw na sesji plenarnej prezentowatl syn-
teze tych odpowiedzi wobec uczestnikéw kongresu2 Po wystuchaniu rapor-
téw z pieciu kontynentéw uczestnicy kongresu podzielili sie na osiem grup
roboczych (dwie francuskojezyczne, dwie hiszpanskojezyczne i cztery angiel-
skojezyczne), w ktérych nalezalo odpowiedzieé na nastepujgce dwa pytania:
1. ,Jakie sg rézinice i zbieinosci w naszej refleksji teologicznomoralnej pod
wzgledem metodologii, priorytetéw tematycznych oraz mentainosci, czyli ge-
neralnej orientacji teologicznej?” 2. ,,Co na tle odpowiedzi udzielonych na to
pytanie powinno byé przedmiotem szczegblnej troski i nadziei moralistow-
-redemptorystow?” Sekretarze grup zbierali wypowiedzi prezentujgc je ucze-
stnikom na plenum.

Niemozliwe jest podsumowanie wszystkich raportéw w kilku zdaniach.

1 Por. Rencontre de Moralistes Redemptoristes, Meeting od Redemptorist
Moralists, Roma 1989, 9—13.
2 Por. tamze, 17—61.
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Generalnie jednak moina stwierdzié¢, ze uéwiadomiono sobie istnienie ogro-
mnych réinic metodologicznych pomiedzy poszczegdlnymi regionami S$wiata,
jak i réznice w priorytetach spraw, jakimi sie zajmowano w tzw. Pierwszym
i Trzecim Swiecie. Wspblng jednak cecha raportéw bylo, ze we wszystkich
krajach teologia moralna ma na uwadze ubogich danego regionu 3.

Na koncu tych prezentacji prof. B. Hiring przedstawil kongresowi swo-
je wlasne refleksje dotyczgace raportéw i podkreslil, Ze dzisiejsze napiecia
pomiedzy Magisterium a pewnymi progresywnymi moralistami zywo przypo-
minajg napiecia podczas Soboru Watykanskiego IT4

2. Teologiczna refleksija

Druga faza kongresu trwala poéltora dnia i polegala na odbyciu trzech
oddzielnych sesji, z ktorych kazda dotyczyla jakiego$ aspektu Alfonsjanskiej
tradycji teologicznomoralnej. Na kazdg sesje skladalo sie od dwoch do trzech
uprzednio przygotowanych wypowiedzi (referat i koreferat), po czym praco-
wano w grupach, wreszcie na forum byla okazja do pytan i odpowiedzi.

Pierwszg sesje prowadzit Brian V. Johnstone CSsR z Akademii Al-
fonsjanskiej w Rzymie przedkladajac referat pt. The Significance of the Mo-
ral Theology in St. Alphonsus: The Redemptorist Focus Today 5. Probowal on
okresli¢c dwa podstawowe elementy metody uprawiania teologii przez $w. Al-
fonsa: 1. dialektyke roztropnosci i 2. optowanie na rzecz lagodno$ci. Zdaniem
referenta, te dwa elementy dawaly §w. Alfonsowi do rak metode pracy, ktora
przy zachowaniu tradycji pozwalala wnie$¢ do teologii moralne} poglady no-
we, oparte na dos$wiadczeniu. Wskazal on zarazem, ze ta metoda moze i dzis
redemptorystom byé uzyteczna, a zakonczyl sugestia dwojakiego jej zastoso-
wania w dzisiejszej teologii moralnej: 1. typ rozumowania moralnego $w. Al-
fonsa moze dopomoéc do przezwycieZenia impasu dyskusji moralnych, jakie
tocza sie pomiedzy szkolg deontologiczng a szkolg teleologiczng; obie zdaja
sle zapominaé o funkeji roztropno$ci; 2. nalezy wykorzysta¢ doswiadczenia
ludu chrzeécijanskiego jako Zrddlo teologii moralnej; pastoralna opcja na rzecz
lagodnoém to nie kiepska teologia, lecz najlepsza teolog1cznomora1na trady-
cja Alfonsjanska.

Rémi Parent CSsR z uniwersytetu w Montrealu w swoim koreferacie
postawil szereg pytan dotyczacych roli autorytetu w podejmowaniu decyzji
moralnej i miejsca opcji na rzecz ubogich w teologii moralnej.

Do dyskusji w grupacﬁ przedstawiono kwestie: Jak w duszpasterstwie po-
godzié {akie elementy tradycii teologicznomoralnej jak ignorancja niepokonal-
na, zbawienie oraz autorytet i prawo moralne?

Marciano Vidal CSsR, rektor Instytutu Nauk Moralnych w Madrycie,
wyglosit druga konferencje pt La Teologia Moral como Servicio a la Causa
de Hombre$, lansujac teze,' Ze ,teologie moralng nalezy rozumieé i praktvko-
waé jako posluge na rzecz czlowieczenistwa” (103). Analizowal on swoja teze
w aspekcie: 1. tradycji zawartej w Ewangeliach synoptycznych, 2. trendow
- humanistycznych w tradycji teologicznomoralnej, 3. koncepcji personalistycz-
nej orientacji etyki chrzescijanskiej — wskazujgc, ze obraz Boga w teologii
moralnej musi byé obrazem Boga, ktory jest bliski swojemu ludowi; ta
bliskoscig musi sie takze odznaczaé refleksja teologicznomoralna redempto-
rystéw, aby mogli ustyszeé ,, wolanie” ludzkich potrzeb.

i
3 Por. tamze, 65—73.

4 Por. J. B111y CSsR, Meeting of redemptorist Moralists, Studia mo-
ralia XXVII/2, 1989, 776.

5 Por., Rencontre de Moralistes, 77—97.

¢ Por. tamze, 103—129,
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Z koreferatem wystapit Bruno Hidber CSsR z Akademii Alfonsjanskiej
w Rzymie, rozwijajac chrystologiczne, pneumatologiczne i eklezjologiczne imp-
likacje tezy Vidala oraz Anthony Kelly CSsR z Melbourne, podkreslajac
potrzebe uwzgledniania aspektéw nie tylko personalnych, ale i transperso-
nalnych.

Do dyskusji w grupach roboczych przedstawiono dwie kwestie: 1. Jak
nasz obraz Boga i obraz Chrystusa moze nam dopomoéc w refleksji teologicz-
nej i w dzialalnosci duszpasterskiej do stuzenia czilowieczenstwu? i 2. Jakie
powinny byé personalne, spoleczne i eklezjalne warunki, aby pozwalaly na
moralng i pastoralng refleksje pozostajgca w stuzbie czlowieka??

Na trzeciej sesji Marcio Fabri dos Anjos CSsR z Instytutu Alfon-
sjanskiego w Sao Paulo wyglosil referat zatytulowany La opcién preferential
pot los pobres y sus repercusiones en la reflecién teolégico-moral de los Re-
dentoristas3. W {rzycze$ciowym wywodzie przedstawil: 1. ogdélne ujecie ele-
mentéw decydujacych o preferencyjnej opcji na rzecz ubogich w uprawianiu
teologii moralnej, 2. dokladniejsze rozwiniecie metody w teologii moralnej
i 3. pewne obserwacje na temat teologbw moralistéw. W konkluzji podkreslit,
e uprawianie teologii moralnej pod katem ubogich zaklada glebokie umilo-
wanie biednych i zajecie sie ich sprawg z milos’ci. Podkreslit tez, ze madre
umilowanie ubogich powinno cechowaé wszystkie wysitki redemptorystow,
zmierzajace do naukowego zglebienia tego, co mogloby dopoméc do przezwy-
ciezenia nedzy.

Koreferat wyglosil Fr. Noboru Yochiyama CSsR z Wice-Prowineji
Tokio, reflektujge znaczenie opcji na rzecz ubogich w konteks$cie Japonii, za$
David Louch CSsR z Prowincji Edmonton podzielit sie uwagami na te-
mat teologii wyzwolenia z punktu widzenia Ameryki Poéinocnej. Brak czasu
przesadzit o dyskusji w grupach. Dyskusja plenarna skupiata sie z jednej
strony na niebezpieczenstwie idealizowania ubogich, z drugiej za$ strony na
potrzebie wspélezucia bogatym, ktérzy w wielu dziedzinach Zycia sg ludZmi
naprawde najbiedniejszymi.

3. Propozycje i sugestie

Trzecig faze kongresu stanowilo pozostale péltora dnia i dotyczylo, na
poziomie zaré6wno indywidualnym, jak i grupowym, proéby wypracowania
wspblnej deklaracji, podsumowujgcej te tygodniowe do$wiadczenia. Do kaz-
dego z uczestnikéw zwrocono sie z pros$bg o odpowiedz na kilka pytan o wy-
razenie praktycznych sugestii pod adresem generalatu zgromadzenia. Te wy-.
powiedzi studiowano nastepnie w malych grupach dyskusyjnych, stawiajac
sobie za cel przemiane tych ”I”-statements na "We”-statements. Sekretarze
grup sformulowali swe raporty i dostarczyli je zespolowi redakcyjnemu, kto-
rego zadaniem bylo wypracowaé projekt deklaracji jeszcze przed koncowg
sesjg kongresu. Praktyczne sugestie wysunieto na plenarnej sesji i przeka-
zano komisji organizacyjnej celem nadania im ostatecznej formy i dostarcze-
nia ich do generalatu.

Na zakonczenie kongresu opracowano i zatwierdzono na plenum dokument
wyrazajacy consensus wszystkich co do przekonania, iz ,sprawa ubogich po-
winna stanowié fundamentalng perspektywe ich (tj. redemptorystow) refleksji
teologicznomoralnej” o,

ks. Alojzy Marcol, Warszawa

7 Por. D.J. Billy, art. cyt., 778.
8 Por. Rencontre, 139—159. -
® Por. tamZe, 177; por. D. J. Billy, art. cyt, 779.
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III. OMOWIENIA

1. Eutanazja w polskich publikacjach katolickich

Prace moralistéw i etykéw oraz innych autoré6w drukujgcych swe teksty
o eutanazji w polskich wydawnictwach katolickich nie majg charakteru jed-
norodnego. Mozna je podzieli¢ na cztery grupy.

Pierwszg z nich stanowig proby przedstawienia tradycyjnego stanowiska
katolickiego w kwestii moralnej dopuszczalnosci eutanazji. Sg to: Z. Go-
linskiego, Zabdjstwo z litoSci w Swietle etyki katolickiej!, H. Rothke-
gela, Eutanazja2, J. Zieglera, Etyczne aspekty eutanazji3, T. Slipki
stuMum zamieszczone w tomie Zycie i pleé czlowieka4, S. Olejnika roz-
dzial pos$wiecony eutanazji w podreczniku W odpowiedzi na dar i powolanie
Boze. Zarys teologii moralnejs, artykul J. M. Auberta, Szacunek dla 2ycia
cielesnego 8, hasia Eutanazja w Encyklopedii Katolickiej? i w Stowniku Teo-
logicznym 8, w pewnym stopniu artykul J. Balickiego i H. Skorow-
siego Refleksje moralne zwiqzane z niektérymi problemami ludzkiego Zy-
cia? oraz wypowiedZ J. Salija U$mierzanie bélu a eutanazja 19,

Prace te przewaznie krotko definiuja samo zjawisko skracania zycia, uka-
zujg rézne jego formy, czasami takze jego historie, by nastepnie omoéwié ra-
cje, dla ktérych eutanazja jest moralnie niedozwolona i wskazaé na pewne
sprawy moggce byé pomoca w praktycznym rozwigzywaniu tego problemu.

Drugg grupe stanowig teksty zawierajgce proby nowszych spojrzen na
eutanazje oraz te, ktore sktadajg sie na polemike miedzy zwolennikami a prze-
ciwnikami , dobrej §mierci”. Nalezg do nich: A. Borkowskiej USmiercaé¢
czy nie u$mierca¢? 11, T. Slipki, Eutanazja — $mierciqg godng czy niegodng
czlowieka 2, tegoz rozdzial o eutanazji w Zarysie etyki szczegétowej!3 i ar-
tykut T. Sikorskiego Eutanazja. Przyczynek do studium moralnego 4,
Oryginalno$é tej ostatniej pracy polega na tym, iz autor polemizuje w niej
nie ze zwolennikami ,,bezbolesnego u$miercania”, ale wlasnie z jej przeciwni-
kami., Przy tym, dyskusja nie dotyczy kwestii ,tak” czy ,nie” wobec euta-
nazji, lecz niedostatecznie silnej, zdaniem autora, argumentacji przytaczanej
tradycyjnie na rzecz niegodziwosci takiego rozwigzania. Sikorski chce uka-
zaé niejednoznaczno$é i nieadekwatnos$é tychze uzasadnien w stosunku do
sytuacji eutanatycznej.

Trzecia grupa to prace nawigzujgce blizej do probleméw wynikajgcych
z postepu dokonujgcego sie w medycynie. Rozwdj techniki medycznej w wie-
lu wypadkach komplikuje sytuacje, ktére do tej pory uchodzily za jasne pod
wzgledem oceny moralnej. Przykladem jest wilasnie eutanazja. Czy moina
pacjenta odigczy¢é od respiratora? Czy mozna stosowaé sSrodki przeciwbélowe
wiedzgc, Ze skracajg one zycie chorego? Czy obowigzkiem lekarza jest rato-

1 Lublin 1937.

2 Tygodnik Powszechny 48(1959) 3.

3 Roczniki Filozoficzne 24(1976) 112—121,

4 Krakéw 1978, 492—507.

5 Warszawa 1979, 540-—541.

§ Perspektywy i problemy teologii moralnej, Warszawa 1982, 243—263.
TW. GwéZdzZ — J. Strojnowski, t. 4, Lublin 1983, 1344—1346.
8S. Grabska, red. A. Zuberbier, t. 1. Katowice 1985, 172—173.
? Miesigcznik Diecezjalny Gdanski 30(1986) 415—423.

10 Pytania nieobojetne, Poznan 1986, 234—238.

11 Kierunki 51-—52(1958) 14.

12 Ateneum Kaplanskie 95(1980) 78—90.

13 T, 1, Krakéw 1982, 249—265.

1 Studia Theologica Varsaviensia 8(1970) nr 1, 447—478.
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wanie kazdego Zycia za wszelkg cene? Jak rozumieé¢ podziat §rodkéw na zwy-
czajne i nadzwyczajne? Na te i podobne pytania starajg sie odpowiedzieé
T. Slipko w Zarysie etyki szczegélowej ! oraz B. Hiaring i P. Ram-
sey w ksigzkach: W stuzbie czlowieka. Teologia moralna a etyczne problemy
medycyny 16 i Pacjent jest osobq 17,

Ostatnia grupe stanowig teksty bedgce przewaznie kompilacja wypowie-
dzi innych autoréw katolickich (E. Kowalski, Niektére pytania i préby
odpowiedzi z bioetyki8), ogbélnym ukazaniem problemu z przedstawieniem
stanowisk i argumentéw contra i proeutanatycznych (J. Moskwa, Pokusa
dobrej §mierci!® oraz A. Polakowski, Eutanazja: ucieczka od Zycia czy
2goda ma $mieré 2), wreszcie teksty bedgce recenzjami ksigzek (B. Lewan-
ska, Siedzgcym w cieniu $mierci?l), wywiadami (K. Dembinska, Prawo
do umierania — czy decyzja nalezy do lekarzy? 2) czy tez sprawozdaniami
z odezytéw i zjazdéw (A. Witek, Problem eutanazji??, J. Buxakowski,
Chrze$cijaniska etyka lekarska. Elementy wyjéciowe 24).

Proponowany tu podzial nie jest podzialem ostrym. Teksty zaszerego-
wane do grupy drugiej i trzeciej rowniez przedstawiaja stanowisko katolickie,
tak jak publikacje z grupy pierwszej; tym, co wyrdznia je sposréd tamtych
prac, jest ich charakter dyskusyjny, polemiczny lub odniesienie si¢ w nich do
probleméw wspolczesnej medycyny.

Mimo iz autorzy ci, ludzie katolickiej orientacji moralnej, wypowiadajg
sie na ten sam temat, to jednak w ich ujeciach problematyki eutanatycznej
widoczne s3 znaczne niekiedy réznice. Dotyczy to juz samego podejscia do
problemu, definiowania eutanazji, a nade wszystko argumentowania niezgody
na nia.

Az do 1970 roku autorzy nie opisuja sytuacji eutanatycznej. Stwierdzajg,
czym jest eutanazja, ale nie ukazujg jej zlozonosci tragizmu, paradoksalnosci.
Nowoscig jest tu wspomniane juz studium Sikorskiego. Jest to chyba pierw-
sza praca ukazujgca eutanazje nie od strony zewnetrznej, materialnej, lecz
od strony czlowieka egzystencjalnie zaangazZowanego w sytuacje, doswiadcza-
jacego na sobie potegi wrogich mu sit i swej niemocy wobec nich.

My$l Sikorskiego zostala podjeta przez T. Slipke, a potem jeszcze przez
H. Skorowskiego i E. Kowalskiego. I znowu zupelnie inaczej odbiera sie wy-
powiedZ Sikorskiego, a inaczej Slipki, mimo iz obaj pisza o tym samym. Obaj
sa zgodni co do tego, ze niewgtpliwie sytuacja eutanatyczna jest sytuacja
paradoksalna, skrajng, bardzo silnie determinujacg czlowieka do okreslonego
dzialania. Zaden z nich nie usprawiedliwia przez to skracania zycia znaczo-
nego cierpieniem. Ale, o ile w legalistycznym ujeciu Slipki liczy sie przede
wszystkim norma, o tyle u Sikorskiego na pierwszy plan wybija sie czlowiek,
ktéry na miare swych sil boryka sie z losem. Autor teh docenia skadinad wa-
ge refleksji moralnej nad sensem i istotg cierpienia z dystansu, na chtodno,
lecz jednoczesénie odnosi sie¢ do niej krytycznie, przeciwstawiajgc sie przesad-
nej, jak sadzi, obiektywizacji czynu ludzkiego. Ze swej strony opowiada sie
za fenomenologicznym badaniem zjawisk moralnych i odnoszeniem ich do nor-
my, ktéra bezposSrednio sie z nimi wigze.

Legalistyczne ujecie Slipki przejawia sie réwniez w tym, iz autor ten ma

15 Dz, cyt., 240—265.

16 Warszawa 1975.

17 Warszawa 1977.

18 Homo Dei 10—12(1987) 295—300.

1 Zycie i My$l 7—8(1977) 84—96.

20 Tamze, 66—83.

21 W drodze 11(1983) 70—81.

2 Wiez 3(1976) 118—122.

23 Znak 22(1950) 76—80.

24 Chrzescijanin w Swiecie 3(1976) 9—25.
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tendencje do drobiazgowego okre$lania i szeregowania wszelkich dzialan wed-

lug ich przedmiotu przy pewnym oderwaniu sie od znaczenia intencji dzia-

lajgcego. Stad u tego etyka, jak u zadnego innego, wystepuje najwiecej de-

finicii i podzialéw eutanazji. Podczas gdy wiekszosé autoréw dzieli eutanazje

na czynna i bierng %, Slipko przyjmuje inny podzial: na eutanazje samobéj-

cza i zabdjczg, przy czym te ostatnig dzieli jeszcze na legalng, dobrowolna
i ,na zgdanie” %,

Nie wszyscy tez przyjmujg identyczng definicje zabodjstwa eutanatyczne-
go. Autorzy reprezentujgcy tradycyjne stanowisko katolickie definiuja euta-
nazje jako bezbolesne u$miercenie czlowieka. Niektore osoby dodaja czasem
jeszcze jeden warunek w postaci zgdania lub cierpienia, stosowanych prze-
waznie zamiennie., Tak wiec definicje tradycyjnej mysli katolickiej podkre-
élaja konieczno$é wystgpienia najczesciej tylko dwoch warunkoéw, by dziata-
nie sprawcy czynu moglo byé uznane za eutanazje. Przykladem takiej defi-
nicji moze byé okre§lenie, jakie podaje S. Olejnik: ,Nazwa «eutanazja»
oznacza «dobre», czyli bezbolesne «u$miercenie», spowodowanie S$mierci czlo-
wieka” 27,

W 1970 roku T. Sikorski postulowal dokladniejszg definicje eutanazji
przez uwzglednienie w niej czterech elementéw: lagodnosci $mierci, nieule-
czalnej choroby, doznawania wielkich cierpien i mito$ci jako motywu dzia-
lania 2, Dzieki temu us$ciSleniu z pojecia eutanazji zostaja wylgczone wszy-
stkie przypadki, w ktérych nie wystepuje skrajne cierpienie doznawane przez
osobe nieuleczalnie chorg oraz przypadki u$miercania oséb chorych psychicz-
nie, kalek, starcéw, upoSledzonych dzieci jako 0s6b niepozadanych pod wzgle-
dem spolecznym czy ekonomicznym. U$miercanie takich oséb dokonuje sie
z pobudek utylitarystycznych, a przez to samo dzialanie takie, w rozumieniu
Sikorskiego, jest zab6jstwem a nie eutanazjy. Podobienstwo do eutanazji jest
tu czysto zewnetrzne i ujawnia sie¢ w zadawaniu $mierci w sposoéb lagodny.

W 1986 roku H. Skorowski, okre§lajagc eutanazje jako bezbolesng
$mieré zadang osobie cierpigcej z motywu zyczliwoéci do niej?9, nawigzuje do
definicji sformulowanej przez Sikorskiego.

Mimo pewnych réznic (np. w przytaczaniu definicji eutanazji) wypowiedzi
wyzej wspomnianych autoréw, uzupelniajagc sie w wielu miejscach, tworzg
pelen obraz interesujacego nas problemu i ukazujg stanowisko, jakie zajmuje
wobec mego my$l i etyka katolicka. I tak, moralici przyznaja, Ze eutanazja,
mimo iz prowadzi do émlerc1 nie moze byé utozsamiana z zabdjstwem w sen-
sie morderstwa, poniewaZ u jej podloza lezy zupelnie inna motywacJa Nie
chodzi w niej o zaspokojenie osobistych korzysci, lecz o przyjscie z pomoca
czlowiekowi cierpiacemu 3, Jednakze ta szlachetna motywacja nie moze wply-
waé na zmiane kwalifikacji moralnej calego czynu jako takiego. Specyficz-
no$é sytuacji eutanatycznej moze wydatnie wplywaé na subiektywng odpo-
wiedzialno$é poszczegdlnych os6b dzialajacych w takim stanie i czesto uwal-
niaé¢ je od moralnej winy, ale, podobnie jak okresla to prawo, nie moZe rzu-
towaé na obiektywna ocene moralng i zaciemnia¢ zla, ktére ona sprawia 3l

25 B, Haring, dz. cyt., 135—138; J. Balicki, H Skorowski, art. cyt,
420—421; S. Grabska, haslo cyt, 1972; J. Ziegler, art. cyt, 117—119;
J. Moskwa art. cyt., 92; A. Polkowsk1 art. cyt., 75.

26 Zycie i ..., dz. cyt 492, 494; Eutanaz:)a — $mierciq godng..., art. cyt
79; Zarys etyki..., dz cyt., 249—250

27 Dz, cyt., 540

28 Art. cyt., 474.

20 Art, cyt., 417. '

07, Ba11ck1 H. Skorowski, art. cyt 417; T. Sikorski, art. cyt,
469, 472; S. OleJnlk dz. cyt., 540.

st T, Slipko, Zarys etykz dz. cyt, 253; Z. Golinski, dz cyt, 15;
S. Olejnik, dz cyt., 540; J. M. Aubert art. cyt 258.
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Etyka katolicka, jak bylo to juz wspomniane, wyrédznia zasadniczo dwie
formy eutanazji, nadajgc im zupelnie inng kwalifikacje moralng.

1. Eutanazja aktywna (pozytywna, czynna) dotyczy tych metod leczni-
czych, ktoére majg przyspieszyé $mieré. Poniewaz bezposrednim jej celem jest
aktywne spowodowanie zgonu pacjenta 32, przeto jest ona dzialaniem moralnie
zlym i zakazanym 33, Kos$ciét katolicki odrzuca mozliwosé jej stosowania
i sprzeciwia sie wszelkim probom jej legalizacji 34,

Zwolennicy aktywnego skracania zycia uzywaja roéznych argumentéw, by
usprawiedliwi¢ moralng dopuszczalno$é takiego postepowania. U podstaw ich
rozumowania lezg ogoélnofilozoficzne idee: idea totalnego podporzadkowania
jednostki spoleczenstwu z zaprzeczeniem autonomii i moralnej wielkoSci
czlowieka jako osoby oraz koncepcja czlowieka, wediug ktérej czlowieczenstwo
konstytuuje sie dopiero na poziomie myslenia i wolnosci wspartych akcepta-
cja ze strony spoteczenstwa. Towarzyszy temu liberalna interpretacja wol-
nosci czlowieka jako podstawowego i, w zasadzie, nieograniczonego upra-
wnienia czlowieka do podejmowania wszelkich dziatan, ktére uwaza za stuszne,
a ktoére nie kolidujg z prawami innych ludzi. Roéwniez filozofia cierpienia
odmawia mu sensu i przypisuje mu destruktywng moc, jezeli nie peini ono
jakiej$ pozytywnej funkeciji w zyciu czlowieka .

Zrédlo roéznicy w podejsciu do pozytywnej eutanazji miedzy jej zwo-
lennikami a etyka katolickg tkwi w tych wlasnie zalozeniach antropolo-
giczno-filozoficznych., Przede wszystkim, w mys$l nauki chrze$cijanskiej czto-
wiek z racji stworzenia go na obraz i podobienstwo Boze oraz powotlania
go przez Stwérce do udzialu w zyciu wiecznym obdarzony jest osobowg god-
noscig, tzn. jest wartoscia samg w sobie. Ta godno$é jest czyms, z czego czlo-
wiek nie moze sam zrezygnowaé, czego nie moze utracié¢, ani czego nie jest
w stanie nikt inny mu odebraé. ,Nikt bowiem nie jest w stanie sam zre-
zygnowaé z podobienistwa do Boga ani podobieAstwo to niszczyé w kim$ dru-
gim” %, Dlatego zadna cielesna, duchowa czy spoleczna przydatnos¢ danej
osoby nie jest w stanie odebraé jej tego, co jako niezbywalny atrybut nie-
odlgcznie zwigzane jest z trescia jego czlowieczenstwa.

Z takiego spojrzenia na czlowieka wynika kilka wainych wniosk6éw.
Po pierwsze, zycie kazdego czlowieka ma jednakowsg warto$é i sens¥. Po
drugie, spoleczenstwo jest dla osoby, nie za$ osoba dla spoleczenstwa. Jed-
nostka zachowuje moralng autonomi¢ wobec spoleczenstwa i prymat
w stosunku do reszty $wiata. Spoleczenstwo pelni wobec osoby funkcje usiu-
gowe, ma umozliwiaé jej Kkorzystanie z doébr doczesnych, materialnych
i duchowych, koniecznych dla jej rozwoju 3. Po trzecie, wolnosé¢ jest wartos-
cig instrumentalng, ktéra realizuje ,wlasciwy sobie sens moralny w granicach
tadu moralnego, zachowujac obiektywne normy moralne oparte na moralnej
naturze osoby ludzkiej”’ 3., Po czwarte, nawet cierpienie nie przekre§la mozli-
wosci moralnego doskonalenia sie czlowieka. Nieodwracalne cierpienie, jakiego

2 J Balicki, H Skorowski, art. cyt., 420; B. Haring, dz. cyt, 135;
S. Grabska, hasto cyt., 172.

3 T. Slipko, Eutanazja — $mierciq godng..., art. cyt., 88; S. Grabska,
haslo cyt., 172.

3 J, Balicki — H Skorowski, art. cyt.,, 420; S. Grabska, haslo
cyt, 172; W. Gwozdz — J. Strojnowski, haslo cyt., 1345.

33 T, Slipko, Eutanazija — $mierciq godng.., art. cyt., 82—83. Zarys
etyki...,, dz. cyt., 250—251.

% J Ziegler, art. cyt., 113.

37 8, 0lejnik, dz. cyt, 541; J. Ziegler, art. cyt., 113—114; W. GwoZdz
— J. Strojnowski, hasto cyt., 1345.

3 T. Slipko, Eutanazja — $mierciq...,, art. cyt., 86, Zarys etyki.., dz. cyt.,
251; Z. Golinski, dz. cyt, 23; S. Olejnik, dz cyt., 541.

¥ T. Slipko, Zarys etyki.., dz. eyt., 252.
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czlowiek doswiadcza przez jego akceptacje traci swg demoniczng sile i moze
staé sie czynnikiem realizacji moralnych celéw czlowieka, mimo swego fi-
zycznie niszczycielskiego charakteruit. Przyczyna, dla ktoérej nie mozna
zaaprobowaé moralnej warto$ci skracania zycia, jest réwniez fakt, ze zycie
jest darem Boga i tylko On jest jedynym i absolutnym jego Panem. Dlatego
czlowiek nie ma zadnego prawa do tego, by skraca¢ zycie swoje lub jakiej-
kolwiek innej osoby. Czlowiek jest panem zZycia tylko w sensie wziecia za
nie odpowiedzialno$ci i urzeczywistniania potencjalnej tresci, ktéra jest w nim
zakodowana. Czlowiek, ktoéry przypisuje sobie prawo decydowania o koncu
zycia, przekracza swoje kompetencje 4L

Obok racji teologicznych istnieje oczywiscie szereg innych powodow,
pokrywajgcych sie zresztg z argumentami wysuwanymi przez pracownikow
i personel medyczny, dla ktérych nie mozna zgodzi¢ sie na stosowanie tego
rodzaju eutanazji. Mozliwo$é¢ jej stosowania unicestwialaby stosunek partner-
skiego zaufania miedzy lekarzem i chorym, otwieralaby droge réinego ro-
dzaju naduzyciom 42, zmniejszalaby gwaltownie potencjal oddania sie, zyczli-
wosci, tkliwosci, opiekunstwa i ofiarnosci dla chorych 3, bylaby odebraniem
bodzZca wplywajacego na postep w medycynie, jakim sg nieuleczalne cho-
roby 4. .

II. Druga zasadnicza forma eutanazji to eutanazja bierna (pasywna, nega-
tywna). Oznacza ona ,bezposrednig intencje pozostawienia §miertelnej choroby
swemu biegowi przez z géry zamierzone zaniechanie leczenia przediluzajgcego
zycie ¥ i odnosi sie do przypadkow ciezkiej i, wedlug wiedzy medycznej. nie-
uleczalnej choroby zmierzajgcej ku $mierci 46, Celem eutanazji biernej jest poto-
zenie kresu wielkim cierpieniom i ucigzliwej sytuacji, ktéra wydaje sie byé
sprzeczna z prawem pacjenta do umierania z godnoScig i spokojem. Obo-
wiazek walki o zycie do konca i za wszelka cene jest stuszny, gdy chodzi
o zwalczenie choroby dajacej szanse powrotu do zdrowia, ale nie rozcigga
sie on na faze agonii i umierania ¥. W takich przypadkach opieka medyczna
winna ograniczyé sie do zwalczania cierpiehia przez stosowanie S$rodkow
analgetycznych i uspokajajgcych przy jednoczesnym zaniechaniu metod lecz-
niczych, ktore tylko w sztuczny sposob przediuzalyby objawy zZycia lub samo
umieranie. Takie postepowanie nie jest czynem moralnie ziym . Jednakze
eutanazja bierna przestaje byé takg i przyjmuje znamiona zla moralnego,
gdy pod pozorem umozliwienia choremu godnego rozstania sie z zyciem poz-
bawia sie go zwyczajnych $rodkéw leczniczych, kierujgc sie przy tym racja-
mi utylitarnymi 49,

Z przestanki, iz lekarz nie ma obowigzku walczenia za wszelkg cene

% T, Slipko, Eutanazja — S$mierciq godng.., art. cyt, s. 87. Zarys
etyki..., dz. cyt., 252.

17 Golinski, dz, cyt, 19, 22; J. Balicki — H. Skorowski,
art. cyt., 419; H. Rothkegel, art. cyt, 3.

W, Gwozdi — J. Strojnowski, hasto cyt.,, 1345; S. Grabska,
hasto cyt., 172; Z. Golinski, dz cyt, 28, 20—30; T. Slipko, Zarys
etyki...,, dz. cyt., 251.

37 Golinski, dz. cyt.,, 30; J. Ziegler, art. cyt.,, 118—119; T. Slipko,
Eutanazja — §mierciq godng.., art. cyt., 84, Zarys etyki.., dz. cyt, 251,

4 Z Golinski, dz. cyt., 33.

4% B, Hiaring, dz. cyt., 136; por. tez J. Ziegler, art. cyt,, 1191 S. Grab-
sk a, hasto cyt.,, 172

46 J Ziegler, art. cyt, 119; J. Balicki — H. Skorowski, art.
cyt., 421, )

4 T, Slipko, Zarys etyki..., dz. eyt., 257.

% J Balicki— H Skorowski, art. cyt.. 422

4% B, Hiring, dz. cyt, 137; P. Ramsey, dz cyt, 152—153.
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o zycie znajdujgce sie w fazie agonii wynika réwniez, ze lekarz nie ma obo-
wigzku wigczania aparatury reanimacyjnej, bo nie peilni ona roli zabiegow
analgetycznych oraz ma prawo wylgczyé te aparaty, ,ktéore zostaly podig-
czone w nadziei, Ze przyniosg skutki zdrowiotwoércze, nie potwierdzonej jed-
nak w toku reanimacji” 9. Jezeli wiec chory znajduje sie juz w stanie umie-
rania lub nastapila u niego $mieré moézgu przy zachowaniu jednak innych
funkcji zyciowych, to decyzja wylgczenia aparatury reanimacyjnej jest moral-
nie dopuszczalna, poniewaz celem ingerencji lekarza nie jest spowodowanie
$mierci, lecz usuniecie przeszkody hamujgcej rozwoéj biologicznego procesu
umierania zapoczatkowanego niezaleznie od lekarza 5,

Do rozwigzania podobnych probleméw moralnych stosuje sie tez w etyce
katolickiej sformulowang przez Piusa XII zasade, ze czlowiek ma obowigzek
walki o zycie i zdrowie tylko za pomocg $rodkéw zwyczajnych. ,Naturalny
rozsgdek i chrze§cijanska moralno$¢ moéwig, ze lekarz (i kazdy, kto ma piecze
nad bliznim) ma prawo i obowigzek w przypadku powazinej choroby podjgé
takie kroki, ktoére sg niezbedne do zachowania zycia i zdrowia. (..) Ale
zobowigzuje to zwykle tylko do uzycia (odpowiednio do okolicznosci miejsca,
czasu i kultury) zwyktych Srodkéw, ktoére nie pociggaja za sobg nadzwyczaj-
nego obcigzenia jego samego lub innych. Bardziej surowe zobowigzania bytyby
dla wiekszosci ludzi zbyt ucigzliwe i utrudniatyby osiggniecie wazniejszych
wyzszych dobr. Zycie, zdrowie i kazda ziemska dziatalno$¢ sa w rzeczy-
wistosci podporzgdkowane celom duchowym. Zresztg nie jest zabronione czy-
ni¢ wiecej niz to, co jest $ci§le konieczne do utrzymania zycia i zdrowia,
ale zakladajgc, ze przez to nie zostang zaniedbane Zzadne wazniejsze obo-
wigzki” %2, W stwierdzeniu tym nie chodzi o kryteria farmakologiczne, ale
o ceng sytuacji finansowej os6b zainteresowanych, ktéra w wyjgtkowych wy-
padkach zwalnia ich od obowigzku stosowania zbyt kosztownych dla nich
Ssrodkéw i wplacania, jak to jest w przypadku prywatnego leczenia, wielkich
sum pienieznych do kieszeni lekarza w imie ratowania za wszelka cene
siebie samego lub kogo$§ bliskiego, ale bez realnych szans powodzenia %,

Wzrastajacy dobrobyt i postep medycyny sprawiaja, ze $rodki, ktére sg
dzi§ do dyspozycji wszystkich, przewyzszajg $rodki, ktére dawniej byly zali-
czane do nadzwyczajnych. Czy wiec podziat na srodki zwyczajne i nadzwy-
czajne nie stracit swej aktualno$ci? Nalezy stwierdzié, ze wszedzie tam, gdzie
chodzi o rzeczywiste przedluzenie zycia, ,ktére moze sie zapisaé pozytywnie
w ludzkiej historii wolnoS$ci, nadal obowigzuja zasady sformutowane przy
dawnych zalozeniach przez Piusa XII” %,

Zwolnienie lekarza i chorego od stosowania wobec nieuchronnej $mierci
§rodké6w nadzwyczajnych nie uwalnia jednak lekarza od obowigzku lago-
dzenia cierpien chorego, poprzez stosowanie $rodkéw analgetycznych. nieza-
leznie od ich dzialania ubocznego, ktére moze wystgpi¢ w postaci skrécenia
iycia. Oczywiscie lekarz musi ocenié stopien szkodliwosci $rodka przeciw-
bbélowego i jezeli to mozliwe, zastosowaé lek o ‘mniejszym dzialaniu ubocznym.
Stosowanie tych $rodkéw jest etycznie dobre i dozwolone, poniewaz celem
dzialania w tym przypadku jest uémierzenie b6lu, a nie skrocenie zycia %.

50T, Slipko, Zarys etyki.., dz. cyt., s. 262.

51 Tamze, 262; J. M. Aubert, art. cyt., 258—259.

52 B, Haring, dz. cyt., 133—134.

3 T, Slipko, Zarys etyki.., dz. cyt., 262.

54 B, Hiaring, dz. cyt, 133; por. tez W. Gwozdz — J. Strojnow-
ski, hasto cyt., 1345; P. Ramsey, dz cyt, 152—153; T. Slipko, Zarys
etyki...,, dz. cyt., 262. .

55S. Grabska, hasto cyt.,, 172; W. Gwoidz —J. Strojnowski,
hasto cyt., 1345; J. Ziegler, art. cyt, 119—120; Z. Golinski, dz cyt,
17—18; T. Slipko, Zycie i pteé.., dz cyt, 505; B. Hiaring, dz. cyt, 136;
J.M. Aubert, art. cyt., 259.
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Nowy czas teologii moralnej jak tez rozwoj technik medycznych znalazi
swbéj wyraz w probach nowszego, doglebniejszego spojrzenia na zawily
i ciggle aktualny problem eutanazji. Wysitki etykdw i moralistow skupity
sie gléwnie na blizszym przebadaniu sytuacji czlowieka, ktéra wiedzie do
eutanazji. Dalo to podstawe do wyodrebnienia jej sposréd innych czynéw,
ktorych podobienstwo do eutanazji jest tylko czysto zewnetrzne, jak rowniez
odstgpienia od akcentéw nazbyt przecigzonych jurydyczng wizja normy mo-
ralnej. Co do. technicznych mozliwosci medycyny w dziedzinie sztucznego
przedluzania zycia uznano, iz granice ich stosowania wyznacza prawo czlo-
wieka do umierania z godnoscig i spokojem. |

Anna Kapusciak, Warszawa

2, Bibliografia teologii moralnej

Swiatowy przeglad literatury ukazuje jej ogromny rozwdj ilosciowy. Ja-
wig sie duze ilosci publikacji zamieszczanych w specjalistycznych periody-
kach naukowych oraz w ramach tematycznych zeszytéw czy dziet zbiorowych.
Nie mozna wreszcie pomingé czasopism poswieconych wprost teologii moral-
nej, np. Studia moralia (Rzym), Moralia (Madryt), Rivista di teologia morale
(Bolonia) czy Roczniki Teologiczno-Kanoniczne, zeszyt 3. (Lublin). Istnieje wy-
razne zapotrzebowanie na odpowiednig bibliografie w zasiegu §wiatowym pu-
blikacji z zakresu teologii moralnej, a takze niektérych dziatow wiedzy z po-
granicza. )

Odpowiedzig na te oczekiwania sg m. in. publikacje bibliograficzne w,,Mo-
ralia” oraz w ,Rivista di teologia morale”, a na gruncie polskim w ,Roczni-
kach Teologiczno-Kanonicznych”, gdzie zamieszcza sie przeglad bibliografii
teologicznomoralnej. Szczegblnie znaczgcyg jest jednak bibliografia selektywna
teologii moralnej publikowana od 1985 roku w kazdym numerze , Studia mo-
ralia”., Autorem jest bibliotekarz Biblioteki Akademii Alfonsjanskiej w latach
1974—1989, o. Martin Benzerath CSsR. Ogranicza sie ona zasadniczo do
publikacji ksigzkowych i podzielona jest na dziaty, ktorych w pierwszym ze-
stawieniu z 1985 roku bylo 25, natomiast w roku 1988 bylo ich juz 37.

W zeszycie pierwszym ,Studia moralia” z 1989 roku zapowiedziano, iz ze-
szyt drugi zawieraé bedzie specjalne zestawienie bibliograficzne z zakresu teo-
logii moralnej za ostatnich pieé lat. Bibliographie selective en theologie mo-~
rale / Selected Bibliography in Moral Theology 1984—1988 zajmuje prawie ca-
ly zeszyt drugi ,,Studia moralia” za rok 1989 (s. 219—772). Autorem zbioru jest
wspomniany o. M. Benzerath CSsR. W przedmowie zamieszczono infor-
macje wskazujgcg, ze prezentowana bibliografia nie jest powieleniem publiko-
wanej na tamach ,,Studia moralia”, ale zostala poszerzona i skorygowana;
pominieto w niej artykuly naukowe.

Cato$é zestawu podzielona zostala na 37 grup tematycznych, z ktérych
z kolei wyroznia sie chronologie poszczegdlnych lat. Oczywiscie, istniejg przy-
padki, kiedy w danym roku nie odnotowuje sie zadnej pozycji bibliograficz-
nej. Dla orientacji warto choéby tylko schematycznie przytoczy¢ poszczegodlne
dziaty: 1. . Leksykony. Miscellanea, 2. Dziela zbiorowe i ogédlne, 3. Moralnoéé
filozoficzna, 4. Moralno$é i prawo, 5. Historia filozofii i teologii moralnej,
6. Moralno$é biblijna, 7. Etyka i religia, 8. Moralno$é i ekumenizm, 9. Teolo-
gia moralna fundamentalna, 10. Antropologia, 11. Prawa cztowieka, 12. Wol-
noéé, 13. Zlo i grzech, 14. Pokuta i pojednanie, 15. Cnoty teologiczne, 16. Cnoty
moralne, 17. Moralno$é seksualna, 18. Moralno§é matzenstwa i rodziny, 19. Mo-
ralna pozycja kobiety, 20. Moralnoéé 2ycia fizycznego, 21. Choroba i moralnosé,
22. Bioetyka, 23. Moralno$é zycia profesjonalnego, 24. Ekologia, 25.- Moralno$é
zycia ekenomicznego, 26. Moralno§é spoteczna, 27. Ubbstwo i rozwdj ekono-
miczny, 28. Moralno§é pracy, 29. Moralno$é i technika, 30. Moralno§é i mass
media, 31. Moralno$§é polityczna, 32. Wojna i pokéj, 33. Teologia wyzwolenia,
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34. Moralno$é i kultura, 35. Moralno$é i czas wolny, 36. Wychowanie moralne,
317. Uciekinierzy i wygnancy.

Bibliografia obejmuje 4404 pozycji ksigzkowych, ktore zostaly zaprezen-
towane wedlug jednolitego schematu. Trzeba jednak zaznaczyé, iz schemat
ten nie zawsze zostal w pelni zachowany. Zasadniczo na opis skladajg sie
autor (imie i nazwisko) lub wydaweca, tytul, miejsce wydania, wydawnictwo,
rok wydania, ilo$é stron, seria i tom w serii oraz uwagi o tlumaczeniu (dwie
ostatnie informacje w nawiasie).

Na koncu zestawienia zamieszczono indeks nazwisk (s. 725—772) z poda-
niem cyfry okre$lajgcej numer pozycji w ramach bibliografii.

Sledzac tak bogate Zzestawienia trudno nie zapytaé o obecno$é polskich
publikacji. Praktycznie nie sg one tam obecne. Odnotowano zaledwie kilka
pozycji polskich autorobw (Nalepa 15, Jedynak 47 Olejnik 83,
Dziuba 291, Pryszmont 390, Styczen 674, Wisniewski 684,
Tischner 3099, Geremek 3235, Krawczyk 4332). Wiele innych
opracowan ksigzkowych, wydanych w tym okresie, w piSmiennictwie S$wia-
towym nie jest nawet uwidocznionych w zestawieniach bibliograficznych. Pro-
blemu tego nie rozwigzuje nawet obcojezyczne streszczenie, choé¢ w wielu
polskich publikacjach brak jest nawet tego przyczynku komunikacyjnego.

Mankamentem prezentowanej bibliografii jest brak podania zestawu grup
tematycznych w formie choéby prostego spisu. Mogloby to znacznie ulatwié
siegniecie do okre$lonego dzialu zainteresowan. Indeks nazwisk, choé jest po-
mocg cenng, nie jest jednak pomocg wystarczajgcs.

Bibliografie 0. M. Benzeratha nalezy z uznaniem powitaé¢ jako waz-
ng pomoc dla studentow i profesoréw teologii moralnej. Zestawienie to u$wia-
damia nam ogrom literatury, a zarazem i réinorodno$é¢ podejmowanych te-
matéw badawczych. Bibliografia ta przybliza nam bogactwo osiagnieé teologii
moralnej w skali §wiatowej.

ks. Andrzej F. Dziuba, Warszawa

3. ,Alfonsianum”

Informacje o Akademii Alfonsjanskiej, zalozonej w dniu 9 lutego 1949 ro-
ku (pierwotnie uczelnia wewnetrzna Redemptorystéow), ukazuja jej systema-
tyczny rozwoéj i zdobywanie miejsca w strukturach koscielnych uczelni Rzy-
mu, a takze i $wiata katolickiego. Obecnie posiada ona prawo nadawania
licencjatu ze specjalizacjg teologii moralnej oraz doktoratu w zakresie teo-
logii moralnej.

Podstawowe informacje odnoszgce sie do kazdego roku akademickiego
zawierajag ukazujgce sie od 1963 roku ,Studia moralia” (do 1979 rocznik,
a nastepnie péirocznik) oraz Calendario delle lezioni, ,Studia” zawieraja spec-
jalng Kronike, ktéra podaje informacje o danym roku akademickim ze szcze-
goltami odnoszacymi sie m.in. do stopni naukowych, profesoré6w i ogélnej
statystyki liczebnej. Calendario natomiast, obok ogoélnych norm, podaje szcze-
gblowy program wykladéw i seminariow. Oba te Zrédla informacji kon-
centrujg sie na zyciu akademickim uczelni, a wigec na prowadzonej dziatal-
no$ci dydaktycznej i naukowo-badawczej.

Od roku 1989 Akademia Alfonsjanska wydaje , Alfonsianum. Bollettino di
informazione”. Biuletyn, jak pisze Owczesny rektor, o. Louis Vereecke,
ma na celu tworzenie wiezi miedzy Akademia, profesorami, studentami oraz
przyjaciéimi uczelni. Biuletyn bedzie zawieral informacje o zZyciu studenckim,
a takze o drogach absolwentéw Akademii, Ma on ostatecznie byé pomocsg
w poznawaniu Zycia Instytutu.

Numer pierwszy biuletynu na rok 1989, po wspomnianym stowie wstepnym
rektora, zawiera sygnalng informacje o 200-leciu $mierci §w. Alfonsa Ligu-
ori (S. Majorano) i krotka histori¢ Akademii (L. Vereecke). Z kolei za-
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mieszczono wypowiedzi emerytowanych profesoréow takich jak: J. Visser,
P. Capone, P. Robert, B. Hiring, J. ORiordan i A. Regan. Sg
to $wiadectwa umilowania uczelni, oddania dla niej i dla uprawianej pracy
naukowo-dydaktycznej. Wspomniani profesorowie stali u poczatkéw Akademii,
byli swiadkami jej rozwoju oraz sami do tego sie przyczyniali.

Numer 2/1989 , Alfonsianum”, po zyczeniach $§wigtecznych nowego rektora,
s. Sean Cannon, zawiera stowa pozZegnania skierowane do o. L. Vereecke
(S. Cannon), stowa pozegnania do o. M. Benzerath, dlugoletniego dyrekto-
ra biblioteki, ktérego nastepcy jest o. M. Brudzisz informacje o spotkaniu
teologdow redemptorystow w Aylmer w dniach 26—30 czerwca 1989 (J. Silvio
Botero Giraldo) i refleksje studenta Akademii (L. Buscemi). Oba nu-
mery zawierajg takze informacje o publikacjach z zakresu teologii moralnej.

Skromny Biuletyn jest interesujacg forma wiezi, ktéra rozwija takze
zwyczajne relacje miedzyludzkie. Oczywiscie nie stanowi on Zrédila nauko-
wej informacji, choé i tu stuzy pewnymi wskazaniami. Wydaje sie, iz warto
odnotowaé jego pojawienie sie, tym bardziej, ze moze by¢ plaszczyzna pew-
nych zblizen, a nawet przyjaini.

ks. Andrzej F. Dziuba, Warszawa



