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BIULETYN LITURGICZNY

Zawartosé: 1, Triduum Paschalne. 2. Od , Drogi KrzyzoweJ” do ,Drogi Swiatla”,
3. Rivista Liturgica o Konstytucji o L1turg11 w 25 lat po jej ogloszemu 4. Z teo-
logii Eucharystii. 5. W kierunku recepcji nowego Mszalu. 6. Z nowszych pu-
blikacji *.

I. Triduum Paschalne
Historia — teologia — duszpasterstwo

1. Wprowadzehie

List Kongregacji Kultu Bozego z 16 stycznia 1988 roku o przygotowaniu
i obchodzeniu $wiat paschalnych znéw zwrécit nasza uwage na Triduum
Paschalne jako centrum catego roku liturgicznego oraz na problemy
pastoralne zwigzane z dorocznym przezywaniem tajemnicy $mierci i zmar-
twychwstania Zbawiciela w naszych wspolnotach parafialnych. Dokument
dotarl juz do rak duszpasterzy i zapewne pomoze im w zrozumieniu wyjatko-
wosci tych dni, w nalezytym przygotowaniu liturgii oraz .jej przezywaniu
wraz z wiernymi. Dokument, chociaz napisany prostym jezykiem, zaklada
pewna znajomos$é historii i teologii tego okresu liturgicznego, zwlaszcza sa-
mego Triduum. Aby jednak zrozumieé lepiej list Kongregacji nalezy glebiej
spojrze¢ na calg problematyke teologiczng zwigzang z obchodem Triduum, bo
dopiero wtedy ulegnie pogiebieniu i zrozumieniu nasza praktyka duszpaster-
ska. Je$li zabraknie tego teologicznego podloza dokument Kongregacji moze
zostaé odczytany jako jeszcze jedna, drobna tym razem, reforma liturgiczna
lub jako zwyktle prostowanie przepisow liturgicznych. Aby duszpasterz mogt
poprawié niewla$ciwos$ci liturgiczne tych dni, musi wiedzieé¢, dlaczego trzeba
odej$é od utartej praktyki lub swoich, czasem wieloletnich, przyzwyczajen.
Praktyka liturgiczna wyplywa z teologii i w teologii jest zakorzeniona: upo-
rzadkowanie liturgii to wilasciwie powrét do mys$li Kosciola i wiekowej re-
fleksji.

Witoski dwumiesiecznik liturgiczny ,Rivista liturgica”, numer 5 (wrze-
sien-pazdziernik) z 1989 roku, caly jest poswiecony Triduum Paschalnemu,
a redakcja zapowiada wydanie jeszcze jednego numeru podejmujacego te sa-
ma problematyke. Znajdujemy w nim cztery artykuty, ktére podejmujg naste-
pujaca problematyke: teologiczng refleksje nad Pawlowym wyrazeniem
~Chrystus jest naszg Paschg” i rozumieniem Paschy zawartym w ksiegach
Nowego Testamentu; obch6éd $wieta Paschy w tradycji judeo-chrzescijanskiej
i przez Kosc1oly Azji; formowanie sie Wielkiego Tygodnia; historia Triduum
Paschalnego i dzisiejsze problemy liturgiczno- pastoralne Artykuly dotycza
wiec teologii Paschy, ukazujg ksztaltowanie sie jej obchoddéw liturgicznych,
dotykajg probleméw pastoralnych. Nas najbardziej interesujg te ostatnie, jak-
. Ze ostatecznie podobne do naszych polskich probleméw. Poniewaz pewne my-
. 8li w artykutach powtarzaja sig, nie bedziemy ich omawia¢ w kolejnosei, lecz
ukazemy ich tres¢ wedlug gilownych poruszanych tematéw. W polskiej lite-
raturze trudno znalezZé tak obszerne opracowanie dotyczace Triduum, mamy
nadzieje, ze nasze przediozenie wypelni nieco te luke.

* Redaktorem biuletynu jest Bogustaw Nadolski TChi', Poznan—War-
szawa.
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2. Pascha zydowska

Pascha, jako glowne $wieto zydowskie posiada swojg diuga historie. W jej
obrzedach odnajdujemy dwie tradycje réznego pochodzenia, Pierwsza to ob-
rzed ofiary z baranka, nawigzuje do kultury ludéw pasterskich, jest swietem
przezywanym w rodzinie. Druga to czas siedmiu dni, podczas ktérych ‘spo-
zywano przasny chleb, nawigzanie do kultury ludéw pasterskich, ostatni
dzien $wigteczny to pielgrzymka do lokalnego sanktuarium. Wraz z uplywem
czasu obie tradycje zlewajsg sie w jeden obrzed paschalny. Na kartach ksiagg
Starego Przymierza mozemy $ledzi¢é, jak ulega zmianie obch6éd Paschy, swig-
ta, ktore dla Izraela stalo sie wspomnieniem wyjscia z Egiptu. Najwiekszg
zmiang bylo powigzanie obchodu Paschy z pielgrzymkg do jedynego san-
ktuarium w Jerozolimie. ’

Historia liturgii poucza nas, ze obrzedy religijne nie ulegaja szyko zmia-
nie, trwajg nawet po utracie swego pierwotnego znaczenia i po zapomnieniu
ich pochodzenia. Podobnie bylo ze $§wietem Paschy: pozostaly w jej obchodzie
wiekowe obrzedy, ale otrzymaly nowe znaczenie: moéwily teraz o wyjsciu
z Egiptu i przymierzu z Bogiem. Stare obrzedy otrzymaly nowa symbolike
wyrazajgcg rzeczywisto$§é wyjscia i przymierza. Obrzedy nalezalo na nowo
zinterpretowaé i takze wyjasnié je, przyblizyé uczestnikom. Czynita to Hag-
gada paschalna: opowie$é ojca rodziny lub przewodniczacego pozwalala
uczestnikom przezyé stary obrzed w odniesieniu do zbawczego dziatania Bo-
ga w wyjsciu z Egiptu. Zwréoémy uwage na te symbolike w obrzedach paschal-
nych. Od samego poczatku Pascha jest §wietem nocnym .

3. Pascha chrzes$cijanska

Najstarszg wzmianke chrzescijanskg o §wiecie Paschy znajdujemy w Pier-
wszym Liscie do Koryntian pechodzacym z polowy lat pieédziesigtych. W cze-
Sci listu zawierajgcej caly szereg pouczen i wskazan kierowanych do mlodej
jeszcze gminy znajdujemy stowa Apostota ,Chrystus zostat ofiarowany jako
nasza Pascha” (5, 7), za§ wezwanie ,tak przeto odprawiajmy $wieto nasze..”
zdaje sie wskazywaé na coroczne obchody Paschy, ale juz w jej rozumieniu
© chrze$cijanskim 2. Chrze$cijanie obchodzg wiec Pasche juz rézng od Paschy
zydowskiej. Mamy zbyt malo $wiadectw, aby poznaé, jak i kiedy dokonato
sie to przejScie od Paschy Starego Przymierza do Paschy nowej. Zdajemy so-
bie sprawe, ze inaczej przebiegalo to w gminach judeo-chrze$cijanskich, a ina-
czej w gminach powstalych z pogan. Szczegélowa analiza nieco poézniejszych
$wiadectw ukazuje, jak trudno o jednoznaczne stwierdzenia i jak czasem
ogoélnie przyjete opinie mogg budzié powazne zastrzezenia.

W pierwotnym Kosciele Pascha jest jedynym $wietem w roku i dla-
tego ma tak wyjatkowe znaczenie oraz jest tak bogata w tres¢ teologiczng.
Pascha jest wspomnieniem calego dzieta odkupienia, nie ma bowiem jeszcze
innych $wigt wspominajgcych poszczegdlne tajemnice i zdarzenia z Zycia Je-
zusa, Liturgia samej Paschy nie rozdziela jeszcze wydarzen na Wieczernik,
Kalwarie i pusty grob, ale obejmuje cale dzielo zbawcze Chrystusa od Wcie-
lenia do Wniebowstapienia, chociaz akcent w obchodach polozony jest na
zbawcza meke. Nieco poOzniejsze pisma pozwalajg juz na odtworzenie giow-
nych elementéw liturgii paschalnej3.

Termin obchodu $wieta Paschy doprowadzil w Kosciele do powainej

1 E. Mazza, Dalla storia del Triduuo Pasquale ai problemi liturgico-
pastorali di oggi, 530—533.

2 R. Fabris, «Cristo nostra Pasqua» nelle tradizioni pasquali antiche,
474—479.

3G. Visona, La Pasqua nella tradizione giudeo-cristiana e asiatica,
507—510.
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kontrowersji. KoScioly Azji, opierajac sie na najstarszej tradycji, uwazaty,
ze Pasche nalezy obchodzi¢ w dniu 14 Nizan, w dniu skiadania przez Zydow
barankéw w ofierze, bez wzgledu na to w jakim dniu tygodnia to wypadnie.
Pozostale Ko$cioly na czele z Rzymem, powolujgc sie réwniez na tradycje
apostolska, obchodzily Pasche w niedziele po 14 Nizan. Okolo 190 roku kon-
trowersja osiggnela swoOj szczyt. Zwraca w tym uwage jedno: spor nie doty-
czy samego faktu obchodu Paschy, ale dotyczy terminu obchodu. Stwarzato
to wiele napieé zwlaszcza tam, gdzie obok siebie zyli chrzescijanie obydwu
tradycji. Niektérzy sa zdania, ze Pascha 14 Nizan i Pascha niedzielna nie s3
obchodem tego samego $§wieta w roéznym terminie, ale odbiciem w chrzesci-
janstwie dwoch réznych $wigt zydowskich. Pascha 14 Nizan to obchéd Paschy
zydowskiej za§ Pascha niedzielna bierze poczatek ze $wieta Omer, dnia ofia-
ry z pierwocin, ktore Ilgczy ze zmartwychwstaniem. W praktyce Pascha
14 Nizan obchodzi wspomnienie meki Chrystusa, zas tradycja rzymska w nie-
dziele $wietuje zmartwychwstanie. Pierwsza jest prawzorem Wielkiego Pigt-
ku, druga Niedzieli Wielkanocnej4 Badaczy problematyki przycigga Pascha
14 Nizan, bowiem ona najbardziej nawigzuje do Paschy zydowskiej i tym sa-
mym wprowadza nas w najstarsza tradycje liturgiczng paschalng, jak réwniez.
w najstarszg teologie zbawienia dokonanego przez Chrystusa’.

4. Formowanie sie Wielkiego Tygodnia

Pisma chrzescijanskie pierwszych trzech wiekéw mowig o §wietach pas-
chalnych, ale rzadko zajmujg sie ich liturgig. Znajduja w nich .odbicie ow-
czesne dyskusje dotyczgce daty Wielkanocy, zachowywania praktyk zydow-
skich, praktykowania postu. Wydaje sig¢, ze sam sposo6b obchodu Paschy nie
stwarzal problemoéw. Nadto dokumenty liturgiczne stanowia tylko malg czesé
" najstarszej literatury chrze$cijanskiej: nie odczuwano potrzeby spisywania
praktyk liturgicznych, tradycja i przekaz ustny zupelnie wystarczaly. W naj-
starszych dokumentach znajdziemy tylko aluzje do paschalnych obrzeddéw li-
turgicznych. Zatrzymujemy uwage na tych najstarszych dokumentach, bowiem
liturgia zawarta w poézniejszych Sakramentach weszia na cale wieki ‘w Zycie
Kosciota i przetrwata do ostatnich reform.

Zwroémy najpierw uwage na terminologie. Nazwa Triduum Paschalne
jest wspoélczesna, nie znajdziemy jej w pierwszych wiekach: triduum oznacza
wtedy raczej dni meki Chrystusa niz dni liturgiczne. Wystepuje natomiast
nazwa Wielki Tydzien. )

Sw. Cyprian (+ 258), wielka posta¢ Ko$ciola pierwszych wiekow, méwi, ze
na uroczysto$ci paschalne biskupi zostajg w swoich Kos$ciolach i w ten spo-
s6b podkreflajg waznos$é i znaczenie tych obrzedéw. Epifaniusz, biskup Kon-
stancji (lub Salaminy), w traktacie napisanym w 377 roku moéwi o ro6znej
praktyce postu jak réwniez réznym organizowaniu liturgii. Niektéore Ko$cioly
zbierajg sie¢ na modlitwie od 3 godziny po potudniu do wieczora kazdego
dnia Wielkiego Tygodnia, inne obchodzg tylko dwie wigilie (od wieczora
czwartku do poranka piatku; w noc z soboty na niedzielg). Sg tez KoSciotly,
ktore gromadzg sie raz, w czwartek o 3 po potudniu, i takie, ktére znajg
tylko zgromadzenie w niedziele weze$nie rano.

Didascalia, dzielo powstale w Syrii, w pierwszej polowie III wieku daje
nam obraz malych wsp6lnot chrzeScijanskich, z ktoérych . kazda ma swego
biskupa ale malg ilo$¢ kleru. W dziele tym mamy wiele wskazan odno$nie
postu paschalnego, ale na uwage zasluguje zawarta' w nim chronologia meki
Chrystusa rozlozona na rézne dni tygodnia. Juz we wtorek wieczorem Chry-
stus spozywa ostatnig wieczerze ze swymi uczniami i zostaje pojmany. W $ro-
de Chrystus staje przed Kajfaszem, w czwartek zostaje poprowadzony do

4 Tamze, 491—505.
3 Tamze, 489—510.
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Pilata. a w pigtek ukrzyzowany. Liturgia dni Wielkiego Tygodnia jest przede
wszystkim blaganiem za nardd zydowski, oplakiwaniem wydanego wyroku
i zniszczenia $wigtyni. Nalezy przypuszczaé, ze wyboru czytan i psalméw na
Wielki Tydzien dokonano ze wzgledu na wspomniane w poszczegdlne dni wy-
darzenia zwigzane z mekga. Liturgia Wigilii Paschalnej obejmuje czytanie Pro-
rokoéw i fragmentéw Ewangelii, $piew psalméw, modlitwy blagalne za grzesz-
nik6éw, jest oczekiwaniem na zmartwychwstanie Chrystusa. O $wicie sprawo-
wana jest Eucharystia.

Konstytucje apostolskie, powstaie w okolicach Antiochii okolo 380 roku
moéwig o zyciu duzych, glownie miejskich wspolnot, z licznym klerem. Znaj-
dujemy w Konstytucjach wskazania odnosnie do postu paschalnego i jego uza-
sadnienie. Chronologia meki Panskiej jest inna niz w Didaskaliach: ostatnia
wieczerza ma miejsce w czwartek. Opisana jest tylko liturgia Wigilii Paschal-
nej, ktéra trwa od wieczora az do brzasku niedzieli. Podczas czuwania w kos$-
ciele ma miejsce czytanie Pisma Sw. i Spiew psalméw. Po chrzcie katechume-
néw czytana jest ewangelia i tak konczy sie czas smutku. Eucharystia konczy
obchdd $wigteczny. Konstytucje nie méwig wprost o liturgii w poszczegélne
dni Wielkiego Tygodnia, ale poniewaz kladg duzy nacisk na codzienng mo-
dlitwe poranng i wieczorng, to nalezy przypuszczaé, ze wspdlnota zbierala
sie rowniez w Wielkim Tygodniu i to liczniej niz zwykle. Nalezy przypusz-
czaé, ze liturgia poszczegélnych dni nawigzywala do chronologii meki.

Egeria w swym opisie Pielgrzymki do miejsc $wietych, powstalym oko-
lo 380 roku daje nam obraz liturgii Kosciota Jerozolimskiego. Jest to liturgia
rozbudowana, bowiem oprécz miejscowej wspoélnoty biorg w niej udzial mnisi
1 liczni pielgrzymi. Liturgie Wielkiego Tygodnia rozpoczyna Niedziela Palmo-
wa z charakterystyczng procesjg z palmami. Od poniedziatku do $rody mo-
dlitwy sg dluzsze niz zwykle, we wtorek i $rode odbywaja sie juz na miej-
scach zwigzanych z wydarzeniami zwigzanymi z mekg. W Wielki Czwartek
zbierano sie dwa razy, nadto udawano na miejsce pojmania. W Wielki Pig-
tek odbywa sie wiele spotkan liturgicznych na miejscach poprzedzajgcych
$mieré Chrystusa, szczegdlnie jednak wspominano $mieré Chrystusa, adorujgc
drzewo krzyza Swietego. Wyijatkowe znaczenie ma liturgia na Golgocie, po
ktorej zebrani przechodzg do innego kosciola, aby wspominaé zlozenie do gro-
bu. Niektérzy zostajg jeszcze na czuwaniu az do rana. Egeria nie widzi po-
trzeby podania opisu samej Wigilii Paschalnej, napisze krotko: Wigilia Pas-
chalna odprawiana jest jak u nas. Mozemy jg odtworzy¢ w oparciu o Lekcjo-
narz armenski. Wigilia rozpoczyna sie obrzedem s$wiatta, po ktérym nastepuje
dwanascie czytan ze Starego Testamentu polgczonych z modlitwg na kolanach.
Egeria podaje pewne wiadomosci o chrzcie udzielanym podczas Wigilii.

Z powyiszego krétkiego omoéwienia mozemy wyprowadzié pewne ogolne
wnioski. W tym okresie poszczegélne Kos$cioly organizujg same swojg litur-
gie i stgd pochodzi réznorodno$é praktyk. W sposéb szczegdélny Koscioly prze-
zywajg Wielki Tydzien, za$ samo Triduum nie wyroéznia sie jeszcze. Wigilia
Paschalna stanowi szczyt caltej liturgii, ale przypomina ona powszechnie
praktykowane jeszcze wigilijne czuwania przed kazdg niedzielg. Nie ma iesz-
cze w liturgii Wielkiego Tygodnia obrzedow tak dobrze nam znanych: po-
wstang one niezaleznie od Wielkiego Tygodnia i dopiero pdZniej zostang wig-
czone w jego liturgie. Chodzi tu o obrzedy inicjacji, pézniej za$ o pojedna-
nie pokutnikéw i blogostawienstwo olejow 6.

5. Od Paschy do Triduum

Analiza zachowanych homilii paschalnych wskazuje, ze obchodzgc Pasche
Koscidél wspominatl cate dzieto odkupienia dokonane w Chrystusie. Stgd w ob-
chodach tych wspominano stworzenie $wiata, wybor Izraela, wybawienie
S A ]

6§ M. Metzger, La formazione della «Grande Settimana», Prime testi-
‘monianze, 512—528.
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z niewoli. Wspomnienie Chrystusa obejmowalo cale Jego zycie: narodzenie,
cuda,  ostatnig wieczerze Iub ustanowienie Eucharystii. W sposéb szczegdiny
wspominano meke Chrystusa i $mieré, zstapienie do otchlani, zmartwychwsta-
nie i wniebowstgpienie. W ten spos6b Pascha stawala sie wspomnieniem ca-
lego dziela zbawienia. Jest zarazem o wiele bogatsza teologicznie od niedzie-
i, o wiele poézniej nazywanej Pascha tygodniowg. Pascha jest dorocznym
Swietem dziela zbawienia w Chrystusie, za§ niedziela pozostaje SciSle zwigzana
ze zmartwychwstaniem Chrystusa.

Najstarsze $wiadectwa pozwalaja nam $ledzié, jak powoli rozpada sig
pierwotna jedno$é Paschy: powstaje Wielki Tydzien i ksztaltuje sie liturgia
jego poszczegdlnych dni. Wprowadzane sg do liturgii czytania, zwlaszcza
fragmenty Ewangelii, ktore majg stopniowo ukazywaé¢ wydarzenia zwigzane
z meka i wspominane w poszczegdlne dni. Najpelniejszy wyraz znajduje fo
w Jerozolimie, bowiem tu powstaje prakiyka wspominania wydarzen meki
na tych miejscach, gdzie mialy one miejsce. Checiano i$¢é na te miejsca i w te
same dni: bylo to wyjatkowe przezycie dla wiernych przechodzacych w pro-
cesji z miejsca na miejsce, aby uczestniczyé¢ w liturgii.

Wraz z rozwojem liturgii poszczegdélnych dni powstaja homilie nawigzu-
jgce do wydarzen meki. Natchnieniem dla ojcow staja sie homilie paschalne,
ktore jednak ukazywaly tajemnice Chrystusa w jiej calosci. Obecnie Tajem-
nica Chrystusa traci swg jedno$¢, jest jakby podzielona na poszczegdlne wy-
darzenia wspominane w ro6zne dni. I tak w Wielki Czwartek wspominana
jest ostatnia wieczerza, improperia zostang umieszczone w Wielki Pigtek.
W Wigilie Paschalng Exultet nawigzuje do Paschy w dawnym rozumieniu.
W konsekwencji sam dzien Paschy musi znaleZé swoja specyfike, staé sie
wspomnieniem jednego z wydarzen: staje sie w ten sposéb wspomnieniem
zmartwychwstania.

Stopniowo, wraz z rozwojem roku liturgicznego powstaja Swieta, ktore
nawigzujg do wydarzen zwigzanych pierwotnie z obchodem Paschy. W ten
sposob powstaje Wniebowstgpienie, a takze Boze Narodzenie, ktére przejmie
temat $wiatla, tak charakterystyczny dla liturgii paschalnej. Triduum powsta-
jgc rozbilo pierwotng jednos$é $wieta Paschy "

6. Wspolczesne problemy pastoralne

W $wiadomosci duszpasterzy Triduum Paschalne stoi w centrum catego
roku liturgicznego, ale zarazem zdajg sobie sprawe, Ze w praktyce duszpasters-
kiej niezmiernie do tego daleko. Sytuacja we Wloszech nie odbiega daleko
od naszej polskiej i dlatego warto jej sie przyjrzeé.

Najwigkszym problemem jest udziat ludu w liturgii Triduum. W te wy-
jatkowe dni przychodzi stosunkowo mato wiernych, o wiele mniej niz w nie-
dziele. Udzial w tej liturgii biora zwykle mieszkajacy najblizej kosciola, naj-
pobozniejsi, czlonkowie réznych grup parafialnych czy tez ci, ktérzy zawsze
przychodzg do kosciota.

Najwiecej wiernych uczestniczy w Eucharystii odprawianej w Wigilie
Paschalng o poélnocy. Wierni nazywaja jg ,Msza o poélnocy” przez analogie
do nocnej Mszy Bozego Narodzenia. Mozemy postawié pytanie, kiedy u nas
jest najwiecej wiernych na liturgii: wydaje sie, ze jest bardzo réinie w po-
szczegblnych parafiach i w rdznych rejonach. Czy jednak najwiecej jest na
Wigilii Paschalnej odprawianej zwykle w sobote wieczorem?

Z punktu widzenia teologicznego Pascha jest wazniejsza niz Boze Naro-
dzenie, natomiast w praktyce jest inaczej. Pasterka przycigga rzesze wiernych,
jest najbardziej uczeszczang Mszg w ciggu roku liturgicznego. Tego nie moz-
na powiedzie¢ o Wigilii Paschalnej i wlasciwie nie ma sposobu na odwré-
cenie sytuacji. Dodajmy, ze u nas w Polsce nie dalo sie utrzymaé¢ Wigilii

7 E. Mazza, art. cyt., 538—540.



124 BIULETYN LITURGICZNY

Paschalnej w nocy, a préby przeniesienia jej na godziny nocne nie przynosza
rezultatu, Jest to mozliwe jedynie w pewnych okreslonych osrodkach czy tez
w grupach.

Tak przedstawia sie sytuacja duszpasterska, chociaz teologia méwi nam
inaczej. Postawmy teraz na koniec pytanie: czy chodzi tu po prostu o zwykls,
mniejszg frekwencje wiernych jako pewne zjawisko, ktore wymaga odpowied-
nich dziatan pastoralnych czy tez chodzi o zjawisko glebsze posiadajgce takze
przyczyny teologiczne, Wydaje sie, ze mamy do czynienia z drugim zjawis-
kiem i dlatego teraz postaramy sie je opisaé®.

7. Proba odpowiedzi

Przypomnijmy na poczatku, ze dla narodu wybranego odkupienie zwig-
zane jest z wyjsciem z Egiptu, za$ wszelkie pbZiniejsze dziatanie zbawcze Bo-
ga jest opisywane i wyjasniane za pomoca obrazéw i pojeé zaczerpnietych
z tego wydarzenia podstawowego. Wszelkie nowe dziatanie zbawcze Boga
Izrael widzial jako nowe wyj$cie. W konsekwencji takze Pascha, tak zwig-
zana z wyjSciem znajduje wyjatkowe miejsce w opisie kaidego zbawczego
dzialania Boga. Noc paschalna staje sie wspomnieniem wielkich dziel Boga:
stworzenia $§wiata, objawienia sie boga Abrahamowi, wybawienia z Egiptu.
Noc Paschy zostala ustanowiona dla zbawienia wszystkich pokolen Izraela.

Sw. Pawel méwiac o Chrystusie, ze zostat ofiarowany jako nasza Pascha
wchodzi w te wielkg tradycje zydowsksg. Chegc ukazaé tajemnice Chrystusa
odwoluje sie do pojeé zwigzanych z wyjsciem lub obchodem Paschy. Odwo-
tuje sie do symbeliki obrzedéw paschalnych i w ten spos6b daje nowe spo-
jrzenie na sama Pasche Zydowsksg. Sw. Pawel mdgl tego dokonaé postugujac
sie przeno$nig, bowiem tylko tak mozZna cechy obrzedu przenie$é na zycie
osoby ludzkiej. Chrystus zostal ukazany w $wietle Paschy, ale tym samym
Pascha zydowska otrzymatla chrystologiczny charakter. Podobnie postapil Jan
Apostol umieszczajgc $Smieré Jezusa w dniu i w czaste skiadania ofiary z ba-
rank6w paschalnych w §wigtyni: w ten sposdéb ukazal, ze Chrystus jest praw-
dziwym barankiem. Mozemy powiedzieé¢ jeszcze inaczej: Pawel! nadal cha-
rakter paschalny osobie Chrystusa, za§ Jan uczynil to z Jego $miercig. Sy-
noptycy postgpili podobnie: charakter paschalny nadali ostatniej wieczerzy.
Chrzesécijanstwo odwolalo sie do Paschy zydowskiej, aby wyrazi¢ tajemnice
Chrystusa i rzeczywisto$é chrzescijanskiej wiary, ale przez to samo spojrzano
na samg Pasche zydowska w $wietle tajemnicy Chrystusa. Z faktu, ze Chrys-
tus jest ,nasza Paschg” mozna wnioskowaé, ze Pasche starg naleiy rozumieé
jako rzeczywisto$é chrzeécijanska.

Powyzsze stwierdzenia pozwalajg teraz na pewien ogdlny wniosek. Istnie-
nie i tre$¢ Paschy chrzescijanskiej sa owocem reinterpretacji Swieta Zydow-
skiego, wobec tego mozemy powiedzieé, ze Pascha chrzedcijanska nie prze-
mawia do nas wprost i bezposrednio, ale tylko przez pewng interpretacje.
Wydaje sie, e stad biora poczatek wszystkie problemy, ktére potem znajdu-
ja odbicie w duszpasterstwie Triduum. Podczas gdy Boze Narodzenie jest
bezposrednim wspomnieniem okreslonego wydarzenia jakim jest narodzenie
Chrystusa, do wspomnienia obchodzonego w $wietach Paschy dochodzimy je-
dynie przez reinterpretacje Paschy zydowskiej. W tym procesie postugujemy
sie typologia biblijng. Ko$ciét od samego poczatku znal specjalng metode
lektury Biblii, ktéorg mozemy nazwaé typologiczng i bardzo ja cenil. W ten
spos6éb Kosciél dochodzi do pelnego rozumienia jednosci dwéch Testamentéw,
ale w tym sensie, ze Stary juz antycypuje Nowy. Zdolno$é zbawcza
Starego Testamentu pochodzi stad, 2ze chociaz w sposéb niedoskona-
ly, uczestniczy on w rzeczywistoSci zbawczej Nowego Testamentu. Pascha
Starego Przymierza niosta zbawienie, bowiem w niej juz byl obecny Chrystus

8 Tamze, 529—530.
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ze swym chwalebnym krzyzem. W takim ujeciu teologicznym Pascha Stare-
go Przymierza jest tylko nasladowaniem i antycypacja wydarzein Nowego
Testamentu. Kiedy one przychodzg, Pascha zydowska osigga w nich swa pel-
nig¢ i po prostu przestaje istnieé. Wydarzenia nowotestamentalne mozemy naz-
wa¢ paschalnymi, bowiem one ontologicznie i w sposOéb ukryty istnialy juz
w obchodach dawnej Paschy. W konsekwencji nowa Pascha musi zachowaé
cigglo§é z obrzedami i gléwnymi tematami Paschy starej, i to nie ze wzgledu
na cigglo$é historyczna, ale ze wzgledu na to, ze byly to jej wiasne obrzedy
i tematy.

W ten sposéb chrzescijanie odezytywali §wieto Paschy: poznajemy to z ko-
mentarzy patrystycznych i z obrzedéw. Przez homilie paschalne taka inter-
pretacja $wieta i metoda ,typologiczna” weszly do tekstdw modlitewnych
liturgii. Homilie paschalne mialy specyficzne zadanie. Znajdujemy w nich
wyliczenie wszystkich elementow dawnej Paschy, a potem ich szczegdlowe
omoéwienie. Kazdy z elementéw otrzymywal najpierw witasciwy mu sens hi-
storyczny, a nastepnie mamy przej$cie do ich sensu chrystologicznego i ekle-
zjalnego. Homilie te wyrosty z Haggady Paschy Zydowskiej i przyjmowaly
raz po raz, zaleznie od momentu celebry funkcje euchologiczng, stawaly sie
hymnem, zacheta, opowiadaniem, typologig. Typologia byla wiec czeécig
obrzedu i jako taka byla wyjasniana. Homilia paschalna pomagata zrozumieé
wiernym typologie biblijng. Dobrze wiemy, Ze obrzedy liturgiczne maja ten-
dencje zachowawcze: nawet kiedy liturgia paschalna wyszia z kregu judeo-
-chrzescijanskiego wiele z nich pozostalo i zakorzenilo sie na zawsze w Kos-
ciele lacinskim. Takze dzisiaj w liturgii rzymskiej odnajdujemy zywe $lady
tradycji zwigzanej z typologia biblijng: przykladem jest nastepstwo tematow
czytann Wigilii Paschalnej oraz tematy zawarte w Ezxultet. Innym przykladem
jest prefacja paschalna ze znanymi slowami: Chrystus zostat ofiarowany ja-
ko nasza Pascha.

" Dzisiaj takze, jak w pierwszych wiekach, liturgia paschalna ,zyje typo-
logig”. Wydaje sie, ze dzisiaj wlasnie to sprawia nam najwiecej trudnos$ci
w obchodach Paschy. Cziowiek dzisiejszy, nawet dobrze znajgcy Stary Testa-
ment. z trudem bierze na serio metodg typologiczng. DziS§ nam wydaje sie,
Zze typologiczna interpretacja Pisma $w. i tekstow liturgicznych jest malo
konkretna i zastugujgca na wiare. Piynie to zapewne z nadmiaru alegoryzmu
w patrystyce i scholastyce. Nie ufamy dzi§ pewnym wyjasnieniom alegorycz-
nym. uwazamy Jje za pustg akrobatyke. Wolimy dane konkretne i pewne,
zwracamy sie do faktow.

W tym $wietle nalezy réwniez patrze¢ na znane rozréinienie wprowa-
dzone przez Baumstarka, ktore byloby niezrozumiate w Kosciele pierwotnym
i w Kosciele epoki patrystycznej. Jest to rozroéznienie pomiedzy ,$wietami
wydarzen” i ,$wietami idei”. W oparciu o to, co powiedzieliSmy wyzej Baum-
stark mogltby okreslié Pasche jako ,$wieto idei”. Na koniec mozna powie-
dzieé, Ze u podstaw problemdéw duszpasterskich Triduum jest ten wlasnie
problem historyczny, ktdéry nie pozwala nam przezywaé Paschy jako ,$wieta
wydarzenia”. Aby odczytaé wydarzenie jakim jest odkupienie w Chrystusie
przez Jego $mieré i zmartwychwstanie, potrzeba ditugiej i zlozonej .medy-
tacji typologicznej” tak trudnej dla dzisiejszego czlowieka®. Dodajmy jesz-
cze na zakonczenie: u nas w Polsce poranna rezurekcja gromadzi rzesze
wiernych. Czy nie dlatego, ze wspominamy wtedy wydarzenie zbawcze ja-
kim jest zmartwychwstanie Chrystusa?

8. Zakonczenie

Przedstawione przez nas w wielkim skrécie artykuly omawianego numeru
,.Rivista liturgica” ukazaly nam, jak zlozona . jest problematyka Paschy i jej li-
turgiczny obchoéd, ile probleméw historycznych jest nadal aktualnych i jak

9 Tamze, 533—538.
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przyszio$é rzutuje na nasze wspoiczesne duszpasterskie problemy. Odwolajmy
sie jeszcze do sléw jednego z autorow wskazujacych kierunek dziatan na
przyszlosé. Triduum powstajac rozbijalo jednosé §wieta Paschy. Dzisiaj idzie-
my w kierunku odwrotnym: rozumiemy coraz lepiej, ze obchéd Paschy po-
winien ukazywaé jedno$é dziela zbawienia i tajemnicy Chrystusa. Aby to
osiggnaé, nie jest potrzebna zadna nowa reforma, ale uswiadamianie sobie, ze
kazdy dzien Triduum ma charakter paschalny. W Czwartek wspominamy
Pasche rytualna, w Piatek Pasche-meke, zas w Wigilie Pasche-zmartwych-
wstanie 10,

ks. Jan Miazek, Warszawa

IL. Od ,Drogi Krzyzowej” do ,Drogi Swiatla”

Nabozenstwo ,Drogi Krzyzowej” weszlo na stale do poboznosciowych
praktyk Kosciota juz w Sredniowieczu. Gorliwymi propagatorami tego nabo-
zenstwa byli franciszkanie. Chodzilo bowiem o pobudzenie wiernych do roz-
wazania Meki i Smierci Pana Jezusa, a jednocze$nie o powigzanie ducho-
wych tresci tego nabozenstwa z codziennym zyciem poszczegdlnego chrzesci-
janina. Po wiekach mozemy stwierdzié¢, ze .Droga Krzyzowa" rzeczywiscie
przylgneta do wiernych. Rozwazanie Meki i Smierci Zbawiciela nadal ozywia
calg wspolnote Kosciota. ,Droga Krzyzowa” nie tylko nie przezyta sig. Owszem,
stara sie ulubiong praktykg poboznos$ci, wykraczajaca czgsto poza ramy Wiel-
kiego Postu. Mozna powiedzie¢, ze przyjety sie tzw. Drogi Krzyzowe oko-
liczno$ciowe, organizowane dla réznych pielgrzyméw i stanéw. Celebrowane
zardbwno w kosciotach parafialnych, w malych kaplicach, jak i poza nimi.
Wystarczy wspomnieé ,Droge Krzyzowsa”, odprawiang na ciasnych i gwar-
nych ulicach Jerozolimy, przy Koloseum w Rzymie, czy po wydluzonych
Sciezkach tak licznych Kalwarii, nierzadko bedacych prawdziwymi arcydzie-
tami sztuki. Bardziej czy mniej uroczysta ,,Droga KrzyZowa”, wspo6lnotowa czy
prywatnie odprawiana, zawsze ma jako cel rozwazanie Meki i Smierci

Chrystusa.
Ostatnio, dzieki twoérczej mysli liturgicznej ks. prof. Sabino Palumbie-
ri SDB, pojawilo sie w wielu krajach nabozenstwo Via Lucis — ,Droga

Swiatta”. Podczas. gdy ,Droga Krzyzowa” akcentuje Meke i Smieré Pana
Jezusa, nabozenstwo ,Drogi Swiatla” podkre$la nasze uczestnictwo w zyciu
i rado$ci Pana Zmartwychwstatego.

Struktura ,Drogi Swiatla” jest podobna do struktury ,Drogi Krzyzowej”.
Nabozenstwo zawiera takze 14 stacji i jest jakby kontynuacjg .Drogi Krzy-
zowej”. ,,Droga Swiatla” chce nasladowaé duchows droge apostoldow i pierw-
szych uczniow, ktérzy od zagubienia, a moze i rozczarowania, z powodu
straszliwej Meki i Smierci Chrystusa, przechodzg do radosnego i optymistycz-
nego spotkania z Chrystusem Zmartwychwstalym. W ten sposéb i my. cele-
brujgcy ,Droge Swiatla” lepiej sobie u§wiadamiamy, ze Tajemnica Paschy
nie wyczerpuje sie¢ w boélu Krzyza, lecz wypelnia sie w chwale Zmartwych-
wstatego. Bowiem dojrzalym owocem Krzyza jest wspaniato$é Zmartwych-
wstania. W ten spos6b czterdziesci dni Wielkiego Postu, zostaje jakby za-
mienione na pieédziesigt dni radosci paschalnej.

.Droga Swiatta” rozpoczyna sie Stacja Zmartwychwstania a konczy Sta-
cjg Zestania Ducha Swietego. Kazda ze stacji sklada sig: 1. Z wezwania i od-
powiedzi; 2. Z czytania odpowiednich wersetow Pisma $w.; 3. Z rozwazania;
4. Z dostosowanego $piewu; 5. Z modlitwy koncowej. Zwroé¢my jeszcze uwage
na sam ryt tego nabozenstwa. Podobnie jak w ,Drodze Krzyzowej” mini-
strant niesie Krzyz tak w .Drodze Swiatla” moze nie$¢ Paschal, od dawna
uwazany za symbol zmartwychwstania. Stacje ,Drogi Swiatta” moga byé za-

10 Tamze, 540.
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zanaczone przez 14 tablic (napis6w) podajacych tytut odpowiedniej stacji lub
mogg byé oznaczone przez napisy ,Alleluja, Pan prawdziwie Zmartwychwstal”
albo gdy nabozenstwo jest celebrowane wieczorem, stacje moga byé oznaczo-
ne przez plongce krzyze ulozone ze $wiec. Wszyscy uczestnicy moga byé tak-
ze zaopatrzeni w $wiece i przy kazdej stacji kilka os6b zapala swoje $wiece
od Paschatu, az przy koncowej stacji wszystkie $wiece zaplong wspolnie.
Na koniec, po zakonczeniu kazdej stacji, proponuje sie odspiewaé¢ $piew, na
wzor refrenu lub zwrotki ,Stabat Mater”, by wzajemnie przewijaly sie tresci
Meki i Zmartwychwstania, tworzgc tematycznie jedno misterium paschalne.
Blogostawienstwo koncowe celebrans udziela Ksiegg Pisma Sw.. otworzong
na Ewangelii o Zmartwychwstaniu Chrystusa lub Paschatem. Podajemy teraz
jedng z propozycji , Drogi Swiatta”:

C. W Imie Ojca i Syna i Ducha Sw.

W. Amen.

C. Wszechmocna dobroé Boga Ojeca, ktory wskrzesit z martwych Jezusa
Chrystusa i dal nam Jego Ducha, bySmy mogli staé¢ sie przybranymi dzieémi,
niech bedzie z wami wszystkimi.

W. I z duchem Twoim.

C. Drodzy bracia i siostry, zgromadziliSmy sie, by razem, przy pomocy mo-
dlitwy i rozmyS$lania, przejsé ,Droge Swiatia” otworzong nam przez Jezusa
Chrystusa, jako kontynuacje .Drogi Krzyzowej’. Ma ona swoj poczatek
w chwalebny poranek wielkanocny zmartwychwstania i prowadzi nas do da-
ru Ducha Swietego w poranek Pieédziesigtnicy. Prosmy wiec Ojca niebies-
kiego. by pomoégt nam przylgngé do Jego zbawczego planu, aby$my dzien po
dniu. umieli przedtuzaé naszg osobistg droge krzyzowa w radosnej nadziei,
zlgczenia sie z Chrystusem na ,,Drodze Swiatta’.

Piesn

Modlitwa rozpoczynajgca .,Droge Swiatia”:

O Panie, niech wspiera nasze umysly i nasze serca Twoja laska, abySmy
przez rozwazanie Drogi Swiatla, otwartej nam przez Twojego Syna Jezusa,
wzmocnili naszg wiare, ozywili naszg nadziejg, poglebili naszg mitos¢ ku To-
bie i braciom. Przez Chrystusa...

Stacja I. Jezus powstaje z martwych.

C. Klaniamy sie Tobie Chryste i blogostawimy Ciebie.

W. Ze$§ przez Krzyz Twoj i Zmartwychwstanie Twoje $wiat odkupié¢ raczyl
L. Mt 28, 1—8

Rozwazanie

Piesn

Modlitwa koncowa: Ojcze, ktéry na Twoim Synu, umariym i zmartwychwsta-
tym dla nas, zechciale$ oprzeé¢, jako na niezachwianej skale, pewno$é naszej
nadziei, wlej w nas Ducha Twojej mitosci, aby$my z ufnoscia szli po drogach
$§wiata, niosac zawsze $wiadectwo $mierci i zmartwychwstania, ktére nas
zbawia. Przez Chrystusa Pana naszego.

11. Uczniowie znajduig grob pusty (Ek 20, 1—10)

Médlmy sie: Ojcze, wlej w nasze serca uleglo§¢ prawdziwych uczniéow, go-
towych do stuchania Twojego Slowa, ktére nas zbawia, gorliwych w Jego
rozwazaniu i zachowywaniu, uwaznych, by ono prowadzilo nas po drogach,
ktore nam wyznaczyles. Daj, byémy poddani Twojej woli, mogli znaleZé na
$ciezkach naszego zycia, zyjgcego Jezusa Chrystusa naszego Pana. ktéry Zyje
i kréluje na wieki wiekow.

II1. Jezus ukazuje sie Magdalenie (J 20.11—18)

Modlmy sie: Boze, Ty zechciale$, abySmy w Twoim Synu dzielili Twoje 0j-
costwo i boskoéé. Daj nam coraz bardziej poglebiaé $swiadomosé tego zaszczyt-
nego wezwania wiaczenia do Twojej boskiej rodziny i uczyn nas niestrudzo-
nymi glosicielami radosnego oredzia wszystkim naszym braciom. Przez
Chrystusa Pana naszego.
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1V. Jezus z uczniami w drodze do Emaus (Ek 24, 13—16.25—27)

Modlmy sie: Panie Jezu Chryste, Ty zechciate§ kroczyé obok nas, by o$wiecaé
nasza droge Twoim Stowem. Spraw, abysmy otworzyli Tobie z ufnoscia nasze
umysly i serca i by Twoje Siowo, bylo w nas ptodnym nasieniem owocow,
ktore bedg dojrzewaly na zycie wieczne, Ktory zyjesz i krolujesz...”

V. Jezus objawia si¢ przez lamanie chleba (Ek 24, 28—35)

Mobdimy sie: Spraw Panie Jezu, aby$Smy zawsze Ciebie szukali i bysmy w ca-
tym naszym zyciu 1w pracy, byli wspierani przez Ciebie mocg Twojego
Stowa i Twojego Chleba, az ukazesz nam swoje oblicze i bedz1emy mogli
przebywaé zawsze z Toba, w jednosci Ojca i Ducha Sw. Ktory zZyjesz i kro-
lujesz...

V1. Zywy Jezus ukazuje sie swoim uczniom (bk 24, 36—49)

Modlmy sie: Ojcze Swiety, dziekujemy Ci za Twoje $wiete Imie, ktoére za-
mieszkalo w naszych sercach, za pouczenia, za wiare i za nie$miertelnos¢,
ktora nam objawile§ przez Jezusa Twojego Syna. Tobie chwata na wieki,
przez Chrystusa Pana naszego.

VII. Jezus daje uczniom witadze odpuszczania grzechow (J 20, 19—23)

Moédlmy sie: Boze Ojcze, chwalimy i blogostawimy Ciebie za Twoje dziela,
ktore dokonale§ w ludziach przez Twojego Syna Jezusa Chrystusa. We wia-
dzy odpuszczania grzechow, ktoérg powierzyl On stabym rekom swoich ucz-
niéw, jest dla nas grzesznikéw prawdziwa gwarancja wiernosci Twoim
obietnicom, ktére dale§ naszym ojcom, a ktorych prawdziwg realizacjq jest
Zmartwychwstaty Chrystus. Ktory zyje i kréluje...

VIIL Jezus utwierdza wiare Tomasza (J 20, 24—29)

Moédlmy sie: O Panie, my p1e1grzymx wiary w1d21my Cie ,,meJasno jak
w zwierciadle”, chociaz staramy sie by¢ mocni w wierze, pewni w nadziei,
ZyWi w mlloécx oczekujemy dnia, w ktéorym bedzu!my mogh w pelni Ciebie
ogladaé i p031a§é jako jedyne nasze Dobro. Ktory zyjesz i krélujesz...

IX. Jezus ukazuje sie uczniom na Jeziorze Tyberiadzkim (J 21, 1—14)

Modlmy sie: Dziekujemy Ci Ojcze, ze posiales Twojego Syna w naszej ludz-
kiej naturze, by trudzil sie, cierpial, umart i dla nas zmartwychwstal, bysmy
takze i my razem z Nim i tak jak On umieli sie trudzié, cierpieé¢ i umieraé
za naszych braci, by zmartwychwsta¢ i byé zawsze z Nim, Krélem i Panem
w Twojej chwale, na wieki wiekow.

X. Jezus przekazuje prymat Piotrowi (J 21, 15—25)

Modimy sie: Boze Ojcze, Ty obdarzyle$ nasludzi swoim zaufaniem, powierzajac
w nasze rece Twojego Syna, ktory stal sie cztowiekiem i zechciate$, aby On
wybral spo$roéd ludzi tych, ktérzy by Go nam uobecniali. Uczyn nas sumien-
nymi wobec tych, ktéorych Twéj Duch postawil wéréd nas jako pasterzy.
Przez Chrystusa Pana naszego.

XI. Jezus powierza swoim uczniom misje powszechng (Mt 28, 16—20)

Modlmy sie: Boze Ojcze, ktéry chciates, aby zbawienie dokonywalo sig przy
wspoéludziale innych ludzi zjednoczonych w Chrystusie, daj chrze$cijanom te
samg moc z jakg On zwycigzyl $mieré¢, by zaré6wno wierni lak i pasterze
zjednoczeni w Nim, doprowadzili do konica Twoéj plan zycia. Przez Chrystusa
Pana naszego.

XI1I. Jezus wstepuje do nieba (Dz 1, 3—11)

Moédimy sie: Ojcze, przyjmujac do chwaly nieba Twojego Syna ktory stat sie
czlowiekiem, wywyzszyle§ po Twojej prawicy naszg ludzka nature i w ten
sposOb nasze oblicze, stalo sie doskonalym zwierciadltem Twojego majesta-
tu. Dozwdl nam, Zaczerpnaé z tego $wiatla ludzkiego oblicza, bySmy mogli
w nim przej$é nasza ziemskg droge, a przy spotkaniu z Tobg mogli byé¢ rozpoz-
nani we wszystkim jako wierne odbicie Jezusa Chrystusa, Twojego Syna
i naszego Pana. Ktory z Tobg zZyje...

XIII. Z Maryja w oczekiwaniu na Ducha Swietego (Dz. 1, 12—14)

Médimy sie: Dziekujemy Ci Ojcze, ze przez Maryje date§ nam Jezusa i ze



BIULETYN LITURGICZNY 129

dales nam Maryje jako ostatni dar od umierajgcego Chrystusa. Prosimy Cie,
abys przez Jej wstawiennictwo, nieustannie wlewat w Twoich wiernych ob-
fitos¢ Twojego Ducha, ktéry czyni nas Twoimi prawdziwymi dzieémi. Przez
Chrystusa Pana naszego.
XIV. Jezus posyla na swoich uczniéw obiecanego przez Ojca Ducha Sw1etego
(Dz 2. 1—6)
Médlmy sie: Boze Ojcze, jedynie Twéj Duch jest godnym dziekczynieniem za
Twoja nieskofnczong mito$é. Przenikaj nas tym Duchem, abysmy razem z Blo-
gostawiong Dmewxca i wszystkimi Twoimi Swietymi, mogli prawd21w1e i dos-
konale staé¢ sie¢ chwalg Twojg, w Chrystusie Jezusie, Twoim Synu i naszym
Panu.
Na zakonczenie ,,.Drogi Swiatla”, nastepuje dziekezynna Modlitwa powszechna:
C.: Boze Ojcze, Synu i Duchu Sw1ety, Oswieceni Twoim ercznym Swiattem,
oddaJemy nasze serca na uwielbienie i dziekczynienie za Twoje niezmierzone
dary (nastepuja wezwania), po ktéorych C. mowi: Zjednoczeni z naszymi braé-
mi i siostrami, rozproszonymi po calym swiecje, czynigc wole Ducha Swu:te-
go i Kosciota, Oblubienicy Chrystusa, naszg wola oraz przyjmujac ich naj-
w1eksze wolame »PrzyjdZz Panie Jezu” za swo:e, antycypujemy w tym mo-
mencie laski i $§wiatla, ostateczne przyjscie Krolestwa Bozego, kierujagc do
Ojca stowa, ktérych nauczyl nas nasz Mistrz — Ojcze nasz...
Modlitwa: (bez wezwania M6dimy sig¢) BadZ blogostawiony Boze, Ojcze Swie-
ty, za to, ze o$wieciles nas $Swiattem swojego Syna i obdarzyle§ nas moca
swojego Ducha. O$§wiecaj nas nadal nieustannie, aby we wszystkich naszych
dzialaniach i intencjach, ukazywala sie przez nas Twoja laska, a wszyscy
ludzie mogli dojs¢ do Ciebie, naszego jedynego Dobra. Przez Chrystusa Pana
naszego.

Po tej Modlitwie, nastepuje koncowe blogostawienstwo:
C. Pan z wami.
W. I z duchem Twoim.
C. I\gech zstgpi na was obfito$¢ blogostawienstwa Bozego, Ojca i Syna i Du-
cha Sw.

Na podstawie wloskiego wydania Via Lucis, Roma 1990,
opr. ks. Adam Durak SDB, Lomianki

IIL ,Rivista Liturgica” o Konstytucji o Liturgii
w 25 lat po jej ogloszeniu

Przezywamy czasy, w ktérych uplywajg okragle rocznice oglaszania po-
szczegblnych dokumentéw Soboru Watykanskiego II, ktére, jak zwykle, stajg
sie okazjg do podsumowan i postawienia w ich kontekscie nowych pytan.
»Rivista Liturgica” pos$wiecila osobny numer (2/1990) Konstytucji o Liturgii
Sacrosanctum Concilium w 25 rocznice jej ogloszenia, ktorej aktualizacja
w sposOb decydujacy zawazyla na dzisiejszym ksztalcie zycia Kosciola
iz pewnoécia jeszcze przez dlugie lata bedzie ksztaltowa¢ jego zycie pasto-
ralne i duchowe, Trzeba wiec ciggle mie¢ na Wzgledme fundament teologicz-
ny, na ktérym sie opiera, oraz ducha, ktéry kryje sie w jej sformulowaniach.

G. Zanon w artykule I «bilanci» sulla constituzione «Sacrosanctum
Concilium» e la sua attuazione dokonuje przeglagdu poszczegdlnych podsumo-
wan Konstytucji o Liturgii, jakie opublikowano na jej 25 lecie, ktérych pod-
jeli sie znani liturgisci od strony teologicznej, historycznej oraz socjologiczno-
~-pastoralnej. Reasumujac swoje opracowanie autor zwraca uwage, Ze. po-
wszechnie odczuwa sie w teologicznym spojrzeniu na Konstytucje o Liturgii
jeszeze nie do konca odczytane fundamentalne zasady odnowy liturgii w po-
réwnaniu z jej potencjalno$cig. Jak dotad nie sg do konca wykorzystane mo-
zliwo$ci, jakie otwarla przed ekumenizmem, akomodacjg i inkulturacja.

Studium Le domande e le intenzionalitd cui risponde limpianto di «Sa-
crosanctum Concilium» opracowane przez A. Catella i R. Tagliaferri

9 — Collectanea Theologica
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podejmuje w kontekécie Konstytueji o Liturgii problem ,autentycznej cele-
bracji”. Autorzy w oparciu o Konstytucje Sacrosanctum Concilium przypo-
minajg podstawowe fakty teologiczne, o ktérych trzeba pamietaé w celebracji:
(1) w dzialaniu liturgicznym jest obecny Chrystus, (2) liturgia jest aktualizacja
misterium paschalnego mocg Ducha Swietego, (3) liturgia jest wykonywaniem
kaptanstwa Chrystusa za pomocg widzialnych znakéw, (4) liturgia jest histo-
rig zbawienia sprawowang poprzez Chrystusa i sakramenty. W celebracji
trzeba mieé¢ na wzgledzie intymna dialektyke sakramentalng Chrystusa, Kos-
ciota i liturgii (widzialne-niewidzialne, ludzkie-Boskie, obecne-niecbecne).
W drugiej czesci studium otrzymujemy wyklad znaczenia posrednictwa rytow
w celebracji liturgicznej wedlug Sacrosanctum Concilium, przy okazji ktore-
go autorzy podkre$laja potrzebe szerokiego wilaczania do liturgii osiggnieé
nauk antropologicznych.

W studium I «radici» della riforma liturgica F. Bovelli zwraca uwa-
ge na kontekst historyczny, w jakim wyrosta Konstytucja o Liturgii. W 25 lat
po jej ogloszeniu ten kontekst ulegl zmianie w zwigzku z czym potrzebna
jest relektura tego dokumentu. Autor podkresla szczegédlnie potrzebe nowego
spojrzenia na zwigzki, jakie zachodzg miedzy liturgig i duchowodcig, oraz na
specyfike dziatan liturgicznych. F. Bovelli za R. Guardinim powtarza,
ze ,liturgia ze swej istoty jest bezsprzecznie fundamentem i formag zZycia
religijnego”; konkluduje, ze w dzisiejszych poszukiwaniach religijnych i li-
turgicznych trzeba zwroOci¢ uwage na zwigzki liturgii z autentycznym dos-
wiadezeniem duchowym oraz na wykorzystanie w liturgii doswiadczen
i osiagnieé refleksji filozoficznej i antropologiczno-kulturalnej.

P. Visentin w artykule Luci e ombre nella recezione e attuazione
della riforma liturgica analizuje glosy za i przeciw, jakie padly w okresie
posoborowym o jego dzialaniach liturgicznych i o reformie, jakg Sobér zapo-
czagtkowal; omawia posoborowe dokumenty Kosciola zwigzane z liturgig, duzo
uwagi poswieca schizmie Lefebvra.

Zaprezentowane w ,Rivista Liturgica” opracowania stanowia zwartg probe
podsumowania 25 lecia reformy liturgicznej w Kosciele, ktorg zapoczatkowat
Sobor Watykanski II Konstytucjg o Liturgii Sacrosanctum Concilium. Szcze-
gblnie waine jest wskazanie przez autoréw opracowan potrzeby relektury te-
go dokumentu w kontekscie naszych czasow, ktoére bardzo réznig sie od tych,
w ktorych oglaszano Konstytucje o Liturgii, oraz kierunkéw, w ktdérych po-
winna i§é¢ ta relektura, by stuzyla coraz pelniejszej epifanii Kosciola przez
liturgie.

ks. Janusz Krélikowski, Gorlice

IV. Z teologii Eucharystii

Na niezwykle zlozonym i tajemniczym obszarze poszukiwan teologicz-
nych, jakim jest teologia Eucharystii, pojawila sie nowa publikacja, ktorg
opracowal biskup Edward Ozorowski. Jest nig Eucharystia w mnauce
i praktyce Koéciota katolickiego (Ksiegarnia $w. Wojciecha, Poznan 1990,
s. 407). :

Sygnalizowana tu ksigzka sklada sie z dwodch czes$ci: historycznej i sy-
stematycznej, do ktorych wstep stanowig teksty biblijne o Eucharystii. Czesé
pierwsza Dzieje nauki o Eucharystii (s. 23—177) jest wykladem historii rozu-
mienia i zglebiania Eucharystii przez Ko$cidol. Autor zwraca w tym wykladzie
uwage na uprzywilejowane epoki w rozwoju dogmatu eucharystycznego oraz
wielkich nauczycieli wiary, ktorzy w tych epokach poswiecili sie pracy nad
rozumieniem i zglebianiem Misterium fidei. Omawia wiec szczegélowo spojrze-
nie na Eucharystie w starozytnosci chrzescijanskiej ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem nauki §w. Cyryla Jerozolimskiego; w Sredniowieczu, ktére swojg re-
fleksje eucharystyczng skoncentrowalo na zagadnieniu Eucharystii jako sa-
kramentu, na sposobie obecno$ci, na przeistoczeniu i na zagadnieniu Komunii
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sw. Nie moze byé wykladu historycznego traktatu o Eucharystii bez zatrzy-
mania sig przy nauczaniu Soboru Trydenckiego. W zwigzku z nim bp Ozo-
rowski zwraea uwage na geneze jego orzeczen, na ich zawarto$é i znaczenie.
Méwigce o okresie miedzy Soborem Trydenckim a Watykanskim II podkresla,
ze byl to czas ,przezywania” dogmatu eucharystycznego oraz obrony go przed
pojawiajgcymi sie czesto w tym okresie zagroZeniami. Okres najnowszy, od
Soboru Watykanskiego II jest czasem nowych poszukiwan eucharystycznych
podyktowanych nowymi potrzebami czlowieka wspolczesnego oraz jest na-
znaczony daZeniami ekumenicznymi wszystkich wyznan chrzeécijanskich.

Czeéé druga Teologia Eucharystii (s. 179-—385) w sposéb systematyczny
stara sie pokazaé, czym jest Eucharystia. Autor méwi wiec najpierw o Eucha-
rystii jako Misterium, do ktérego dostep zyskuje sie przez wiare: , Eucharystia
jest kontynuacjg Wecielenia, uobecnieniem zbawczych wydarzen krzyza, zro-
dlem i szczytem zycia Kosciola” (s. 190). Eucharystia jako Misterium jest sa-
kramentem, a wiec znakiem, w ktérym zawarta jest rzeczywisto§é¢ oznacza-
na, ktéory jest réwnoczesSnie rekojmig laski i zobowigzaniem oraz gczy sie
z innymi sakramentami: ,,Po$réd sakramentéw Eucharystia zajmuje miejsce
wyjatkowe, Jedne do niej prowadza, inne z niej wynikajg. Eucharystia po-
niekgd dopeinia to, co dzieje sie przez przyjmowanie poszczegdlnych sakra-
mentoéw” (s. 220). Eucharystia jest sakramentem prawdziwego Ciala i Krwi
Chrystusa, posiadajacym charakter zbawczy, ktéry ujawnia sie w ,spozy-
waniu i piciu”. Chleb i wino stajg sie Cialem i Krwig Chrystusa na mocy
przeistoczenia, a ich obecno$é¢ pod postaciami jest prawdziwa, rzeczywista
i substancjalna i ma charakter trwaly. Bp Ozorowski zwraca tu uwage na
tradycyjne i rdéwnoczesnie najbardziej fundamentalne prawdy teologii Eu-
charystii ubogacajac te cze$é wykladu systematycznego watkami ,,0sobowy-
mi”, jakimi zostala ubogacona nauka o Eucharystii w naszym stuleciu.

Wazng cze$é refleksji systematycznej bpa Ozorowskiego zajmuje refleksja
o Eucharystii jako Ofierze; omawia wiec szczegoélny charakter ofiary Chrystu-
sa, uobecnianie sie ofiary Krzyzowej Chrystusa w Eucharystii oraz znaczenie
Eucharystii jako ofiary Kosciola. Obecno$é Chrystusa w Eucharystii ma wy-
miar $cisle eklezjalny: jest Zyciem Kosciola; wspolnota eucharystyczna jest
wspolnotg Koéciola tak powszechnego jak i lokalnego oraz jest darem i za-
daniem. Sakrament Eucharystii jest organicznie zwigzany ze stowem: stowo
poprzedza Eucparystie, tworzy jg i towarzyszy jej. Eucharystia jest sakra-
mentem dziekczynienia, ktdérego specyfikg jest eklezjalno§é i uniwersalizm.
Zglebiajac Eucharystie, jak podkresla w swym wykladzie bp Ozorowski,
trzeba pamietaé, ze jest ona rzeczywisto$cia Ducha Swietego: jest sakramen-
tem Jego obecnogci, Jego mocy usSwiecenia. Waznym wymiarem Eucharystii
Jest jej wymiar kultyczny: jest ona kultem ,w duchu i w prawdzie”, jest
kultem skladanym Bogu i sama domaga sie kultu. Ostatnim zagadnieniem sy-
stematycznej czesci refleksji bpa Ozorowskiego jest znaczenie eschatologiczne
Eucharystii (,,zadatek przyszilej chwaty”).

Omowiong tu ksigzke bpa E. Ozorowskiego nalezy uznaé¢ za wazne i war-
toSciowe wydarzenie na obszarze teologii Eucharystii w polskim $rodowisku
teologicznym. Otrzymali§my szeroki przeglad dziejow dogmatu eucharystycz-
nego. Dzieje te uczg nas, jak zauwaza we Wstepie sam Autor, ,szacunku dla
obecnege ksztaltu” tego dogmatu; pozwalajg nam na witasciwe zrozumienie
tego, co jest zawarte w tym dogmacie oraz otwieraja przed nami kierunki
i drogi nowych poszukiwan, by Eucharystia stawala sie faktycznie ,Zr6édiem
i szezytem” naszego zycia chrze$cijanskiego.

Czesé zatytulowana Teologia Eucharystii stanowi zwarty wyklad wspo6l-
czesnei nauki Kosciola o Eucharystii w wielu miejscach wyraZnie pogltebio-
nej wraz ze zwroéceniem uwagi na zagadnienia szczegbélnie aktualne, takie
jak znaczenie wspélnotowe i wspéblnototworcze Eucharystii oraz jej wymiar
pneumatologiczny. My$le, ze mozna by poglebi¢ niektére watki personalistycz-
ne refleksji bpa Ozorowskiego oraz zwroécié wiekszg uwage na charakter
eschatologiczny Eucharystii.
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Ksigzka bpa E. Ozorowskiego powinna zainteresowaé wszystkich, ktorzy
zajmuja sie teologia Eucharystii; ze wzgledu na tre§¢ jak i forme ksigzka
ta powinna staé sie lekturg i pomocg w medytacji dla duszpasterzy oraz
wszystkith, ktorzy szukajg pogilebienia swojego zycia chrze$cijahskiego.

ks. Janusz Krélikowski, Gorlice

V. W kierunku recepcji nowego Mszatu

,Liturgia bowiem jest pierwszym i nie zastgpionym Zrédiem; z ktérego
wierni czerpig ducha prawdziwie chrzescijanskiego” — tak Konstytucja o Li-
turgii w numerze 14 ujmuje zwigzek, jaki zachodzi miedzy liturgig i ducho-
woscig chrze$cijanska. Liturgia wystarczy do pokierowania zyciem duchowym
kazdego chrze$cijanina, trzeba tylko umieé wilasciwie jg przeziywaé. Liturgia,
jak przekazuje duchowa tradycja Kos$ciola, jest Zrodiem i najpiekniejszym
owocem najbardziej autentycznej i zywotnej mistyki chrzes$cijanskiej. Okres
posoborowy w Kos$ciele jest czasem intensywnej reformy liturgii, by mogta
zZ nowg mocg w naszych nowych czasach ksztaltowaé ducha prawdziwie
chrzescijanskiego. W tym celu m in. dokonano reformy liturgii Mszy $w. oraz
staraniem papieza Pawla VI opracowano nowy Mszal, ktéry trzeba wyko-
rzystaé w ksztaltowaniu naszego chrzescijanstwa. W zwigzku z tym cieszy,
ze, otrzymaliSmy do dyspozycji, pomocng w tej pracy, publikacje Mszal ksie-
ga 2ycia chrze$cijanskiego (Praca zbior. pod red. ks. Bogustawa Nadolskie-
g o TChr., Ksiegarnia §w. Wojciecha, Poznan 1989, s. 487).

Omawiana tu publikacja, opracowana przez polskich liturgistow, zawie-
ra prezentacje nowego Mszalu (cze$¢ I) oraz przeglad zagadnien teologicz-
nych i duszpasterskich zwigzanych z Mszg $§w. (cze$¢ II). W prezentacji no-
wego Mszalu omoéwiono jego zalozenia teologiczne i pastoralne (ks. B. N a-
dolski), poszczegdlne modlitwy mszalne: kolekte (ks. J. Miazek), mo-
dlitwy nad darami (ks. J. Janicki), prefacje okresowe (ks. S. Czerwik),
nowe modlitwy eucharystyczne (k8. A. Durak), modlitwy pokomunijne
(ks. H.- J. Sobeczko). Prezentujac nowy Mszal omoéwiono poszczegdlne
msze: msze o $wietych (ks. B. Nadolski), o Matce Bozej (ks. J. Sroka),
msze w domu chorego (ks. A. Dyr), msze zwigzang z dedykacjg koSciola
i oltarza (ks. J. Decyk), msze okolicznosciowe i wotywne (ks. J. Decyk)
i msze za zmarlych (ks. K. Konecki) O. F. Mataczynski przedstawit,
jak wyglada przystosowanie Mszalu rzymskiego dla diecezji w Polsce,
a ks. S. Koperek, jak wygladajg dzieje udostepniania Mszalu wiernym.

W czeéci drugiej zajeto sie teologia Ogélnego wprowadzenia do Mszalu
rzymskiego (ks. S. Cichy), zagadnieniem Eucharystii jako szczytu i Zro-
dia chrzescijanskiego $wietowania (ks. A. Rojewski); omdéwiono postugi
i funkcje w zgromadzeniu liturgicznym (ks. W. Gilowa), liturgie stowa
(ks. B. Nadolski), modlitwe powszechng (ks. J. J. Kope¢), przygotowa-
nie daréw (ks. J. Grze§kowiak), epikleze eucharystyczng w tradycji Kos-
cioldow wschodnich (ks. J. S. Gajek), anamneze w liturgii bizantyjskiej
(ks. M. Olszewski), przewodniczenie w sprawowaniu Eucharystii
(ks. B. Nadolski), strukture celebracji Mszy §w. i uczestnictwa wiernych
(ks. W. Danielski), liturgie Mszy §w. z udziatem dzieci (ks. Cz. Krako-
wiak), Msze §w. w grupach specjalnych (ks. Z. Wit) oraz obrzedy zakon-
czenia Mszy $w. (ks. K. Mankowski).

Przedstawione tu opracowanie jest wartosciowym wprowadzeniem do po-
stugiwania sie nowym Mszalem; ukazuje bogactwo treSci w nim zawartej
oraz wskazuje na mozliwosci jej wykorzystania w ksztaltowaniu uczestnictwa
w Mszy $w. oraz jej pelnego przezywania. Jest to wazna i warta wykorzy-
stania pomoc w recepcji nowego Mszatu.

W Kkonteks$cie tej publikacji trzeba takze odnotowaé pewne potrzeby, ja-
kie ona poSrednio i w wielu miejscach bezposrednio uswiadamia. Trzeba
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przede wszystkim polozyé wiekszy akcent na wykorzystanie liturgii w ksatal-
towaniu dojrzatej duchowosci chrze$cijanskiej — jest to postulat, ktéry staje
przed teologami i duszpasterzami. Szkoda, Ze w omawianej publikacji nie
znalazto sie studium moéwigce wprost o zwigzkach liturgii z duchowoscia
chrzescijanskg. Mysle, ze trzeba podjaé intensywne prace w tym kierunku.
Zaprezentowana tu publikacja jest tylko wstepem do prac zwigzanych z re-
cepcja nowego Mszalu. Dokonany powyzej przeglad opracowanych tematow
pokazuje, jak wiele problemdéw czeka jeszcze na podjecie, wprost zaklada
dalsze badania tresci nowego Mszalu (np. w naszych warunkach religijno-
-kulturowych warto by szczegélnie zainteresowaé sie mariologia nowego
Mszaltu, ktéra moze tak wiele wnie§é do naszej poboznosci maryjnej).

ks. Janusz Krélikowski, Gorlice

VI. Z nowszych publikacji

Staraniem Centrum Akcji Liturgicznej w Rzymie (CAL), w wydawnictwie
,Piemme”, ukazala sie bardzo wazna i oczekiwana od kilku lat pozycja:
Enchiridion Liturgico, z podtytutem: Tutti i testi fondamentali della Liturgia
tradotti, annotati e attualizzati — Wszystkie podstawowe teksty o Liturgii,
przelumaczone, zaopatrzone w dane i uaktualnione, Casale Monferrato 1989,
ss. 1267. Na potwierdzenie, ze ksigzka ta byla rzeczywiscie oczekiwana od
dawna, wystarczy wspomnieé¢ stowa Jana Pawla II, ktory na prywatnej au-
diencji dla CAL-u, ktoéra odbyla sie 30 listopada 1984 r. (a wiec 5 lat przed
ukazaniem sie ksigzki) powiedzial miedzy innymi: ,..Liczne-i duchowo bar-
dzo bogate s dokumenty Magisterium w tej dziedzinie (liturgicznej). Zatem
bardzo cenng wydaje sie byé wasza inicjatywa, by te dokumenty zebraé
w Enchiridion, by wszysey, a zwlaszcza mlodzi dazacy do kaplanstwa, mogli
je wzigé do reki, skonsultowaé je i zastosowaé w praktyce”. PodkresliliSmy,
ze jest to pozycja wazna tzn. wartoSciowa. Wprawdzie nie jest to pierwsza
ksigzka tego typu. Znamy przeciez podobne zbiory dokumentéw zwigzanych
z reformg liturgiczng, jak chociazby ten, opracowany przez ks. Antoniego
Donghi: I praenotanda dei nuovi testi liturgici (Wprowadzenia do nowych
Tekstow liturgicznych), Mediolan 1989, a wiec wydany prawie rownolegle
przez wydawnictwo ,, Ancora”. Jednak Enchiridion Liturgico, jest do tej pory
jedyna pozycja, ktéra gromadzi w sobie wszystkie dotychczasowe dokumenty
liturgiczne. A wiec, oprocz ,,wprowadzen” do Ksigg liturgicznych, Enchiridion
zamieszcza rowniez dokumenty Soboru i Kosciola, to co wydala Stolica Apo-
stolska oraz wszystkie rozporzadzenia Konferencji Episkopatu Wtloskiego w- tej
materii. Widzimy wiee, ze Enchiridion ma zakres o wiele szerszy niZz wspo-
mniany zbiér dokumentéw ks. A. Donghi czy z natury swej inne, wloskie
wydania réznych stownikéw liturgicznych (NDL, DLP, PDL). W Enchiridionie
calos¢ materiatu jest uloZona wedlug — jak pisze we wprowadzeniu do ksigz-
ki ks. S. Mazzarello — ,bkryteribw pedagogii teologiczno-liturgicznej”,
a nie wedlug chronologii. To znaczy, ze do tekstéow praenotanda dodaie sie
inne dokumenty, ktore sg ich zapowiedzig lub ich konsekwencja, zaczynajac
zawsze od podstawowego dokumentu reformy liturgicznej, jakim jest Konsty-
tucja o Swietej Liturgii Sacrosanctum Concilium. Najogblniej méwige, Enchi-
ridion dzieli sie na osiem cze$ci. Pierwsza poswigcona jest Reformie liturgicz-
nej. W drugiej czesci (najobszerniejszej), znajdujemy bogaty materiat na te-
mat Tajemnicy Eucharystycznej. Czes$é trzecia, traktuje o pozostalych Sakra-
mentach, Nastepna cze$é Enchiridionu zawiera dokumentacje i przepisy na
temat sakramentaliow. Czeéé piata zajmuje sie Liturgia Godzin. Czes$é szosty
stanowi material poswiecony zagadnieniom Roku liturgicznego. Wsrod tych
wielkich tematéw liturgicznych, na koniec moéwi sie o muzyce sakralnej.
Rozdzial ostatni zajmuja Dokumenty Soborowe, Episkopatu Wloskiego i inne,
do ktérych Enchiridion odwoluje sie w tekstach. Calosé konczy szczegdlowy
indeks rzeczowy, pozwalajacy z latwoscig odnalezé potrzebne tresci. Bez wat-
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pienia, omawiany Enchiridion liturgiczny, ustuzy wszystkim zainteresowanym
sprawami liturgii. Pochylajgc sie bowiem nad prezentowanymi tu dokumen-
tami i towarzyszgcymi im tekstami, bedziemy mogli zwroci¢ naszg uwage
bardziej na ,ducha liturgii” niz na ,nowosci liturgiczne”, nie zalujgec w tym
celu takze czasu na refleksje i modlitwe, dla skuteczniejszej formacji ,litur-
gicznej mentalnos$ci”.

W tym samym wydawnictwie ,Piemme”, dzieki trosce jezuity, O. Euge-
nio Costa, ukazal sie w tlumaczeniu wiltoskim Kleines liturgisches Lexikon,
Ruperta Bergera, Piccolo dizionario di Liturgia (Maty stownik liturgiczny),
Casale Monferrato 1990, ss. 164. Stownik ten bardzo rézni sie od znanego nam
Nuovo dizionario di Liturgia, wydanego w Rzymie w 1984, zar6wno gdy chodzi
o zakres prezentowanych tresci, ich dokumentacje oraz sam cel i odbiorcow.
Jest to podreczny stownik liturgiczny, zawierajgcy najogélniejsze dane na
temat celebracji liturgicznych, réznych sposobow i form autentycznej li-
turgii oraz tego wszystkiego, co ja stanowi. Przydatny wiec on begdzie zarow-
no dla kaptanow, diakonoéw, lektoré6w i innych os6b bezposrednio zaangazo-
wanych w liturgii, jak i dla rzesz animator6w, odpowiedzialnych w Ko$ciele
za liturgiczng formacje najrézniejszych grup. Alfabetyczny uklad stownika,
ulatwia odnalezienie potrzebnego hasta, ktére moze wnie$¢ do celebrowanej
liturgii eucharystycznej czy obrzedowej, poglebione tresci. Wizualnie, slownik
przypomina nam niedawno omawiang ksigzke J. Seufferta Znaki Zycia,
gdyz przy wielu hastach, na marginesie ksigzki znajdujg sie ilustracje, obra-
zujgce to, o czym mowa. Dlatego mozna stwierdzi¢, ze Piccolo dizionario di
Liturgia Bergera, zawiera podstawowe wiadomos$ci na temat liturgii Kos-
ciola, dostatecznie i przystepnie wyjasnione, co pozwala mie¢ nadzieje, ze
dzieki tlumaczeniu na jezyk wloski, spelni on zamierzone zadanie. Dzieki.
swej komunikatywnosci, z pewnoscig zacheci wielu do blizszego zaintereso-
wania sie zagadnieniami liturgicznymi.

Trzecia pozycja, ktérg pragniemy zaprezentowaé, jest juz 6smg ksigzka
z serii Corso di teologiu sistematica. Tytut jej brzmi: Sacramentaria fonda-
mentale. Dal Mysterion al Sacramentum, Stad dla liturgiki jest pozycjg in-
teresujgcg. Autorem tej ksigzki jest znany wloski teolog, a zarazem dyrektor
tej serii wydawniczej, ks. Carlo Rocchetta. Ksigzka ukazala sie w ,Edi-
zioni Dehoniane”, Bologna 1989, ss. 598. Trzeba przyznaé¢, ze jest to praw-
dziwe dzielo. Owoc wieloletnich studiow i dociekan Autora, ktéry uwzglednia-
jgc vetera et nova teologii sakramentéw, prezentuje mozliwie kompletng wizje
na ten temat, wykorzystujgc w tym celu najlepsze, fachowe przemys§lenia
teologii wspdlczesnej. Ksigzka sklada sie ze Wstepu, poswieconego sakramen-
tom w ogélnosci, trzech zasadniczych czesci i niezaleznych od innych roz-
dzialow obejmujgcych caltos$é, a te, w zaleZnoSci od omawianego materiatu,
dzielg sie jeszcze na .tematyczne sekcje” i paragrafy. Po trzech czesSciach
nastepuje Zakoriczenie, zestaw wybranej bibliografii oraz Indeks nazwisk.
Cze$é Pierwsza, zajmuje sie fundamentem antropologicznym, sakramentalnej
ekonomii Kosciota, studiujgec czlowieka, jako tego, ktoéry wigczony zostat
w $wiat symboli, znakoéw i rytow, studiujgc nastepnie sakramentalng rze-
czywisto§¢é w perspektywie historyczno-zbawczej. Druga cze$é¢ tego dziela.
poswiecona jest sakramentem w $wietle objawienia biblijnego i w historycz-
nych ramach tradycji chrzescijanskiej. Po tak obszernym studium, przecho-
dzi sie dopiero w Trzeciej czesci, do systematycznego ujecia teologii sakra-
mentdéw, nie wylgczajgc tu tak waznej dla liturgii, teologii celebracji sakra-
mentéw i jej bogatego odniesienia do catej sfery zycia chrzescijanskiego.
W zakonczeniu ksigzki, Autor stawia problem samego przepowiadania sa-
kramentéw, adekwatnosci jezyka i zdolnodci rozumienia tego, co sakrament
wyraza, Obszerna bibliografia oraz bardzo obfity Indeks nazwisk podkres$laja,
ze zawarty w tej ksigzce material nie tylko jest godny zauwaznia, ale takze
prawdziwego studium.

ks. Adam Durak SDB, Lomianki



