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EKLEZJOLOGIA LISTU DO HEBRAJCZYKOW
Szkic teologiczny

List do Hebrajczykéw stanowi teologiczny tryptyk, w ktérym
chrystologia, eklezjologia i eschatologia skladajg sie na calo$é kon-
cepcji Autora. Przypomnijmy, Ze ow ,list” jest w istocie homilig —
zatem jego powstanie jest osadzone w rzeczywistosci eklezjalnej.
Tresciowo jednak chrystologia jest pierwsza. Eklezjologia i eschato-
logia stanowig konieczny korelat zasadniczego tematu. Teologowie
nieraz juz podejmowali problematyke eklezjologiczng Hbr *. Na grun-
cie literatury polskojezycznej brak jednak pelniejszego ujecia tematu
— niniejszy szkic niech bedzie uzupelnieniem tej luki. Opracowanie
ujmujemy w trzy czesci, stosownie do trdéjdzielnej optyki Autora
Listu: starotestamentowe dziedzictwo ludu Bozego — istnienie Kos-
ciola ziemskiego — perspektywa eschatyczna.

1: Pielgrzymujacy lud Bozy Starego i Nowego Przymierza

Caty List do Hebrajeczykéw wyrasta w organiczny sposéb z tra-
dycji starotestamentalnej i bez odwolania sie do niej bylby niezro-
zumialy, takze na odcinku eklezjologii. Sama nawet terminologia
eklezjologiczna ma rodowdd siegajgcy ksigg ST. Najcze$ciej bowiem
powtarza sie¢ w tekscie okreflenie ,lud”, ,lud Bozy”® pochodzjce
z czas6w Starego Przymierza. Odniesione do Nowego, otwiera sie ku
perspektywie eschatycznej. Te trzy aspekty stanowig w koncepcji
Autora calo$¢®. W obu czesciach Listu, ktére mozna za A. Vanhoye
zakwalifikowaé¢ jako eklezjologiczne (3, 1—5, 10 oraz 11, 1—12, 3)
dominuje aspekt wedrowki ludu Bozego. Jest to przede wszystkim
wedrowka pod wodzg Mojzesza do Ziemi Obietnicy (3, 7T—4, 11).

! M. Rissi, Die Theologie des Hebrderbriefes, Tiibingen 1987, s. 117—124;
R. Schnackenburg, Die Kirche im Neuen Testament, Frieburg—Basel—
Wien 1961, 81—85; E. Kdsemann, Das wanderende Gottesvolk, Gottingen
1939; E. Gridsser, Das wanderende Gottesvolk. Zum Basis des Hebrderbrie-
fes, ZNW 77(1986), h. 3—4, 161; E. Schweitzer, Gemeinde und Gemeinde-
ordnung im Neuen Testament, Ziirich 1959, 101—104; F. J. Schierse,
Verheissung und Heilsvollendung, Miinchen 1955; G. Bornkamm, Das Be-
kenntnis im Hebrderbrief, Miinchen 1959; J. Szlaga, Nowo§é przymierza
Chrystusowego wedtug Listu do Hebrajczykéw, Lublin 1979.

22 17; 4, 9; 5, 3; 7, 5.11.27; 8, 10; 9, 7.19; 11, 25; 13, 12 (sygnatury bez
skrotu ksiegi odnoszg sie do Hbr). Zob. TWNT IV 29—57. .

3 Na temat terminologii eklezjologicznej Hbr zob. H. G. Schiitz Kir-
che in spdt-neutestamentlicher Zeit, Bonn 1964, 58—62.
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Podobnie, jako pielgrzym, ukazany jest takze Abraham (11, 8—186).
W tym ostatnim tekscie historyczna wedréwka zlewa sie w jedno
z oczekiwaniami eschatycznymi (11, 6). Wynika z tego, ze dla Autora
Hbr lud Bozy stanowi cigglo$¢ na przestrzeni calej historii zbawienia.
Lud Nowego Przymierza rozni sie jednak od ludu starotestamento-
wego. Przeanalizujmy te réznice, wychodzac od nastepujgcego tekstu:

Dlatego, bracia swieci,
niebieskiego powolania dziedzice,
zwrdCcie uwage na Apostola i Arcykaptana wyznania naszego,
Jezusa, ‘
ktory wiernie ukazuje tego, co go stworzyl,
jak i Mojzesz w calym jego domu.
On bowiem godzien jest o tyle wiekszej chwaly
niz Mojzesz,
o ile wiekszg czcig cieszy sie budowniczy
niz jego dom...
Wprawdzie i Mojzesz byl wierny w calym jego domu,
ale jako stuga,
na $wiadectwo tego, co mialo by¢ gloszone;
Chrystus jednak
jako Syn nad jego domem:
my jesteSmy tym domem,

o ile tylko
odwage i pewnosé nadziei
zachowamy niewzruszong az do konca. * (3, 1—6)
Kluczowe jest tu pojecie ,,domu”, tresciowo bogate* — od skoja-
rzen dostownych (3, 4; 11, 10), poprzez metaforyczne (jako $wigty-
nia — 3, 6), az po eschatologiczne (10, 21). ,,Dom” jako termin

eklezjologiczny jest takze znany z innych pism NT (np. 1 Kor 3, 9n;
Ef 2, 21; Dz 4, 11; 1 P 2, 7). W przytoczonym wyzej tekscie ,,dom”
znaczy przede wszystkim ,,lud” (por. np. Dz 2, 36). Dokladniej: lud
zwigzany wspolnym pochodzeniem, lud nalezgcy do jednego rodu,
szczepu. ,,Dom” w'PiSmie Sw. to takze rodzina® (np. Rdz 12, 1;
Yk 1, 69). Ta wieloznaczno$é bierze sie stad, ze w jezyku hebrajs-
kim banah oznacza zaré6wno wznoszenie budynku, jak i zakladanie
rodziny, za$ rzeczownik bajit — tak dom, jak i rodzine (por. 2 Sm 17,
5nn). ,,Dom Bozy”, czyli lud Starego Przymierza zwigzany jest pocho-
dzeniem od wspdlnych przodkéw, siegajacych Abrahama. W §wiado-
mosci narodu zydowskiego utrwalaly to genealogie. Sprawa jest
jednak bardziej zlozona. Przeciez epoka Wyjscia, takze wieki nastep-

* Autor artykulu stosuje wilasny przekiad Hbr.

*F.J. Schierse, dz. cyt,, 11ln, 170n; J. Pfammater, Die Kirche
als Bau, Roma. 1960, 195: H. v. Lips, Glaube—Gemeinde—Amt, Gottingen
1979, 96n; J. Szlaga, dz. cyt.,, 94n; TWNT V 122—133.

5 TWNT V 132.
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ne, to czas stosunkowo luznych zwigzkéw roznych plemion. Hebraj-
czycy przez setki lat zamieszkiwali Kanaan bez organizacji ponad-
plemiennej. Panstwo obejmujgce swym zasiegiem wszystkie poko-
lenia pod bertem Saula, Dawida i Salomona trwalo, jak na procesy
historyczne, bardzo krétko. I nie ono odgrywalo zasadnicza role
integracyjng — te przypisa¢ nalezy §wiadomosci przymierza z Jahwe.
Okaze sie to szczegélnie w czasach niewoli babilonskiej i powrotu
Reszty. ,,Dom Bozy” — czyli lud Starego Przymierza, cho¢ powigza-
ny plemiennie, byl przede wszystkim ,,Zgromadzeniem Jahwe’®,
W uksztaltowaniu tego Zgromadzenia pierwszoplanowsg role odegrat
Mojzesz. Autor Hbr przejmujgc tradycje starotestamentalng, ukazuje
Mojzesza jako postac centralng dawnego ludu Bozego, czyli ,,domu”.
Kunsztowna chiastyczna konstrukcja wprowadza w wierszach 3, 5.6
poréwnanie Mojzesz — Chrystus. Mojzesz jest w domu Bozym tylko
stuga (w calym pozytywnym znaczeniu gr. therapon) — Chrystus
za§ Synem?®. ,,Dom Chrystusa” — czyli lud Nowego Przymierza,
cho¢ jest kontynuacja starotestamentowego, to przeciez dzigki zog-
niskowaniu go wokoét Chrystusa zyskuje zupelnie nowsg jakosé.

Z tradycji starotestamentalnej wywodzg sie tez tytuly przy-
pisane w Liscie Jezusowi; zyskujg one oczywiscie nowe znaczenie.
Dla naszego tematu szczegélnie wazne sa tytuly Waodz, Pasterz
i Przewodnik ® — wyrazajg one dynamizm KoSciola, ktory jest na-
dal pielgrzymujacym ludem Bozym. Nie jest to jednak wedréwka
ku geograficznie okre§lonej Ziemi Obietnicy, lecz droga do ,,Zasto-
nietego wnetrza” (6, 19n), ,,przed oblicze Boga” (9, 24; 10, 19n):
Juz w tym miejscu nalezy wskaza¢ na eschatyczny charakter tej
drogi, o czym szerzej w § 3.

Poréwnanie domu — ludu BozZego w Starym i Nowym Przymie-
rzu siega w Hbr innej jeszcze plaszczyzny. Autor wyraza to cytujac
Jr 31, 31—34. Oto najwazniejszy fragment tego tekstu:

Takie przeto przymierze,

ktéorym sprzymierze sie z domem Izraela

po uptywie tych dni — moéwi Pan:

wpoje prawo moje w ich mysli,

i wypisze je na ich sercach;

i bede im Bogiem,

a oni mi beda ludem.

Nowo$¢ ludu Bozego ° zgromadzonego wokél Jezusa polega na prze-
niesieniu akcentéow ze spraw zewnetrznych (,ujglem ich za reke”

6 L. Stachowiak, Od Zgromadzenia Jahwe do Kosciota, w: Koécidt
w Biblii, Lublin 1984, 9—20.

7T. Horak, Postannictwo Jezusa — Syna Bozego i Arcykaplana wediug
Listu do Hebr,, CS 18—19(1986—87), 161—163. L

8 T. Horak, Tytuty Jezusae i ich chrystologiczna wymowa w Liscie do
Hebr., AK 479(1989), 60, 62n.

9 Do tego tematu zob. J. Szlaga, Nowo$é Przymierza Chrystusowego.
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— 8, 9) na wartosci wewnetrzne, duchowe (,,mysli... serce” — 8, 10).
Mozna to interpretowa¢ nastepujgco: lud Bozy Starego Przymierza
zwigzany byt z Jahwe przepisami kultu i rytuatu — lud Bozy Nowe-
go Przymierza zwigzany jest z Bogiem przez wiare i sumienie. Za-
uwazmy, ze takie ujecie wynika wprost z zachowan i stow Jezusa.
Synoptycy wiele razy relacjonujg Jego stosunek do rytualnych wy-
mogéw dawnego prawa. Jezus tradycji tej nie lekcewazyl, wskazy-
wat jednak na potrzebe innego, glebszego zwigzania czlowieka z Bo-
giem, wilasnie w duchu przytoczonego w Hbr proroctwa Jeremiasza
(np. Mk 2, 18—3,6; 7, 1—23; por. Mt 5, 17—20). W ewangelii Jano-
wej znajdzie to wyraz w sformulowaniu, iz ,prawdziwi czciciele
beda oddawaé cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicie-
i chce mie¢ Ojciec...” (J 4, 23n). Autor Listu jest Swiadom, ze
Kosciél realnie istniejgcy na ziemi, wcale tak idealny nie jest
(zob. 10, 25; 12, 15n; 13, 4nn) — doskonalo$¢ zostanie osiggnieta do-
piero w perspektywie eschatycznej (11, 39—40, gdzie zestawienie
»oni” —  my” otwiera sie ku ostatecznemu spelnieniu).

2. Lud Bozy w wedréwce przez ziemie

Eklezjologia Hbr przejmujac z tradycji starotestamentalnej wi-
zje pielgrzymujacego ludu Bozego, nie poprzestaje na tym. W ko-
lejnym paragrafie §ledzi¢ bedziemy dalsze watki mysli Autora.
Jest to spojrzenie na lud Bozy, jakim jest on w rzeczywistosci
ziemskiego bytowania ,,na koncu tych dni”, czyli epoce zapoczat-
kowanej przyjsciem Syna Bozego. Pierwsza cze$¢ paragrafu zawie-
ra omowienie elementéw teologicznych, druga za§ — okruchéw re-
alidw historyeznych dajgcych sie odszuka¢ w Hbr. Kolejnos¢ taka
wynika z faktu, ze Autor Listu jest przede wszystkim teologiem
i teologii daje pierwszenstwo.

Wyznanie wiary ludu Bozego

Eklezjologia Listu do Hebrajczykéw wyrasta, jak wspomnie-
liSmy, z chrystologii. A poniewaz Autor Listu jest bardzo orygi-
nalny w ujeciu chrystologii — przeto jego eklezjologia ma tez
wiele rys6w niezaleznych. Jednym z niepowszednich w NT pomystéw
Autora jest nazwanie Jezusa Apostolem i Arcykaplanem wyznania
naszego (3, 1). ,,Wyznanie” (homologia) — jest terminem o rodowo-
dzie liturgicznym. Mozna za Bornkammem przyja¢, Ze ,.homologia
jest chrzcielnym wyznaniem wiary gminy chrzeScijanskiej, wyra-
zonym w postaci krétkiej i treSciowo ustalonej formulty. Wydaje
sie, ze nalezy (za Szlagy) powiedzie¢ wiecej: homologia jest to ele-
ment tworzgcy wspélnote z Jezusem, apostolem i arcykaplanem” *°.

10 J, Szlaga, dz. cyt, 93; G. Bornkamm, dz, cyt, 191; por. W. Kra-
mer, Christos Kyrios Gottessohn, Zlirich—Stuttgart 1963, 61—67.
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Obie te interpretacje nie wykluczaja sie bynajmniej, raczej dopelnia-
j3. Wspdlnota z Jezusem zostaje przeciez zapoczgtkowana przez
chrzest, ktéremu tfowarzyszy wyznanie wiary (por. Mk 16, 16). Z te-
go za$ rodzi si¢ wspélnota wszystkich ochrzezonych — i to pozwa-
la Autorowi nazwa¢ Kosciél krotko homologia — wyznanie, wiara .
Apostolem i Arcykaplanem tej wspoélnoty jest Jezus. Oba tytuly
stanowig calo$¢' i oba z natury rzeczy nalezg do zakresu ekle-
zjologii. ,, Apostol” poprzez odniesienie w kontekscie do Lb 12, 7
jest jedng z aluzji do postaci Mojzesza: Jezus, tak jak Mojzesz, stoi
u poczatkéw ludu Bozego. Mojzesz nie sam, wlasng powagg, stanat
na czele ludu — postat go Jahwe. Jezus przynosi objawienie i doko-
nuje oczyszczenia z grzechdow postany przez Ojca (por. 1, 1nn). Drugi
tytut dopelnia t¢ my$l. Arcykaplan jest to kto§ sposréd ludzi wziety:
- I nikt nie bierze sobie tej godnosci,

tylko wybrany przez Boga,

podobnie jak i Aaron.

Tak i Chrystus: -

nie sam siebie okry? chwalg

iz stal si¢ Arcykapltanem,

lecz uczynit to méwigcy do niego:

»Synem moim jestes ty,

ja dzisiaj zrodzitem ciebie”. (5, 4—5)
Oba tytuly zatem rozszerzajg platforme eklezjologii Hbr. Jest nig
juz nie fylko chrystocentryzm, lecz teocentryzm. Ojciec posylajgcy
Jezusa, kreujacy go Arcykaplanem, jest pierwszym podmiotem, kté-
remu Ko$ciél — nazywany tu ;,,wyznaniem’” — zawdziecza istnienie.
Dodajmy, ze tytul Arcykaptana podkresla udzial Jezusa w naturze
ludzkiej — dzieki czemu moze on dzieli¢ niedole i cierpienia swych
braci (5, 1nn), a wyzwalajgc ich z niewoli diabta (2, 15), prowadzié
do Boga (10, 19n).

Dla powstania wspélnoty wierzacych — czyli ,,wyznania” nie-
zbedne jest gloszenie Slowa. Przeciez ,wiara rodzi sie z tego, co
sig slyszy, tym zas$, co sie slyszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17).
Autor Hbr dobrze sobie zdaje sprawe z podstawowego (i nie tylko
psychologicznego) znaczenia Stowa dla budowania Koéciola. Juz
pierwsze zdanie Listu jest tego wyrazem: ,;,B6ég przemoéwil do nas
przez Syna”, i to stalo si¢ poczagtkiem zbawienia ¥. Wprost zostanie
to powiedziane kilkanascie wierszy dalej:

Przeto wszystko, co$my 'styszeli,
musimy dokladniej zachowywag,...
..dokad my si¢ schronimy,

11 Por. TWNT V 216.
12 T, Horak, Tytuty Jezusa, 57—59.
13 Zob. E. Griasser, Das Heil als Wort, Hebr., 2,1—4, ,Neues Test.

u. Geschichte. Festschrift fiir O. Cullmann”, Ziirich 1972, 261—274.
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zlekcewazywszy tak wielkie zbawienie,

skoro wzieto poczgtek

w gloszeniu slowa przez Pana,

utwierdzone wsréd nas przez tych, ktorzy styszeli.

Bég dawat swiadectwo :

znakami i cudami,
i rozlicznymi mocami,
i udzielaniem Ducha Swietego

wedlug wlasnej woli. 2, 1—4)
Nie tylko Slowo gloszone wprost przez Jezdsa ma w sobie moc
zbawiajgcg. Od Niego bierze poczatek, On jest Apostolem (3, 1),
a ,,ci, ktérzy styszeli” przekazujg je dalej. Dokonuje sie to w Kos-
ciele. Zauwazmy tu akcent pneumatologiczny: ,,udzielanie Ducha
Swietego”, jego S$wiadectwo na rzecz Slowa, majg miejsce, gdy
i,,wsrdd nas”, czyli w Kosciele przekazuje sie zbawcze Stowo Pana.
W kilku innych miejscach Autor dorzuca kolejne uwagi. I tak nau-
czaniu oraz stuchaniu po$wieca caly wywod we wprowadzeniu do
centralnej cze$ci Listu, konczgey sie refleksja na temat inicjacji
chrze$cijanskiej (5, 11—86,5) — o czym nizej. Stowo Boze w Kosciele
gloszg ,przelozeni” — ale za nimi i gloszong przez nich naukg
stoi ,,Jezus Chrystus — weczoraj i dzi$ ten sam, a takze na wieki”
(13, 7—8). Dlatego sitla i moc wigzgca objawienia nowotestamen-
talnego ma zupelnie inny walor niz objawienia starotestamentalne-
go (2, 1—3; 12, 25—26). Jest to moc inna i ,lepsza” — w znaczeniu
gr. kreitton z Hbr (np. 8, 6; 12, 24).

W tym miejscu nalezy postawi¢ pytanie o treS¢ gloszonego
oredzia — inaczej méwigc o credo ludu Nowego Przymierza. Autor
streszcza je oszczednymi stowy '*:

...przejdzmy do tego, co dojrzate,

nie kladge powtornie fundamentu

nawrdécenia od czynéw martwych,
i wiary w Boga,
nauki o obmyciach, o wkiadaniu rak,
zmartwychwstaniu umartych
i sadzie nad swiatem. (6, 1—2)
Innym summarium wiary z wyraznym odniesieniem do jej eklezjo-
tworczego charakteru sg liczne i tresciowo bogate tytuly chrystolo-
giczne zawarte w Liscie: Syn, Syn Bozy, Arcykaptan, Pan, Posrednik,
Waodz, Przewodnik, Porgczyciel, Dokonawca, Pasterz . Na szczegol-
ng uwage zasluguje tytul Wodz (archegos) okreslony w Hbr dwoma
przydawkami: Wodz Zbawienia (2, 10) oraz Wédz Wiary (12, 2). -
W greckim archegos zawiera sie idea poczatku. Tytul ten oznacza

14 Zob. H Muszynski, Fundamentalne prawdy katechizmu apostol-
skiego wg Hbr 6,1—2, SPelp 12(1977), 237—262.
15 Zob. T. Horak, Tytuly Jezusa, 54—65.



EKLEZJOLOGIA LISTU DO HEBRAJCZYKOW 23

wige zalozyciela, tworce, takze wodza . Jezus — Wodz jest twéreg
programu, glosicielem pewnych idei. Idzie On takze na czele wspolno-
ty realizujacej ten program i prowadzi zwolennik6w ku nakreslonym
celom. W ten sposob Autor ukazuje Jezusa jako posta¢ fundamen-
talng, bez ktorej nowy lud Bozy jest nie do pomyslenia.

Nalezy wreszcie postawi¢ pytanie, w jaki spos6b mozna wejsé
do wspolnoty ludu Bozego, czyli do Koéciota. Oto tekst, w ktéorym
odnajdujemy skondensowany wyklad na ten temat:

...raz zostali oswieceni,

zakosztowali daru niebios,

stali sie uczestnikami Ducha Swigtego,

i zakosztowali piekna Bozego Stowa

— sily lepszego swiata... (6, 4—5)
Komplementarnym uzupelnieniem jest wiersz 10, 22, w ktérym
mowa 0 oczyszczeniu serc z wewnetrznego zla i obmyciu ciata wodg
czystg. Do wspolnoty KoSciota wchodzi zatem ktos ,,0éwiecony” —
co oznacza zaréwno przyjecie wiary, jak i chrzest. Juz w najwezes-
niejszej tradycji gmin chrzescijanskich sg to elementy nierozigczne
(np. Dz 2, 41; 8, 37 Vlg). Tak zresztg w Mk 16, 16 stawia sprawe
sam Jezus. Jednakze wg Hbr nie tylko chrzest jest sakramentem
inicjacji — przytoczony tekst moéwi o ,,uczestnictwie Ducha Swie-
tego”. Odczytujgc te slowa w Swietle relacji Dz 8, 17; 19, 2—6
i uzywajgc jezyka poOzniejszej teologii, mozna méwi¢ o sakramencie
bierzmowania jako nastepnym elemencie inicjacyjnym. Duch Swie-
ty wspomniany jest zresztg w Liscie kilkakro¢, i to w kontekscie
eklezjologicznym (2, 4; 3, 7; 6, 4; 9, 8; 10, 15.29). Ow pneumatologicz-
ny rys zastuguje na podkreslenie, gdyz dzieki niemu cata eklezjolo-
gia Hbr zyskuje pelniejszy wymiar. Trzeci element inicjacji to eucha-
rystia. W wierszach 6, 4—5 Autor postugujgc sie swoistym kluczem
uduchawiajagcym moéwi wiasnie o eucharystii. Tak bowiem mozemy
rozumieé¢ zdanie o zakosztowaniu piekna Bozego Slowa, co ma pod-
stawe juz w Pwt. 8, 3V, Pozniejsza tradycja, ktorej $wiadkiem jest
np. Justyn (Apologia I 61.65) i Didache 122, roéwniez wigze ze sobg
chrzest i eucharystie jako elementy inicjacyjne.

Czlonkowie wspolnoty ludu Bozego Nowego Przymierza zostang
nazwanj przez Autora Listu dwoma waznymi, znanymi takze z innych
ksigg NT terminami: ,synowie” (2, 10; 12, 5—8) oraz ,$wieci” (3, 1;
6, 10; 13, 24). Pierwsze okre$lenie wigza¢ mozemy z chrystologicznym
tytutem Syn powracajacym wiele razy w Hbr. Sam zresztag Autor
Listu nazywa ludzi braémi Jezusa. Odczytujemy zatem eklezjologicz-

5 Por, R. Rubinkiewicz Jezus — Archegos w Liscie do Hebdr,
StTeol, Lublin 1976, 61—90.

17 Analogie znajdujemy takze w apokryficznej EwFilipa 23; 100. Zob.
G. Theissen, Untersuchungen zum Hebrderbrief, Giitersloh 1969, 57;
O. Moe, Das Abendmahl im Hebr., StTh 4(1951), 102—108.
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ng mysl Hbr kolejny raz jako chrystocentryczng — a sam Kosciol
jawi sie jako Jezusowa rodzina, co zreszta harmonizuje z pojeciem
domu z w. 3, 6. Zauwazmy madto co$ nowego. We wspomnianym
fragmencie (2, 14) podkreslona zostala jedno$¢é Jezusa z naturg czlo-
wieka (hebraizm ,,wspoélnota ciala i krwi”). A to jest przeciez udzia-
lem wszystkich ludzi — bez wzgledu na wiare; Jezus jest zatem
bratem kazdego czlowieka. Mysl Autora otwiera sie w tym miejscu
ku powszechnej perspektywie tak eklezjalnej, jak i zbaweczej. Drugie
okreslenie (,,Swieci” i pokrewne formy czasownikowe) wskazuje na
swoiste zacieSnienie perspektywy. Termin ten, znany z wielu innych
ksigg NT, oznacza po prostu chrzescijan (np. Rz 1, 7). Sens tego
samookreslenia bazu]e na jego hebrajskim (poprzez LXX) odpo-
wiedniku qad6s wyrazajagcym idee oddzielenia i zarazem przyna-
leznosci do béstwa poprzez wybor i konsekracm Czlonkowie ludu
Bozego s3 ,,$wietymi”, bo uswiecil ich i doprowadzil do doskona-
tosci (teteleidken — 10,14 8) Jezus swojg krwig i swojg ofiarg (2, 11;
10, 10.14.29; 13, 12). Moga wiec wejs¢ do $wigtyni Boga w niebie
(10, 19n) jako kaplanska wspdlnota Syna Bozego, by wraz z Jezu-
sem — Arcykaplanem sklada¢ Bogu ofiare chwaly. Charakter tych
ofiar jest zdecydowanie inny niz w Starym Przymierzu:

Przez Niego we wszystkim
zano$my Bogu ofiare chwatly,
to znaczy
owoc warg wyznajacych jego imie.
Nie zapominajcie przeto o czynieniu dobrze
i o wspoélnocie:
takie bowiem ofiary Bog upodobal sobie. (13, 15—16)

Zauwazmy rezonans w ewangelii Janowej: ,,Bég jest duchem, potrze-
ba wige, by czciciele jego oddawali mu cze§¢ w Duchu i prawdzie”
(J 4, 24). Sama idea powszechnego kaplar'lstwa chrzeécijan znana
jest takze z innych ksigg NT, w ktérych réwniez mozna odnalezé
nawigzanie do Swigtosci kultycznej (np. 1 P 1, 16; 2, 5.9; por Kpt
11, 44).

Realia zycia ,domu Bozego”

List do Hebrajezykéw zawiera bogactwo przemyslen teologicz-
nych, natomiast realia historyczne czy tez faktograficzne nie intere-
sujg Autora. Niemniej jednak mozna wylowi¢ w tekS$cie pewne
okruchy informacji na temat zycia owczesnego Kosciola ¥, Pierw-
sze spostrzezenie to poréwnanie zycia chrzescijan do zawodéw, walki
sportowej (12, 1—3). Nie jest to oryginalnym pomysiem Autora.

18 Kolejny termin o genezie kultycznej. W LXX oznacza Raptanskg kon-
sekracje. Zob. R. Rubinkiewicz dz. cyt., 66; TWNT VIII 59.81.
1 H G. Schiitz Kirche in spat-neutestamentlzcher Zeit, 58—65.76.79.
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WcezeSniej obrazem tym postuzyl sie Pawel w 1 Kor 9, 24--27.
Podobne ujecie odnajdujemy w Dz 20, 21 oraz w 1 Tm 6, 121 2 Tm
4, 7. Autor Hbr postuguje sie tym poréwnaniem, by wskazaé na gro-
zace niebezpieczenstwa, Jedne rodzg sie w czlowieku — sg to grzechy,
ale takze ociezalos¢ krepujgca w walce, Mozemy sie tu latwo do-
mys$la¢ czy to lenistwa, czy zniechecenia, wygodnictwa, czy innych
podobnych ucigzliwosei ludzkiej natury. Inne zas$ pochodzg z ze-
wnatrz — sa powodowane przez ludzi grzesznych, sprzeciwiajacych
sie nawet samemu Jezusowi (por. Lk 2, 34; Mt 10, 17—23.32—39).
W tych zmaganiach chrzescijanie nie sa sami. Przeciwnie — s3 oto-
czeni caly rzesza ,S$wiadkoéw”, czyli ludzi, ktorzy od czaséw Abla
stawali po stronie dobra i sprawiedliwosci.

Specyficznym rysem ludu Nowego Przymierza jest stuzba (la-
treia) Bogu: 12, 28; 13, 15. Termin ten opisuje w zasadzie liturgicz-
ng sluzbe przybytku tak starotestamentowego, jak i $§wigtyni w nie-
bie ®, Charakterystyczne jest wszakze rozwiniecie tej mysli w obu
wskazanych miejscach:

Niech trwa milo$¢ braterska!

Nie zapominajcie o goscinnosci...

Pamietajcie:

o wiezniach — jako wspdluwiezieni,

o przesladowanych — jako ze i sami Zyjecie w ciele.

...Nie zapominajcie o czynieniu dobrze

i o wspélnocie,

takie bowiem ofiary Bog upodobal sobie. (13, 1—2a.3.16)
Tym sposobem Autor ukazuje pelny wymiar chrzescijanskiego zycia,
w ktorym nie mozna oddziela¢ stosunku do Boga od wzajemnych
relacji miedzy ludzmi. W Nowym Testamencie takie ujecie bierze
poczatek z nauki przekazanej przez synoptykéw: Jezus pytany o naj-
wieksze przykazanie lgczy nakaz milosci Boga z obowigzkiem mi-
fosci blizniego (Mt 22, 37—40). W 1, LiScie Jana jest ona przed-
stawiona jako sprawdzian autentyzmu miloSci Boga (szczegdlnie
1 J 4, 20n). Dz 2, 41—47; 4, 32—37 przynoszg konkretne obrazy
takiej postawy. W Hbr 13, 16 odnajdujemy echo tego w wyrazeniu
koinonia — co oznacza wspoénote wyrazajgca sie we wzajemnej po-
mocy materialnej (por. 2 Kor 8, 4 w kontekscie). Autor Listu jest
$wiadom, ze adresaci wiele dobra czynili i czynig stuzge jedni drugim
(6, 10; 10, 24). Innym wymogiem etosu chrzescijanskiego jest za-
chowame pokoju i szczere postepowame ze wszystkimi (12, 14),
a wiec nie tylko we wlasnym gronie, lecz takze wobec ludzi z zew-
natrz (por. 1 Tes 4, 12; 1 Tm 3, 7).

Czlonkowie Kosciota spotykaja; sie ma wspélnych zebraniach

L, Skwarczewski, Starotestamentowy kult ofiarniczy w LiScie do
Hebr.,, a w manuskryptach i dokumentach z Qumran, Poznan—Warszawa—
Lublin 1970, 91—92.
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(10, 25). Dostrzec tu mozna dwie sprawy. Pierwsza — to potrzeba,
nawet obligatoryjnosé tych spotkan. Z samego Listu nie dowiadu-
jemy sie jednak, co je wypelniato (por. Dz 15, 6.30; 1 Kor 11, 17nn;
14, 1nn) #. Druga — to stwierdzenie zaniedban, ktére w tym wzgle-
dzie staly sie ,obyczajem poniektorych”, Adresaci Listu stanowig
juz drugie pokolenie chrzescijan. Zaczelo wtedy dochodzi¢ do glo-
su zniechecenie powodowane ulomnoscig ludzi pytajgcych o odwle-
kajaca sie paruzje, oczekiwang niegdys z wielkim napieciem (10, 25
por. 10, 37n).

Sposréd wielu realidw zycia codziennego Autor Hbr wspomina
malzenstwo (13, 4), wzywajac do uczciwosci i poszanowania malzen-
skiego pozycia (,,loze”). Przestrzega rownoczesnie przed rozpusts
i cudzoléstwem. Stawia sprawe na plaszezyznie poszanowania natu-
ralnego prawa, ktoérego strzeze sedzia — Boég. Nie daje natomiast
zadnych podstaw do snucia domystow z dziedziny sakramentologii
(inaczej niz np. Ef 5, 21—+-33).

Inng aluzjg do codziennych probleméw jest wezwanie do po-
przestawania na skromnych $rodkach utrzymania oraz odrzucenia
chciwos$ci nazwanej plastycznie zadzg srebra (13, 5). Taka posta-
wa chrzescijanina ma uzasadnienie w ufnosci wobec Boga, ktéry
nie opusci cztowieka (por. Mt 6, 25—34).

Kilkakrotnie Hbr wymienia przelozonych (hegoumenoi)®, Sg
to ci, ktorzy ,glosili wiare” (13, 7). Autor przedstawia ich jako
Swiadkoéw wiary, zachecajge do nasladowania. W tym samym frag-
mencie tekstu wspomina, ze cigzy na nich odpowiedzialnosé za dusze
tych, ktorym przewodzg (13, 17) — dlatego chrzescijanie sg im win-
ni postuszenstwo. Wazna jest ta wzmianka, gdyz wskazuje na
hierarchiczne zorganizowanie Kogciota. Oproéez ,,przetozonych” Autor
wspomina ,nauczycieli” (didaskaloi — 5, 12), Z kontekstu jednak
nie wynika jasno, czy chodzi o ustalong grupe w lonie éwczesnego
Kosciola, czy tez jest to tylko okreslenie stopnia dojrzalosci w wierze.
Poréwnanie z innymi Zrédlami pozwala widzie¢ w ,nauczycielach”
jeden z elementdéw instytucjonalizacji gmin chrzescijanskich. Zauwaz-~
my przy tym, ze Autor dobrze wie o istniejacych trudnosciach.
Powiada: ,staliScie sig ospali w stuchaniu... znowu potrzebujecie,
zeby kto§ was uczy!’ (5, 11n); nastepne zdania sugeruja nawet
niedojrzato$é moralng adresatéow (5, 14). Przelozeni musieli sie bo-
rykaé z innymi jeszcze klopotami wewnatrzkoscielnymi, skoro Autor
pisze ,,oni czuwajg nad waszymi duszami..., oby czynili to z radoscia,
a nie biadajac” (13, 17). O wiele mocniej o podobnych przeciwnos-
ciach pisze Juda w liscie powstalym w tym samym okresie (Jd 3—4).

21 H, G. Schiitz dz cyt., 82—83.

22 Zob. H. G. Schiitz, dz cyt, 80—82; E. Schweitzer, Gemeinde
und Gemeindeordnung, dz. cyt., 101—104. Por. takze O. Kuss, Der Brief an
die Hebrder, Regensburg 1966, 121—124,
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Autor Hbr jest $swiadom roéznego rodzaju zagrozen chrzedci-
janskiej egzystencji. I tak cala refleksja osnuta wokét wydarzen
Wyiscia (3, 12—4, 11) jest wielkim ostrzezeniem przed niewiarg
i buntem. Mozemy si¢ wiec domysla¢, ze wsrod chrzeScijan zdarza-
ly sie takie przypadki. Sadzgc z rozmiaréw tego tekstu, jak i z os-
trosei innych (6, 4—9; 12, 25—29), mozna wnosi¢, ze byt to trudny
problem o6wczesnego Kosciota. Zrodzily go bez watpienia przeslado-
wania — czemu Autor daje wyraz w w. 10, 32—34 oraz 12, 3—13.
Zachecajac do wiernosci wskazuje na przyktad Jezusa (12, 2; 13, 12n)
oraz odwoluje sie do ojcostwa Boga wzgledem ludzi (12, 4—13).
Ten ostatni tekst jest przepieknym $wiadectwem ufnosci, jakg mimo
doznawanych cierpien chrzeScijanie zywig wobec Boga.

Innym zagrozeniem zewnegtrznym sg ,,obce nauki”, ktérymi ich
glosiciele zwodzg wyznawcow Jezusa (13, 9). Autor nie okresla blizej,
o jakie nauki chodzi. Kontekst pozwala domys$la¢ sie nawrotéow do
obrzedowosci judaizmu (aluzja do tych, ,,co w przybytku stuzbe

. pelnig” — 13, 10), a takze do rytualnych sporéw w kwestii pokar-
moéw ,,nieczystych” (por. Kol 2, 2In; Rz 14, 17) oraz spozywania
potraw pochodzacych z ofiar poganskich (por. 1 Kor 8). Zauwazmy,
ze w. Hbr problem zostal ledwie dotkniety — inaczej niz u Pawla.
W tym kontekscie padnie wezwanie ,wyjdzmy zatem ku Niemu
(Jezusowi) poza obdz..” (13, 13). Jest to delikatne, acz stanowcze
wezwanie do wyjécia poza judaistyczny rytualizm, do odrzucenia
z dawnej tradycji tego, czego nie mozna pogodzi¢ z nowoscig Jezu-
sowego przymierza.

Kosci6l 6wezesny, jak kazda zresztg spolecznosé, byl narazony
na wewnetrzne oddziatywanie ztego przykladu. Hbr jest swiadectwem
i tego. Autor ostrzegajgc odwoluje sie do cytatu pochodzacego z przes-
trég Mojzesza wobec ludzi zuchwalych, swoim postepowaniem za-
bijajacych wiernos¢ w innych (12, 15; por. Pwt 29, 17 LXX). Z tym
napomnieniem sgsiaduje inne — przywolujace posta¢ ,rozpustnego
i prostackiego” Ezawa, z czego plynie przestroga przed ostatecznym
odrzuceniem ludzi jego pokroju. On bowiem ,nie znalaz! miejsca
pokucie, cho¢ szukal ze tzami” (12, 16—17).

O pokucie Autor wspomina juz wczes$niej. Podobnie, jak w alu-
zji do Ezawa, tak w w. 6, 4.6 oraz w 10, 26—31 daje wyraz surowe-
mu pojmowaniu pokuty w éwczesnym Kosciele. Z niektérych zdan
mozna by wnosi¢, ze nawrocenie jest zwiazane jedynie z chrztem,
a pozniejsze grzechy definitywnie przekreslaja mozliwoéé po-
kuty ®. ,,...jesli grzeszymy dobrowolnie po otrzymaniu znajomosci
prawdy, nie ma juz przeblagania za grzechy..” (10, 26). Nasuwa
si¢ tu jednak pytanie o kwalifikacje grzechu, co najmniej zas o kwa-~
lifikacje grzechu podlegajacego pokucie. Bo jak wiadomo, spojrze-

23 W pOznym judaizmie panowalo przekonanie, ze w ospatecznych czasach
mesjanskich nie bedzie juz miejsca na pokute (np. syryjska ApBar 85,12).
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nie na ten problem zmienialo sie. Hbr nie zawiera zadnego kata-
logu grzechéw, jak chociazby listy Pawlowe. Autor podaje wszakze
og6lng, teologiczng norme w w. 10, 28--29. Pierwszym jej elemen-
tem jest odniesienie do prawa Mojzeszowego, do tych przypadkow,
ktére byly w nim karane Smierciag. Wiadomo, ze byly to przypadki
dos$¢ liczne. Z drugiej strony trzeba przyznaé, ze na co dzien nie
szafowano karg $mierci zbyt czesto. I to pozwala zrozumieé ostre
zdania Autora Hbr na temat niemoznosci nawrédcenia. Nie koniec
na tym — w nastepnym wierszu (10, 29) uzywa on okreslen. kwali-
fikujgcych moralnie: ,,zdeptal Syna Bozego, wzgardzil krwig
przymierza..., Ducha laski zniewazy1’. A wiec grzech jest powo-
dowany zlg wola, nie za$ samg slabosciag. O tej ostatniej inaczej
przecie moéwi we fragmencie po$§wieconym miltosiernemu Arcykapla-
nowi (4, 15—5,2). Wypowiedzi o niemoznosci nawrécenia odpadiych
nie mozna wiec interpretowaé w sensie bezwzglednym, lecz moralnym.
Tym bardziej, ze wiersz 6,9 lagodzi caly wypowiedz. Co do szcze-
golow praktyki pokutnej Hbr nie przynosi zadnych informacji®.

Podsumowujac te cze$é szkicu, nalezy jeszcze raz podkreslic,
ze Autor Hbr jawi sie jako kaznodzieja — teolog, nie za$ jako his-
toryk czy choéby kronikarz. Zreszta, realia zycia Kosciola interesujg
go w tym samym stopniu, co realia zycia Jezusa.

3. Eschatologiczny wymiar KoSciola

Na wstepie tego paragrafu trzeba przypomnie¢ zasadnicze rysy
nowotestamentalnej eschatologii . Po.pierwsze — biblijna koncepcja
czasu jest linearna. Zmaczy to, ze cala historia tak jednostek, jak
i calej ludzkosci, a nawet kosmosu jest niepowtarzalna i jedno-
razowa. Po drugie — BOg, aczkolwiek transcendentny, wkracza
w dzieje $wiata. Przede wszystkim jako Stworca, lecz takze jako
Dokonawca dopeliajgcy odkupienia i prowadzacy do ostatecznego
spelnienia swych zamiaréw wobec ludzi i $wiata. Dlatego historia
jest pojmowana w Biblii jako $wieta. Po trzecie — historia $wiata
dokonuje sie etapami: przed przyjsciem Jezusa i po jego pierwszym
przyjsciu. Drugie przyjscie (paruzja) bedzie zakonczeniem czasu,
a zarazem rozpoczeciem wiecznosci. Czas migdzy dwoma przyjsciami
moze byé mazwany ,,czasem Kosciola”. Dlatego nie sposéb rozdziela¢
eklezjologii od eschatologii.

Wydarzenie Jezusa (a rozumiemy przez to cale jego dzielo od
Woecielenia po Zmartwychwstanie) rozpoczelo eon eschatyczny. ,,Bog
przeméwil do nas przez Syna na koncu tych dni” — napisze Autor
w proemium Hbr 1, 2. Jest w tym ujeciu zgodny z calg tradycja

24 Por. interpretacje G. Theissena, Untersuchungen, dz. cyt., 63—64.

5 A, Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw
1987, s. 14nn; T. Hor ak, Eschatologia Listu do Hebrajczykéw, CT 59(1989) 2, .
5—20.
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nowotestamentalng (zob. np. Mk 1, 15; Rz 3, 26; 1 Kor 10, 11; 1 P 1,
20), Pielgrzymujacy od wiekéw lud Bozy jest jeden. Dzieki Jezusowi
stal sie jednak nowym ludem, Kosciolem. Wg Hbr nawet Abraham —
pielgrzym zmierza ku celowi eschatyczmemu (11, 8.10.13—16). Tym
bardziej lud Nowego Przymierza calg swg egzystencjg ku takiemu
przeznaczeniu jest skierowany.

Centralna dla calego Listu postaé Jezusa — Arcykaplana te
wlasnie eschatyczng perspektywe otwiera. Wszedl On ,,do zaslonie-
tego wnetrza” (6, 13) i ,,dlatego iz trwa... zawsze zyjac wstawia sie
za nami” (7, 23.25). W tym miejscu pora wskaza¢ na wazne dla
naszego tematu pojecie $wigtyni w Hbr, Opisujgc kult starotesta-
mentowy Autor postuguje sie terminem ,,przybytek” (skene — 9, 2.
6.8). Chrystus jest kaplanem innej swigtyni:

Chrystus zas
jako Arcykaplan przysztych débr,
przystapiwszy -

przez wznioslejszy i doskonalszy przybytek (skenes),

nie reka uczyniony,
nie taki sam jak rzeczy stworzone,
ani przez krew kozlow i cielcow,

ale przez wtasng krew

wszedl raz na zawsze do miejsca $wietego (ta hagia),

osiagngwszy wieczne odkupienie. (9, 11—-12)

Swigtynia, w ktérej Chrystus dokonuje nieustannego przeblagania
za grzechy ludu (czego antytypem byly obrzedy Dnia Pojednania),
nie jest zadng $wigtynig ziemska. Jest to $wiatynia ,,prawdziwa,
ktorg zbudowal Pan, nie czlowiek™ (8, 1). I tak Autor Listu umiesz-
cza osobe Arcykaplana — Jezusa w wymiarze w pelni eschatologicz~
nym. Ale przecie Jezus nie jest tam sam — wszed! ,,do zastonietego
wnetrza” jako nasz Przewodnik (6, 19n) otwierajgc droge ,$wietym”
(10, 19n). Dlatego stajac do stuzby Bogu, przystepujemy

do goéry Syjon,

i miasta Boga zyjacego — Jeruzalem niebianskiego,

i tysiecy anioléw — na uroczyste zebranie,

i zgromadzenia pierworodnych — zapisanych w niebiosach,

i Boga — sedziego wszystkich,

i dusz sprawiedliwych — ktérzy osiagneli zbawienie,

i Po$rednika Nowego Przymierza — Jezusa,

i pokropienia krwig — inaczej przemawiajaca niz Abla.

(12, 22—24)
Zauwazmy, ze Autor zwraca sie w tym tekscie bezpos'rednip fio
adresatow — do ludzi zyjacych przecie wciaz na tym S$wiecie,

w pelnym jego wymiarze przestrzennym i czasowym. I to wlasnie ci
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ludzie przystepuja do Boga juz w wymiarze eschatycznym **. Bo Kos-
ciol ze swej natury osadzony jest w dwojakiej przestrzeni: i ziem-
skiej, i1 eschatycznej.

W przytoczonym wyzej tekscie 12, 22—24 akcent eschatologiczny
jest bardzo mocny. ,,Zgromadzenie (ekklesia) pierworodnych”, , dusze
sprawiedliwych, ktérzy osiggneli zbawienie” — to Ko$ciot widziany
w czystej perspektywie eschatycznej. Stanowia go ci, ktérzy juz
doszli do pemi. Lud pielgrzymujacy na ziemi jeszcze nie osigg-
nat tego, cho¢ juz ma udzial w $Swietej stuzbie, jako kaplanska
wspélnota Jezusa — Arcykaptana. Znane takze z innych pism NT
napiecie ,,juz — jeszcze nie” w Hbr najpelniejszy wyraz znajduje .
wlasnie nd plaszczyznie eklezjologicznej.

Eschatyczne napiecie przenika calg egzystencje ludu Bozego
pielgrzymujgcego na ziemi. Pierwsze przyjscie Jezusa i Jego ofiara
dla zgladzenia grzechow (9, 26) stanowig podstawe pewnosci wejscia
do $wigtyni Bozej (10, 19). Jednakze ,,zbawienie wyczekujacych Go”
(9, 28) dokona sie dopiero w czasie drugiego przyjScia. Mozna i trzeba
w tym miejscu zapytaC, czym jest owo zbawienie. Krétko rzecz
ujmujac: zbawienie jest przedmiotem Bozej obietnicy (4, 1nn); jest
zyciem, ktérym obdarza Bég — ,,Ojciec dusz” (12, 9); jest wejsciem
do Miejsca Swietego, .czyli w samg rzeczywisto$é obecnosci Boga
(10,19); jest wreszcie odpoczynkiem — jednak nie w czasie drogi,
lecz u celu (4, 1—11). To wszystko za$ jest Bozym darem (por. 2, 10,
gdzie podmiotem kazdej czynnosci jest Bog). Dar 6w staje sie udzia-
lem ludzi w dynamicznym procesie, ktérego realizacji przewodzi
Jezus nazwany dlatego ,,Wodzem Zbawienia” (2, 10). Zatem ,,wycze-
kujacy Go” (9, 28) nie mogg pozostawaé bezczynnymi. Dlatego w tak
wielu miejscach Autor zacheca, wrecz nakazuje aktywnosé. Caty
rozdzial 11 jest pochwalg ludzi wiary zywej, wyrazajgce] sie czynem.
W tym wlasnie kontekscie Autor pordéwnuje zycie chrzescijan do
zawodow, zachecajgc, by nie ustawali, cho¢ sily moga stabngc (12,
1—3). Tak wiec eschatyczne napiecie ,,juz — jeszcze nie” jest w wi-
zji Autora Listu motorem zycia tak poszczegélnych czlonkow ludu
Bozego, jak i calej ich wspdlnoty, czyli Kosciola, Wodz Wiary jest
zarazem Wodzem Zbawienia (2, 10 por, 12, 2).

Nie sposéb na koniec nie wskazaé jeszcze jednego waznego
elementu scalajacego lud Bozy. Koniecznym dopelieniem wiary jest
nadzieja . Czym ona jest? Jest pewnoscig opierajgca sie na wiernos-
ci Boga (10, 23). Przedmiotem tej pewno$ci sa Boze obietnice —
przede wszystkim te eschatyczne, dotyczace ostatecznego spelnienia
sie ludzkich oczekiwan (6, 11). Nadzieja rodzi w zyciu odwage,

26 Schematyczne ujgcie poréwnania $wigtyni ziemskiej i niebieskiej zob.
F. J. Schierse, Verheissung..., dz. cyt., 210; zob. tamze, 166—170.

27T, Horak, W oczekiwaniu ostatecznego dobra. Nadzieja w Lifcie do
Hebr., w: Z zagadnien dobra i zla wedlug Biblii Lublin 1990, 145—155.
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spokdj i poczucie bezpieczenstwa nawet w obliczu zagrozen (6, 18n;
10, 32nn). Dlatego eschatyczne napiecie ,,juz — jeszcze nie” dynami-
zujace KoScidl, nie jest silg destrukcyjna, lecz pozytywnsg, przyczy-
niajgcg si¢ do jego umocnienia i rozwoju, wrecz decydujgcg o jego
egzystencji. Nie mozna zatem eklezjologii Hbr oderwaé od eschato-
logii. Ta ostatnia za§ nie jest ucieczkg w zaswiaty, lecz okresla
istotny wymiar przestrzeni zycia Kos$ciola juz tu, na ziemi.
. *®

Eklezjologia nie stanowi w Liscie do Hebrajezykow przedmio-
tu odrebnego, systematycznego wykladu. Niemniej jednak Autor ma
wypracowang koncepcje Kosciola, wyrastajacg z tradycji tak staro-
testamentowe]j, jak i nowotestamentalnej. W rozwdj eklezjologii NT
" wnosi on wiele mysli nowych i niepowszednich. Sg one konsekwencja
jego chrystologii — bogatej i oryginalnej. Niektorzy teologowie
doszukiwali sie zrodel poglagdéow Autora Listu w gnostycyzmie oraz
w nauce qumranczykéw . Ramy niniejszego szkicu nie pozwalajg
na szersze studium poréwnawcze. Mozna krétko stwierdzi¢, ze istnie-
ja pewne podobienstwa, by¢ moze nawet wplywy tak ze strony
Qumran jak i gnozy. Niemniej jednak eklezjologia Autora Hbr jest
przede wszystkim wlasng jego koncepcjg, mocno osadzona w samo-
Swiadomosci Kosciota drugiego juz pokolenia chrzescijan. I jak nie
mozna jej izolowaé od chrystologii, tak samo nie mozna jej rozpa-
trywa¢ w oderwaniu od eschatologii Listu.

DIE EKLESIOLOGIE DES HEBRAERBRIEFES

Die Theologie des Hebrierbriefes kann man in drei Themen ordnen zu-
folge: die Christologie, die Eklesiologie, und die Eschatologie. Der Artikel
enthilt eine synthetische, obwohl skizzenhafte Besprechung der Eklesiologie
des Hebr. Der Verfasser des Briefes betrachtet das Gottesvolk in drei sich
erginzenden Ausmassen: als das Volk des altes Bundes, als das Volk des
neues und besseres Bundes (genannt hier ,.das Haus des Christus”), und zu-
letzt als die Kirche der Erstgeborenen im Himmel. Der vorgestellte Artikel
entsprechend derselben dreiteiligen Perspektive wird in 3 Paragraphen ge-
fasst. Der erste behandelt das alttestamentliche Erbe des Gottesvolkes. Der
zweite enthilt eine Besprechung theologischer Elemente sowie historischer
Realien der Kirche auf Erden. Der dritte stellt einen eschatologischen Aus-
mass der Eklesiologie dar. Der Verfasser der Bearbeitung weist auf ein un-
trennbar Verbindung dreier Fiden des Hebr. hin. Eine Originelle und eigen-
artige Auffassung der Christologie in diesem Brief fiihrt zum Reichtum der
eklesiologischen Betrachtung. Anderseits es ist nicht méglich die Eklesiologie
des Briefes ohne Zusammefihang mit der Eschatologie erértern. Deshalb ist
der Hebr. ein tiefes Bekenntnis sowohl des Glaubens, als auch der Hoffnung

der Christen.

28 7 gnostycyzmem laczy eklezjologie Hbr E. Kisemann w Das wan-
derende Gottesvolk; z wplywami qumranskimi za§ H. Kosmala w He-
brder—Essener—Christen, Leiden 1959.



