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Polska — kraj znany i nieznany

Chociaz nigdy dotad nie bylem w Polsce i chociaz nie znam
jezyka polskiego, czuje sie tu jak u siebie w domu; wiele spraw wy-
daje mi sie znajomych.

Tu moi przodkowie co tydzien witali szabat, kazdego miesigca
blogostawili nowy ksiezyc, a kazdej Paschy s$wigtowali pamigtke
uwolnienia z Egiptu. Tu moéj dziad, ktérego imi¢ nosze, nauczy? sig
hebrajskiego alfabetu, nauczy! sie Spiewa¢ starozytne modlitwy na-
szej liturgii i byt wprowadzany w zawiltosci talmudycznej dialektyki.
Tu jego ojciec, ostatni rabin w naszej rodzinie az do mnie (pigé
pokolen pézniej), rozwazal tajemnice kabalistyki. Tu moi przodko-
wie uroczyscie obchodzili narodziny i $luby, tu grzebali i oplakiwali
swoich zmarlych; zostali oni pogrzebani na zawsze w polskiej ziemi,
oproécz tych, ktorych nasi wspdlni wrogowie — hitlerowcy — zamie-
nili w dym i ktérych jedynym grobem jest niebo unoszgce sie nad
tg ziemis.

Tu moja babka bawila sie jako dziecko, zanim przylgczyla sie
do polsko-zydowskiej diaspory w Ameryce. Pierwszymi kolysankami,
jakie slyszalem w dziecinstwie, byly te, ktérych ona nauczyla sie
w tym kraju.

Tu wielcy rabini trudzili si¢ przez cale wieki, by zglebiaé tresci
ukryte w naszych $wietych zydowskich tekstach. Tu, w tym kraju,
przemieniali starozytne teksty talmudyczne w literature zywa, do-
tyczgeg kazdego aspektu codziennego zycia. Tu natchnieni Bogiem
kabali$ci i chasydzi takneli Boga i szukali Jego obecnosci w miastecz-
kach i lasach, ktére urozmaicaja polski krajobraz. Tutaj Boska
Obecnosé, ktérg nazywamy Szechinah, zamieszkiwala ze swym lu-
dem w oczekiwaniu ostatecznego odkupienia, ktére ma nadejsé.
W latach kiedy studiowalem pisma dzialajgcych tu talmudystow,
chasydéw, kabalistéw i poetéw, ludzi, ktérzy z zycia w tym kraju
uczynili Zloty Wiek osiggnie¢ zydowskich w dziedzinie duchowej,
kulturalnej oraz intelektualnej, nie majacy sobie réwnych, autoréw
tych dziel uczynilem moimi mistrzami, nauczycielami i wiernymi
towarzyszami. Stali sie dla mnie tak realni i drodzy, jak rodzina
i przyjaciele. Codziennie wolaja mnie ze swojego domu w mojej
biblioteczce, bym ich znowu ozywil poprzez to, co pisze i czego
nauczam.
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To wilasnie od polskich mistrzéw chasydzkich dowiedziatem sig,
ze uczen, ktéry studiuje, lecz nie przekazuje swojej wiedzy, nie
wyraza jej w dzialaniu, jest jak regal z ksigzkami u$piony w biblio-
tece. Od nich dowiedzialem sie, ze kazdy powinien robi¢ to, czego
sie nauczyl, powinien wcielaé to w zycie. ,,Co za pozytek z rozumie-
nia tekstu, jezeli przez to nie rozumie sie lepiej samego siebie?” —
uczyl gorliwy mistrz chasydzki, rabin Mendel z Kocka. Opowiada
sie, ze do tego mistrza przyszed! kiedy$ uczen chwalacy sie dwukrot-
nym przestudiowaniem catego Talmudu, co jest z pewnoscia wyczy-
nem niezwyklym. Na rabinie z Kocka nie zrobilo to wrazenia:
»Przerobiles Talmud dwa razy, ale w jakim stopniu Talmud prze-
robit ciebie?’’ — zapytal.

Niezréwnana szkota chasydzka XIX i poczgtkéw XX w. wpajala
silnie indywidualistyczne podejscie do zycia religijnego. Glosila, ze
kazdy powinien prébowaé utorowaé nows Sciezke na drodze
tradycji, ze powinien usilowaé odnalezé droge do Boga najlepiej
odpowiadajgcg cechom jego wlasnej duszy. Lecz wiedziala takze,
ze zanim kto$ stanie sie odkrywea, musi wpierw okazaé¢ sie godnym
dziedzicem spuscizny przekazanej nam przez tradycje.

M6j mistrz i nauczyciel, rabin Abraham Joshua Heschel, uro-
dzony w 1907 r. w Warszawie, byl ksieciem polskich chasydéw. To
dzieki niemu poznalem nazwiska wielkich ludzi, ktérzy wniesli
wklad w niedoscignione osiggniecia duchowe polskiej spotecznosci
zydowskiej. Znal on $rodowisko polskich Zydéw ,z pierwszej reki”
i przedstawial mi je tak, jakby wiedzial, ze kiedy$ tu przyjade.
Zalecenia zawarte w jego memorandum skierowanym do kard.
Augustyna Bea (1962 r.), stojacego woéwczas na czele Sekretariatu
ds. Jednosci Chrzesécijan, zostaly w duzej czesci wiaczone do 4. rozdz.
dokumentu II Soboru Watykanskiego Nostra aetate (28 X 1965),
ktéry umozliwil nam i zachecit do zorganizowania dzisiejszego spot-
kania.

A jednak, chociaz tyle nas laczy, tak wiele wcigz nas dzieli
Zydowska Polska, ktérg we mnie wpoil méj wychowawca, ktéra
przekazata mi moja babka — przeminela. Nie ma juz w Polsce
polskich Zydéw. Gdyby sto lat temu kto$ powiedzial, ze polscy Zydzi
znikng, uznano by go za oblgkanego. Jakie bogactwa ducha stalyby
si¢ naszym udziatem, gdyby polscy Zydzi nie zgineli w stupie ognia?
Naréd zydowski zostal nieodwracalnie zubozony przez te strate.
Rowniez Polska jest z jej powodu ubozsza.

Nie ma juz $wiec szabasowych migoczacych w piatkowy wie-
cz6r, by powitaé Krolowg Szabat w tysigeach, tysigcach zydowskich
doméw w caltej Polsce. Nie ma chanukowych $wiecznikéw palgeych
sie jasnym plomieniem na pamiagtke i z nadzieja na wolnosé. Nie
stychaé juz dzwigkéw decia w barani rég zapowiadajacych Nowy
Rok zydowski. Nikt nie probuje smaku macy, chleba cierpien i wy-
zwolenia, spozywanego w czasie Paschy. Przepadl zapach wonnych
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korzeni, wdychany co tydzien na pozegnanie szabatu. Nie slyszy sie
szeptow uczniéw studiujgcych w rabinackich akademiach. Nie ma
ludzi, ktoérzy owijali ciala w rytualne szale, by modli¢ si¢ do Boga.
Nie ma kobiet zanurzajacych sie co miesigc w rytualng kapiel. Nie
ma poetdw jidysz, z pasja spierajacych sie z Bogiem o sposéb, w
jaki rzgdzi On $wiatem. Odeszli chasydzcy Zydzi tanczacy przez calg
noc z nadzieja, ze zapominajgc o sobie, tracac poczucie rzeczywistosei
— odnajda Boga. Odszed! polski Zyd, a wraz z nim odeszla istotna
cze$¢ polskiej historii i doswiadezenia. Nie ma juz uczniéw chasydz-
kiego mistrza Izraela z Kozienic, ktéry w samotnosci modlgc si¢ do
Boga, zwracal si¢ do Niego po polsku: Méj Kochanku. A tak napisal
poeta, Antoni Stonimski: ’

Juz nie ma tych miasteczek

Gdzie szewc byl poets,

Zegarmistrz filozofem, fryzjer trubadurem.

Nie ma juz tych miasteczek

Gdzie biblijne piesni

Wiatr laczyl z polska piosnka i slowianskim zalem.

()

Ksiezyce, wiatry, stawy i gwiazdy nad nimi

Zapisaly krwig wiekéw tragiczne powiesci,

Historie dwoch najsmutniejszych narodéw na ziemi.

W 1945 r. medrzec znany jako Kaznodzieja z Chelma przyby?
z Polski do portu w Hajfie. W reku trzymal ogromng klatke pelng
ptakéw. Celnik spytat go: ,,Po co przywiozles§ te ptaki az z Europy?
Czy nie ma ich do$é w Ziemi Izraela? — Tak, sg tu ptaki — odrzek}
medrzec — ale w Polsce nie ma juz zydowskich dzieci, ktére by te
wykarmity.”

W jednym ze swych ostatnich opowiadan Jézef Opatoszu opisuje
miasto zamieszkiwane kiedy$ gléwnie przez Zydéw, teraz — zydow-
skg Atlantyde. Wszyscy Zydzi zgingli w powodzi ognia. W miescie
zyje pewien stary czlowiek, ktéry pamieta czasy, gdy mieszkali tam
Zydzi. Mlodzi mieszkancy prosza staruszka, by opowiedzial im o
ludziach, ktérych obecno$é czuje sie w miescie, ktérzy kiedy$ $miali
sie i plakali w tych samych domach co oni dzisiaj. Opowiadania
o zydowskich mieszkancach staruszek wzbogaca opowiesciami o ich
zyciu po $mierci. Mlodzi stuchacze nie wiedzg, czy méwi prawde,
czy zmyséla...

Tak wiec Polska jest krajem bliskim, a jednak obcym dla Zy-
déw, zwlaszcza amerykanskich. Dlaczego wiec tu przyjezdzamy?
Co cheemy tu odnalezé? Czy jesteémy tylko amerykanskimi turysta-
mi przyciggnietymi przez rozglos nadany Polsce w amerykanskiej
Prasie, czy tez pielgrzymami, poszukujgcymi czego$, co dotyczy
naszej tozsamosci i znaczenia? Czy jestesmy tu przyciagani przez
instynkt wracania do domu, ktérego jeszcze nie pojmujemy? Jaki
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jest zwigzek miedzy tobg zamieszkujgcym te ziemig a nami, ktérych
przodkowie tu zyli? Postuchajcie przypowiesci.

Zy! kiedy$ bardzo biedny rabin. Nazywal sie 6w rabin Jekel.
Mieszkal z rodzing w jednym pokoju w Krakowie. Na $srodku pokoju
stal piecyk, ktory ogrzewal ich, gdy mogli sobie pozwoli¢ na opalanie
go drewnem. Pewnej nocy rabin mial sen. Przysnilo mu sie, ze w
dalekiej krainie, zwanej Bohemig, w mieécie o nazwie Praga, jest
zamek, Kolo zamku plynie rzeka. Nad rzekg jest most. A w ziemi
pod mostem w poblizu rzeki zostal zakopany wielki skarb. Pojechal
do dalekiej krainy, znalazt zamek, rzeke i most, ktére ujrzat we $nie.
Lecz, poniewaz na moscie byli krdlewscy straznicy, nie mogt szukaé
skarbu. Czekal caly dzien, by straze odeszly, ale kiedy pierwsze
odeszly, przyszly nowe, Cierpliwie, dzien po dniu oczekiwal chwili,
kiedy most nie bedzie strzezony i bedzie mégl wykopaé skarb. Chwi-
la taka jednak nie nadchodzita. W tym czasie rabin zaprzyjaznil sie
z jednym ze straznikéw. Ktoéregos dnia przyjaciel powiedzial mu,
ze poprzedniej nocy mial dziwny sen. Przy$nila mu sie odlegla krai-
na zwana Polskg i1 miasto o nazwie Krakéw, w ktérym mieszka
biedny rabin z rodzing w jednym pokoiku z piecem posrodku, zas
pod tym piecem jest zakopany wielki skarb. Nastepnego ranka rabin
Jekel wyjechat do Krakowa. Gdy przyjechal, przesungl piecyk ze
$rodka pokoju i zaczgl kopaé. Znalazl tam wielki skarb. Wzigl tyle,
ile potrzebowal, reszte podzielil miedzy ubogich...

Przestaniem tej opowiesci jest, ze skarb, ktérego wszedzie szu~
kamy, czesto znajduje sie pod naszymi stopami.

Zydzi amerykanscy, polsko-zydowska diaspora w Stanach Zjed-
noczonych, osiggneli wielki majatek, ale malo skarbu duchowego.
Tutaj w Polsce, tu, pod naszymi stopami, gdzie kiedy$ stali rabini,
kabaliSci i chasydzi, znajduje sie skarb ukryty, skarb zydowskiej
pamieci, do$wiadczen i osiggnie¢ duchowych.

Teraz, kiedy Zydzi nie zamieszkuja juz Polski, Polska wecigz
mieszka w Zydach. Dla wielu z nas Izrael jest naszg ojczyzng fizycz-
ng, lecz Polska — ojczyzng duchowa. Nasze wspomnienia, to wspo-
mnienia, zydowskiego zycia w tym kraju. Skonczyla sie fizyczna
obecnosé, ale melodia, NIGGUN tego, to, co stworzono — trwa.

Lezy przed nami ksiega pamigci polskich Zydoéw. Napisano jej
ostatni rozdzial. Otwieramy ksiege i co tam znajdujemy?

W XVI i XVII w. naréd zydowski zostal w Polsce dowartoscio-
wany — nie byl obcigzony konieczno$cig zachowywania sie jak gosé
w obcym domu, ktéry musi dostosowaé sie¢ do zycia gospodarza.
Zydzi mogli swobodnie rozwijaé sie i zgé plony ziarna zasianego
w ich duszy w starozytnosci. Podczas pobytu na obezyznie zapozy-
czenia i wplywy pomagaly ksztaltowaé zycie i my$l Zydoéw, przeciez
nikt nie kwestionowat autentycznosei emanacji duszy polsko-zydow-
skiej. W Polsce jidisz przeksztalcono z dialektu niemieckiego w jedy-
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ny w swoim rodzaju jezyk, ktérego nazwa oznacza ,zydowski”.
Podczas gdy hebrajski pozostal ojczystym, jidysz stal si¢ macierzys-
tym jezykiem Zydéw Europy Wschodniej. Najwiekszy ruch odrodze-
niowy w historii judaizmu, chasydyzm, narodzil sie i kwitl w
Polsce. W XVII w. Nathan Hanover zawolal: ,Nigdzie posréd wielu
miejsc rozproszenia Zydoéw nie ma tak wielkiej erudycji jak w
Krolestwie Polskim”. Gdziez indziej, jak nie w Polsce, Zydzi mogli
przez tak wiele pokolen swobodnie rozwija¢, utrzymywac i kultywo-
wat swoje wlasne dziedzictwo? Skoro Zydzi znalezli w Polsce dom,
znalazla go tez Tora, tradycja, ktora zachowywali. Z Polski diaspora
polsko-zydowska rozprzestrzenila sie na $swiat, by ubogaci¢ nowe
spolecznosci zydowskie i odnowi¢ stare.

Wedtug starozytnej legendy zydowskiej, gdy Swigtynia jerozo-
limska byla w plomieniach, kaplanj weszli na dach unoszac ku gérze
klucze do niej. Z nieba wysuneta sie dion i wzieta §wigtynne klucze
na przechowanie. Niedawno przyszla kolejna pozoga, ale nie poja-
wila sie dton z niebios, by przechowaé klucze zydowskiej duchowosci.
Wiele z tych kluczy pozostaje zakopanych w polskiej historii i w
polskiej ziemi.

Wielki polski mistrz chasydzki, rabin Abraham Joshua Heschel
Apt, imiennik i przodek znakomitego wspéiczesnego teologa zydow-
skiego, wierzyl w wedrowke dusz. Ta doktryna zawiera pewng gle-
boka prawde religijng: aby wiedzie¢, kim jestesmy, musimy wiedzie¢,
kim bylismy. Dla wigkszosci Zydéw dzisiaj oznacza to — kim bylis-
my, gdy zamieszkiwaliémy Polske. Dla tak wielu z nas Polska
przechowuje klucze do naszej historii, naszej tozsamosci, do odkry-
wania zasob6éw i doswiadczen zamknietych w najglebszych pokladach
naszych dusz.

Wedlug legendy wielki XVI-wieczny rabin Eliezer Aszkenazi
zostal cudownie przeniesiony z Kairu do Krakowa w noc paschalng
podczas trwania sederu i dokonczyl posilek paschalny w nowym
polskim domu. Teraz przybywamy do Polski samolotami jak na
»orlich skrzydiach”. Czego szukamy? Czego chcemy od was, dla was?
Prosimy o pomoc w odzyskaniu kluczy do zydowskiej duchowosci,
przechowywanych w tym kraju. Prosimy was o pomoc w odkry-
waniu naszej przesztosci, tak bysmy mogli budowaé nasza przyszlosé.
Prosimy was o ustrzezenie nas przed amnezjg. Wiara Zydow jest
ugryntowana w pamieci, za§ zydowska przyszloié jest zakorzeniona
w zydowskiej przeszlosci. Dla nas utrata pamieci to §miertelna cho-
roba.

Polska jest krajem zydowskich pamigtek, krajem zydowskich
cmentarzy, krajem trwalych $wiadectw tego, ze duch ludzki jest
zdolny pokona¢ rozpacz, przezwyciezyé absurdy i zywié nadzieje.
Tu, w kraju nazywanym ,,Chrystusem Europy”, wyznawcy judaizmu
i chrzescijanie, jednakowi Polacy, zlgezyli sig zaré6wno w solidarnosci
cierpienia jak i w osiggnigciach ducha. Teraz, kiedy Polska jest
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prawie calkowicie pozbawiona Zydéw, obecnosé zydowska pozostaje
jednak faktem. Spotykajgc te obecnos¢, te wyzywajaca obecnosé,
polscy chrze$cjanie spotykajg swoja wiasng historie, swojg tozsamosé,
siebie samych. Wasza obecno$é w tym kraju dostarcza Zydom fizycz-
nej wiezi z naszym duchowym dziedzictwem. Pomézcie nam odna-
lez¢ nasze duchowe korzenie, gdyz czynigc to odkryjecie pomniki,
ktére tak urozmaicajg polski krajobraz!

Obchodzimy 25 rocznice ogloszenia dokumentu II Soboru Wa-
tykanskiego Nostra aetate, dokumentu, ktéry trwale zmienit podsta-
~wy stosunkéw zydowsko-katolickich. Wskazéwki i sugestie w sprawie
wprowadzania w 2ycie deklaracji ,,Nostra aetate” z 1974 r. stwier-
dzaja, ze ,badajagc swa wlasng tajemnice (Kosciél) spotyka sie z
tajemnicg Izraela. Problem ten nie traci wiec znaczenia, nawet w
tych regionach, gdzie nie ma wspélnoty zydowskiej. Posiada on takze
wymiar ekumeniczny: powrotu chrzescijan do zrodel i poczatkéw
ich wiary, zaszczepionej na ‘Starym Przymierzu, przyczynia sie do
poszukiwania jednosci w Chrystusie, kamieniu wegielnym”. Ponadto
jak naucza Jan Pawetl II: ,Religia zydowska nie jest dla naszej re-
ligii rzeczywistoscig zewnetrzng, lecz czym$ wewnetrznym. Stosunek
do niej jest inny anizeli do jakiejkolwiek innej religii” (Rzym,
13 IV 1986). A przy innej okazji Ojciec Swiety powiedzial: ,Kto
spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm (..) zywe dziedzictwo,
ktore my, katolicy, pragniemy zrozumie¢ i zachowaé¢ w jego glebi
i bogactwie” (Moguncja, 17 XI 1980).

Wierze, ze uczucia wyrazone w latach szesédziesigtych w Nostra
aetate, wskazéwki odno$nie do jej wdrazania wydane w latach sie-
demdziesigtych oraz stowa Papieza wypowiadane w latach osiemdzie-
sigtych zachowujg swoje szczeg6lne znaczenie dla polskich katolikéw
w latach dziewietdziesigtych, a takie w nastepnym tysigcleciu.
Wierze, ze nowa rzeczywisto§¢ stosunkéw katolicko-zydowskich
rozwinigta od uchwalenia Nostra aetate i nowa rzeczywistosé polskie-
go zycia rozpoczeta w 1989 r. mogg i powinny zacheci¢ polskich
katolikéw do wdrazania i rozwijania dialogu z Zydami i judaizmem
jako skladnika ustawicznych poszukiwan w kierunku lepszego zro-
zumienia natury was samych, waszej katolickiej i polskiej tozsa-
mosci. Wierze, ze swiadomo$é potrzeby dialogu i wzajemnego zro-
zumienia naszej wspoélnej polskiej przeszlosci, nasze wspdlne przy-
wigzanie do wiary w Boga Abrahama jest jednym z pozytywnych
rezultatéw naukowego seminarium dla polskich kaplanéw, profeso-
ré6w seminariéow duchownych, ktére w lecie 1989 r. odbylo sig w
Spertus College w Chicago. My, Zydzi amerykarnscy, reprezentujemy
wielkg, zywa zydowska spoleczno$é, niestety, nie istniejgcg juz w
Polsce. My zyjemy judaizmem, ktéry wy znacie jedynie z ksigzek.
Zyjecie w kraju przesigknietym tradycjg zydowsks. Mozecie nam
pomoéc odzyskaé polska przeszlosé, ktéra jest zarazem nasza i wasza.

W lecie 1989 r., kiedy stosunki polsko-zydowskie i katolicko-
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zydowskie byly napiete do punktu krytycznego, godne uwagi i histo-
rycznie bezprecedensowe wydarzenie mialo miejsce w Chicago. Na
zaproszenie Archidiecezji Chicagowskiej i przy wspélpracy Episko-
patu Polski 22 ksiezy profesoréw przybylo z Polski, aby przez prawie
dwa miesigce studiowa¢ kulture i religie zydowska w zydowskiej
szkole wyzszej — Spertus College of Judaica. W miescie tetnigcej
zyciem 250-tysiecznej spolecznosci zydowskiej przybysze z kraju,
w ktérym nie ma Zydéw, zetkneli sie z nig po raz pierwszy. Mieszka-
li wsrod najwiekszej diaspory polskich katolikéw. W sposdb bezpre-
cedensowy zostaly osiagniete wyzyny dialogu polsko-zydowskiego
i katolicko-zydowskiego i to dokladnie w czasie, gdy wszedzie indziej
zaczely sie one gwalttownie pogarszaé.

Jestem wdzieczny Komisji Episkopatu Polski do Dialogu z Juda-
izmem za zaproszenie mnie tu w celu kontynuowania i budowania
na tym, co juz osiggnieto tysiace mil stad. Pozdrawiam was stowami
wypowiedzianymi przez papieza Pawla VI i powtérzonymi przez
Jana Pawla II podczas jego pierwszej wizyty w Nowym Jorku,
niedlugo po wyniesieniu go na Stolice Piotrows: ,,Uznajemy z calko-
witg jasnoscig, iz droga, ktérg powinnismy podgza¢ naprzédd, jest
droga braterskiego dialogu i owocnej wspétpracy” (3 X 1979). Ojciec
Swiety w tym samym przeméwieniu odniést sig tez do solidarnosci
w cierpieniu, ktérego oba nasze narody doswiadezyly w tym kraju:
»Jako ten, ktéry w mojej ojczyinie dzielitem cierpienia waszych
braci, pozdrawiam was stowem zaczerpnietym z jezyka hebrajskiego:
Szalom! Pok6j niech bedzie z wami”.

Jak wiecie, stowa: ,,Pokéj wam,” byly pierwszymi wypowie-
dzianymi przez Jezusa do uczniéw po zmartwychwstaniu (J 20, 19).
Jako ze trudzimy sie, by zmartwychwsta¢ i by odbudowa¢ kontakty
migdzy Polakami a Zydami, katolikami a zydami, pierwsze slowa
naszego dialogu muszg brzmie¢: ,,Szalom! Pokéj wam.”

Dialog polsko-zydowski i katolicko-zydowski

Wiadomo, ze zydowski Nowy Rok, Rosz ha-Szanah, zaczyna sie
w si6dmym miesigcu (miesigc Tiszri) kalendarza hebrajskiego. To
dziwne, ze nowy rok rozpoczyna si¢ w srodku roku. Wedtug niekto-
rych komentatoréw zydowskich nie jest to jednak wcale dziwne,
bo doszukujg sie oni raczej jakiej§ waznej nauki zawartej w tym
zwyczaju. Uczy on mianowicie, Ze mozna zaczynaé od nowa w kaz-
dym czasie. Kontakty polsko-zydowskie i katolicko-zydowskie istnie-
ja od wielu stuleci. A jednak kazde spotkanie jest okazjg do nowego
poczatku.

W swieto zydowskiego Nowego Roku jest tradycja spozywanie
jablek maczanych w miodzie. ,Dlaczego w miodzie? — pytal mistrz
chasydzki, Izrael z Kozienic. — Dlatego — odpowiadal — Zze po
hebrajsku miéd to DEBAS Z. Trzy spéigloski tego stowa D-B-Sz
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to pierwsze litery polskiego powiedzenia: «Daj Boze Szczescie»”. Wiec
moze podeczas naszych wspélnych positkéw powinnismy wprowadzié¢
zwyczaj podawania miodu, poniewaz to, co wspélnie podejmujemy,
podejmujemy pod skrzydlami Boskiej Opatrznosci. Psalmista wyrazit
to stowami: ,,Stalo sie to przez Pana: cudem jest w oczach naszych”
(Ps 118,23). A gdzie indziej psalmista méwi: ,,Oto jak dobrze i jak
milo, gdy bracia mieszkajg razem” (Ps 133,1).

Przez wieki w calej Polsce koscioly i synagogi staly naprzeciw
siebie, oddzielone jedynie wspdlng drogg. Czy pozwolimy na pogle-
bianie podzialu, czy tez wybierzemy budowanie mostu nad tg droga?
Czy drzwi beda otwarte, czy zamkniete? Czy okna bedg otwarte, by
wpusci¢ $wieze powietrze — aggiornamento, o ktérym mowil
Jan XXIII, czy tez zatrza$niete na glucho, by nas zadusi¢ w oparach
zltych wspomnien z przeszlosci? Co mozemy sobie powiedzie¢, gdy
wpatrujemy sie w siebie przez prog, gdy patrzymy nawzajem na
$wiete zacisza przez drzwi, przez okna?

Przez wiekszo$é swoich dziejéw Zydzi byli cudzoziemcami,
chociaz nie obcymi w Polsce. W mojej opinii sg tego dwa powody:
zydowska parafianszezyzna i katolicki antysemityzm.

To poganski prorok Balaam opisal Zydéw jako ,,lud, ktéry miesz-
ka osobno” (Lb 23,9). SzukaliSmy bezpieczenstwa w izolacji, zabez-
pieczenia w niezaleznosci. Do dzis sa w naszej zydowskiej spolecznos-
ci tacy, ktérzy postrzegajg monolog jako cnote, za§ dialog w najgor-
szym przypadku jako zagrozenie, w najlepszym — jako nadgorliwos¢.
Ale ufam, ze ten poglad jest anachronizmem. W naszym dzisiejszym
$wiecie zaden czlowiek, zaden nar6d, zadna religia nie sa samotng
wyspg. Co dotyczy niektérych z nas, dotyczy wszystkich. Izolacjo-
nizm nie jest wiarygodng polityka narodows ani wiarygodng postawg
religijng. Dialog niesie obietnice ubogacenia nas, a nie zniszczenia.
Twierdzimy, ze Bég rozmawial z naszymi przodkami. Czy potrafimy
ze sobg rozmawiac?

Kopernik zmienit nasz poglad na wszech$wiat dowodzae, ze czto-
wiek nie jest jego centrum, Teraz potrzebujemy kopernikanskiej
rewolucji w religii, aby zadna religia nie traktowala siebie jako
$rodek Bozego $wiata, jako majgcg monopol na Boze slowo lub Bozg
wole. Wielkim osiggnieciem dialogu religijnego w Ameryce jest uzna-
nie pluralizmu religijnego, poznanie integralnosci religii innych niz
nasza wlasna, §wadomos¢, ze zadna religia nie jest samotng wyspg,
ze wola Boza i objawienie Bozej obecnosci w $Swiecie ukazujg sie
raczej jako archipelag, a nie pojedynczy kontynent. Nakazem Biblii
jest milo$é obcych, innych.

Rabina Aarona z Karlina zapytano kiedy$: ,Jaki najgorszy
grzech moze popelni¢ czlowiek?” Pytajacy spodziewal sie ustyszeé:
morderstwo, herezja czy ateizm. Ale rabin Aaron odpowiedzial:
»Najgorszym grzechem, jaki moze popelni¢ czlowiek, to zapomnie¢,
ze on lub ona jest dzieckiem Bozym”. Jak sie czuje ojciec, gdy jego
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dzieci sie kidca, kiedy ojcowski dom wypelnia nienawi$é zamiast
wzajemnego szacunku i mitoéci? Albo wszyscy jesteSmy dzieémi
Boskiego Ojca, albo zaden z nas nie jest. Dopiero gdy spelniamy
wole Bozg, gdy Swiadczymy naszym braciom dobro, wtedy stajemy
si¢ godni Boskiego rodowodu. Wedlug Talmudu Bég stworzyt jednego
czlowieka, Adama, ,,aby pokéj panowal miedzy ludzmi, aby nikt nie
moégl powiedzie¢ blizniemu: «M6j przodek byl szlachetniejszy niz
twoj»”. Nasze indywidualne poruszenia wiary sa jedynie falami w
bezkresnym oceanie laski Bozej oraz ludzkiej na nig odpowiedzi.

Holdujac stereotypom o innych mozna prowadzi¢ tylko monolog.
Dialog zaklada uznanie integralnosci i tozsamosci partnera. Wiasnie
dlatego Zydzi muszg przyjezdzaé¢ do Polski, aby spotykaé sie w dia-
logu z katolikami. Musimy zwracaé sie do innego w jego obec-
nosci, zwraca¢ sie do zyjacej osoby, a nie do stereotypéw narzuco-
nych przez przeszlosé. Podobnie polscy katolicy potrzebujg dialogu
z Zydami, z zywg spolecznoécig zydowska, a nie ze wspomnieniami
i duchami zaludniajgcymi ksigzki w waszych bibliotekach i cmenta-
rze w waszym Kkraju.

Ksiega Wyjscia (10,23) opisuje plage ciemnosci jako czas, kiedy
»jeden drugiego nie widzial i nikt nie moégt wstaé z miejsca swego
przez trzy dni”. Polski mistrz chasydzki objasnial to w nastepujacy
sposéb: , Jezeli kto§ nie jest w stanie dostrzec swego brata, nie bedzie
w stanie wstaé ze swego miejsca.” Jezeli dialog nie jest oparty na
wzajemnym oddzialywaniu dwu zywych spolecznosci, kiedy to stojac
»twarza w twarz” widzimy sie nawzajem i rozmawiamy ze sobg,
nikt z nas nie bedzie moégl wstaé¢ ze swego miejsca, wyjéé poza
odziedziczone stereotypy, wznies$é sie na wyzyny ducha. Przechodzac
z ciemnosci do swiatla przezwyciezamy zlude izolacji. Przechodzimy
od zwyczajnej tolerancji do autentycznego szacunku. Jan Pawel II
uczy: ,,Spotkanie miedzy katolikami i zydami nie jest spotkaniem
dwoch starodawnych religii, z ktorych kazda idzie swg wlasng droga
i ktére w przeszlosci nierzadko pozostawaly w smutnym i bolesnym
konflikcie. Jest to spotkanie «braci», dialog (...). Im lepiej poznajemy
sie wzajemnie, tym bardziej uczymy sie oceniaé i szanowa¢ réznice
istniejgce miedzy nami” (Watykan 22 III 1984).

Pewnego razu starsza kobieta wyszla z corkg na spacer. Cérka
pchata dziecigcy woézek, w ktdrym lezalo $liczne niemowle. Space-
rujac ulicg spotkaly przyjacittke babki dziecka. Przyjaciotka zajrzala
do woézka i powiedziala: ,,0, co za udane dziecko. Piekna pociecha!”
Cérka odpowiedziala: ,,Dziekuje”. Ale babcia, siegajac po kieszon-
kowy album, rzekla: , Nie patrz tylko na dziecko. Pozwdl, ze pokaze
ci kilka jej zdjeé.” Nasze kontakty z innymi nie moga opiera¢ sig¢ na
fotografiach, na migawkowych zdjeciach, na stereotypach. Jak Bég
rozmawial z Mojzeszem ,twarzg w twarz”, tak i my musimy roz-
mawia¢ ze sobg. Powinnismy rozmawiaé z osobg, a nie z wyobraze-
hiem o innej osobie.
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Polski pisarz, Stefan Zeromski, stworzyl termin ,rodzimi cudzo-
ziemcy”, okreélajgc nim polskich Zydéw. Takie postrzeganie w sposéb
nieunikniony prowadzi do uprzedzen. Wielki socjolog amerykanski
Gordon Allport powiedzial, zé uprzedzenie to ,niecheé¢ do odmien-
no$ci”, za$ antysemityzm jest historycznie wszechobecng forma
uprzedzenia wobec Zydéw, odbieranych jako odmienni od wszystkich,
jako rodzimi cudzoziemcy w krajach ich pobytu. Nie mozna czytaé
ksiegi pamigci Zydéw polskich i udawaé, ze nie ma w niej rozdzia-
16w o antysemityzmie. W calych dziejach pobytu w Polsce nowo-
zytnej Zydzi oraz ich wiara byli potepiani za obcosé i wrogos¢é wobec
polskiej duchowosci i narodowosci. Nasza wspoing odpowiedzialnos-
cig jest wykorzenianie antysemityzmu. W 20. rocznice Nostra aetate
Papiez o$wiadczyl: ,,Antysemityzm w swych zitych i czasami gwal-
townych przejawach musi by¢ zupelnie wykorzeniony” (Watykan
28 X 1985),

Chociaz polski antysemityzm jest faktem historycznym, wyma-
gajacym konfrontacji, a nie uchylania sie, pozostaje on duchowa
sprzecznoscig. Jan Pawel II, ktory byl swiadkiem okropnosci Holo-
caustu w ojczystej Polsce, ktory dobrze widzial, czego dokonujg uczu-
cia antysemickie raz spuszczone ze smyczy, stwierdzil: , Nie ma
zadnego teologicznie umotywowanego uzasadnienia usprawiedliwia-
jacego akty dyskryminacji czy przesladowania Zydéw. W rzeczy
samej takie czyny musza by¢ uwazane za grzeszne” (Sydney, 26 XI
1986). Wielokrotnie ostrzegal tez przed nows falg antysemityzmu,
ktéry w ciggu wiekéw powodowal tyle cierpien. Sadze, ze chociaz
polskiego antysemityzmu nie da sie przemilcze¢, trzeba go jednak
widzie¢ w kontek$cie historycznym. Nie wydaje sie on charakterys-
tyczny dla wigkszosci tysigcletnich dziejéw zydowskiej obecnosci w
Polsce, lecz pojawia sie jak wirus, ktory zadzialal od lat szeSédzie-
sigtych XIX w. Jest to schorzenie, ktére trzeba leczy¢, by przywro-
ci¢ duchowe zdrowie ludziom nim dotknietym.

Wedlug zydowskiej legendy, kiedy Zydzi — chronigc sie przed
przesladowaniami w krajach zachodnich — przybyli do tego kraju,
spotkali sie tu z zyczliwym przyjeciem i goscinnos$cig. Powiedzieli
po hebrajsku: Po-lin — zamieszkajmy tutaj — nadajac w ten sposéb
nazwe Polska.

Wisr6d najwiekszych polskich rabinéw byt XVI-wieczny medrzec,
Mojzesz Isserles z Krakowa, ktérego synagoga i gréob wcigz stanowia
miejsce pielgrzymek Zydéw, zwlaszcza w wiosennej porze roku. To
on napisal do swojego bylego ucznia w Niemczech: ,,W tym kraju
nie ma zawzietej nienawisci do nas, tak jak w Niemczech. Oby zo-
stalo tak nadal, az do nadejscia Mesjasza.” Jeszcze w XIX w. cha-
sydzki mistrz powracajgc do Polski z Zachodu opisywal ja jako kraj,
w ktérym nawet drzewa i lasy pragng ustyszeé¢ hebrajskie modlitwy.

W XVI w., gdy Zydzi byli wypedzani z kraju do kraju, w Polsce
zyli w pokoju i pomyslnosci. Podczas rzezi kozackich w polowie
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XVII w. zydowscy i katoliccy Polacy wystapili razem przeciw wsp6l-
nemu wrogowi. A podczas najazdu ze Wschodu w latach szesédzie-
sigtych XVIII w. zydowscy kronikarze, w wigkszosci uchodZcy i ci,
ktérzy ocaleli, wyrazali solidarno$¢ w cierpieniu ze swoimij polskimi
ziomkami. Dla Zydéw nie ma miejsca $wigtszego niz Jerozolima, a
przeciez kronikarze zydowscy pordéwnali spustoszenie Polski przez
Chmielnickiego w XVII w. do zniszczenia Jerozolimy w I w. Natan
Hanover napisal wkrétce po 1648 r.: ,,Z kolumng sprawiedliwosei,
ktéra byla w Krolestwie Polskim, jest tak, jak bylo z Jerozolimg
przed zniszczeniem Swigtyni”. Jednak pod koniec XVIII i na poczat-
ku XIX w. zaczely nastepowaé¢ zmiany. Wolnos¢é i uprzedzenia poja-
wity sie razem, ale uprzedzenia wziegly gére. Przykiladowo, XVIII-
wieczny filozof zydowski, Solomon Maimon, napisal w swojej auto-
biografii: ,,Pewnie nie ma takiego kraju précz Polski, w ktérym
w réwnym stopniu spotykaja sie wolnosé religijna i wrogose.”

Z wyjatkiem pewnych okresoéw, takich jak rzgdy Pilsudskiego
w latach dwudziestych, dzialania i nastroje antysemickie w Polsce
byly w naszym stuleciu raczej czeste. Szczegélnie przykry byl okres
miedzywojenny. Solidarnos¢, ktéra charakteryzowala odpowiedz
polskich katolikéw i Zydéw wobec wspblnego wroga w okresie znisz-
czenn w XVII w, nie wydaje sie charakterystyczna w latach hitle-
rowskiego Holocaustu w naszym stuleciu. A po tym jak nazisci zgla-
dzili 90% polskich Zydéw, Zydzi kieleccy wrbécili do domu, by staé
si¢ ofiarami pogromu. Wielu ocalonych polskich Zydéw zmuszono do
opuszczenia ziemi ich urodzenia na skutek antysyjonistycznych czys-
tek przeprowadzanych pod koniec lat szes¢dziesigtych. I ciggle anty-
semityzm utrzymuje sie w tym kraju, chociaz Papiez, sam bedgcy
Polakiem, potepil go jako grzech. Wspélnie musimy pokonaé ten
grzech, te chorobe. Przez wigkszos¢ dziejéw Polska byla przez Zy-
déw uwazana za raj. Czyz nie powinniSmy wskrzesi¢ tej tradyciji,
tego doswiadczenia wsp6lnej przeszlosci?

Dla Polakéw Auschwitz jest miejscem zbrodni, fizyczng pozosta-
Yoscig ludobdjstwa na ich rodzinnej ziemi. Dla Zydéw Auschwitz to
miejsce i symbol, symbol totalnego wydarzenia Holocaustu, ktére
na zawsze nieodwracalnie zranito dusze zydowsks. Elie Wiesel, lau-
reat pokojowej Nagrody Nobla w 1986 r. i byly wiezien Auschwitz,
powiedzial: , Nie kazda ofiara Holocaustu byla Zydem, ale kazdy Zyd
byl ofiarg”. Zginela jedna trzecia Zydéw w czasie Holocaustu, a wigc
zginela jedna trzecia kazdego Zyda! My, Zydzi, nigdy nie mozemy
zapomnie¢ tego, co zostalo osiagniete w Krakowie, Warszawie, Lubli-
nie, lecz nigdy tez nie zapomnimy tego, co stracilismy w Treblince,
na Majdanku lub w Auschwitz. W XVIII w. wielki chasydzki nauczy-
ciel, Elimelech z Lezajska, i jego brat, Zusja, podrézowali przez rok
z miasta do miasta usilujgc zblizyé Zydéw do Boga i wyzwoli¢ iskry
$wietosci uwiezione w skorupach nieczystosci. W kazdym miescie
zwykli zatrzymywaé si¢ na jedng noc, nie dluzej. Pewnego wieczora
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przybyli do malego miasteczka, ale czuli si¢ w nim bardzo niedobrze.
Wyczuwali zlg moc, tak przyttaczajaca, ze jeszcze tej samej nocy
musieli je opusci¢. Miasteczko nazywalo si¢ Oswiecim. To tu, dwa
wieki po ich odwiedzinach, tysigce Zydéw znalazly swéj cmentarz
w niebie. To tu obracano ludzi w dym.

Papiez wielokrotnie prosit katolikéw o glebsze zrozumienie eks-~
terminacji wielu milionéw Zydéw podczas II wojny $wiatowej i ran
zadanych w jej wyniku tozsamos$ci narodu zydowskiego. Odwiedzajac
Auschwitz-Birkenau Jan Pawel II powiedzial: ,,Ten to nardd, ktory
otrzymal od Boga przykazanie «Nie zabijaj», w szczegélnej mierze
doswiadczyl na sobie zabijania” (7 VI 1979). Holocaust pokazuje,
dokad moze prowadzi¢ antysemityzm, gdy wymknie sie spod kontroli.
Holocaust pokazuje réwniez, jak niemadre ze strony Zydow i Pola-
kéw, ktérzy przez wieki walczyli ze wspdlnymi wrogami, jest konty-
nuowanie obopélnych zmagan. W przeméwieniu do Zydéw w Nowym
Jorku w 1979 r. Ojciec Swigty przedstawil siebie jako tego, ,ktéry
w swojej ojczyznie dzielil cierpienia waszych braci”. Istnieje jaka$
l3czaca nas nié solidarnosci cierpienia. Nasz wspélny wrég — nazizm
— nauczyt nas, Ze antysemityzm jest antychrzescijanstwem. Nazizm
postanowil wyniszezyé Zydéw i zlikwidowaé chrzeécijanstwo. Ludo-
bojstwo Zydow bylo preludium do planowanego przez Himmlera,
lecz ,,0dlozonego na pézniej” ludobdjstwa Slowian. We weczesnych
latach trzydziestych Hitler rozpoczat wojne przeciw Zydom. W ostat-
nim roku tejze dekady rzucil $wiat w wir wojny rozpoczynajac
dzialania przeciw Polakom.

Nasz dialog wyplywa z pamieci o tym, co nasz wspélny wrog
trzymat przeciw nam w zanadrzu, oraz z solidarnosci w cierpieniach,
ktérych doznaliSmy. Nasz dialog jest zakorzeniony w obowigzku
zwalczania obecnych wsp6lnych wrogdéw: uprzedzen, nienawisci, woj-
ny, niesprawiedliwosci. Laczymy sie razem w dialogu ekumenicznym,;
lgczymy sig, by pokonaé inne ruchy ,ekumeniczne”, takie jak nihi-
lizm, ateizm i czlowiecze okrucienstwo. Najwazniejsze zagadnienie,
przed ktérym stajemy, to czy powinnismy odpowiedzie¢ na zgdania
Boga, na Jego oczekiwania. Czy powinniémy pracowaé nad przezwy-
ciezeniem zmory przeszlosci w sny, jakie Bég ma dla swoich stwo-~
rzen? Jeste§my polgczeni przez dzieje i przeznaczenie, przez cierpie-
nia i triumf, przez Ksiege Swietg i przez pragnienie, by urzeczywist-
nié Bozg nadzieje dla $wiata: ,,A widziat Bég, ze byly dobre” (Rdz 1).
Jan Pawet II uczy: ,,Réznymi, ale w koncu zbieznymi drogami doj-
dziemy — z pomocg Boga, ktory nigdy nie przestal milowaé¢ swojego
ludu (por. Rz 11,1) — do prawdziwego braterstwa w p.ojednaniu,
poszanowaniu i pelnej realizacji planu Bozego w historii” (Rzym,
6 111 1982).

Nikt zaangazowany w dialog katolicko-zydowski nie moze po-
mniejszy¢ wagi, nie moze ostabi¢ nacisku, polozonego na potrzebg
wspblnych dzialan przeciw zagrozeniom spolecznym, ktére nas dre-
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czg. Nikt nie moze umniejszy¢é wynikéw juz osiggnietych w tej
dziedzinie, zwlaszcza w USA, lecz dialog katolicko-zydowski nie moze
ostatecznie polega¢ .na koalicjach spotecznych i politycznych, na
zgodnosci intereséw albo ugodach ideologicznych. Zmienianie realiéw
spolecznych nie moze stuzyé za trwaly fundament postepujacego
dialogu, czego dowodzi tez obecna debata w USA na temat aborcji.
W ostatecznym rozrachunku pragmatyczne przedsigwzigcia nie mogg
usprawiedliwia¢ ani utrwala¢ autentycznego dialogu katolicko-zy-
dowskiego. Ostatecznie dialog katolicko-zydowski nie moze stuzyé
jako s$rodek do osiggniecia celu, lecz musi byé celem w sobie. Nie
trzeba szukaé¢ dla niego zadnego usprawiedliwienia. Dialog katolicko-
-zydowski powinien istnie¢ per se, byé ugruntowany na swojej
wlasnej wewnetrznej wartosci.

Wiele juz osiggnieto w dziedzinie spolecznej i akademickiej.
Ale, jak stwierdza ks, Waldemar Chrostowski w sprawozdaniu z
sympozjum Kosciét a Zydzi i judaizm, ktére odbylo si¢ w czerwecu
1989 r. w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie: ,,0 ile bada-
nia i otwarta wymiana mysli polskich i zZydowskich historykéw majg
juz pewna tradycje i notuje si¢ w nich znaczne postepy, o tyle
dialog teologiczny, usilnie zalecany przez II Sobér Watykanski i nau-
czanie papieskie, znajduje si¢ w Polsce jeszcze w powijakach.”

Wydaje mi sie, ze seminarium dla polskich ksigzy-profesoréw,
ktére w lecie 1989 r. odbylo sie w Chicago, wyprowadzilo dialog
teologiczny polskich katolikéw z Zydami z poczgtkowego stadium
nawigzania. Ale musze, co — byé moze — bedzie zaskoczeniem,
stwierdzi¢, ze ocena mojego przyjaciela i kolegi, ks. Chrostowskiego,
odnosi sie réwniez do dialogu katolicko-zydowskiego na calym $wie-
cie, a szczegélnie w USA. Ta sytuacja jest spowodowana, moim
zdapiem, wieloma uwarunkowaniami, ktére nalezy zmieni¢ w trakcie
prowadzenia dialogu zydowsko-chrzescijanskiego w moim kraju.

Pozycja Zydéw w dialogu miedzyreligijnym jest unikalna. Zy-
dzi sg zaréwno wyznawcami pewnej religii jak i czlonkami pewnego
narodu, mianowicie narodu zydowskiego. Dialog polsko-zydowski
i katolicko-zydewski w USA, tak jak go widze, osiggnal skutki w
zakresie ukazania ‘implikacji narodu zydowskiego, ale znacznie go-
rzej jest z wyjasnieniem natury i implikacji zydowskiej religii .
i teologii. W dialogu podkreslaliSmy nature i skutki antysemityzmu.
Prébowali$my daé wyobrazenie o trwatym dramacie, ktory spadt na
nas jako SZOAH. Skutecznie wyrazamy nasze oczekiwania i po-
trzeby co do rozwigzan spolecznych. Ustawicznie prébujemy pomoc
chrzescijanom zrozumieé, co znaczy dla nas panstwo Izrael, szcze-
g6lnie w epoce po Holocauscie. Wykorzystywaliémy naszych naj-
lepszych historykéw i socjologéw, by spotykali sig z uczonymi chrzes-
cijanskimi w ramach wymiany akademickiej. RozwineliSmy efektyw-
n3 informacje i wzajemng wymiane na poziomie kongregacji i pa-
rafii. Organizowaliémy wspélne spotkania laikatu w celu szczere]
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wymiany postaw i pogladow. OsiggneliSmy wiele. Ale to, co nam sie
nie udalo, jak mysle, to dziedzina wymiany teologicznej, prawdziwy
dialog teologiczny. W dziedzinach, gdzie wiara spotyka wiare, oka-
zaliSmy sie niedbali. Wedlug mnie sg po temu trzy przyczyny.

1. Przed Holocaustem najwyzsza zydowska wartoscig bylo ustrze-
zenie, uwiecznienie judaizmu. Od czasu Holocaustu spolecznosé zy-
dowska eksponuje jako podstawowowa warto$é przetrwanie NARO-
DU zydowskiego. Dlatego mozna sie spodziewaé, ze w kontaktach
miedzyreligijnych, podobnie jak w innych, te punkty programu,
ktére odnosza sie do przetrwania narodu zydowskiego, stang sie
najdonioslejsze. W mojej opinii ta zmiana w Zzydowskiej hierarchii
wartos$ci jest zrozumiala, ale ostatecznie okaze sie bledna. Judaizm
stanowi raison d’étre zydowskiej egzystencji. Przetrwanie Zydéw
bez tozsamosci zydowskiej jest ostatecznie bezsensowne.

2. W spolecznosci zydowskiej nie istnieje centralny autorytet,
nie ma hierarchii, nie ma pojedyneczej osoby lub grupy, ktéra prze-
mawialaby w imieniu Zydéw lub reprezentowala ich i judaizm.
Organizacje zydowskie, ktére sponsorujg dialog chrzescijansko-zy-
dowski, to w wigkszosci $rodowiska niereligijne, majgce na celu
obrone Zydéw. Ich przywédcy to ludzie §wieccy i wsparcie finanso-
we pochodzi od os6b $wieckich. Personel to zaréwno s$wiecey jak
i rabini. Trudno oczekiwaé, ze Swieckie organizacje bedg kladly
nacisk na dialog teologiczny.

3. Spotecznosci zydowskiej daleko do zgody w kwestii czy teo-
logia Zydowska rzeczywiscie istnieje. Mamy sporo zydowskich uczo-
nych i historykéw judaizmu, lecz tylko garstke wszechstronnie wy-
ksztalconych teologéw zydowskich. Wyraznie odnoszgc sie do tej
sytuacji rabin Abraham Joshua Heschel zauwazyl juz w 1965 r.:
,,Dialog miedzyreligijny musi pochodzi¢ z glebi, a nie z pustki braku
wiary. Nie jest to zajecie dla niedouczonych czy niedojrzatych
duchowo. Jezeli ma on ustrzec przed wprowadzeniem zamieszania
u wielu, musi pozostaé¢ przywilejem niektérych”. Heschel dalej za-
uwaza: ,,Tres¢ amerykanskiego judaizmu jest gleboko antyteologicz-
na. ZapomnieliSmy, ze judaizm to réwniez sposéb mys$lenia, a nie
tylko dzialania, Czasami wydaje mi sie, ze dusza judaizmu zamienila
sie w dobrze chroniong tajemnice, otoczong nieprzenikalnymi mu-
rami”.

To wiasnie Heschel podkreslal, ze ,pierwszym i najwazniejszym
warunkiem wstepnym dialogu miedzyreligijnego jest wiara”. Teo-
logia, jak wiadomo, jest prébg zrozumienia treéci i implikacji na-
szych poszezegélnych religii. Wymiana spoleczna i wspéldzialanie
na poziomie akademickim, niewsgtpliwie wazne, znajdujg sie jednak
na dalszym miejscu. Tak wyrazit to Jan Pawet II: | Stosunki miedzy
Zydami i chrze$cijanami bynajmniej nie maja charakteru dyskusji
akademickich. Przeciwnie, stanowig podstawe naszych religijnych
zobowigzan i naszego powolania — jako Zydéw i jako chrzescijan”
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(Watykan, 19 IV 1985). Wezesniej Papiez powiedzial: ,,Chrzeécijanie
starajq si¢ mozliwie najdokladniej poznaé¢ przekonania, praktyki
i duchowos¢ wilasciwe religii Zydow, Zydzi za$ starajg sie poznaé
przekonania, praktyki religijne i duchowos¢ chrzescijan”.

Dlatego proponuje w zakresie dialogu katolicko-zydowskiego
w Polsce przyjecie nastepujacego programu, ktéry moze postuzyé za
model katolicko-zydowskiego dialogu w innych rejonach $wiata.
Program ten opieram na wypowiedziach II Soboru Watykanskiego,
na wynikajagcych z nich wskazaniach i nauczaniu papieskim doty-
czgcym dialogu z Zydami oraz w spos6b szczegélny, na owocach
letniego seminarium dla polskich ksiezy profesoréow, ktére w 1989 r.
odbylo sie¢ w Chicago.

1. Dzialalno$¢ na rzecz miedzyreligijnego katolicko-zydowskiego
dialogu powinna mie¢ podstawy teologiczne i powinna polegaé na
dyskusji teologicznej miedzy kompetentnymi teologami reprezentu-
jacymi odnos$ne spolecznosci wierzgcych.

2. W taki dialog katolicy juz sg zaangazowani dzieki oddzialy-
waniu Nostre aetate, pojmujac Zydéw i judaizm tak, jak rozumiejg
oni siebie w $wietle swoich wlasnych doswiadczen. Ten wysilek jest
postrzegany przez Kosciél jako istotna cze§é katolickiego samorozu-
mienia. Zaleca sig, by Zydzi przyjeli zaproszenie Papieza do odpla-
cania tym samym, starajgc sie poznaé wierzenia, praktyki i ducho-
wos¢ chrzescijan. Jedynie Zyd wypowiadajacy sie w kontekscie wia-
ry, tradycji, glebi wiedzy teologicznej i dojrzalo$ci duchowej moze
by¢ wiarygodnym partnerem w autentycznym dialogu teologicznym
dla swojego chrzeécijanskiego rozméwcy. Przedsiewziecia spoleczne
— chociaz wazne — nie moga zastepowaé szczerego, wyczerpujacego
dialogu teologicznego. Dialog ten zaklada istnienie dwb6ch rozméw-
cbéw, ktérzy wiedzg, kim sg, zanim rozpoczng rozmowy. Przeslankg
autentycznego dialogu jest rozmowa, w ktérej kazdy partner od-
zwierciedla rozumienie siebie i swojg integralnoéé. To, co wypowia-
damy w dialogu, méwimy z wlasnego punktu widzenia, a nie w celu
przypodobania sie stronie przeciwnej. Takie rozumienie dialogu
przebija z powiedzenia popularnego wsréd uczniéw rabina Mendla
z Kocka: ,Jezeli ja to ja, poniewaz ty to ty, to znaczy, Ze ja nie
jestem sobg i ty nie jestes sobg. Ale jesli ja to ja, poniewaz ja to ja,
a ty to ty, poniewaz ty to ty, wtedy ja jestem soba i ty jeste$ sobag,
zatem mozemy rozmawiaé.” To podejécie odpowiada wytycznym
II Soboru Watykanskiego odno$nie do dialogu opartego na wzajem-
nej autentycznosci i integralnosci teologicznej.

3. W sSwietle szczegdlnych i jedynych w swoim rodzaju do-
$wiadezenn polskich Zydéw jest wazne, by polscy katolicy i Zydzi
W coraz wiekszym stopniu byli $wiadomi duchowych i intelektual-
nych rezultatéw tych do§wiadczen. To powinno odnosi¢ sig zaréwno
do duchowienstwa zydowskiego i zydowskiej grupy etnicznej, jak
1 do duchowienstwa i catego narodu polskiego.
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Na zakonczenie dwie konkluzje. Pierwsza to przypowiesé.

Pewnego razu dwaj mezezyzni razem przebywali w gospodzie.
Jeden zapytal drugiego: ,,Czy mnie kochasz, czy jeste§ moim przy-
jacielem?” Odpowiedzial drugi: ,,Tak. Kocham cie. Jestem twoim
przyjacielem.” Po paru chwilach i po kilku kolejkach, pierwszy
znowu zapytal: ,,Czy mnie kochasz? Czy jeste§ moim przyjacielem?”
A drugi odpowiedzial: ,,Tak, kocham cie. Jestem twoim przyjacie-
lem.” Po paru nastepnych minutach i nastepnych kieliszkach pierw-
szy stwierdzil: ,,Nie sadze, aby$ ty mnie kochat. Nie mysle, Ze jestes
moim przyjacielem, bo gdyby$ mnie kochatl i byt moim przyjacielem,
wiedzialbys, co mnie boli, co mnie niepokoi.”

Dialog miedzyreligijny jest oparty na trzech przestankach: wie-
rze, poznaniu tego, co boli i niepokoi partnera w dialogu, oraz
na braterskiej milosci. Jan Pawel II podczas historycznej wizyty
w rzymskiej synagodze w 1986 r. powiedzial: ,,Niechaj to wspélist-
nienie nie bedzie odmierzane skapg miara, niechaj nie bedzie «istnie-
niem obok siebie», przerywanym jedynie ograniczonymi i okolicz-
noSciowymi spotkaniami, ale ozywionym braterskg miloscig wspol-
zyciem”.

Najwiekszym z polskich mistrzéw chasydzkich byl rabin Izaak
Meir z Géry Kalwarii. Kiedy mial trzy lata, kto§ mu powiedzial:
,Dam ci dwie zlote monety, jesli powiesz mi, gdzie mieszka Bég”.
Ten odpowiedzial: ,,Dam ci trzy, jesli powiesz mi, gdzie On nie
mieszka”. Ten poglad nie zgadza sie z pogladem jego nauczyciela,
gorliwego rabina Mendla z Kocka. Pewnego razu rabin przyszedt do
synagogi, gdy zgromadzenie wiernych recytowalo werset z Izajasza
(6,3): ,,Swiety, Swigty, Swiety jest Pan Zastepéw. Cala ziemia jest
peina Jego chwaly — Jego obecnosci.” Na to rabin Mendel powie-
dzial: ,Nie! B6g mieszka tam, gdzie pozwoli Mu cztowiek.” W Ksie-
dze Powtdrzonego Prawa (6,6) napisano: ,,Niech pozostanag na twym
sercu te slowa”, co znaczy, ze stlowo Boga spoczywa na naszych ser-
cach, oczekujge, majgc nadzieje, ze serce otworzy sie, by je przyjac.
Potrzeba nam nié tylko aggiornamento, otworzenia okien. Potrzebu-
jemy roéwniez otwarcia serc. Naszym wspélnym zadaniem, jako ludzi
wyznajgcych biblijng wiare, jest otworzenie maszych serc i serc in-
nych ludzi na przyjecie stowa Bozego, Bozych nadziei na nastanie
Jego $wiata. Musimy pracowaé, by przezwyciezyé zastarzalg tradycje
nieufnoéci i wrogosci, ktéra zaciemnia jasno$¢ naszego $wiadectwa
o Bogu jedynym.

Judaizm jest religig zakorzeniong w przymierzu, w partnerstwie
miedzy Bogiem a czlowiekiem, Stajemy przed wyzwaniem, czy ma-
my sie staé wspoélpracownikami w Bozym dziele zbawienia. Wedlug
teologii zydowskiej BOg pragnie, a nawet potrzebuje naszego wspél-
uczestnictwa w zmaganiach o $wieto§é — przeciw ziu, o Swietosé
— przeciw niedorzecznodci, o sens — przeciw nihilizmowi. By¢ moze
najsmielszym stwierdzeniem w literaturze rabinicznej jest pochodza-
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cy z II w. komentarz do wersetu z Ksiegi Izajasza: ,, JesteScie Moimi
S§wiadkami”, méwi Bég. Rabin Szymon bar Jochai dodal: ,Jezeli
jestescie Moimi $wiadkami, to ja jestem Bogiem. Gdybyscie nie byli
Moimi §wiadkami, byloby tak, jak gdybym nie byt Bogiem.” Bozym
zadaniem jest przydzielenie nam udzialu w $wiecie przyszlym, Nasze
zadanie to zapewnienie Bogu udzialu w tym $§wiecie, to nakaz na-
szych indywidualnych powolan religijnych.

Wydany przez Stolice Apostolska w 1985 r. dokument Zydzi
i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Kos$ciola katolic-
kiego przypomina: ,,Zwréceni ku temu samemu Bogu, ktéry przemé-
wil, wstuchani w to samo slowo musimy dawa¢ $wiadectwo tej samej
pamieci i tej samej nadziei w Tym, ktory jest Panem historii. Byloby
rowniez rzeczg konieczng, abySmy wzieli na siebie odpowiedzialno$é
za przygotowanie $wiata na przyjscie Mesjasza (..). Nas, Zydéw
i chrzescijan, pobudza do tego przykazanie milosci bliZniego, wspélna
nadzieja Kroélestwa Bozego i wielkie dziedzictwo prorokéw”. Musimy
ze sobg wspoélpracowaé po to, bySmy mogli sie staé partnerami Boga,
pomagajac w realizacji obietnicy mesjanskiego odkupienia.

Do wszystkich podejmujgcych te swiete zadania mozna skiero-
waé stowa Pisma: Szalom, szalom lechah, ve-szalom le-ozrechah, ki
asarechah Elohechah — Pokd6j, pokéj tobie i pokdj Temu, co cig
wspiera, bo twéj Bég twoim wsparciem (1Krn 12, 19).

ttum. ks. Waldemar Chrostowski



