Jan Gorski

Biuletyn
misjologiczno-religioznawczy

Collectanea Theologica 61/4, 171-186

1991

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
61(1991) fasc. IV

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawartosé: 1. DOKUMENTY, List do biskupow Kosciola katolickiego o nie-
ktoérych aspektach medytacji chrzedcijanskiej (cz. 1). II. INFORMACJE. Kon-
ferencja ,Islam w Europie” w Leningradzie. III. OPRACOWANIA. Przygo-
towanie Konferencji IAMS na Hawajach. IV. SPRAWOZDANIA. Liturgia
afrykanska *.

I. DOKUMENTY
Kongregacja ds. Nauki Wiary

List do biskupow KoSciola katolickiego
o niektéorych aspekfach medytacji chrzescijanskiej

I. Wstep

1. Dzisiaj wielu chrzeécijan gorgco pragnie nauczyé sie autentycznej
i poglebionej modlitwy, chociaz wspéiczesna kultura ogromnie utrudnia
zaspokojenie odczuwanej przez nich potrzeby ciszy, skupienia i medytacji.
Na istnienie owej potrzeby skupienia i autentycznego kontaktu z Bogiem
wskazuje duze zainteresowanie — takze ws$rdéd chrzescijan — rézinymi for-
mami medytacji, zwigzanymi z niektérymi religiami Wschodu i z ich spe-
cyficznymi sposobami modlitwy. Jednakze temu zjawisku towarzyszy, od-
czuwane przez wiele oséb, poczucie koniecznosci posiadania jasnych kryteriow
doktirynalnych i duszpasterskich, ktére pozwolilyby potaczyé wychowanie
do réznorodnej w swych przejawach modlitwy z wiernoscig swiatlu prawdy
objawionej w Jezusie za posSrednictwem autentycznej Tradycji KoSciota.
Odpowiedzig na to pilne zapotrzebowanie ma byé wlasnie niniejszy List;
chodzi o to, aby wystepujgca w réznych Kosciolach partykularnych wielosé
form modlitwy — takze form nowych — nigdy nie przyslonila jej wiasciwej
natury, osobistej i wspdélnotowej. Te wskazania sg skierowane przede wszyst-
kim do biskupéw, aby staly si¢ przedmiotem ich pasterskiej troski wobec
powierzonych sobie Kofcioléw i aby w ten sposdb z nowa gorliwoscig caly
lud Bozy — kaplani, zakonnicy i $wieccy — wzywal w modlitwie Ojca przez
Ducha Pana naszego Jezusa Chrystusa.

2. W wyniku coraz czestszego kontaktu z innymi religiami, z ich rozmai-
tymi stylami i metodami modlitwy, w ostatnich dziesigcioleciach wielu wier-
nych stawia sobie pytanie o warto§é niechrzescijanskich form medytacji dla
chrzeécijan. Dotyczy to przede wszystkim metod wschodnichi. S tacy, kiérzy

* Redaktorem biuletynu jest ks. Jan G 6rski, Warszawa — Katowice.

1 Przez okre$lenie ,metody wschodnie” rozumie sie¢ metody inspirowane
hinduizmem i buddyzmem, jak ,zen” lub ,medytacja transcendentalna” czy
,joga”. Chodzi wiec o metody medytacji niechrzescijanskiej Dalekiego Wscho-
du, ktére nierzadko sg dzi§ praktykowane takze przez niektérych chrzedcijan
w ich medytacji. Zasadnicze kierunki i metody zawarte w obecnym dokumen-
cie zamierzaja byé punktem odniesienia nie tylko w stosunku do tego prob-
lemu, ale takie — bardziej ogélnie — dla réznych form modlitwy praktyko-
wanych dzi§ w KoSciele, w szczegbélnosci w stowarzyszeniach, ruchach i gru-
pach.
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siegajg dzisiaj po te metody z motywéw terapeutycznych: brak duchowego
spokoju w 2yciu poddanym meczgcemu rytmowi narzuconemu przez spole-
czenstwo technologicznie rozwinigte sprawia, ze réwniez niektérzy chrzescija-
nie widzg w nich droge do osiggniecia wewnetrznego spokoju i réwnowagi
psychicznej. Rozwazanie tego psychologicznego aspektu nie wchodzi w zakres
rozwazan niniejszego Listu, ktérego celem jest ukazanie aspektéw teolo-
gicznych i duchowych zagadnienia. Inni chrze$cijanie uwazaja, ze poprzez
otwarcie sie na inne religie i na drodze wymiany dos$wiadczen, ich modlitwa
moze dzieki tym metodom wiele zyskaé. Konstatulge, Ze obecnie wiele tra-
dycyjnyeh chrzescijanskich metod medytacji wyszlo z uzycia, pytaja, czy
wobec tego nie byloby moiliwe wzbogacenie naszego dziedzictwa przez nowe
wychowanie do modlitwy, z uwzglednieniem takze tego, co dotychczas bylo
dlan obce.

3. Aby na to pytanie odpowiedzieé¢, nalezy przede wszystkim zastanowié¢
sie, przynajmniej w sposob ogbélny, nad tym, jaka jest wewnetrzna natura
chrzedcijanskiej modlitwy, by nastepnie zobaczyé, czy i w jaki sposéb moga
ja wzbogacié metody medytacji powstale w innym kontekscie religijnym
i kulturowym. W tym celu nalezy w sposéb jasny sformulowaé podstawowa
przestanke. Modlitwa chrzescijanska jest okreslana przez strukture chrze$-
cijanskiej wiary, w ktorej jasnieje prawda o Bogu i stworzeniu. Dlatego
z calg $cisloScia mozina powiedzieé, ze przybiera ona postaé osobowego, we-
wnetrznego i glebokiego dialogu miedzy czlowiekiem a Bogiem, Wyraza wige
komunie istniejacg pomiedzy odkupionym stworzeniem i wewnetrznym zy-
ciem Os6b Tréjcy Swietej., Owa komunia, oparta na chrzcie i Eucharystii,
bedgcych Zrédiem i szczytem zycia Kosciola, zaklada postawe nawrbcenia,
odejscia od ,,ja” w kierunku Bozego , Ty”. Chrzescijanska modlitwa jest wiec
jednoczed$nie autentycznie osobista i wspblnotowa. Wzdraga sie przed bezoso-
bowymi lub skoncentrowanymi na ,ja” technikami, ktoére moga wytworzyé
automatyzmy prowadzace do zamkniecia si¢ w duchowo$ci egotycznej, nie-
zdolnej do swobodnego otwarcia sie transcendentnego Boga. Jezeli w Kos-
ciele poszukuje sie nowych metod medytacji, to zawsze nalezy pamietaé,
ze autentyczna modlitwa chrzescijanska jest spotkaniem dwoch wolnosci:
nieskonczonej wolnosci Boga z ograniczong wolno$cig czlowieka.

II. Modlitwa chrze$cijanska w §wietle Objawienia

4. O tym, jak powinien sie modli¢ czlowiek, ktéry przyjmuje Objawienie
Boze, méwi Pismo Swiete. W Starym Testamencie zawiera sie wspaniaty
zbiér modlitw, ktoére przez wieki zachowaly swag zZywotnoéé, sg zywe takze
w Kosciele Jezusa Chrystusa, dla ktérego staly sie podstawag modlitwy ofic-
jalnej: Ksiega Uwielbien albo Psalméw?2 Modlitwy w postaci psalméw
znajdujg sie juz w najdawniejszych tekstach Starego Testamentu, a nastepnie
powracaja w jego tekstach pdzniejszych3. Modlitwy Ksiegi Psalméw mowig
przede wszystkim o wielkich dzielach, ktore Bég uczynil dla swojego wybra-
nego ludu. Te wielkie dziela Boze Izrael rozwaza, kontempluje i uobecnia,
utrwalajac je w pamieci przez modlitwe.

W Objawieniu biblijnym Izrael dochodzi do rozpoznania i uwielhienia
Boga w calym stworzeniu i w losie kazdego czlowieka. Tak wiec wzywa Go
jako Tego, ktory spieszy z pomoca w niebezpieczenstwie, w chorobie, w prze-
§ladowaniu i w ucisku. I wreszcie — zawsze w $wietle Jego zbawczych dziet
— jest On wielbiony w boskiej potedze i dobroci, sprawiedliwo$ci i milosier-
dziu, w krélewskiej wielkoSci.

2 O Ksiedze Psalméw w modlitwie KoSciola por. Institutio generalis de
Liturgia Horarum, n. 100—109.

3 Por, np. Wj 15, Pwt 32, 1 Sam 2, 2 Sam 22, niektére teksty prorockie,
1 Kr 16. )
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5. W Nowym Testamencie dzigki slowom, czynom, mece i zmartwych-
wstaniu Jezusa Chrystusa rozpoznaje sie w Nim ostateczne samoobjawienie
si¢ Boga, Stowa Wecielonego, ktore jest jednoczeénie objawieniem najglebszej
Bozej MiloSci. To Duch Swiety pozwala przenikaé owe glebokosci Boga,
bowiem On, ktéry jest postany do serc wierzacych, ,przenika wszystko, na-
wet glebokosci Boga samego” (1 Kor 2, 10). Wedlug obietnicy danej swym
uczniom przez Jezusa Chrystusa, Duch wyjasni to wszystko, czego On jeszcze
nie mogt im powiedzie¢, Jednakze Duch ,nie bedzie méwil od siebie, ale (..)
Mnie otoczy chwalg, poniewaz z mojego weZmie i wam objawi” (J 16, 13 nast.).
To, co Jezus nazywa tu ,swoim”, nalezy, jak wyjasnia dalej, takze do Boga
Ojca, bowiem ,,wszystko, co ma Ojciec, jest moje; dlatego powiedzialem wam,
ze z mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 15).

Autorzy Nowego Testamentu byli w pelni §wiadomi, ze zawsze kiedy
moéwili o objawieniu Boga w Chrystusie, byli o§wieceni przez Ducha Swiecte-
go. Synoptycy opowiadajg o czynach i slowach Jezusa Chrystusa w oparciu
o otfrzymane po wydarzeniach wielkanocnych glebsze zrozumienie wszystkiego,
co ogladali i styszeli uczniowie. Cata Ewangelia Jana jest przeniknieta kon-
templacja Tego, ktory od poczgtku jest Stowem Boga, Stowem, ktére stato
si¢ cialem. Pawel, ujrzawszy na drodze do Damaszku Jezusa w Jego boskim
ma’estacie, stara sie doprowadzié wiernych do tego, by ,,wraz ze wszystkimi
Swietymi zdolali ogarngé duchem, czym jest Szeroko$é, Diugos$é, Wysokosé
1 Glebokoéé¢ (tajemnicy Chrystusa) i poznaé milo§é Chrystusa, przewyzszajgca
wszelkg wiedze, aby zostali napelnieni cata Pelnig Bozg” (Ef 3, 18—19). Dla
Pawla , Tajemnicg Boga jest Chrystus, w ktérym sg ukryte wszystkie skarby
madrosci i wiedzy” (Kol 2, 3) i wyjadnia Apostol: ,Mowie o tym, by was
nikt nie zwodzil pozornym dowodzeniem” (Kol 2, 4).

6. Istnieje wiec S$cisty zwigzek miedzy Objawieniem i modlitwa. Konsty-
tucja dogmatyczna Dei Verbum poucza nas, ze poprzez Objawienie niewi-
dzialny Bo6g ,,w nadmiarze swej milosci zwraca sie do ludzi jak do przyja-
ciét (por. Wj 33, 11; J 15, 14—15) i obcuje z nimi (por. Ba 3, 38), aby ich
zaprosi¢ do wspodlnoty z soba i przyjaé do niej” 4

To objawienie dokonalo sie za posrednictwem sléw i czynow, ktoére za-
wsze sg ze soba wzajemnie powigzane; od poczatku i nieprzerwanie wszystko
dazy w kierunku Chrystusa, bedgcego pelnig objawienia i taski oraz w kie-
runku daru Ducha Swietego. On umozliwia cztowiekowi przyjecie i kontem-
placje stéw i dziel Boga, dziekczynienie Mu i wielbienie Go w zgromadzeniu
wiernych i w o$wieconym taskg sercu.

Dlatego Kosciél zawsze poleca lekiure slowa Bozego jako Zrédia modlit-
wy chrzedcijanskiej i réwnoczesnie zacheca do odkrywania glebokiego sensu
Pisma Swietego poprzez modlitwe, by czytanie Biblii stalo sie ,rozmows
miedzy Bogiem a czlowiekiem. Gdyz do Niego przemawiamy, gdy sie modli-
my, a Jego stuchamy, gdy czytamy boskie wypowiedzi” %

7. Z tego, co zostalo przypomniane, natychmiast mozina wysnué pewne
wnioski. Je$li modlitwa chrze$cijanina musi sie wlgczyé w trynitarne dzia-
tanie Boga, to takze jej istotna tre$é bedzie musiala byé okreSlona przez
podwojny kierunek tego dzialania: w Duchu Swietym Syn przychodgi na
$wiat, aby go pojednaé z Ojcem przez swoje dziela i swoje clerpienie;
z drugiej strony, w tym samym Duchu Wcielony Syn powraca do Qjca,
wypelniajge Jego wole przez meke i zmartwychwstanie. Modlitwa Panska
.Ojcze nasz” ukazuje jedno$é tej akcji Boga: wola Ojca musi sig realizowaé
na ziemi jako i w niebie (prosby o chleb, o przebaczenie, o opieke ukazujg

4 Dei Verbum (konst. dogm.), n. 2. Ten dokument daje inne istgtpg wsl;a'-
zania dla teologicznego i duchowego zrozumienia modlitwy chrzescijanskiej;
por. np. 3, 5, 8, 21. )

5 Dei Verbum, n. 25.
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podstawowe wymiary woli Ojca w stosunku do nas), aby nowa ziemia Zyia
w niebieskim Jeruzalem.

Modlitwa Panska® jest powierzona Kofciolowi (,wy tak sie médlcie”)
i dlatego modlitwa chrze$cijanska, takze w odosobnieniu, jest w swej istocie
modlitwg w owej ,komunii $wietych”, w ktérej i z ktérg sie modlimy, za-
réwno uczestniczac w modlitwie publicznej i liturgicznej, jak i modlge sie
prywatnie. Dlatego zawsze musi to byé modlitwa w autentycznym duchu
modlgcego sie Ko$ciola, a wiec pod jego przewodnictwem, co czasem moze
sie wyrazaé w doswiadczonym kierownictwie duchowym. Chrze$cijanin, takze
gdy modli sie¢ w odosobnieniu i przy drzwiach zamknietych, jest swiadomy
tego, %2e zawsze modli sie, zjednoczony z Chrystusem w Duchu Swietym,
razem ze wszystkimi §wietymi, o dobro Kosciota 7.

III. Biedne sposoby modlitwy

8. Juz w pierwszych wiekach przeniknely do Kosciola bledne sposocby
modlitwy. Nawet niektore teksty Nowego Testamentu (por. 1 J 4, 3; 1 Tm
1, 3—7 i 4, 3—4) pozwalaja rozpoznaé ich $lady. W nastepstwie mozina za-
uwazyé dwa podstawowe odchylenia: pseudognoze i messalianizm, ktérymi
zajmowali sie Ojcowie Kosciola. Te pierwotne do$wiadczenia chrzescijan
i stanowisko Ojcéw sg bardzo pouczajgce przy podejmowaniu problematyki
wspblczesnej.

Wystepujac przeciwko pseudognozie®, Ojcowie stwierdzajg, Ze materia
jest stworzona przez Boga i jako taka nie jest zla. Ponadto twierdza, ze laska,
ktérej Zrédiem zawsze jest Duch Swiety, nie stanowi wlasnosci duszy, ale
jako dar musi byé wyproszona u Boga. Dlatego o$wiecenie lub wyzsze po-
znanie Ducha (,,gnoza”) nie sprawia, ze wiara chrzescijanska staje sie czyms
niepotrzebnym. Dla Ojcéow autentycznym znakiem wyzszego poznania i owo-
cem modlitwy zawsze jest milo$é chrzes$cijanska.

9. Jesli doskonalo$ci modlitwy chrzescijanskiej nie mozna oceniaé na
podstawie wznioslo$ci gnostycznego poznania, to tym bardziej nie mozZna jej
oceniaé odwotujac sie do doswiadczenia boskosci, jak czyni to messalizm ®.
Falszywi charyzmatycy IV wieku utozsamiali laske Ducha Swietego z psy-
chologicznym doswiadczeniem jej obecno$ci w duszy. Wystepujgc przeciwko
nim, Ojcowie Kodciola podkreslali, Ze zjednoczenie modlacej sie duszy z Bo-
giem dokonuje sie w tajemnicy, a zwlaszcza poprzez sakramenty KoSciola.
Glosili ponadto, ze moze sie ono dokonywaé nawet poprzez do$wiadczenia
smutku lub glebokiego bélu. Wbrew opinii messalian tego rodzaju uczucia
niekoniecznie sg znakiem, Ze Duch opuscit dusze. Moga za$ stanowié — jak
zawsze wyraznie utrzymywali mistrzowie zycia duchowego — autentyczny

6 O modlitwie Panskiej, por. Institutio generalis de Liturgia Horarum,
n. 9.

7 Por, Tamze.

8§ Wedtug pseudognozy materia jest czym$ nieczystym, co niewoli dusze
w pewnej niewiedzy, z ktérej modlitwa ma jg uwolnié i podnie$é do praw-
dziwej wyzszej wiedzy, a w konsekwencji do czysto$ci. Oczywiscie, nie
wszyscy byli do tego zdolni, ale tylko ludzie naprawde duchowi; prostym
wiernym wystarczata wiara i zachowanie przykazan Jezusa.

® Messalianie byli ujawnieni juz przez §w. Efrema Syryjczyka (Hymni
contra Haereses 22, 4, wyd. E. Beck, CSCO 169, 1957, p. 79); nastepnie przez
Epifaniusza z Salaminy (Panarion nazwany takie Adversus Haereses: PG 41,
156—1200, PG 42, 9—832) i Anfilochiusza — biskupa Ikonium (Contra haere-
ticos: G. Ficker, Amphilochiana I, Leipzig 1906, 21—177).
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udziat w opuszczeniu przezytym na krzyiu przez Chrystusa, ktoéry zawsze
pozostaje wzorem modlitwy i jej posrednikiem 10,

10. Obydwie bledne formy sa nadal pokusa dla grzesznego czlowieka.
Sklaniajq go do wusilowan pokonania dystansu dzielgcego stworzenie od
Stwoércy, jako czego$, co nie powinno istnieé; do traktowania ziemskiego
zycia Chrystusa, bedacego dla nas drogg do Ojca, jako rzeczywistoéci nie-
aktualnej; do sprowadzania tego, co jest dane jako czysta laska do poziomu
psychologii naturalnej — ,,wyZszego poznania” lub ,, do$wiadczenia”.

Wydaje sig, Ze owe biedne formy, ktére od czasu do czasu pojawialy sie
w ciggu historii odnos$nie do modlitwy Kos$ciota — dzisiaj znéw budzg za-
interesowanie wielu chrzeécijan, jawigc sie im jako psychologiczna i ducho-
wa pomoc oraz jako spos6b na szybkie znalezienie Boga 11.

11. Rozpoznanie owych blednych form, gdziekolwiek one wystepuja, jest
bardzo latwe. Medytacja chrzescijanska prowadzi modlgcego sie do tego, by
w zbawczych dzielach Boga dokonanych w Chrystusie, Slowie Wcielonym
i w darze Jego Ducha pojaé objawiajgcg sie w nich zawsze — poprzez wy-
miar ludzki, ziemski — glebie Boga. Natomiast w omawianych tu metodach
medytacji, takze wtedy, gdy punktem wyjscia sg stowa i czyny Jezusa,
pomija sie — o ile to mozliwe — wszystko co ziemskie, zmyslowe i mieszczg-
ce sie w granicach pojeé, by wej$é lub zanurzyé sie¢ w sfere bosko$ei, ktoéra
jako taka jest nieziemska, nieuchwytna dla zmysiéw, niepojeta2. Owa ten-
dencja, obecna juz w pézZnej religijnosSci greckiej (przede wszystkim w ,neo-
platonizmie”), wystepuje réwniez u podstaw inspiracji religijnej wielu ludéw,
ktore zrozumialy ubéstwo posiadanych wyobrazen bosko$ci oraz podejmo-
wanych przez siebie prob zblizenia sie do niej.

12. Wystepujgce dzi§ zjawisko rozpowszechniania sie wschodnich metod
medytacji w $wiecie chrzes$cijanskim i we wspdlnotach ko$cielnych stawia
nas wobec gwaltownego powrotu do nie pozbawionych ryzyka bledéw usilo-
wan polgczenia chrzes$cijanskiej medytacji z niechrzescijanska. Tego rodzaju
propozycje sg liczne i bardziej lub mniej radykalne; jedne stosujg metody
wschodnie jedynie jako psychologiczne przygotowanie do prawdziwie chrzes-
cijanskiej kontemplacji, inne idg dalej, prébujac przy pomocy réinych technik

1 Por. np. $w. Jan od Krzyza, Subida del Monte Carmelo, rozdz. 7, 11

1 W $redniowieczu istnialy skrajne prady w Koéciele, ktére zostaly opi-
sane, nie bez ironii, przez jednego z wielkich kontemplatykéw chrzescijanskich,
Flamandeczyka Jana van Ruysbroeka. Rozréznia on w zyciu mistycznym trzy
typy bledéw (Die gheestlike Brulocht 228, 12—230, 17; 230, 18—232, 22; 232,
23—236, 6) i przekazuje takze ogblng krytyke dotyczaca tych form (236, 7—237,
29). Podobne techniki byly kolejno okres$lone i odrzucone przez $w. Terese
od Jezusa, ktéra zauwaza jasno, ze ,ta sama troska, aby nic nie my$leé, po-
budzi umyst, aby wiele mys$leé” i ze pozostawienie z boku tajemnicy chrzes-
cijanskiej jest zawsze pewnym rodzajem ,zdrady”. Por. §w. Teresa od Jezusa,
Vida, 12, 5 i 22, 1—5).

12 Wskazujac catemu Ko$ciolowi przyklad i nauke §w. Teresy od Jezusa,
ktéra w swoim czasie musiala odrzucié pokuse pewnych sposobéw, ktore
proponowaly pominiecie natury ludzkiej Chrystusa na korzysé nieokreéloneg‘o
zanurzenia sie w glebie boskosci, papiez Jan Pawel II przypomniat w homilii
z dnia 1XI1982, Ze wolanie Teresy od Jezusa o modlitwe w calosci s}xonce_:n—
trowang na Chrystusie ,ma wartoé¢ takie w naszych czasach, przeciw nie-
ktérym sposobom modlitwy, ktére nie czerpig natchnienia z Ewangelii i ktorg
w praktyce zmierzaja do pominiecia Chrystusa, na korzy$¢ pustki myélowe]-,
ktéra w chrzescijanstwie nie ma sensu. Kazdy spos6b modlitwy ma wartosé
— o ile inspiruje sie Chrystusem i prowadzi do Chrystusa, Drogi, Prawdy
i Zycia (por. J. 14, 6)”. Por. Homilia Abulae habita in honorem Sanctae
Teresiae; AAS 75 (1983), 256—257.



176 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

-05iggngé duchowe doswiadczenia analogiczne do doswiadezen znanych z opi-
sOw niektérych mistykéw katolickich 13; jeszcze inne nie wahajg sie umiesz-
czaé proponowanego przez buddyjskg teorie absolutu bez obrazéw i pojeé 14
na tym samym poziomie, co majestat Boga objawionego w Chrystusie, ktéry
jest wiekszy niz cala rzeczywisto$é skonczona. W tym celu postugujg sie
»teologig negatywng”, ktéra idzie dalej anizeli jakiekolwiek pozytywne twier-
dzenie o Bogu, utrzymujge, ze nic z tego, co jest na §wiecie, nie moze byé
Slademy wskazujgcym na nieskonczonos$é Boga. Owe metody proponujg nie
tylko porzucenie medytacji zbawczych dziet Boga Starego i Nowego Przy-
mierza dokonanych w historii, ale takze samej idei Tréjjedynego Boga, ktéry
jest miloScig, na rzecz zanurzenia sie w ,nieokreslonej otchlani bosko$ci” 15,

Te i podobne propozycje pogodzenia chrzescijanskiej medytacji z techni-
kami wschodnimi, jezeli nie majg prowadzié do zgubnego synkretyzmu, mu-
5z3 by¢ stale poddawane weryfikacji, w ktérej dokladnie bedzie sie odrdzniaé
samg metode od tresei.

IV. Chrzeécijanska droga zjednoczenia z Bogiem

13, Chcgc znalezé wiasciwa ,droge” modlitwy, chrzescijanin powinien
uwzglednié to, co zostalo wyzej powiedziane o najwainiejszych elementach
drogi Chrystusa, dla ktérego ,,pokarmem jest wypeilnié wole Tego, ktéry Go
posial, i wykonaé¢ Jego dzielo” (J 4, 34). Najpelniejsze zjednoczenie Jezusa
z Ojcem nieustannie wyraza sie w glebokiej modlitwie. Ojciec posyla Go do
ludzi, do grzesznikdéw, nawet do tych, kibérzy Go zabijag. On zas$ najscislej
iednoczy sie z Ojcem przez postuszenstwo Jego woli. Nie pozostaje to w zad-
nej sprzecznos$ci z modlitwa samotng; w ciggu ziemskiego zycia Jezus udaje
sie na miejsca samotne, by tam sie modlié, by zjednoczyé sie z Ojcem i by
od Niego otrzymaé moc do wypelnienia swojej misji w $wiecie. Na Taborze,
gdzie niewatpliwie objawilo sie Jego zjednoczenie z Ojcem, mowa jest o Jego
przysziej mece (por. Lk 9, 31) i absolutnie nie wchodzi w gre pozostanie
w ,trzech namiotach”. Kazda chrzescijafiska modlitwa kontemplacyjna pro-
wadzi do milo$ci blizniego, do dzialania i cierpienia, i wlasnie w ten spos6b
najbardziej przybliza do Boga.

14. Aby sie zblizyé do owe]j tajemnicy zjednoczenia z Bogiem, ktoére Ojco-
w'e greccy nazywali przebostwieniem czlowieka i aby dobrze zrozumieé,
w jaki sposéb to sie dokonuje, nalezy przede wszystkim pamietaé o tym, ze
czlowiek w swej istocie jest stworzeniem 18 i stworzeniem pozostanie na wieki,
nigdy wiec nie bedzie mozliwe wchioniecie ludzkiego ,ja” przez ,Ja” Boskie,
nawet w najwyzszych stanach laski. Jednakze trzeba uznaé, Ze osoba ludzka
jest stworzona ,na obraz i podobienstwo” Boze i pierwowzorem tego obrazu

13 Por. np. La nube della non-conoscenza (,,Obtok niewiedzy”),
dzieto duchowe anonimowego pisarza angielskiego z XIV wieku.

14 Pojecie ,nirwany” jest rozumiane w tekstach religijnych buddyzmu
iako jaki§ stan spokoju, ktoéry polega na wygaszeniu wszelkiej rzeczywis-
tosci konkretnej jako przejsciowej, a wiec rozczarowujgcej i bolesnej.

15 Mistrz Eckhart méwi o zanurzeniu ,w nieokreslong glebie boskosci”,
ktéra jest ,ciemnodcig, w ktdérej S$wiatlo Trdjcy nigdy nie rozblysto”. Por.
Sermo Ave gratia plena (J. Quint, Deutsche Predigten und Traktate,
Hanser 1955, 261).

16 Por. Gaudium et spes (Konst. duszp.), n. 19: ,Najwyzsza racje godnosci
czlowieka stanowi jego powolanie do uczestnictwa w zZyciu Boga. Czlowiek
juz od swego poczatku zapraszany jest do rozmowy z Bogiem: istnieje bo-
wiem tylko dlatego, ze Bég go stworzyl i weigz z milosci zachowuje, a zy-
je w peilni wedle prawdy, gdy dobrowolnie uznaje owg mito$§¢ i powierza
sig swemu Stworey”.
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jest Syn Bozy, w ktérym i przez ktérego zostaliSmy stworzeni (por. Kol 1, 186).
Wiasnie ten pierwowzdér objawia nam najwiekszg i najpiekniejszg tajemnice
chrzescijanstwa: Syn jest wiecznie ,inny” od Ojca, a jednak w Duchu
Swietym jest ,wspolistotny Ojcu”; w konsekwencji ,inno$é” nie jest
ztem, ale raczej najwigkszym dobrem. Istnieje ,inno$é” w Bogu, ktéory ma
jedng nature w trzech Osobach, oraz ,inno$é” miedzy Bogiem i stworzeniem,
ktora wynika z réinicy natury. Wreszcie w Eucharystii, a takze w innych
sakramentach — i analogicznie w swoich czynach i stowach — Chrystus
daje nam siebie, czynigc nas uczestnikami swojej boskiej natury 17 bez naru-
szania natury stworzenia, w ktérej On sam uczestniczy poprzez Wecielenie.

15. Rozwazanie iych prawd prowadzi do zdumiewajgcego odkrycia, ze
w chrzescijanstwie ponad wszelkg miare, bez unicestwienia w morzu absolutu
osobowego ,ja”, z zachowaniem statusu stworzenia spelniajg sie wszystkie
pragnienia zawarte w modlitwie innych religii. ,,Bég jest mitoscig” (J 4, 8):
to gleboko chrzeécijanskie stwierdzenie doskonale lgczy w sobie zjednoczenie
i ,inno$¢” kochajacego i kochanego w wiecznej wymianie oraz dialogu. Bog
jest owg wieczng wymiang i my w pelnej prawdzie mozemy staé sie uczest-
nikami Chrystusa jako ,przybrani synowie”, wolajac z Synem w Duchu Swie-
tym ,,Abba, Ojcze”. W tym sensie Ojcowie KoSciola maja pelng racje, méwigc
o przebdstwieniu czlowieka, ktéry wcielony w Chrystusa Syna Bozego przez
nature, poprzez Jego laske staje sie uczestnikiem natury Boskiej, ,,synem
w Synu”. Chrzescijanin, otrzymujgc Ducha Swietego, wielbi Ojca i rzeczywis-
cie uczestniczy w trynitarnym zyciu Boga.

II. INFORMACJE

Konferencja ,JIslam w Europie” w Leningradzie

Wskutek przemian, nasilenia ruchdéw migracyjnych, Europa stanela po-
nownie wobec zagrozenia islamu. Liczbe wyznawcéw islamu w Europie
ocenia sie na 23 miliony, a w ZSRR na ponad 30 milionéw!. Aktywnosé
misyjna islamu stanowi zagrozenie nie tylko dla chrze$cijanstwa, ale réwniez
dla kultury europejskiej.

1. Komitet ,Jslam w Europie”

W obliczu zagrozenia Konferencja Biskupéw Europy (CCEE) 1 Europej-
ska Rada KoS$ciolow (KEK) powolaly w 1987 roku wspblng ekumeniczng Ko-
misje w celu podjecia studiéw nad problemem, zwlaszcza w konteks$cie mo-
zliwosei podjecia dialogu. Komisja liczy 22 stalych czionkéw (10 reprezentuje
CCEE 1 12 KEK). Prace Komisji majg stanowié¢ impuls dla rozwigzywania
konkretnych probleméw pastoralnych przez poszczegbélne Koscioly lokalne
i Konferencje Episkopatow. Do wspdlpracy w poszczegdlnych sesjach zapra-
szani sg dodatkowo eksperci 2. . i

Sytuacja, w jakiej dziala Kosciét wielu krajow europejskich, musj byé
uwzgledniona w formacji kaptanéow i w studiach teologlczny?h. Wla§c1w,1e no-
wa sytuacja moze i powinna stanowié impuls do poglebienla. poszczegdlnych
dyscyplin teclogicznych, ukazaé réznice i mozliwosc: dialogu z islamem.

17 Jak pisze §w. Tomasz odnoénie do Eucharystii: -proprius effectus hug.us
sacramenti est conversio hominis in Christum, ut dicat cum Apostolo: Vivo
ego, iam mon ego: vivit in me Christus (Gal 2, 20)” (In v Sqnt., d. 12 a. 2 a. l).

1 Por. Materialy informacyjne Sesji Islam w Europie, Leningrad 1990

(w posiadaniu autora). . ]
*H Vbeking, Le Comité ,Islam en Europe”, Migrations et Pastorale,

210 (1989) 13—15.

12 — Collectanea Theologica



178 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Praca Komisji na tym polu zostala zaplanowana w trzech etapach:

— Praca nad dyscyplinami dogmatycznymi: dogmatyka (Bog, Tréica
Przenaj$wietsza, Jezus Chrystus), Objawienie Boze i Ksieg1 $wiegte,
teologia pastoralna (matzenstwa chrzeécijansko-islamskie, nawrdcenie,
cziowiek, wychowanie). Posiedzenie miato miejsce w Mediolanie w 1989
roku.

— Praca nad dyscyplinami historycznymi (historia KoSciola), teologig
moralng, etykg i misjologig (dialog i misje). Spotkanie mialo miejsce
w Leningradzie w 1990 roku.

— Wreszcie trzecie spotkanie ma zgromadzié przedstawicieli poszczeg6dl-
nych Koécioléw i profesoréw teologii w Birmingham w 1991 roku.

2. Spotkanie w Leningradzie

Spotkanie w Leningradzie mialo miejsce w Akademii Duchownej w dniach
14—19 czerweca 1990 roku. Wzieli w nim wudziat stali czlonkowie Komisji
i 7 zaproszonych ekspertéw, wérdod nich z Polski ks. dr Jan Gérski (Kato-
wice), pracujacy w grupie misjologicznej.

Ciekawym i waznym akcentem byt udzial w liturgii prawostawnej i spo-
tkanie z Patriarcha Moskwy.

Wprowadzeniem do pracy w grupach byly wyklady. Pierwszy wyglosii
docent Akademii Duchownej w Leningradzie archimandryta Augustyn Ni-
kitin na temat Rosyjska Cerkiew prawostawna a islam. Wyklad przedsta-
wial historyczny rozwéj islamu na terenach Rosji, a nastepnie stan obecny,
" zwlaszcza w republikach azjatyckich. Przemiany spoleczne, jakie nastapily
po rewolucji wplynely na tolerancyjng postawe wobec islamu, sprzyjajac
jego rozwojowi, przy réwnoczesnym ograniczeniu oddzialywania Cerkwi.

Waznym wystgpieniem byt wyklad arcybiskupa greckiego Ko$ciola ortodo-
ksyinego prof. Anastasiosa Yannoulatosa Dialog i misje, Przedstawiony
przez Arcybiskupa problem zostat rozpracowany, nie jako alternatywa, ale
dialog jako wymiar misyjnej dzialalnosei Kosciola 3.

Trzeci wyklad wyglosit teolog katolicki ks. prof. Franio Topié z Sara-
jeva na temat Moralno$é chrzeécijaniska o Shariat. Zasadnicza rdznicg miedzy
chrzescijaniskg koncepcjg moralno$ci a islamska jest bariera, ktorg w Zyciu
codziennym, w praktyce jest trudno pokonaé.

Praca w grupie misjologicznej zostala zdominowana przez koncepcje Arcy-
biskupa Anastasiosa. Kiedy powstajg pytania o sens i konieczno$é pracy mi-
syinych, nie wolno tracié z punktu widzenia najglebszego uzasadnienia misji,
jakg jest Milo$é Boza (DM 2). Dialog jest forma Bozej Milosci oraz metoda
misji. Nie wolno nam jednak zapominaé — przypominali misjonarze — ze
kiedy méwimy o dialogu, w krajach islamskich ging chrzeécijanie, nie maia
zadnych praw, niszczone sg koscioly 4

3. Dialog 1 misje

Obserwujac zaborczoéé islamu, brak tolerancji wobec chrzescijan, zwia-
szcza w krajach arabskich, pojawia sie pytanie, zaré6wno o sens dialogu, jak
i mozliwo$éé misji. W obliczu zagrozenia o wymiarze religijnym oraz kuliu-
rowym, niemozliwe wrecz staje sie dzialanie poszczegélnych Kosciotéw. Po-
trzeba zjednoczonych wysitkdw wszystkich chrzescijan.

Kos$ciél rzymskokatolicki wielokrotnie, zwlaszcza po Soborze Watykan-

8 Anastasios (Yannoulatos) of Androssa, Dialogue and Mission with
special reference to Islam and Eastern Orthodoxy (mps. 16).
4 Por. Rapport du groupe: Mission et dialogue. Comité ,Islam en Europe”.
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skim II, deklarowal swoja postawe dialogu z islamem. W Deklaracji o sto-
sunku Kosciola do religii niechrzescijanskich, Sobér moéwi na temat islamu:
»Ko0Sci6! spoglada z szacunkiem na mahometan, oddajacych cze$é Jedynemu
Bogu, Zywemu 1 Samoistnemu, i wszechmocnemu i mitosiernemu Stworcy
nieba i ziemi, ktéry przeméwil do ludzi: Jego nawet zakrytym postanowie-
niom calym sercem usilujg sie¢ podporzadkowaé, tak jak podporzadkowatl sie
Bogu Abraham, do ktérego wiara islamu chetnie nawigzuje. Jezusowi, kt6-
rego nie uznaja wprawdzie za Boga, oddajg cze$é jako prorokowi, czeza dzie-
wice, Jego Matke, nieraz poboznie J3 nawet wzywajg. Ponadto oczekuija dnia
Sadu, w ktérym Bég bedzie wymierzat sprawiedliwo$é wszystkim ludziom
wskrzeszonym z martwych. Z tego powodu cenig zycie moralne i oddajg Bogu
czefé glownie przez modlitwe, jalmuzne i post” (DRN 3). Postawe otwarta
podczas dialogu z islamem reprezentuje papiez Jan Pawel IL. Kosci6t jest
otwarty. Poszczeg6lni biskup: w krajach Europy Zachodniej wydaja listy
pasterskie z okazji §wigt islamskich. Mimo wielu trudno$ci we wzajemnych
stosunkach, Koscidl nie przestaje dawaé Swiadectwa mitosei.

Zaistniala sytuacja jest okazjg do autorefleksji samego KoSciola. Sobér
Watykanski II uznal zadanie misyjne Kodciola za najwazniejszy obowigzek.
W kraiach islamskich dzialalno$é misyjna Kosdciola jest niezwykle utrudnio-
ra, czesto sprowadzona do milczgcego $wiadectwa, obecnosei, stuiby. W kra-
jach chrzeécijafiskich wspolnoty islamskie pozostaja zamkniete na dialog.
Moze zbyt mala jest jeszcze wsrdéd chrzedcijan §wiadomos$é gloszenia Ewan-
gelii, dawania $§wiadectwa o Chrystusie. Wyznawcy islamu moga nas nauczyé
dawania $§wiadectwa. Kazdy mahometanin czuje sie odpowiedzialny za roz-
szerzanie swojej religii. Dokument papieski Christifideles laici przypomina
nam na nowo konieczno$é gtoszenia Chrystusa.

Ko$cidét nie moze zapomnieé o zadaniach misyjnych, takie wobec tak
trudnego zadania jak islam, a przygotowaniem do tej dzialalnofci jest dia-
log wypracowany przez modlitwe, postawe miltoéci. Taka postawa zaklada
jednak trzezwg postawe chrzeécijan, ktérzy nie moga patrzeé bezczynnie,
jak ich bracia ging i cierpia w krajach misyjnych. ChrzeScijanie domagaja
sie takze swoich praw, kiedy nie pozwala sie budowaé koscioldéw w krajach
islamskich podczas, gdy mahometanie buduja bez wigkszych przeszkéd me-
czety w krajach chrzeécijanskich.

* * *

Spotkanie w Leningradzie umozliwilo zapoznanie sie poszezegélnych
wyznan z pracami w dziedzinie dialogu i misji. Zwlaszeza wielkie nadzieje
pokladane s3 w przebudzeniu misyjnym Europy. Droga Chrystusa — to droga
jednosci, droga misyjna — droga Ko$ciola. Zapelniajgce sie¢ miodymi ludZmi
cerkwie rosyjskie i poszukiwanie Boga, to nowy czas laski dla tego narodu.
Entuzjazm wiary mlodych Rosjan, to nadzieja dla calej Europy. Réwnocze$-
nie poszukiwanie jednosci z calym KoSciolem, to dla Rosji jedyny ratunek
przed postepujgcg islamizacjg.

ks. Jan Gérski, Warszawa — Katowice
III. OPRACOWANIA

Przygotowanie konferencji IAMS na Hawajach
Od 1910 roku wazne miejsce w rozwoju idei misyjnej zajmujg $wiatowe
chrzescijaniskie Konferencje Misyjne !, Dzialalno$é misyjna jednoczy chrzes-

tPor., W. Giinther, Weltmissionskonferenzen, w: K. Miiller,
Th. Sundermeier (hrsg), Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe,
Berlin 1987, 533—539.

12+
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cijan wszystkich KoScioléw, co zostalo podkreélone przez Sob6r Watykanski II,
jako warunek wypelnienia podstawowego zadania (DE 1).

Ostatnia Konferencja miala miejsce w San Antonio (USA) w 1989 roku?
Organizatorem Konferencji jest Miedzynarodowe Stowarzyszenie Studiow
Misjologicznych IAMS (International Association for Mission Studies). Miejs-
cem kolejnego spotkania bedg Hawaje w 1992 roku pod haslem: ,Nowy $wiat,
nowe stworzenie: Misje z mocg i wiarg”. Tematy poszczegblnych grup moga
i powinny staé sig juz teraz przedmiotem studidw, dyskusji oraz modlitewne]j
refleksji. Prace XI Konferencji skupia si¢ wokdt jedenastu tematéw 3:

1. Biblijna wizja nowego stworzenia

teksty biblijne: Ef 1, 9—10, Kol 1, 15—20, Rz
8, 18—25

I1. Ewangelizacja: skrucha, nawrécenie, nowe stwo-
rzenie

II1. Misje a ideologia
teksty biblijne: 2 Kor 10, 4—5

IV. Dowarto$ciowanie kobiety
teksty biblijne: Rz 8, 18—28, £k 1, 46—55

V. Miasto i Kroélestwo: Misje a przemiany urba-
nizacyjne
teksty biblijne: Rz 11, 1—9

VI. Chrystus a religie

VII. Wyzwanie nowych ruchéw religijnych -
VIII. Misje przewyzszajq kolonializm: nowe metody,

modele i jezyki
teksty biblijne: 1 Kor 12

IX. Zniszczenie ziemi i ludzi

X. Kosciét a ubéstwo ludéw: $wiadectwo i misje

XI1. Poboznoéé ludowa a wiara ludéw

ks. Jan Gérski, Warszawa - -Katovwe
IV. SPRAWOZDANIA

Liturgia afrykanska
(badania terenowe w Zambii)

Zambia — kraj afrykanski, politycznie zaliczany do Afryki Centralnej,
geograficznie — do Afryki Poludniowej, a wraz z innymi szeScioma krajami
Afryki Wschodniej tworzy Konferencje Biskupéw Afryki Wschodniej
AMECEA. Podobnie jak trudno jednoznacznie okre§li¢é miejsce tego kraju
w Afryce, tak zloZzony jest obraz zycia KoSéciola zambijskiego. Jednak préby
takie wydajg sie byé konieczne w zwigzku z trzema wazinymi wydarzeniami
dla KoSciota zambijskiego, a nimi s3: ,Pielgrzymka nadziei” Papieza Jana
Pawla II (2—4 V 1989), zblizajgca sig¢ 100 rocznica zalozenia Ko$ciola kato-
lickiego w Zambii (1991) oraz zapowiedziany Synod Biskupdéw Afrykanskich.

W przededniu tych wielkich wydarzen, w dniach 18.03.—06.04.1989 autor
odwiedzil Zambie, majac okazje zapoznania sie z zyciem KoSciola, wziecia

2J. Wietzke (hrgs), Dein Wille geschehe: Mission in der Nachfolge
Jesu Christi; Darstellung und Dokumentation der X Weltmissionskonferenz
in San Antonio 1989, Frankfurt am Main 1989, por. J. G6rski (oprac) Misje
nasladowaniem Jezusa. Swiatlo naroddéw, 74 (1990), 1—9.

3 JAMS Conference Hawaii, August 4—11, 1992, Mission Studies, Vol.
VII—1, 13,1990, 87—91
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udzialu w liturgii Wielkiego Tygodnia, odwiedzenia ofrodkéw koscielnych
i misyjnych: Lusaka, Kabwe, Kapiri Mposhi, Mpika, Katibunga, Mulanga,
Chinsali, Ilondola, Ndola, Livingstone. Ze wzgledu na znaczne odlegloseci
trasa ta obejmuje ponad 3 tys. km. Wainym elementem badan terenowych
byly rozmowy przeprowadzone z ks, abp. Adrianem Mung’andu, ks. abp.
Adamem Kozlowieckim i misjonarzami: kaplanami, siostrami, kaptanami i braé-
mi rodzimymi, katechistami, Swieckimi. Za pomoc autor wyraza wszystkim
wdziecznosé 1. Nagrania rozmoéw, notatki, fotografie oraz zebrana literatura
slt(a}npwiq bogaty materiat dotyczgcy Kosciola w Zambii i teologii afrykan-
skiej.

W celu lepszego poznania pracy misyinej, autor mial okazje zapoznania
sie z kulturg afrykanska, z codziennym zyciem, z historia. Waznym przy-
gotowaniem teoretycznym bylo odwiedzenie Muzeum Afrykanskiego w Bruk-
seli w styczniu 1983 roku oraz kwerenda, przeprowadzona w bibliotekach
Institut fiir Missionswissenschaft w Aachen i St. Augustin. W Zambii na-
tomiast cenne bylo poznanie zbior6w bilioteki Language Centre Ilondola,
specjalizujacej sie w literaturze, dotyczgcej ludu Bemba oraz odwiedzenie
waznego muzeum afrykanskiego w Livingstone 2.

Kilkakrotnie, z pomocg miejscowego przewodnika oraz misjonarza, au-
tor odwiedzit w wioskach zagrody i mieszkania ludno$ci: na terenie stacji
Mpika, buszowsg wioske Mulanga oraz zagrode w Ilondoli w poblizu Li-
vingstone. W miastach natomiast autor poznal zycie mieszkaficow w Lusace
i w Livingstone, przy okazji odwiedzin chorych z Komunig $wieta.

Urzgdzenie mieszkan jest bardzo skromne. Na wioskach czesto, poza
stolkiem do siedzenia, garnkiem i paleniskiem, nie ma nic. W bogatszych
domach jest mata do spania lub 16zko. Posilek, najczeSciej jeden w ciggu
dnia, sklada sie z gotowanej na gesto kukurydzy i jarzyn. Na terenie wschod-
nim czesto wystepuje malaria. Stan zdrowia mieszkafncé6w jest niezadowala-
jgcy. Wielkim problemem stal sie AIDS (15% ludnosci choruje). Potrzeba
zdrowej wody, zalozenia plantacji, hodowli, pomocy wymaga budownictwao
i szkola.

1. Koéciol w Zambii

Rok 1891 jest poczgtkiem systematycznej katolickiej ewangelizacji Zam-
bii. Pierwsze parafie zalozyli Ojcowie Biali; pézZniej powstaly z nich cztery
diecezje: Kasama, Mansa, Mbala i Chipata. Ojcowie Biali objeli swojg dzia-
lalnofcig tereny poOimocne i wschodnie juz od roku 1878. W 1879 roku przy-
byli Jezuici, obejmujac tereny zachodnie i poludniowe. 2 lipca 1897 roku
Kongregacja Rozkrzewiania Wiary erygowala Misje w Zambii, oddajac ig
Jezuitom3. Jezuici prébowali juz wczeéniej ewangelizacji tych terenéw:
O. Gonzales de Silveira, ktory zgingl $miercig meczenska w XVI wieku,
chrzest kr6éla Monomalapy w 1561 roku oraz zalozenie misji Monomalapa
(Nyasaland) w 1606 roku‘ Systematyczna ewangelizacja jest jednak pro-
wadzona dopiero od XIX wieku.

! Wyjazd doszedt do skutku dzieki zyczliwo$ci ks. Georga Hirteisa, Re-
gensa Seminarium w Eichstitt. Badania misjologiczne w Zambii prowadzit
wczesniej m. in. ks. prof. F. Zaplata SVD, por. F. Zaptata, Rodzimy cha-
rakter KoSciota w Afryce i na Madagaskarze, Plock 1980.

2 Zob. L. Oger, The Archives at the Ilondola Language Study Centre,
History in Zambia, Journal of the Historical Association of Zambia 13 (1983)
47—58.

3 Por. P, Hassong, Zambia, w: S. Neill — G. H. Anderson —
J. Goodwin, Concise Dictionary of the Christian World Mission, London
1970. 677; L. Grzebien, Koéci6t w Zambii, Misyjne Drogi 3 (1989), 56.

4 Por. Guida delle Missioni Cattoliche 1989, Vatican 1989, 183,
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Wielki udzial w niej majg réwniez polscy misjonarze. W 1927 roku
teren Rodezji Pélnocnej (poludniowy i poéinocno-zachodni) wyjety zostat
spod jurysdykeji Sambesi Mission i utworzono Prefekture Apostolska w Bro-
ken Hill. Pierwszym prefektem apostolskim zostal O. Bruno Wolnik SJ
(1927—1950). Wkiad polskich jezuitéw w tworzeniu si¢ Kosciola rodzimego
byt wszechstronny, dotyczyt zaré6wno strony duszpasterskiej, organizacyjnej
i naukowej. O. Stanistaw Siemienski SJ opracowal pierwszy podrecznik
do nauki jezyka chibemba® Po II wojnie $wiatowej szeregi misjonarzy
zasilili nowi misjonarze, a wéréd nich péZniejszy biskup i arcybiskup Lusaki
(1955—1969) Adam Kozlowiecki SJ. Nastepna grupa z Polski przybyla w 1968
roku, zapoczatkowujgc regularne juz przyjazdy kaplandéw i sidstr®.

Tradycyjnym terenem pracy franciszkanéw stat sie przemyslowy okreg
Copperbelt, dokad przybyli w 1929 roku. W Ndola wielkie zastugi dla Kos-
ciola oddaje wydawnictwo prowadzone przez franciszkanéw 7.

W 1963 roku zostaje mianowany pierwszy biskup zambijski C. Chabuka-
sansha, a w roku 1969 papiez Pawel VI konsekrowal w Kampali E. Milingo,
nastepce apb. A. Kozlowieckiego w Lusace.

Opr6cz misji katolickich, prowadzonych przez rdéine zgromadzenia za-
konne meskie i Zenskie, na terenie Zambii dzialaly inne misje chrze$cijan-
skie: Kodciél anglikanski (30% ludnos$ci wyznania anglikanskiego), Koéci6l
reformowany, londyniskie Towarzystwo Misyjne, Metodysci i inne?8.

Kofci6t w Zambii liczy 1661915 wiernych, co stanowi 26% ludnosci
kraju (1987— 6725300) oraz 86740 katechumenoéw, przygotowujgcych sie
do chrztu. Kosciél prowadzi 150 szké6l, 47 szpitali i 32 o$rodki pomocy spo-
tecznej. Pastoralne tereny struktury tworzg dwie prowincje koscielne: archi-
diecezja Lusaka z sufraganiami: Chipata, Livingstone, Monze, Ndola i Sol-
wezi oraz archidiecezja Kasama z sufraganiami: Mansa i Mbala?®.

Sposrdd wymienionych diecezji autor mial okazje przebywania w czte-
rech: Lusaka, Mbala, Ndola i Livingstone. Diecezje te stanowig rézny obraz
Kodciola, dzialajgcego w warunkach wielkomiejskich, przemystowych i wiej-
skich.

Szukalgc jednak wspdlnego akcentu pracy Ko$ciola nalezy zauwazy?
wielkie zaangazowanie laikatu. Sobor Watykanski II uczy: ,Ko$ciél nie
jest naprawde zaloZony, nie zyje w peilni, ani tez nie jest doskonalym zna-
kiem Chrystusa ws$rdéd ludzi, jeieli wraz z hierarchig nie istnieje i nie
pracuje autentyczny laikat” (DM 21). ZaangaZowanie $wieckich jest wielkim
skarbem KoScioldw aifrykanskich 10, Uderza wielkie zaangazowanie $§wieckich
w liturgii, w katechizacji, w radach parafialnych, Swieccy obok funkciji
katechistow przejeli inicjatywe w stacjach tworzgcych podparafie stacji
misyjnej. Do stacji tych misjonarz dociera tylko okresowo. W czasie pozo-
stalym cale zycie religijne kierowane jest przez leadera i rade. Przynalez-
no$¢ do rady i pelnienie funkecji religijnych jest niewatpliwie uwazane za
nobilitacje. Na bazie Zycia religijnego wysuwane sg coraz czeSciej programy

5 J, Weller — J. Linden, Mainstream Christianity to 1980 in Malawi.
Zambia and Zimbabwe, Gweru 1984, 157; S. Reil, Kleine Kirchengeschichte
Sambias, Miinsterschwarzach 1969, 46—49.

§J. Weller — J. Linden, dz cyt., 164.

7 Tamze, 158.

8 Por. Zambia in Maps. London 1976, Present distributions of Missions, 39.

9 Por. Zambia Catholic Directory 1987.

10 A, Beiger, Das Laienapostolat in Sambia, Neue Zeitschrift fir
Missionswissenschaft 39 (1983) 120—132; por. J. Gorski, Teologiczne pod-
stawy zaangaowania Swieckich w misyjne dzieto KoSciola, Idgc.. Infor-
mator Xleryckiego Kola Misyjnego Misjonarzy $w. Rodziny, 1 (1989) cz. II,
2—3.
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pomocy W rozwoju w dziedzinie: rolnictwa, hodowli, budowy osiedli, zdro-
wia, zywienia, az po polityke. Przygotowanie do tych zadann ma miejsce
w specjalnych oSrodkach. Program szkolenia przewiduje kilkakrotne sesje
trwajgce do dwoch tygodni i obejmuje wymienione wyzej dziedziny. Pod-
czas pobytu w Zambii autor odwiedzil jeden z czolowych o$rodkéw przy-
gotowania $wieckich Institut Christian Leadreship Mpika, majac mozliwo$é
zapoznania sie z programem 1. Réwniez wielki udzial w zyciu parafialnym
maja znane w Europie grupy duszpasterskie: III Zakon $w. Franciszka,
Legion Maryi, Rodzina §w. Wincentego 4 Paulo, Rodziny rodzin, rézne grupy
apostolskie i milodziezowe. W ramach tych ostatnich polscy misjonarze prze-
prowadzili wiele serii rekolekcji metodg oazowsg, dostosowujgc program do
warunkéw lokalnych (7 dni). Przy kazdej parafii dziala wiele aktywnych
grup mlodziezowych. Spotkania odbywaja sie najcze$ciej, z braku pomiesz-
czenia, na wolnym powietrzu; miejsce jest specjalnie wyznaczone na ziemi
cegtami lub kamieniami i posiada tez znaczenie symboliczne 12, Uczestnicy
stojg 12 godzin w wyznaczonym porzadku. Spotkania wszystkich grup odby-
wajg sie najcze$ciej po niedzielnych Mszach §w. (w misji) lub po Mszy $w.
(w stacji) w tygodniu. Po Mszy $w. w Niedziele Zmartwychwstania w sta-
cji w Mpice odbyly sie spotkania w 11 grupach, wykorzystujgc wszystkie
mozliwe miejsca w kosciele, w zakrystii, poza kosSciolem. W spotkaniach
trwajgeych do godzin popotudniowych (3—4 godz.) wzielo udzial okoto 500
osOb. Niezaleznie od tych spotkan, raz lub dwa razy w tygodniu ludzie
zbieraja sie w malych grupach na czytaniu i rozwazaniu Pisma Sw. Preine
Small Christian Communities sg bogactwem Kodciola w Zambii 18, Nalezy
podkreéli¢ wielkie zaangazowanie mlodziezy w zycie parafii: mlodziez two-
rzy wspaniale chéry parafialne, zespoly tanca religijnego, utrzymuje porzg-
dek w ko$ciolach, prowadzi male grupy biblijne, katechizacje. Mlodziez
w Zambii stale towarzyszy misjonarzowi i sprawia, ze Kos$ci6t tetni zyciem.

Omawiajgc charakterystyczne cechy Ko$ciola w Zambii nalezy réwniez
wymicnié jedyny w tym kraju klasztor Benedyktynéw w Katibunga. Oérodek
ten polozony jest w buszu (50 km drogi buszowej) na wschdéd od Mpiki.
Przeor Gregory Mwageni OSB i czterej bracia sa Afrykanami, ktérzy przy-
byli do Zambii z Tanzanii, z Hanga, w 1987 roku 4. Prof. P. Goglioni podczas
Miedzynarodowego Kongresu Misjologicznego w Rzymie (pazdziernik 1988)
zwrocil uwage na prace Benedyktynow w Tanzanii, ktérzy ciesza sie wielkg
iloécig powolan. Sukces starego zakonu na nowym kontynencie jest — zda-
niem wybitnego misjologa — dowodem na autentyczng, ponadczasowg wartosé
charyzmatu $w. Benedykta: ora et labora®. W tym samym duchu dziala
ofrodek w Katibundze: promieniuje modlitwg, staranng liturgig oraz wzoro-
wa pracg na roli. Ta ostatnia dziedzina, w okolicy niezwykle zaniedbanej
przynosi juz efekty. Wzorcowo prowadzona uprawa kukurydzy 1 bananow
zainteresowala mieszkancow. Klasztof jest prawdziwg szkola liturgii, modlitwy
i pracy.

11 Tworzenie takich kurséw zaleca DM 17. L .

12 Jest to nawigzanie do tradycyjnego afrykaniskiego zwyczaju: chafca
bez muréw: insaka — symbol dla Koéciola plac zeb;aﬁ be; barler,.por. Basis-
gemeinde als Pastorale Prioritit AMECEA, Interview mit Dennis do Jong,
Bischof von Ndola/Sambia, Weltkirche 9 (1984), 271. ) )

18 Por. D. De Jong, Sambia. Keine Christliche Gemeinschaften in
Ostafrika, Weltkirche 1 (1989), 3—7. o ) _

14 Por. A. A., Auf dem Weg zu einem afrikanischen Ménchtum, Ruf in
die Zeit, 2 (1989) 12—13. o ]

15 Por. P. Giglioni, Salvezza, liturgia, inculturazione, Euntes Docete

3 (1988) 461—472.
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2, Liturgia

Jednym z najbardziej aktualnych tematéw Kosciola wspolczesnego jest
inkulturacja. W Afryce inkulturacja objela na poczgtku gléwnie liturgie.
Poznanie poszczegélnych elementéw jest dla misjologa wazne: pozwala uka-
zaé mozliwoéci inkulturacji oraz oceni¢ warto$é elementéw lokalnych w sen-
sie ich tresci symbolicznych i semantycznych. Stad jednym z punktéw badan
terenowych jest liturgia. Obserwacje takie autor prowadzil na terenie stacji
misyjnej Mpika oraz Livingstone 18, Okazja byla szczegdlna -— okres Triduum
Paschalnego oraz Tydzien Wielkanocny. Szczytem liturgii calego roku ko§-
cielnego jest Triduum Paschalne. Liturgia Wielkiego Postu i Wielkanocy na-
biera szczegélnego znaczenia w krajach misyjnych. Jest to czas przyjecia do
Kosciola katechumenéw, chrztu oraz przezycia na nowo tych tajemnic (DM 14).

Muzyka i $piew jest wyrazaniem si¢ Afrykandéw, jest nieodlgcznym ele-
mentem tej kultury. Instrument muzyczny posiada moc tajemnicza, zwlaszcza
beben. Czesto Afrykanie moéwia, Ze beben ,Spiewa” !5, Beben uzywany jest
w czasie liturgii. Zastepuje europejskie organy — jest instrumentem muzycz-
nym. Najczeéciej wykonywana jest gra na 2—3, a nawet 4 bebnach oraz
grzechotce. W gléwnym kosciele stacji Mpika uzywany jest ponadto wielki
beben z szyja, naciggnietymi sznurowymi strunami, Ten duzy (siegajacy 3 m)
instrument wydaje gloéne diwieki. Ponadto w Wielki Pigtek, w miejsce dzwo-
nu, uzywany byl duiy beben pogrzebowy na zwolanie wiernych do ko$ciola.
Spiew prowadzi chér 10—30 osobowy pod kierunkiem animatora. W pieén:
wilgcza sie cala zgromadzona spoleczno$é. Animator czesto dostownie tanczy,
prowadzgc caly $piew, sam $piewajac przezywa liturgie. Przy obserwowaniu go
nasuwa sie my$l o charyzmatycznym udziale w liturgii. Spiew podczas liturgii
jest potezny, zZywy, angaZujacy, czesto przeplatany spontanicznymi, pelnymi
uniesienia okrzykami, wykonywaymi przez dojrzate kobiety, matki.

Taniec wykonywany byt w czasie liturgii Wielkiego Tygodnia przez
specjalne zespoly. Dziewczeta tanczgce (okolo 20 os6b) ubrane byly bardzo
starannie w afrykanskie stroje, boso lub w: bialych skarpetkach, bez butow.
Taniec stanowig rytmiczne sklony, obroty, pochylenie, podniesienie rak.
Zreszta cale zgromadzenie §piewajac kolysze sie i klaszeze czesto w dlonie.
Jest to swoisty ruch, przezycie i wyrazenie radosci. Zwlaszcza w Wielkg So-
bote $piew ,,Alleluja” oraz ,,Chwala na wysokosci Bogu” byly eksplozjg ra-
dosci1’, Na uwage zastuguje jeszcze krotki opis adoracji krzyza w Wielki
Pigtek. Do adoracji podchodzili wszyscy wierni obecni w kosciele czwoérka-
mi, Maly krzyz lezal na macie przed oltarzem. Wierni klekali, oddawali —
rownoczeénie cala czwérka — poklon, nastepnie dwa razy klaszczgc pochylali
sie. Jest to afrykanski spos6b pozdrowienia Wodza 18,

Dekoracje koSciolow buszowych byly bardzo skromne: kilka duzych hLis-
ci i galezi bananowca, troche kwiatéw w sloikach lub puszkach, jedna lub
dwie $wieczki. W Wielka Sobote jedna z nich byla paschalem, stanowigc nie-
raz cale o$wietlenie kosciola, W Wielki Piatek i w Wielkg Sobote przed giow-

16 Stacja Misyjna Mpika ok. 700 km w kierunku péinocno-wschodnim
od Lusaki, kosciél pod wezwaniem §w. Andrzeja, miasto ok. 2500 mieszkan-
codw, 38 koscioldow buszowych, prowadzona przez OO. Biatych, teren zamie-
szkaly przez tryb Bemba, jezyk chibemba.

17 Thr. Georgiades, Religion und Musik, grundsdtzlich, w: K. Gal-
ling (Hrsg.), Handwdrterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft,
Tilibingen 1960, Bd. 4, 133.

18 Pocalunek krzyza, oltarza nie jest przez misjonarzy na terenie misji
wykonywany. U Bembéw posiada znaczenie negatywne.
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nym koéciolem umieszczono maty krzyz zbity z desek z zawieszong czerwo-
na chustg (znak meczenstwa) 19,

Bardzo ciekawie prowadzona byla Wielkopigtkowa droga krzyzowa uli-
cami miasta (Mpika). Stacje zaznaczone byly narysowanym na piasku kolem
z krzyzem w $rodku. W kole zatrzymywal sie lider parafialny, niosacy krzyz,
obok ministranci ze $§wiecami, za nimi kaptan w asyscie katechistéw, czyta-
jacych rozwazania, oraz wierni. Liturgia Bialej Niedzieli w Livingstonie
(o$rodek wielkomiejski oraz turystyczny) byla stylizowana, znacznie uboisza
w elementy rodzime (taniec, $piew). Nasuwa sie wiec spostrzezenie o0 urba-
nizacji i jej wplywie na zycie religijne,.

3. Przyszlo§é misji

Nadchodzaca pielgrzymka papieska okreslana jest jako ,pielgrzymka
nadziei”. Z tej okazji biskupi w liScie pasterskim piszg: ,,W przygotowaniu
duchowym podjeliSmy temat «nadziei», jak moéwi Psalmista: «Szcze$liwy, kto
ma nadzieje w Panu, Bogu swoim» (Ps 146, 5—6). Ten temat wlgczamy w roz-
poczynajaca sie setng rocznice naszego KoSciola, wzrastajgcego na Chrys-
tusie, naszej Nadziei, w rzeczywistosci afrykanskiej, w naszych rodzinach
i Matych Wspoéinotach Chrzeécijanskich” 20,

Probleméw stojgcych przed Kosciolem tego kraju jest wiele. Ewangeli-
zacja trwa bowiem dopiero 100 lat. W ostatnim czasie Episkopat wydal trzy
wazne listy pasterskie: na temat socjalizmu naukowego, w wyniku czego wy-
cofano propozycje nauki marksizmu w szkolach, na temat sytuacji spolecznej
oraz na temat AIDS (chorobg tg dotknietych zostalo 15% Iludno$ci kraju).
Biskupi ukazuja droge wyjscia przez udzial w Eucharystii, prace nad usunie-
ciem nedzy i cierpienia, zwracajg uwage na udzial w sakramencie pokuty
i pojednania 2.,

Zambia ciggle potrzebuje misjonarzy: kaplan6éw, siostr i Swieckich., Po-
trzeba ekspertow w sprawach wiary i pomocy w rozwoju. Zwtlaszcza wy-
zwaniem dla Ko$ciolta w Afryce staje sie islam, posuwajgcy sie coraz bardzie}
na poludnie, O takich obawach méwil Przelozony Generalny Ojcow Bialych 22,

Afrykanizacja — to aktualny temat przed zapowiedzianym przez papieza
Synodem Afrykanskim. Wéréd tematoéow jakie ma podjaé Synod wymieniono:
ewangelizacjg, inkulturacje, pomoc w rozwoju, dialog z tradycyjnymi reli-
giami i z islamem. W pracach komitetu przygotowawczego uczestniczy zam-
bijski biskup D. H. de Jong, ordynariusz Ndola oraz przewodniczacy AME-
CEA %,

Z pewnoS$cig brak jest w Zambii teologbébw, wykladowcoéw i wychowaw-
coOw przysziych kaplanéw. Zambia oczekuje na swojg teologie. Wydawnictwa
sg skromne, czasopisma wprawdzie rokujace nadzieje, ale w stanie poczat-
kowym. W przeciwnos$ci do innych krajow kontynentu nie stworzono do tej
pory oSrodka teologicznego. Wspomniane za$§ o$rodki szkolenia $wieckich
okazuja sie juz niewystarczajgce.

§19 Tego zwyczaju nie potrafili autorowi wyjasni¢ misjonarze ani kate-
chidei.

% Growing togethet in Christ, our Hope. Pastoral Letter of the Catholic
Bishops of Zambia announcing the Forthcoming Papal visit and Centenary
Celebretion, Impact 118 (1989), 3.

21 Tamze, 3—4.

2 Interview with Father Etienne Renaud, Superior General of the Missio-
naries of Africa, Impact 118 (1989), 13—14.

23 African Synod, Archidiocese of Lusaka, Information Bulletin, 2 (1989),
8—9.
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Zapytany o przyszio§é KoSciola w Zambii, ks. abp A. Kozlowiecki odpo-
wiedziat: , Afryka da Koéciolowi liczby”, a do najpowazniejszych zadan
misjonarzy nalezy dzisiaj wyprowadzenie Afrykanéw z kompleksow.

Zambia oczekuje misjonarzy i naszej pomocy. Tej pomocy potrzeba tez
misjonarzom: naszej modlitwy i ofiary (DM 41). W noc Wielkosobotnig
wracajac po 12 godzinach pracy w kosciolach w buszu autor zapytal misjo-
narza: w ilu ko$ciolach wioskowych na naszej misji nie bylo Mszy §w.—w 32!

Nasuwajg sie slowa Pawta VI z Evangelii nuntiandi: ,Gloszenie Ewan-
gelii ludziom naszych czaséw, peinym nadziei, ale ré6wniez czesto nekanym
lekiem i trwoga, naleiZy bez watpienia uznaé za stuzbe $wiadczong nie tylko
spotecznosci chrzedcijan, ale takze catej ludzkoéci” (EN!).

ks. Jan Gérski, Warszawa — Katowice



