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BIULETYN MISJOLOGICZNO — RELIGIOZNAWCZY

Zawartosé: I. DOKUMENTY. List do biskupow Kosciola katolickiego o nie-
ktorych aspektach medytacji chrzescijanskiej (cz. 2). 1I. INFORMACJE. En-
cyklika Redemptoris missio. III. OPRACOWANIA. Zadania wspodlczesnej mi-
sjologii *.

I. DOKUMENTY
KONGREGACJA ds. NAUKI WIARY

LIST DO BISKUPOW KOSCIOEA KATOLICKIEGO
O NIEKTORYCH ASPEKTACH MEDYTACJI CHRZESCIJANSKIEJ (CZ. 2)

V. Kwestie dotyczace modlitwy

16. Zazwyczaj wielkie religie, ktére dazyly do zjednoczenia z Bogiem na
modlitwie, wskazywaly takze sposoby osiggniecia tego zjednoczenia. Poniewaz
,,K0s$ciol katolicki nie odrzuca niczego z tego, co w religiach owych jest praw-
dziwe i $wiete” 18 nie nalezy z goéry wskazan tych, jako niechrze$cijanskich,
odrzucaé. Przeciwnie, mozna przyjaé to, co jest w nich pozyteczne, pod wa-
runkiem, ze sie nie straci z oczu chrzescijanskiego rozumienia modlitwy, jej
logiki i wymagan, bowiem nowe sformulowanie owych elementéw i ich przy-
jecie musi sie dokonywaé w tym kontekscie. Z elementéw tych nalezy wy-
mienié przede wszystkim pokorna akeceptacje doSwiadczonego w Zyciu mo-
dlitwy mistrza i jego wskazan; swiadomosé tego obecna byla w do$wiadczeniu
chrzedcijanskim juz od czaséw najdawniejszych, od epoki Ojcéw pustyni.
Doswiadczony w sentire cum Ecclesia mistrz powinien nie tylko prowadzié
i ostrzega¢ przed niebezpieczenstwami, ale jako ojciec duchowny, trafiajac
wprost do serca ucznia, wprowadzi¢ go w Zzycie modlitwy, ktére jest darem
Ducha Swietego.

17. Pézna starozytnosé niechrzescijanska rozrézniata trzy etapy w dazeniu
do doskonalo$ci: droga oczyszczenia, oSwiecenia i zjednoczenia. Postuzylo to
jako model dla wielu szké6l chrzescijanskiej duchowosci. Ten schemat, sam
w sobie poprawny, wymaga jednak pewnych uSci$len, kioére pozwolag na
wlasciwg jego interpretacje chrze$cijanska i unikniecie niebezpiecznych nie-
porozumien. }
18. Poszukiwanie Boga na modlitwie musi byé poprzedzone i i§¢ w parze
z ascezg oraz oczyszczeniem z wilasnych grzechdéw i bledéw, bowiem wedlug
stow Jezusa tylko ludzie ,czystego serca Boga ogladaé beds” (Mt 5,8). Ewan-
gelia zmierza przede wszystkim do moralnego oczyszczenia, to jest do przy-
wrocenia prawdy i miloci oraz — siegajac glebiej — do oczyszczenia ze
wszystkich odruchéw egoizmu, ktére przeszkadzaja czlowiekowi w rozpozna-
niu i przyjeciu woli Bozej w jej doskonalo$ci. Nie namietnosci jako takie s3
zle (jak mySleli stoicy i neoplatonczycy), ale ich egoistyczne tendencje. Od
nich chrze$cijanin musi sie uwolni¢é — aby osiggnaé 6w stan pozytywnej wol-
nos$ci — ktéry w starozytnosci chrzescijanskiej byl okredlany terminem

* Redaktorem biuletynu jest ks. Jan G 6 rski, Warszawa—Katowice.
18 Nostra aetate (dekl.), n. 2.
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apatheia, w Sredniowieczu impassibilitas, a w ignacjanskich ¢éwiczeniach
duchownych indiferentia 9,

Nie jest to mozliwe bez radykalnego wyrzeczenia; widzimy to takze
w pismach §w, Pawla, ktéory wyraznie méwi o ,umartwieniu” grzesznych
sklonnosci 0. Tylko dzigki takiemu wyrzeczeniu czlowiek staje sie wolny, mo-
ze wypelniaé wole Bozg oraz uczestniczyé w wolnosci Ducha Swietego.
19. Dlatego nalezy przeprowadzi¢é poprawna interpretacje nauki tych mi-
strzé6w, ktorzy polecaja ,,usunaé” z umystu wszelkie zmystowe przedstawienia
i pojecia, skupiajgc peitng mitoSci uwage na Bogu, tak ze powstala w ten
sposéb proézinia moze by¢é wypelniona boskim bogactwem. Proéznig, ktorej
Bog potrzebuje, jest odrzucenie egoizmu, niekoniecznie za$§ odrzucenie rzeczy
stworzonych, ktére On nam dat i posréd ktérych nas umiescil. Niewatpliwie,
modlitwa wymaga calkowitego skoncentrowania sie na Bogu i wykluczenia,
na ile to mozliwe, spraw ziemskich, ktéore nas przykuwajg do wlasnego ego-
izmu. Sw. Augustyn jest tu znakomitym mistrzem: jesli chcesz znalezé Boga —
méwi — porzué¢ $wiat zewnetrzny i wejdz w siebie. Jednakze nie pozostan
w sobie, ale przekrocz siebie, bowiem nie jeste§ Bogiem: On jest glebszy
i wiekszy od ciebie. ,,Szukam jego obecnosci w duszy mojej i jej nie znajduje;
pomimo to rozwazalem w poszukiwaniu Boga i wzdychalem do Niego; przez
stworzenia staralem sie poznaé¢ niewidzialne Jego przymioty (Rz 1,20)” 2.
pZamkniecie si¢ w sobie” - oto prawdziwe niebezpieczenstwo. Wielki Do-
ktor Kosciola poleca skoncentrowaé¢ sie¢ w sobie, ale takze przekroczyé wlasne
»ja”, ktore nie jest Bogiem, lecz tylko stworzeniem. Bog jest interior intimo
meo et superior summo meo — ,glebszy od mojej glebi i wyzszy od mojej wy-
sokosdci” 22, Bdg rzeczywiscie jest w nas i z nami, ale nas przewyzsza swoja
tajemnica 23,
20. Z punktu widzenia dogmatycznego osiggnigcie doskonatej mitosci Boga
nie jest mozliwe, jezeli si¢ pominie dany w Synu Wcielonym, ukrzyzowanym
i zmartwychwstalym, dar samego siebie. W nim przez dzialanie Ducha Swie-
tego otrzymujemy jako czysta taske udzial w wewnetrznym zyciu Bozym.
Gdy Jezus moéwi: ,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takie i Ojca” (J 14,9), nie
moéwi o zewnetrznym ogladaniu i znajomosci Jego postaci ludzkiej (,,Ciato
na nic sie nie przyda”, J 6,63). Odnosi si¢ to raczej do ogladu mozliwego
dzieki lasce wiary: poprzez osiggalne dla zmyslow poznanie Jezusa ogladanie
tego, co On jako Stowo Ojca chce nam naprawde oznajmi¢ o Bogu (,Duch

1 Sw. Ignacy Loyola, Ejercicios espirituales, n. 23 i n.

20 Por. Kol 3,5; Rz 6,11; Ga 5, 24.

2 Sw. Augustyn, Enarrationes in psalmos XLI, 8; PL 36, 469.

2 Sw. Augustyn, Confessiones 3,6,11: PL 32,688, por. De vera Reli-
gione 39,7: PL 34,154.

28 Chrzedcijanski sens pozytywny ,porzucenia” stworzen przemawia
w sposOb przyktadowy w osobie Biedaczyny z Asyzu. Sw. Franciszek wlasnie
dlatego, ze z milosci Pana porzucit stworzenia, widzi je wszystkie wypeiione
Jego obecno$cig jasniejace w ich godno$ci stworzen Bozych oraz $piewa
o nich tajemniczg piesn bytu w swoim Kantyku stworzenia (por. C. Esser,
Opuscula sancti Patris Francisci Assisiensis, Ed. Ad Claras aquas, Grottaferra-
ta / Roma (1978, 83—86). W ten sposéb pisze w Liscie do wszystkich wiernych:
»wszelkie stworzenie, ktore jest w niebie i na ziemi, i morzu, i w giebokos$-
ciach otchtani (Ap 5,13) oddaje Bogu uwielbienie, chwale i cze$¢ oraz blo-
gostawi Go, poniewaz On jest naszym zyciem i nasza sila. On, ktéry tylko
sam jest najwyzszy, ktory tylko sam jest wszechmocny i godny podziwy,
chwalebny i $wiety, godny czci i blogostawiony, przez wszystkie wieki wie-
koéw Amen” (tamze, 124). Sw. Bonawentura zauwaza, jak w kazdym stworze-
niu Franciszek dostrzegal obecno$é Boza i otwierat swoja dusze w wielkim
hymnie wdziecznoéci i chwaly (por. Legendea S. Francisci, rozdz. 9, n. 1, w:
Opera Omnia, Quaracchi 1898, t. VIII, 530).
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daje zycie ... Slowa, ktéore Ja wam powiedzialem, sg duchem i sg zZyciem”,
(J 6,63). W tym ,,ogladaniu” nie chodzi o abstrakcje czysto ludzka (ab-stractio)
postaci, w ktérej Bog sie objawil, ale o przyjecie rzeczywisto$ci Bozej w ludz-
kiej postaci Jezusa, o przyjecie Jego wymiaru Bozego i wiecznego w Jego
doczesno$ci. Jak méwi $w. Ignacy w Cwiczeniach duchownych, bedziemy mu-
sieli préobowaé pojgé ,,won nieskonczona i nieskonczong slodycz boskosci”
(n. 124), wychodzac od nieskonczonej prawdy objawionej, od ktorej rozpo-
czeliSmy. Podnoszac nas, Boég moze ,,uwolnié nas” od tego wszystkiego, co
nas zatrzymuje w tym Swiecie, i w pelni przygarnaé¢ nas do zycia t{rynitar-
nego swojej wiecznej mitosci. Dar ten moze byé udzielony tylko w ,,Chrystu-
sie przez Ducha Swigtego” i nie da sie go osiggnaé wlasnym wysilkiem,
w oderwaniu od Jego objawienia.

21l. Na drodze chrzeicijanskiego zycia po etapie oczyszczenia nastepuje
oSwiecenie przez milosé, ktérg Ojciec nam daje w Synu przez namaszczenie,
ktore od Niego otrzymujemy w Duchu Swigtym (por. 1 J 2, 20).

Od czaséw chrzescijanskiej starozytno$ci méwi sie o ,,08wieceniu” otrzy-
manym na chrzcie. Ono prowadzi wtajemniczonych w Boze tajemnice wier-
nych do poznania Chrystusa przez wiare, ktora z kolei dziala przez milo$é.
Co wiecej, niektérzy pisarze koScielni wyraznie moéwig o o$wieceniu otrzyma-
nym na chrzcie jako o podstawie wznioslego poznania Jezusa (por. Fil 3,8),
okreS$lanego jako theoria, czyli kontemplacja 24,

Przez laske chrztu Swietego wierni sg powotani do postepowania w zna-
jomos$ci tajemnic Bozych i do dawania o nich $wiadectwa dzigki ,,glgbokie-
mu, do$wiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowych” 25, Zadne $wiatlo Bo-
ze nie odbiera aktualno$ci prawdom wiary. Laski i o§wiecenia, ktérych Bog
moze udzielié¢, raczej pomagajg w rozumieniu glebszego wymiaru tajemnic
wyznawanych i sprawowanych przez Kosciél w oczekiwaniu dnia, w ktérym
chrzeécijanin bedzie moégt kontemplowaé Boga, jakim jest w chwale (por.
1J3,2)

22, W koncu, jesli Bog tego zechce, modlacy sie chrzescijanin moze osiggnaé
szczegélne doswiadczenie zjednoczenia. Obiektywny porzadek owego zjedno-
czenia chrzescijanina z Bogiem stanowia sakramenty, przede wszystkim chrzest
i Eucharystia 6. Poprzez sakramenty i dzieki specjalnej lasce Ducha modlacy
sie moze by¢é wezwany do tego szczegdélnego rodzaju zjednoczenia z Bogiem,
ktore w chrze$cijanstwie jest okreslane jako mistyczne.

23. Oczywiscie, chrzescijaninowi sg potrzebne okresy samotnosci, aby sie sku-
pié i w obecnoSci Boga odnaleZé swoja droge. Ale jako stworzenie, ktére
wie, ze jest bezpieczne tylko dzieki lasce, sposéb, w jaki zbliza sie on do
Boga, nie opiera si¢ na jakiejkolwiek technice w $cistym sensie tego stowa.
Byloby to sprzeczne z duchem dziecigetwa, wymaganym przez Ewangelie.
Prawdziwa mistyka chrzescijaniska nie ma nic wspélnego z technika: zawsze
jest darem Bozym, ktérego ten, kto go otrzymuje, czuje sie niegodny #.
24. Isnieja specjalne laski mistyczne, na przyklad udzielone zaltozycielom
koscielnych instytutow dla dobra ich fundacji, czy innym $wietym, zna-
mienne dla ich szczegblnego do$wiadczenia modlitewnego, ktére jako takie
nie moga byé przedmiotem nasladowania ani dazen innych wiernych, takze

% Por. np. §w. Justyn, Apologia I, 61,12—13: PG 6,420—421; Kle-
mens Aleksandry jski, Paedagogus I, 6,25—32: PG 8,281—284; $w. B a-
zyli z Cezarei, Homilice diversae, 13,1: PG 31,424—425; §w. Grze-
gorz z Nazjanzu, Orationes, 40,3 1: PG 36, 361.

25 Dei verbum (konst. dogm.), n. 8.

% Eucharystia okre$lana przez konstytucje dogmatyczng (Lumen gentium)
»érédiem i szczytem calego zycia chrzeScijanskiego” (n. 11) sprawia, ze ,ucze-
stniczymy rzeczywiscie w Ciele Panskim”, w niej ,jesteSmy podniesieni do
zjednoczenia z Nim” (7).

@ Por. Sw. Teresa od Jezusa, Castillo Interior, IV, 1,2.
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nalezgcych do tych samych instytutow i dazacych do coraz doskonalszej
modlitwy 28, Mogg bowiem istnie¢ rozne stopnie i réine sposoby uczestnicze-
nia w doswiadczeniu modlitwy zalozyciela i niekoniecznie u wszystkich w tej
samej postaci. Zresztg doswiadczenie modlitwy, zajmujace uprzywilejowane
miejsce we wszystkich, starozytnych i wspoélczesnych, autentycznie koscielnych
instytucjach, jest ostatecznie czyms$ zawsze osobistym. Bog daje swe laski
konkretnej osobie ze wzgledu na modlitwe.

25. Jesli chodzi o mistyke, to trzeba rozréinié pomiedzy darami Ducha Swie-
tego a charyzmatami, ktérych Boég udziela wedle wlasnej woli. Dary Ducha
Swigtego kazdy chrze$cijanin moze rozwijaé w sobie gorliwie, zyjac wiarg,
nadziejg i milocig i w ten sposéb przez prawdzwa asceze dojs¢ do pewne-
go do§wiadczenia Boga oraz do prawd wiary. O charyzmatach moéwi sw.
Pawel, ze stuzg one przede wszystkim dobru Kosciola, czyli dobru innych
czlonkéw Mistycznego Ciala Chrystusa (por. 1 Kor. 12,7). Nalezy w zwiazku
z tym przypomnieé, Ze charyzmatéw nie mozna utozsamia¢ z darami nad-
zwyczajnymi ,,mistycznymi” (por. Rz, 12,3—21) oraz ze granica miedzy ,darami
Ducha Swietego” i ,,charyzmatami” moze byé plynna. Jest rzecza pewns, Ze
owocny dla Koéciola charyzmat nie moze w nowotestamentalnym S$wiecie
funkcjonowaé bez okreslonego stopnia doskonatosci osobistej i, z drugiej stro-
ny, ze kazdy ,zywy” chrzeécijanin ma do spelnienia specjalne zadanie (i w tym
sensie ,charyzmat”) ,dla budowania Ciala Chrystusa” (por. Ef 415—15)%,
w komunii z hierarchia, ktéra ,szczegdlnie powolana jest, by nie gasi¢ Du-
cha, lecz do$wiadczaé wszystkiego i zachowaé to, co dobre” (Lumen gentium,
12).

VI. Metody psychofizyczne i cielesne

26. Doswiadczenie uczy, ze pozycja i postawa ciala nie pozostajg bez wply-
wu na skupienie i stan ducha. Na ten fakt zwroécili uwage niektorzy pisarze
chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu.

Ich refleksje, cho¢ maja elementy wspélne z niechrzescijanskimi, wschod-
nimi metodami medytacji, s wolne od tej przesady lub jednostronnosci,
ktére dzi§ czesto znamionujg propozycje przedstawiane przez ludzi niedosta-
tecznie przygotowanych.

Ci autorzy zajmujgcy sie duchowo$cia przyjeli elementy, ktére ulatwia-
ja skupienie na modlitwie, uznajac réwnoczeénie ich wzgledng wartosé: sg
one pozyteczne, jesSli sie je na nowo sformuluje majgc na wzgledzie cel mo-
dlitwy chrzescijanskiej?®. Na przykitad post posiada w chrzescijanstwie zna-

28 Nikt z modlacych si¢ bez specjalnej taski nie bedzie dazyl do calos-
ciowej wizji objawienia Bozego, ktéra $w. Grzegorz rozpoznaje u $w. Bene-
dykta, albo tego zapalu mistycznego, z ktéorym $w. Franciszek z Asyzu kon-
templowat Boga we wszystkich Jego stworzeniach, lub do wizji réwnie ca-
losciowej, jak dana $§w. Ignacemu nad rzekg Cardoner, w stosunku do ktorej
potwierdza on, ze w istocie mogtaby zajaé dla niego miejsce Pisma Swigte-
go. ,Noc ciemna” opisana przez $§w. Jana od Krzyza jest czgScia jego oso-
bistego charyzmatu modlitwy: kazdy czlonek jego zgromadzenia nie musi
przezywac¢ jej w ten sam sposdb, aby osiggnaé te doskonalo$¢ w modlitwie,
do jakiej Bog go wzywa.

28 Powotlanie chrzescijanina do doswiadczen ,mistycznych” moze zawieraé
zarowno to, co $w. Tomasz okrefla zywym doswiadczeniem Boga za posred-
nictwem daréw Ducha, jak i nie dajace sie nasladowaé (o ktdore nie nalezy
ubiegaé¢ sig) formy darowania laski. Por. §w. Tomasz z Akwinu, Summa
Theologiae, 12 Ilae, 1 c, a takze a. 5 ad 1.

30 Zob. na przykilad pisarzy starozytnych, ktérzy moéwia o postawie mo-
dlacego sie przyjetej przez chrzeScijan na modlitwie: Tertulian, De ora-
tione XIV: PL 1,1170; XVII: PL 1,1174—1176; Orygenes, De oratione
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czenie przede wszystkim jako éwiczenie pokutne i wyrzeczenie, ale juz we-
dlug Ojcow mial on lepiej usposabiaé¢ cziowieka na spotkanie z Bogiem oraz
zwiekszaé zdolno§é chrze$cijanina do panowania nad sobg i czynié go wra-
zliwszym na potrzeby braci.

W modlitwie nawigzaé lacznosé z Bogiem musi caly czlowiek, a wiec
takze i jego cialo musi przyjaé takg postawe, ktéra bardziej sprzyja sku-
pieniu 31, Postawa ta moze w sposdb symboliczny wyrazaé¢ samg modlitwe,
zmieniajac sie w zalezno$ci od kultur i osobistej wrazliwosci. Dzi§ na nie-
ktérych obszarach §wiata chrzeScijanie coraz lepiej zdaja sobie sprawe z te-
go, ze postawa ciala moze sprzyjaé modlitwie.

27. Medytacja chrzescijanskiego Wschodu3? doceniatla symbolizm psychofi-
zyczny, ktorego czesto brakowalo modlitwie Zachodu. Dotyczyé to moze okres$-
lonej postawy ciala, ale takze podstawowych funkeji zyciowych, takich jak
oddychanie czy bicie serca. Na przyklad, ¢éwiczenie ,modlitwy Jezusa”, kto-
re odpowiada naturalnemu rytmowi oddychania, moZze — przynajmniej przez
pewien czas — stanowié dla wielu os6b rzeczywista pomoc 3. Z drugiej stro-
ny, takze ci sami mistrzowie wschodni stwierdzili, ze nie wszyscy sg jedna-
kowo zdolni do korzystania z tych symbolizméw, bowiem nie wszyscy sa
w stanie przej$é od znaku materialnego do poszukiwanej rzeczywistosci du-
chowej. Zle rozumiany symbolizm moze nawet staé¢ si¢ idolem i w konse-
kwencji przeszkodg w podniesieniu ducha ku Bogu. Jeszcze trudniejsze jest
przeizywanie w sferze modlitwy calej rzeczywistosci wlasnego ciala jako sym-
bolu: moze sie to przerodzié w kult ciala i prowadzié¢ do zludnego utozsamia-
nia wszystkich wrazen z doswiadczeniami duchowymi.

28, Niektdére éwiczenia fizyczne automatycznie wywolujg wrazenia spokoju
i odprezenia, uczucia blogosci, a nawet §wiatla i ciepta, przypominajace ra-
dosci duchowe. Branie ich za autentyczne pociechy Ducha Swietego oznacza-
loby calkowicie bledne pojmowanie drogi duchowej. Nadawanie im znaczen
symbolicznych typowych dla doswiadczenia mistycznego, gdy nie odpowiada
im moralna postawa zainteresowanego, ujawnialoby pewien rodzaj umy-
slowej schizofrenii, ktéra mozie prowadzi¢ nawet do zaburzen psychicznych,
a niekiedy do odchylen moralnych. Nie znaczy to, ze autentyczne praktyki
medytacji, wywodzgce sie z chrzeScijanskiego Wschodu i z wielkich religii
niechrze$cijanskich, tak bardzo pociggajace rozbitego wewnetrznie i zdezo-
rientowanego czlowieka wspdlczesnego, nie moga by¢ odpowiednia pomoca
dla modlgcego sig, by stangl! w obecnosci Bozej wewnetrznie odprezony na-
wet posrod trosk zewnetrznych.

Trzeba jednak pamietaé, ze stale zjednoczenie z Bogiem lub wewnetrzne
czuwanie i wzywanie pomocy Bozej, ktére w Nowym Testamencie nazywane

XXXI, 2: PG 11,550—553, a takze o znaczeniu takiej postawy: Barnaba,
Epistula XII, 2—4: PG 2,760—761, §w. Justyn, Dialogus 90,4—5: PG 6,689—
692; sw. Hipolit Rzymski, Commentarium in Dan. III, 24: GCS I,
168,8—17; Orygenes, Homilia in Ex. XI, 4: PG 12,337—378. O postawie
ciala zob. takzie: Orygenes, De oratione XXXI, 3: PG 11, 553—555.

31 Por. sw. Ignacy Loyola, Ejercicios espirituales, n. 76.

32 Jak na przyklad medytacja anachoretéw hesychiastow. Hesychia lub
spok6j wewnetrzny jest uwazany przez anachoretéw za warunek modlitwy;
w swojej formie wschodniej charakteryzuje sie samotnoscig i technikami sku-
pienia.

33 Cwiczenie ,modlitwy Jezusa”, ktoére jest powtarzaniem bogatej w od-
njesienia biblijne formuly wezwania i blagania (np. ,Panie Jezu Chryste,
Synu Bozy, zmiluj sie nade mng”), odpowiada naturalnemu rytmowi oddycha-
nia. Odnosnie do tego zob.: §w. Ignacy Loyola, Ejercicios espirituales,
n. 258.
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jest ,nieustanng modlitwg” 34, moze trwaé takze wtedy, gdy czlowiek —
zgodnie z wolg Bozg -— oddaje sie pracy i trosce o bliZniego. Poucza nas
Apostol: ,Przeto czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie,
wszystko na chwale Boza czyncie” (1 Kor 10,31). W istocie, autentyczna mo-
dlitwa, jak twierdzg wielcy mistrzowie zycia wewnetrznego, wzbudza w mo-
dlacych sie gorgcg mitos$é, ktéora przynagla ich do udzialu w misji Koéciola
i do stuzby braciom na wieksza chwale Bozg 35,

VIL ,Ja jestem droga”

29. Kazdy powinien odnalezé w réznorodnos$ci i bogactwie modlitwy chrze-
Scijanskiej, ktorej uczy Kosciél, wlasng droge, wlasny sposéb modlitwy, ale
te wszystkie drogi osobiste 1acza sie w koncu w tej drodze do Ojca, ktorg
jest Jezus Chrystus. Tak wiec niech kaidy w poszukiwaniu wlasnej drogi
pozwoli sie prowadzi¢é nie wlasnym, osobistym upodobaniom, ale Duchowi
Swietemu, ktéry przez Chrystusa wiedzie nas do Ojca.
30. W zyciu modlgcego sie czlowieka przychodza jednak chwile, w ktérych
czuje sie on opuszczony i zagubiony, kiedy pomimo wszelkich staran wecale
nie ,czuje” obecno$ci Boga, Wtedy niech pamieta, ze tego rodzaju proby ni-
komu, kto traktuje powaznie modlitwe, nie sg oszczedzone. Nie nalezy jednak
tego doswiadczenia, wspolnego wszystkim modlgeym sie chrzescijanom, uwa-
zaé za mistyczng ,noc ciemng”, W kazdym razie czlowiek, ktéry w tych
okresach z calg stanowczo$cig stara sie wytrwaé na modlitwie, moze mieé
poczucie, ze modli sie¢ jakby ,mechanicznie”. W rzeczywisto$ci jednak mamy
tu do czynienia z czym$§ zupelnie innym: wlasnie wtedy jego modlitwa jest
wyrazem jego wierno$ci wobec Boga, w ktorego obecnosci chce pozostaé
takze wowczas, gdy w zamian nie otrzymuje zadnej subiektywnej pociechy.

W tych na pozér negatywnych momentach okazuje sie, czego naprawde
czlowiek szuka w modlitwie: czy Boga, ktéry w swej nieskonczonej wolnosci
zawsze go przewyzsza, czy tez raczej szuka samego siebie, pozostajac zamknig-
ty w obrebie wlasnych do$wiadczen, ktore albo ocenia pozytywnie jako do-
$wiadczenia zjednoczenia z Bogiem, albo negatywnie — jako doswiadczenie
mistycznej ,,pustki”.
31. Milosci Boga, bedacej jedynym przedmiotem chrzeécijanskiej kontempla-
¢ji, nie mozna osiggnaé za pomocy jakiejkolwiek metody czy techniki: raczej
musimy zawsze mieé wzrok utkwiony w Jezusa Chrystusa, w ktoérym milosé
Boga do nas osiagnela taki wymiar, ze na krzyzu przezyl! On poczucie odda-
lenia od Ojca (por. Mk 15, 34). Musimy wiec pozostawi¢ Bogu decyzjg co do
sposobu, w jaki chce uczynié nas uczestnikami swojej mitosci. Ale nigdy
w zaden sposob nie mozemy staraé sie o osiggniecie tego samego poziomu,
co kontemplowany przedmiot, ktérym jest nieskrepowana niczym mitosé¢
Boga, nawet wtedy, gdy z milosierdzia Boga Ojca, poprzez Ducha Swietego
postanego do naszych serc, jest nam darmo dany w Chrystusie jaki$ zmy-
stowy odblask tej milosci Bozej i czujemy sie pociagnieci prawda i pieknem
Pana.

Im bardziej dane jest stworzeniu przyblizyé¢ sie do Boga, tym bardziej
wzrasta w nim cze$é dla trzykroé swiegtego Boga. Wtedy staje sie zrozumia-
la mysl $w. Augustyna: ,Ty mozesz nazywaé mnie przyjacielem, ja wiem,

3 Por. 1 Tes 5,17, zob. takie 2 Tes 3,8—12. Z tych i innych tekstow
powstaje trudnoéé: jak pogodzié nakaz nieustannej modlitwy z nakazem pra-
cy? Zob. m.in, §w. Augustyn, Epistula 130,30: PL 33,501—502 i Sw. Jan
Kasjan, De institutis coenobiorum III, 1-—3 (SC 109, 92—93). Zob. takze
Twierdzenie o modlitwie Afraate’a, pierwszego Ojca Kofciola syryjskiego,
a-w szczegbdlnosci n. 14—14, poswiecone tak zwanym dzielom modlitwy (por.
J. Parisot, Afraatis Sapientis Persae Demonstrationes, IV: PS 1,170—174).

3% Por. §w. Teresa od Jezusa, Castillo Interior VII, 4,6.
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ze jestem situgg” 3 i dobrze znane nam stowa Tej, ktora zostala dopuszczona
do najwiekszej zazylo$ci z Bogiem: , Wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej”
(Lk 1, 48).

W czasie audiencji udzielonej nizej podpisanemu Kardynatowi Prefektowi,
Jego Swigtobliwo$é Jan Pawel II zatwierdzit ten list, uchwalony na zebraniu
plenarnym tej Kongregacji i zarzadzit jego opublikowanie.

Rzym, w siedzibie Kongregacji ds. Nauki Wiary, 15 paZdziernika 1989 r.,
w dniu wspomnienia liturgicznego $w. Teresy od Jezusa.

Joseph Kard. Ratzinger Abp tyt. Cezarei Numidyjskie)
Prefekt Albert Bovone
Sekretarz

II. INFORMACJE

Encyklika ,,Redemptoris Missio”

W 25 rocznice ogloszenia Dekretu Misyjnego Soboru Watykanskiego II
oraz w 15 rocznice Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntandi Jan Pawel II
w dniu 7 grudnia 1890 roku wydal kolejna, 6smg encyklike — Redemptoris
Missio 1, Juz sam podtytul przybliza tre$é encykliki: O stalej aktualnodci po-
stania misyjnego. W obecnym stuleciu jest to szésta encyklika misyjna po:
Maximum illud Benedykta XV (1919), Rerum Ecclesiae Piusa XI (1926),
Evangeli; praecones Piusa XII (1951), Fidei donum Piusa XII (1957), Prin-
ceps pastorum, Jana XXIII (1959). Najwiekszym jednak dzielem byl Dekret
misyjny. Nowa encyklike nalezy wiec widzie¢ takze w Swietle poprzednich
dokumentow.

Encyklika Redemptoris Missio podzielona jest na 8 rozdzialéw: 1. Jezus
Chrystus jedynym Zbawicielem. 2. Krélestwo Boze, 3. Duch Swiety glownym
sprawcg misji. 4. Niezmierzone horyzonty misji wéréd narodéw. 5. Misyjne
drogi. 6. Osoby odpowiedzialne za misje i pracujgce w duszpasterstwie mi-
syjnym. 7. Wspélpraca w dzialalno$ci misyjnej. 8. Duchowo$é misyjna. Tre$é,
uzupelniona przez wprowadzenie i zakonczenie, ujeta jest w 92 punktach. Na-
lezy ja wiec zaliczyé do obszerniejszych dokumentéw Jana Pawtla II.

1. Misje stale aktualne

Jan Pawetl II jest pierwszym, po wielu wiekach papiezem, ktory osobiscie
podjgl misyjny obowigzek, odwiedzajgc tereny misyjne. Sposré6d ponad 50
pielgrzymek wiele stanowi $cisle misyjne podroze: Afryka (1980, 1982, 1985,
1988, 1989, 1990), Azja (1981, 1984, 1986, 1989) oraz Ameryka ELacinska (1979,
1985, 1986, 1987, 1988) 2.

Papiez sam do$wiadczyl problemu misyjnego:

,»,O0d samego poczatku mojego pontyfikatu zdecydowalem sie podrozowaé
az po krance ziemi, by da¢ wyraz tej trosce misyjnej, i wiadnie bezposredni
kontakt z ludami, ktére znaja Chrystusa, przekonal mnie bardziej, jak
pilna jest ta dzialalno§é, ktérej poswiecam niniejsza Encyklike” (RMis 1).

-3 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos CXLII, 6: PL 37,1849, zob.
takze Tract. in. Ioh, IV, 9: PL 35,1410: ,Quando autem nec ad hoc dignum
se dicit vere plenus Spiritu Sancto erat, qui sic servus Dominum agnovit,
et ex servo amicus fieri meruit”,

Za L’Osservatore Romano Nr 12/1989, wyd. polskie.

1 Na oznaczenie encykliki Redemptoris Missio proponuje sie¢ RMis (RM
jest skrétem stosowanym na oznaczenie encykliki Redemptoris Mater).

2 Dane z: Guida delle Missioni Cattoliche 1989, Vatican 1989.
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Aktywnosé misyjng papieza nalezy S$ciSle wigzaé z ozywieniem misyjnym
catego Kosciola w wyniku odnowy posoborowej. Powtarzajgce sie pytanie
o konieczno$é misji (RMis 11) zostaje podjete przez papieza. OdpowiedZ na
to pytanie nalezy widzie¢ w $wietle istnienia Kosciola, bedgcego sakramen-
tem zbawienia dla $wiata (RMis 9), doswiadczeniem zbawczej milosci Boga
Tréjjedynego. ,Liczba tych ludzi, ktérzy nie znajg Chrystusa i nie naleig do
Kosciota, stale wzrasta — a od zakonczenia Soboru niemal sie podwoila
(RMis 3). Ci ludzie oczekujg na spotkanie z Milo$cia Bozg. Dla nich réwniez
swoja zbawcza ofiare zlozyt Jezus Chrystus — jedyny Zbawiciel czlowieka
(RMis 5).” Zbawienie to dokonuje sie przez gloszone i zalozone przez Jezusa
Chrystusa Krolestwo Boze. W $wietle tej rzeczywistoSci mozna prawidlowo
odczytaé sens wyzwolenia: ,Krélestwo ma na celu przeksztalcenie stosun-
kéw miedzy ludzmi i urzeczywistnia sie stopniowo, w miare jak ludzie ucza
sie kocha¢, przebaczaé i stuzyé wzajemnie” (RMis 15). Bardzo czesto grozi
bowiem sprowadzenie glownego zadania misji oraz calej koncepcji zbawie-
nia do zawezonych teorii ,antropocentrycznych”, ,ludzkich” i ,ze$wiecczo-
nych” (RMis 17). W sluzbie tej rzeczywistosci o wymiarze eschatclogicznym
jest Kosciot (RMis 20), ktéory niesie oredzie zbawienia i stuzy kazdemu oraz
calemu czlowiekowi.

2. Zasady doktrynalne

Uzasadnienie dziela misyjnego znajdujemy w zbawczej milosci Boga
Troéjjedynego (RMis 12). Cbjawienie odslania Bozy Plan Zbawienia wobec
czlowieka (RMis 12). W uzasadnieniu misji encyklika akcentuje wymiar
chrystologiczny i pneumatologiczny. Jezus Chrystus jest jedynym Zbawi-
cielem i Odkupicielem swiata (RMis 5). Czlowiek moze wejs¢ , w komunie”
z Bogiem ,wylgcznie za poSrednictwem Chrystusa, pod dzialaniem Ducha”
(RMis 5)3. Duch Swiety jest podmiotem misji Ko$ciola, zaréwno u jego po-
czatkéw, w historii, jak i teraz (RMis 21, 30). Duch Swigty prowadzi najpierw
apostoléw, a pbOiniej wszystkich misjonarzy, a pod jego wplywem wiara
i Kosciél rozszerzaja sie. Dzisiaj Duch Swiety ukazuje Ko$ciolowi coraz to
nowe perspektywy ewangelizacji misyjnej, jak i nowej ewangelizacji (RMis
30). Ewangelizacja $wiata dokonuje sig¢ w trzech sytuacjach: jako Scista misja
ad gentes — wiérdd narodéw i luddéw jeszcze nie znajgcych Chrystusa; wsrdd
wspolnot chrzeécijanskich — duszpasterstwo, wreszcie nowa ewangelizacja
lub reewangelizacja, wéréd tych, ktérych wiara juz ostabla (RMis 33).

Encyklika zachowuje pojecie tzw. terytoribw misyjnych (RMis 37). Kry-
terium geograficzne pozwala na lepszg organizacje pracy misyjnej. Rowno-
cze$nie wprowadzone zostalo nowe kryterium: ,Nowe $wiaty i zjawiska spo-
teczne” (RMis 37), do ktorych papiez zalicza takie zjawiska jak: urbanizacja,
demografia, komunikacja, migracja, nedza. Wreszcie trzeci kontekst pracy
misyjnej to: ,,Obszary kulturowe, czyli wspodlczesne «areopagi»” (RMis 37),
do ktérych zaliczone zostaja: $rodki przekazu, zaangazowanie na rzecz po-
koju, wyzwolenia i kultury.

Wielkg uwage zwraca papiez na ,Poludnie” i ,Wschdd” (RMis 40), gdzie
wystepuje réwnoczeénie gidd stowa Bozego i gldd chleba.

Celem misji ad gentes jest nawrocenie i chrzest (RMis 46—47) oraz zaloze-
nie Kosciola lokalnego (RMis 48—50). Ukazany cel misji wyraznie nawigzuje
do soborowego okreslenia misji (DM 6).

Jako metody pracy misyjnej encyklika uznaje zasade inkulturacji, podajac
réwnoczesnie jej definicje (RMis 52). Inkulturacja jest procesem calo$ciowym,
glebokim, polegajgcym na wecieleniu Ewangelii w kulture, a réwnocze$nie
ubogacajgcym Koscioét o nowe formy wyrazu i wartosci.

3 Por. K. Miiller, Die Enzyklika ,Redemptoris Missio”, Verbum SVD
32 (1991) fasc. 2,120—121.
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3. Zaangazowanie w misyjne dzietlo

Trzeci blok zagadnien stanowi problem wilgczenia si¢ w misyjne dzielo
Ko$ciota. Juz Dekret misyjny Soboru Watykanskiego II i Kodeks Prawa
Kanonicznego ujmujag to jako podstawowy obowiagzek calego KoSciota. Nauke
tg potwierdza jeszcze bardziej Jan Pawel II, ujmujgc to w trzy ostatnie
rozdziaty.

Najpierw obowigzek ten spoczywa na papiezu, ktory osobiscie podjal sig
zadania misyjnego: ,,Odbywam sam wiele podrézy po $wiecie, aby glosié
Ewangelie, utwierdzaé braci w wierze, umacniaé¢ Kosciél i spotykaé czlo-
wieka” (RMis 63)+ Dalej, obowigzek ten spoczywa na biskupach. Papiez
szczegblnie mocno akcentuje potrzebe dzielenia sie z innymi KoSciotami,
przez wysylanie kaptanéw (RMis 64).

Obowigzek wspoélpracy misyjnej spoczywa na wszystkich kaplanach,
spo$rod ktoérych wielu powinno sig ofiarowaé do bezposredniej pracy jako
misjonarze (RMis 67—68). Wreszcie zakonnicy, zaréwno prowadzacy czynne
zycie konsekrowane, jak i kontemplacyjne, winni mieé szczegblny udziat
w misji Ko$ciota (RMis 69). Wiele miejsca poswieca papiez powotaniu S$ciSle
misyjnemu — omawiajgc postuge misjonarzy i misjonarek.

Zwlaszcza ostatni rozdzial zatytulowany ,Duchowo$§é misyjna” ukazuje
kryteria powotlania misjonarskiego. Nie wystarczy, zdaniem papieza, zmienié¢
tylko metody pracy czy organizacji. Nalezy spojrzeé¢ na dzielo misyjne z in-
nej perspektywy: powolania do Swietosci (RMis 90). Wezwanie do $wietosci
(RMis 91) jest podstawg podjecia trudéw pracy misyjnej, ale tez Zrédiem
przezycia radosci z tej pracy. Dlatego papiez pisze mocne slowa, ale pehle
entuzjazmu: , Prawdziwy misjonarz to swiety”.

Encyklika misyjna u progu trzeciego tysigclecia to wielki dar dany Kos.
ciotowi. Dzielo inspirujgce. Bedzie wymagala wielu pogltebionych badan
i komentarzy. W tym zwrécono uwage na kilka charakterystycznych akcen-
tow.

ks. Jan Goérski, Warszawa—Katowice

III. OPRACOWANIA

Zadania wspoélczesnej misjologii

Encyklika Jana Pawla II Redemptoris Missio zwraca nam uwage na
wecigz aktualny problem misji i wzrastajace znaczenie misjologii. Liczba pol-
skich misjonarzy staje sie coraz wieksza, a powstajace liczne kota i zwigzki
misyjne $§wiadczg o potrzebie poznania idei misyjnej. Kierunek misjologii
ATK — jedyne w Polsce akademicko-uniwersyteckie centrum ksztalcenia
specjalistycznych kadr — stoi przed powainym zadaniem. Zadanie fo jest
podejmowane w duchu stuzby wobec Ko$ciota lokalnego, jak i powszechnego.

1. Misjologia jako dyscyplina teologiczna

Misjologia, jako dyscyplina teologiczna powstala stosunkowo niedawno,
bo w XIX wieku. W 1832 roku J. T. L. D an z, historyk Ko$ciola na Uniwersy-
tecie w Jenie, po raz pierwszy dla wyrazenia tresci, jakie dzi§ kryja sie¢ pod
tym pojeciem, uzywa okreslenia Apostolika. Naukowo zajmowano si¢ wpraw-
dzie misjami: Ramon Lull (+1315); J. Fr. Flatt rozpoczal wyktad’y
w 1800 roku w Tybindze, czy A. Duff w Edynburgu — ale ich dziatalnos¢

4 Por. K. Miiller, art. cyt., 118.
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zostala przerwana, konczac sie niepowodzeniem!, Uwazano misjologie za
przedmiot niezwykly, a nieraz i niepotrzebny.

Za date narodzin misjologii przyjmuje sie rok 1897, kiedy to Gustaw
Warneck na Uniwersytecie w Halle tworzy protestanckag katedre misjologii.
Inicjatorem katolickiej misjologii jest Jézef Schmidlin w 1910 roku na
Wydziale Teologii Katolickiej w Miinster 2. Jego dzielo Einfiihrung in die -
Missionswissenschaft, Miinster 1917, bylo wzorowane na ewangelickim pod-
reczniku Warnecka.

W Polsce, w okresie miedzywojennym, byly pewne préoby wprowadzenia
nowej dyscypliny. Niestety, idea nie wyszla poza plany. Z tego ckresu zachowat
sie¢ jedynie podrecznik H. Kréla, wydany w Krakowie w 1938 roku 3, :

Dopiero impuls soborowy oraz pierwszy wyjazd grupy misjonarzy zaowo-
cowal utworzeniem pierwszej w naszym kraju, a réwnocze$nie na obszarze
dawnej Europy Wschodniej, katedry misjologii na Akademii Teologii Kato-
lickiej w Warszawie przez ks. prof. Feliksa Zaplate SVD (1914—1982)4
Ks. prof. Zaplata zabiegal wpierw o stworzenie takiej katedry na KUL-u,
jednak bez rezultatow. W 1969 roku obejmuje najpierw wyklady z misjolo-
gii na ATK, a w semestrze zimowym 1969/70 utworzona zostaje pierwsza
w Polsce katolicka katedra misjologii. Mozna wiec ks. F. Zaplate uznaé za
ojca polskiej misjologii. W 1981 roku kierownictwo juz kierunku misjologii
obejmuje ks. prof. dr hab, Wiadyslaw Kowalak SVD.

Od roku 1978/79 rozpoczeto zaoczne studia przeznaczone dla kaplanéw
pracujacych w  duszpasterstwie. Pracownicy tego kierunku maja w swymn
naukowym dorobku wiele publikacji oraz badan terenowych w krajach poza-
europejskich 3, Wyniki badan misjologicznych publikowane sg od roku 1968
w Biuletynie misjologiczno-religioznawezym w Collectanea Theologica s, Kie-
runek misjologii od roku 1971 jest organizatorem sympozjéw misjologicznych,
a materialy publikowane byly w Zeszytach misjologicznych ATK 7.

Nalezy jeszcze wspomnieé o wspélpracy ATK-owskiej misjologii z Cen-
trum Formacji Misyjnej Episkopatu Polski (CeFoM). W Centrum istniejgcym
od 1984 roku wykladowcy ATK mieli szereg wykladéw i prelekcji dla przysz-
lych misjonarzy 8.

Bogaty program studiéw obejmuje, oprocz Scisle misjologicznych, wykia—
dy teologii, religioznawstwa, katolickiej nauki spotecznej. Nalezy zywié na-
dzieje, ze misjologia ATK jest wazng dyscypling w teologii.

Wkiad misjologii nie ogranicza sie jedynie do pracy akademickiej, ale
szerzej — jest inspiracjag wielu sympozjow i spotkan misyjnych oraz duszpa-
sterstwa misyjnego, co znajdujemy w wielu publikacjach, upowszechniajgcych
idee misyjng - tak wazng dla Ko$ciola. Obchodzony w 1989 roku jubileusz
XX-lecia Misjologii na ATK byl okazja do podsumowania dorobku oraz pew-
nej reklamy w o$rodkach zagranicznych.

1 K. Miiller, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, 13—14.

2H. J. Findeis, Missionswissenschaft, w: K. Miiller — Th. Sun-
dermeier, Lexikon Missionstheologischer Grundbegriffe, Berlin 1987, 323.

3 Por. H. Krél, Podrecznik nauki o misjach, Krakow 1938.

4J. Gérski, Zwanzig Jahre Lehrstuhl fiir katholische Missiologie in
Polen, Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 1 (1989) §1—62.

5Ks. W.Kowalak, ks. A, Kurek, ks. A. Zaptlata.

8 Por. W. Kowalak, R. Malek, Zehn Jahre polnisches ,,Missions-und
religionswissenschaftliches Bulletin” (1968—1978), NZM 34 (1978) 224—231.

7 Por. Zeszyty Misjologiczne ATK t. 1.

8 Por. J. Go6rski, Twenty years Missiology in Warsaw (ATK), Mission
Studies 13 (1990) Vol. VII—1, 93—94.
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2, Misjologiaw dokumentach KosSciotla

Wprowadzenie misjologii do programu studiéw teologicznych nie jest spra-
wg dowolng, Liczne dokumenty Magisterium Ecclesiae w naszym stuleciu s3
wystarczajacg racja do potraktowania na serio tego kierunku studiéow teolo-
gicznych. Dotyczy to zaréwno osrodkéw uniwersyteckich, jak i seminariow
duchownych.

Benedykt XV w Maximum illud (1919) zachecal biskupéw: , Aby za$
tym pewniej i owocniej spelnily sie Wasze pragnienia, powinniscie, Czci-
godni bracia, w szczegbélny spos6b nada¢ wyksztalceniu Waszego kleru kie-
runek misyjny” ?.

Pius XII w encyklice Saeculo exeunte (1940) pisat. ,Pragniemy, aby
juz w seminariach podawano kandydatom do kaptanstwa rzetelng i doglebng
wiedze o misjach, odgrywa ona bowiem wielkg rol¢ w formacji (..) i be-
dzie bardzo przydatna w pracy tam, gdzie ich Opatrznosé Boza poprowadzi” 10,
Jeszcze wymowniej zabrzmial glos tego papieza w liScie na III Migedzynaro-
dowy Kongres Unii Misyjnej Duchowienstwa (1951): ,Dzi§ juz nie wystarcza
tzw. romantyzm misyjny, ktéry w ciggu wiekéw tak wiele dobrego wnibst
do sprawy misyjnej. W czasach obecnych konieczna jest solidna wiedza o mi-
sjach, ktérg trzeba przekazywaé przez kongresy.., czasopisma, sprawozdania
z terendéw misyjnych oraz katedry misjologiczne, istniejgce na Uniwersytetach
Katolickich i Seminariach Duchownych” 11,

Jan XXIII w Princeps Pastorum (1960) zwraca uwage, ze Stolica Apostol-
ska z radoSciag powitala powstanie ,licznych tzw. Wydzialéw Misjologicznych
i katedr”, a w seminariach ,nie bedzie brakowalo kurséw naukowych, w ra-
mach ktéorych w sposéb odpowiedni wykladane bedzie to, co nalezy do roéz-
nych aspektéw misjologii” 12.

Na ksztalcenie misjologiczne roéwniez zwraca uwage Dekret misyjny: , Pro-
fesorowie seminariow i uniwersytetéow przedstawig mtlodziezy prawdziwe po-
tozenie Swiata i Kosciola tak, aby sie jej uwidocznita koniecznoé§é intensywniej-
szej ewangelizacji niechrzescijan i aby sie¢ ozywial jej zapal. W czasie za$
wykladow z zakresu nauk dogmatycznych, biblijnych, moralnych i histo-
rycznych niech uwypuklg zawarte w nich aspekty misyjne, aby w ten spo-
s6b ksztaltowaé w przysziych kaplanach misyjng swiadomos$é” (DM 39). Jed-
nak nowoczesna praca misyjna wymaga badan ,w dziedzinie teologii, meto-
dologii i duszpasterstwa misyjnego” (DM 29), w tym celu konieczne staje sie
powolanie oérodkéw specjalistycznych.

Okres posoborowy poszerzyl dziedzing misjologii o nowe pole, a miano-
wicie ewangelizacje. Do wykonania tego zadania ,konieczne jest pieczolowite
przygotowanie” (EN 73).

O tym, ze sprawa misjologii w studiach teologicznych jest wazna, swiad-
czy Kan. 256 § 2: ,Alumnéw nalezy zapoznawaé z potrzebami calego Ko$-
ciota, tak by troszczyli sie o popieranie powolan, o sprawy misyjne, eku-
meniczne oraz inne bardziej palgce..” Tenze Kan. w § 1 méwi o przygoto-
waniu do kontaktu z niekatolikami oraz niewierzacymi. Takze Kan. 257 § 1:
,Nalezy zabiegaé¢ o takie wyksztalcenie alumnoéw, aby troszczyli sie nie tylko
o Kosciot partykularny (...), lecz takze o caly Kosciot (...)".

Jezeli wszelkie dotychczasowe dokumenty mozna jeszcze bylo interpre-
towaé w sposob subiektywny, to konieczno$¢ wprowadzenia misjologii wy-

¢ Benedykt XV, Maximum illud, AAS 11 (1919) 440—455, BMis I 191,

s. 215.

10 Pius XII, Saeculo exeunte, AAS (1940).

11 Za: W. Kowalak, Idea misyjna a studia teologiczne w Seminariach
Duchownych (mps), 1968, 2.

12 Jan XXIII, Princeps Pastorum, AAS 51 (1959) 833—864, BMis I 301
349,
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powiedziana przez papieza Jana Pawla II musi rozwiaé wszelkie watpliwo-
$ci. W Oredziu na Swiatowy Dziern Misyjny 1990 papiez pisze o koniecznosci
zaangazowania sie kaplanéw w dzielo ewangelizacji misyjnej swiata.

»Ale po to, by wklada¢ w to serce i angazowaé sie¢ w tak szeroka dzia-
talnos$¢ duszpasterka, potrzebna jest solidna formacja misyjna, ktéra w okre-
sie przygotowania przyszlych kaptanéw powinno zapewnié¢ przede wszystkim
seminarium. Trzeba. koniecznie, aby w programach studiow teologicznych
misjologia zajmowala wazine miejsce” 13, Te same wymagania stawia papiez
w encyklice Redemptoris Missio (1990): , Nauczanie teologii nie moze i nie
powinno pomijaé powszechnej misji Kosciola, ekumenizmu, studium wielkich
religii i misjologii” (RMis 83). Dotyczy to szczegdlnie seminariéw duchownych:
,Dlatego sama formacja kandydatow do kaplanstwa musi zmierza¢ do tego,
by byli oni przepojeni duchem prawdziwie katolickim, dzigki ktéremu przy-
wykng wybiegaé poza granice wlasnej diecezji, narodu lub obrzgdku i niesé
pomoc w potrzebach calego Kosciola, z sercem gotowym do gloszenia wsze-
dzie Ewangelii” (RMis 67). Konieczno$¢ misjologii w 1gcznosci z eklezjologia
i umieszczenie jej w trynitarnym planie zbawienia, to warunek, aby dyscy-
plina ta nie byla wigcej traktowana jako zadanie marginalne (RMis 32).

3. Program misjologii

Program realizowany na ATK w zakresie specjalizacji misjologii zostal
na samym poczatku skonsultowany z prof. J. Massonem SJ, wybitnym
misjologiem okresu soborowego. Bogaty i szeroki program studiéw ma przy-
gotowaé¢ miedzy innymi wykladowcéw tego przedmiotu dla seminariéw du-
chownych oraz animatoréow, specjalistéw w zakresie dziela misyjnego dla
diecezji 14,

Koniecznoécia staje sie roéowniez, w $wietle najnowszych dokumentéw
Kosciola, wprowadzenie tego przedmiotu do programu studéw seminaryj-
nych 5, Program przewidziany dla seminariéw, w wymiarze 1 godziny ty-
godniowo przez dwa semestry, moglby obejmowaé nastepujgce zagadnie-
nia:

Pojecie misji (historyczne, etymologiczne, teologiczne)

Cel misji

Misjologia (historia, znaczenie, Zrédta, metody)

Idea misyjna w Pismie Swietym

Idea misyjna u Ojcow Koéciota

Zarys historii misji

Najwazniejsze dokumenty Magisterium Kosciota

Zaangazowanie w misyjne dzielo Kos$ciola .

Zagadnienia wybrane: inkulturacja, pomoc w rozwoju, nowa ewangelizacja,

dialog, teologia w kontekscie.

Program taki autor realizowal w ramach programu teologii w Wyzszym
Slaskim Seminarium Duchownym w Katowicach, w roku akademickim 1989/90
i 1990/1¢91 oraz na kierunku teologii ogdlnej studidow zaocznych ATK w ro-
ku akademickim 1€90/91. Jako uzupelnienie propozycja obejmuje lektury:
W. Kowalak i inni (red), Misje po Soborze Watykanskim II, Plock 1981:
oraz K. Miiller, Teologia misji. Wprowadzenie. Warszawa 1989.

Zaklada sie, ze istnieja w programie osobne wyklady z religioznawstwa
oraz teologii ekumenicznej, a idea misyjna jest uwzgledniana w wielu innych
podstawowych przedmiotach.

¥ Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dzietr Misyjny, 1990.

14 Program jest podobny do programu misjologii w Rzymie.

15 Por. W. Kowalak, Idea misyjna a studia teologiczne w Seminariach
Duchownych (mps), 1968, 1—7.
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Program dla Centrum Formacji Misyjnej obejmuje podobng problematyke,
ale wymagane jest i tu pewne uzupelnienie, jakie autorowi nasunelo sie
w czasie realizacji programu. Aneks zawiera wiec program przedstawiony
przez CeFoM oraz program Os$rodka Krakowskiego — kursu animatoréow.
W realizacji obydwu autor bral udziat 16,

4. Kierunki rozwoju

Encyklika Jana Pawla II Redemptoris Missio ukazala dzielo misyjne ja-
ko weciaz aktualne, Potwierdzaja to takze inne wystgpienia papieza. Misjo-
logia, za$§ zostaje zauwazona jako wazny kierunek teologii, dlatego potrzeb-
ne staje sie zarysowanie pewnego programu, wynikajacego z uwaznej lektury
dokumentéw koscielnych.

Nie ulega watpliwosci, ze misjologia musi byé wykladana na uniwersyte-
tach i seminariach w ramach programu teologii. Jak dotad wciaz jeszcze,
nie tylko w naszym kraju, przedmiot ten nalezy do rzadkosci. Kryzys czy
wymarcie w niektérych osrodkach katedr misjologii w latach 60-tych na-
szego stulecia spowodowane bylo ostabieniem ducha misyjnego na rzecz
takich zagadnien, jak dialog czy pomoc w rozwoju. Dzisiaj obserwuje sig
powr6t do misjologii. W Polsce jeszcze czekamy na wprowadzenie misjologii
w ogdle. Z tym laczy sie przygotowanie odpowiednich kadr profesoréw
i wykladowcow. Osrodek warszawski jest zdolny daé takie solidne przygo-
towanie. Chodzi wiec o zauwazenie tej propozyciji.

Na uzytek szerokich kregéw studentow, jak i animatoréw, trzeba przygo-
towaé odpowiednie pomoce. Na plan pierwszy wysuwa sie tutaj sprawa po-
drecznika. Korzystanie z literatury obcej nie zawsze wypelnia w sposéb
zadowalajgcy te luke. Przygotowanie to musi byé poprzedzone wprowadze-
niem tzw. badan podstawowych w odniesieniu do zagadnien misjologicznych
oraz stworzenie mozliwo$ci do badan terenowych. Réwniez postulat ten odnosi
sig do religioznawstwa i innych dziedzin teologii, z ktérych doswiadczen
korzysta misjologia. Opracowan naukowych nie mozna zastepowaé skadinad
dobrymi nieraz publikacjami popularyzujgcymi.

W nawigzaniu do powyzszych propozycji interesujgca i wartosciowa jest
wspélpraca z innymi o$rodkami $wiatowymi, nie wylaczajac ekumenicznego
International Association for Mission Studies (IAMS). Wsér6d licznych pro-
gramow proponowanych przez Stowarzyszenie aktualny jest program Docu-
mentation, Archives and Bibliography Project (DAB). Program ten propo-
nuje wiaczenie o$rodkéw krajowych do komputerowej sieci wymiany infor-
macji. W tym kierunku prace juz rozpoczeto, miedzy innymi przez udostep-
nienie listy sléw kluczowych. Lista ta zawiera informacje w jezyku angiel-
skim na tej podstawie przygotowanych. Zastosowany jednak kod numeryczny
(liczbowy) stwarza mozliwo$ci paralelnego wprowadzenia stéw w jezyku pol-
skim. Dzigki temu nie tylko korzysta dany osrodek, ale i dzieli sie swoim
dorobkiem z innymi. Wymagaé to bedzie dyscypliny w pracy naukowej, jak:
uporzadkowanie terminologii, szybkie informowanie o artykutach i publi-
kacjach, §ledzenie wielkich projektéw i wlgczanie sie w nie, odwazine propo-
zycje wlasnych projektow.

Kazdego roku wiele jest w $wiecie Konferencji Misjologicznych, orga-
nizowanych przez rozne KoScioly i osrodki akademickie. Nie moze na nich
zabrakngé polskich misjologéw. To jest szansa do wymiany, ktéra dzi§ jest
konieczna.

Zwiekszajgce sie zainteresowanie sprawami misji w naszym kraju, za-
réwno w coraz wiekszej liczbie misjonarzy, jak i powstawaniu zaplecza wspdi-
pracy misji sprawia, ze potrzebne staje sie utworzenie instytutu misjologi-

18 Por. Aneks.
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cznego. Osrodek naukowy wspolpracujgcy z innymi placéwkami naukowymi
moégiby poméc w przygotowaniu misjonarzy, kursach dla misjonarzy, ani.
macji idei misyjnej oraz ksztalceniu $wieckich. Instytut misjologiczny podijal-
by poglebione badania nad problemami teologii, jednak w powigzaniu z mi-
syjna praxis.

Przedstawiony stan oraz wizja misjologii w naszym kraju nie wyczer-
puje caltosci zagadnien. Zwraca uwage na niektore — moim zdaniem —
najwazniejsze. Wszystko to ma poméc w dostrzezeniu, takze w naszym kra-
ju, ,$witu nowej epoki” (RMis 92), przez wielkoduszna odpowied? Jezu-
sowi Chrystusowi.

ks. Jan Gérski, Warszawa — Katowice

ANEKS

TEMATYKA MISJOLOGICZNA
W PROGRAMIE ROCZNEGO PRZYGOTOWANIA
W CENTRUM FORMACJI MISYJNEJ W WARSZAWIE

Formacja doktrynalna

— Teologia misji (tresé, uzasadnienie i cel misji, teologia ,commu-
nio”);

— Duchowo$é misyjna (postawa misjonarza wobec ,tajemnicy” naw-
rocenia; modlitwa a misje; formacja duchowa misjonarzy; do$wiadcze-
nie Boga u wyznawcOw religi niechrzescijanskich; teologia Koranu)

— Historia misji (zwlaszcza kontynentu afrykanskiego, formy ani-
macji i wspolpracy misyjnej)

— Teologia religii niechrzes$cjanskich (Biblia a religie; ory-
ginalno$§é¢ chrzescijanstwa; zbawcza wartosé religii niechrzescijanaskich;
stanowisko Kosciola wobec religii; misja i dialog)

Formacja pastoralna

— Misjografia (aktualne sposoby i Srodki ewangelizacji w praktyce mis-
jonarskiej)

— Dawanie Swiadectwa (wnioski z wybranych zagadnien dotycza-
cych inkulturacji na kontynencie afrykanskim; aktualne problemy teo-
logiczne wokot religii niechrzescijanskich)

— Przepowiadanie Ewangelii, katecheza, sakramenty (specyfika ka-
techezy misyjnej w Afryce, formy duszpasterstwa; wspétuczestnictwo wier-
nych $wieckich)

— Kontakty osobiste (z przedstawicielami wyznan chrzescijanskich —
sekty; z wyznawcami islamu — mozliwosci dialogu; z wyznawcami pier-
wotnych religii afrykanskich)

— Pobozinos¢ ludowa (elementy religii — ,homo religiosus”; kryteria
»rozpoznawania” obecno§ci Ducha Swigtego w religiach i kultach niechrzes-
cijanskich)

— Medycyna tropikalna



