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HAGGADA HOLOCAUSTU

Moja babcia urodzila si¢ w Warszawie. Opuscila Warszawe i wy-
jechata do Nowego Jorku w 1912 roku. Gdyby pozostala, to i ona,
i moja matka zginelyby w warszawskim getcie albo w Treblince
lub w Auschwitz. No i ja stalbym sie ofiarg Holocaustu jeszcze przed
urodzeniem sig. Dlatego rozwazajac tajemnice wlasnej egzystencji
jako czlowieka, jako Zyda i jako amerykanskiego Zyda, musze
z konieczno$ci stawi¢ czolo wydarzeniu, ktére — gdyby nie przy-
padek czy Opatrznos¢ — pozbawiloby mnie zycia.

Kiedy bylem malym chlopcem, moja babcia pokazata mi foto-
grafie swojej rodziny, naszej rodziny, ktéra pozostata w Polsce i nie
wyemigrowala do Ameryki. Wyliczala mi imiona, a bylo ich wiecej
niz 30, wszystkich jej — moich — ciotek, wujow i kuzynéw na fo-
tografii. Byli tam mezczyzni i kobiety, starzy i mlodzi, osoby w $red-
nim wieku, a takze duzo, duzo dzieci. Powiedziatem babci, ze kté-
rego$ dnia chcialbym pojecha¢ do Warszawy, aby ich spotkaé, aby
spotkaé¢ mojg rodzine w Polsce.

— Nie mozesz ich spotkaé — powiedziala mi babcia, a jej oczy
napelnilty sie lzami.

— Dlaczego, babciu, nie moge ich spotka¢ i dlaczego, babciu,
placzesz? Nie placz! Wiem, Ze oni sg bardzo daleko, ale ktéregos
dnia ty i ja pojedziemy razem do Warszawy i spotkamy ich, a ty
ich znéw zobaczysz. Wiem, ze musi ci ich brakowa¢.

Babcia westchneta i powiedziala: — Nigdy ich nie spotkasz,
natomiast ja moge ich zobaczy¢ jedynie na tej fotografii. Widzisz,
oni wszyscy nie zyjg! Wszyscy zostali zabici przez bardzo ziych
ludzi, nazywanych nazistami, w czasie wojny swiatowej.

— Dlaczego, babciu? Dlaczego zostali zabici? — zapytalemi tez
zaczatem plakad¢.

Wtedy babcia u$miechnela sie. Wziela mnie za reke, zaprowa-
dzita do kuchni, data mi mleka i ciastko i powiedziala: — Gdy be-
dziesz starszy, to zrozumiesz.

Jestem starszy i nadal nie rozumiem. Usilowalem zrozumieé.
Przeczytalem wiele ksigzek o tym, co sie wydarzylo. Rozmawiatem
z wieloma ludZmi, takze z tymi, ktérym udalo sig przezyé. Ale mi-
mo to nadal nie rozumiem. Znam gléwne postacie tej historii. Znam
jej fakty i wiem, jak sie ona skonczyla. Ale jej bieg pozostaje wcigz
dla mnie niejasny. Nadal nie rozumiem dlaczego. Dlaczego ludzie
postapili z innymi ludzmi w taki sposob; dlaczego inni ludzie stali
1 przygladali sie; i dlaczego Bég to dopuscil.
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Uczeni dostarczyli nam wiele informacji i wiele teorii. Wiemy
coraz wigcej, ale rozumiemy coraz mniej i mniej. Zatem pytanie,
jakie chlopiec zadal babci, pozostaje dalej aktualne. Nie znaleziono
na nie odpowiedzi, a tymczasem pojawity sie pytania nowe. Chlo-
piec doroést i przyjechal z Ameryki do Polski, ale nie zastal w Pol-
sce ani jednego zyjgcego krewnego. Niektérych pogrzebano w ziemi,
lecz wiekszo$¢é zostala pogrzebana w niebiosach. ,,Pyt do pytu, po-
piot do popiotu”. Ci, ktérzy zmarli $miercig naturalng, sg teraz py-
lem; ci, ktérych zamordowano, obrécili sie w dymy i popioty.

*

Istnieje powiedzenie, ze terazniejszos¢ pozostaje ta sama; zmie-
nia sie jedynie przeszlo$¢. Innymi stowy — kazda historia jest hi-
storig na nowo modelowang. Dzieje sie tak, bo wecigz uzywamy hi-
storii do zrozumienia naszej terazniejszosci tak samo, jak do zrozu-
mienia naszej przeszlosci. Czesto, styszac jak kto$ opowiada historie
Holocaustu, mozemy sie¢ wiecej dowiedzie¢ o opowiadajacym niz
o postaciach i wydarzeniach opowiadanej historii. Heilsgeschichte
to przyklad na to, ze teologowie méwiag wiecej o sobie i swoich
wierzeniach niz o tym, co faktycznie moglo sie wydarzy¢ w prze-
sztosci. Jednakze, jesli idzie o Holocaust, to nie moze by¢ zadnej
Heilsgeschichte, historii zbawienia, bo bylo to wydarzenie w sferze
historii, ale bez zbawienia. Chociaz nazisci opracowali swoje End-
l6sung, ,,ostateczne rozwigzanie”, nie ma ,,ostatecznego rozwigzania”,
ktére by wyjasnitlo Holocaust, zwlaszcza nie ma rozwigzania teolo-
gicznego. Talmudyczni rabini nauczali setki lat temu, ze nie jest
w naszej mocy wyjasni¢ ani cierpienia sprawiedliwych, ani pomys-
Inosci wystepnych *.

Chociaz nie ma ,,ostatecznego rozwigzania” Holocaustu, pojawia-
ja sie jednak odpowiedzi. Opowiadanie tej historii takze stanowi
taka odpowiedz. To, jak sie opowie$¢ opowiada oraz jak sie jej stu-
cha, méwi nam tylez o opowiadajgcym i o stuchaczu, co i o samej
opowiesci. Podczas Paschy Zydzi opowiadajg o wyzwoleniu z Egiptu.
Liturgie paschalnego positku nazywa sie Haggada — opowiadaniem.
Haggada stwierdza, ze opowiadajac jg kazdy Zyd musi uwazaé sie-
bie za jednego z opuszczajgcych Egipt, skad wyszli nie tylko jego
przodkowie, lecz i on sam, to znaczy opowiadajacy. Tak samo z Ho-
locaustem. Zydowski poeta Chaim Grade powiedzial, ze podczas
Holocaustu zginela nie tylko trzecia cze$é zydowskiego narodu, lecz

1 ,,Rabbi Janaj powiada: Nie w naszej mocy zrozumieé, dlaczego wystepni
zazywaja szczesliwosci, a sprawiedliwi znoszg cierpienia” — Pirkei Awot 1V,
15, cyt. wg przekladu M. Friedmana, w: Kalendarz Zydowski 1985—1986,
Zwigzek Religijny Wyznania Mojzeszowego w PRL, Warszawa 1983, s. 56.
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zginela wtedy i trzecia cze$é kazdego Zyda® Podczas Holocaustu
zostal wymordowany nardéd zydowski, nasze zycie dzisiaj jest zy-
ciem po$miertnym?®. Dla kazdego Zyda Holocaust jest doswiadcze-
niem tylez osobistym co historycznym.

Usilujac zrozumieé, jak Zydzi dzisiaj, szczegélnie Zydzi amery-
kanscy, opowiadaja historie Holocaustu, widzi sie, jak pojmuja oni
te historie oraz jak pojmujg samych siebie od czasu Holocaustu.
Chociaz ta historia jest kompleksowa, jestesmy jednak w stanie
rozpozna¢ niektore z jej elementéw skiadowych.

*

Ogniowa zawierucha, ktéra dotknela Europe w okresie wojny,

nie dotknela, praktycznie biorge, Zydow amerykanskich. Mieszkali
w kraju nigdy nie podbitym, nigdy nie okupowanym, naleza do na-
rodu o bezprecedensowej potedze i bogactwie, za$ do$wiadczenia lat
wojennych byly poza ich wlasnymi doéwiadczeniami i byé moze
dlatego poza ich intelektualng i emocjonalng zdolno$cig pojmowa-
nia. Ich kraj nigdy nie przegral wojny, nigdy nie zaznal porazki
ani sie¢ nie poddal, znat jedynie zwyciestwa i sukcesy. W ich kraju
wierzono, Ze mozna pokonaé wszystkie przeszkody. A jeS$li nawet
niektére tego rodzaju twierdzenia nie calkiem przystawaly do rze-
czywistosci, mimo wszystko w nie wierzono. W ich oczach me-
czennicy uchodzili za tchérzy; wprawdzie bohaterowie mogli zgi-
naé, ale walczge do ostatka. Taki jest amerykanski mit o Alamo
w Teksasie, gdzie kilkuset Amerykanéw poleglo walczac z tysia-
cami Meksykandw. Taki jest bohater amerykanskich filméw — je~
den przeciw wielu, walczgcy do samej $mierci. Tacy sg John Wayne,
Rocky i Rambo — ufni, ze mozna pokona¢ wszystkie przeszkody.
Nawet dr Martin Luther King Jr., pacyfista, obral sobie piesn
We shall overcome, ,pokonamy”, tzn. jesteSmy w stanie pokonaé *.

2 H Grade, My Quarrel with Herh Rasseyner, rozdz. w ksigzce The
Seven Little Lanes, transl. by C. Leviant, New York: Bergen Belsen Me-
morial Press, 1972, 107; zob. takie A. J. Heschel, Israel: Echo of Eternity,
New York: Farrar, Straus and Giraux, 1969, 112.

3 Na temat post-holocaustowej egzystencji zydowskiej jako zycia po$-
miertnego zob. np. A. J. Heschel, Israel: Echo of Eternity, 112. Odnoénie
do Holocaustu jako us$miercenia narodu zydowskiego zob. np. stynny poemat
Y. Kacenelsona, Pie$n o zamordowanym zydowskim narodzie.

* Pomocna dla zrozumienia samopojmowania i misji ludzi jest koncepcja
»religii obywatelskiej”. Jest to szczegdélnie kluczowe dla Europejczykéw, kté-
rzy pragng zrozumieé¢ Amerykanow, oraz dla europejskich wyznawecow ju-
daizmu i chrzescijan, ktérzy pragna zrozumieé amerykanskich Zydow.

W 1967 r. amerykanski socjolog Robert Bellah opublikowal nowator-
ski arykul zatytulowany Civil Religion in America, Daedalus, Winter 1967,
1—21. Bellah twierdzil, ze oprécz przynaleznosci do jakiej§ okreslonej hi-
storycznej religii, jak np. judaizm lub chrzescijanstwo, Amerykanie wyznaja
takze amerykanskg ,religie obywatelskg”. Amerykanska religia obywatelska

8*
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Dla Amerykanéw Ameryka to nowy kraj, ,ziemia obiecana”.
Ameryka to ,nowy s$wiat”. Europa to $wiat stary, pozostawiony
gdzies w tyle. Amerykanie uwazajg siebie za nowy rodzaj ludzkosci

stanowi system wierzen, wartosci, rytéw i ,$wiat”, poprzez ktére naréd ame-
rykanski odnosi sie wobec swoich ostatecznych perspektyw i przeznaczenia.
Te wierzenia zakladajg pojmowanie przez Amerykanéw Ameryki jako na-
rodu wybranego przez Boga, aby by¢é gwarantem wolnosci we wilasnym kraju
i na calym $wiecie. Rytualty, jakie wyrazaja te wierzenia, pozostajg w zwigz-
ku z takimi $§wieckimi §wietami, jak Dzien Dziekczynienia albo Dzien Niepo-
dleglosci, a takze z inauguracjg urzedowania prezydenta i pewnymi obcho-~
dami rangi panstwowej, np. pogrzeby zamordowanych prezydentéw jak Lin-
coln czy Kennedy, Wiara w jednostke, pluralizm i mozliwo§é przezwycigze-
nia trudno$ci to tez cze§¢ amerykanskiej religii obywatelskiej., W gruncie rze-
czy ,religia obywatelska” to kombinacja $wieckos$ci i religijno$ci. Inni ucze-
ni zastosowali te koncepcje do panstw i wspoélnot innych anizeli USA. Przy-
kladowo, powstala obszerna literatura dotyczgca religii obywatelskiej i ,,te-
ologii politycznej” nazistowskich Niemiec; zob. np. U. T al, «Political Faith»
of Nazism Prior to the Holocaust, Tel Aviv: Tel Aviv University Press, 1978.

Bazujgc na ideologii syjonistycznej i dosSwiadczeniach historycznych takze
Izrael opracowal wlasng religie obywatelska. Wskaze tutaj jedynie na kilka
podstawowych aspektéw jej wierzen i rytualdéw stanowigcych odpowiedZz na
Holocaust, na do$wiadczenia egzystencji Izraelczyké4w od ustanowienia pan-
stwa Izrael oraz naduzyé¢ i wykladni klasycznej ideologii syjonistycznej. Izra-
elskg religie obywatelskg i jej dzieje klarownie przedstawili Ch, S. Lieb-
man i E. Don-Yehija, Civil Religion in Israel, Berkeley, Calif.. Univer-
sity of California Press, 1983.

Religia obywatelska rozwingla sie takze w amerykanskiej spolecznosci
zydowskiej, ktora staje sie coraz bardziej zsekularyzowana. Holdowanie tego
rodzaju religii pozwala amerykanskim Zydom potwierdzaé swojg tozsamosé
jako Zydow, ale bez wlgczania sie w zydowskie wierzenia teologiczne lub
praktyki religijne. Je§li w spoleczno$ci Zydéw amerykanskich istniejg takie
pojecia jak ,herezja” czy ,ekskomunika”, odnosza si¢ one bardziej do wie-
rzen i rytuatdéw religii obywatelskiej anizeli do specyficznie zydowskich wie-
rzen i praktyk. Przyktadowo, Zyd amerykanski moze sprawowaé przywodztwo
we wspédlnocie zydowskiej bedac ateists, majac za wspélmalzonka nie-Zyda
lub nie zachowujgc zydowskich przepisdw pokarmowych albo zydowskich
$wiat. Gdyby jednak kto§ przestrzegal zydowskich praktyk i wierzen reli-
gijnych, ale nie wilgczal sie w wierzenia i rytualy charakterystyczne dla re-
ligii obywatelskiej amerykanskich Zydoéw, to taka osoba bylaby wlasciwie
ekskomunikowana z zycia zydowskiej wspblnoty. W pluralistycznej wspo6lnocie
Zydow amerykanskich religia obywatelska stuzy jako sila spajajaca, scala-
jaca poszezegdlnych Zyddéw przynalezacych do réznych grup religijnych,
spolecznych i kulturowych.

Tzw. wojna sze§ciodniowa w Izraelu w 1967 r. byla wydarzeniem, ktére
rozstrzygajaco wplynelo na wyartykulowanie sie religii obywatelskiej ame-
rykanskich Zydéw. Odtad S$wiecki ruch Jewish Community Federation, a nie
Synagoga, zdominowal zycie wspélnot zydowskich w USA. Rozwazane tutaj
koncepcje przetrwania Zydow w $wiecie postrzeganym jako zagrozenie dla
zydowskiego przetrwania oraz donioslo$é panstwa Izrael dla przetrwania
Zydoéw stanowia dwa kardynalne dogmaty religii obywatelskiej amerykans-
kich Zyd6éw. Obszerng analize tej odmiany religii obywatelskiej zob.
J. S. Woocher, Sacred Survival: The Civil Religion of American Jews,
Bloomington, Ind.: Indiana University Press, 1986, zwlaszcza ss. 67—68, 94;
odnos$nie do Holocaustu, zydowskiego przetrwania i panstwa Izrael zob.
s. 131—157.
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w nowym swiecie®. Natomiast amerykanscy Zydzi uwazajg siebie
za nowy rodzaj Zydéw, ktory pozostawil za sobg Europe oraz pa-
mie¢ przesladowan, biedy, pogromdéw i ucisku® Tak samo Zyd
izraelski uwaza siebie za nowy rodzaj Zyda, ktéry jest w pewien spo-
s6b podobny do Zyda amerykanskiego: wolny, niezalezny i polegajacy
na sobie’. Amerykanski Zyd ma amerykanskag opowies¢ o Alamo,

5 Fundamentalnym dogmatem amerykanskiej religii obywatelskiej jest
prze$wiadczenie, ze Ameryka to ,nowy s$wiat”, nowa ,ziemia obiecana” oraz
ze Amerykanie stanowig ,nowy Izrael” obdarzony przez Boga misjg zapew-
niania wolno$ci u siebie i poza granicami. Aby te nowa tozsamos$é utwierdzié,
konieczne stalo sie zdystansowanie Ameryki i Amerykanéw od Europy i Eu-
ropejczykéw. Interesujgca analogie mozna znalezé we wczesnej mys$li ame-
rykanskiej, poréwnujgcej pierwszych Amerykanéw do starozytnych Izrae-
litow wyzwolonych przez Boga z Egiptu, tj. z Europy, w tym celu, aby urze-
czywistnié swoje narodowe przeznaczenie w ,Ziemi Obiecanej”, tj. w Ame-
ryce. Przykladowo w mys$li amerykanskiej sprzed rewolucji w drugiej poto-
wie XVIII w. czesto przewija sie patrzenie na Ameryke jako na Ziemie
Obiecang. Europg poréwnywano do Egiptu, Ocean Atlantycki do Morza Czer-
wonego, za§ Amerykanéw do Izraelitow. W kolonialnej amerykanskiej ii-
teraturze czesto pojawia sie termin ,nowy Izrael” uzywany na okreslenie
Amerykanéw. I w gruncie rzeczy oryginalny rysunek oficjalnej pieczeci Sta-
ndéw Zjednoczonych (za prezydentury Th. Jeffersona, J. Adamsa i B. Fran-
klina) nie przedstawial obecnego orla, lecz wyobrazenie wyjscia starozytnych
Izraelitéw z Egiptu; zob. np. W. S. Hudson (wyd.), Nationalism and Re-
ligion in America, New York: Harper and Row, 1970 oraz Zrodta tam cyto-
wane, Czolowy amerykanski historyk religii Martin E. Marty szczegdlowo
omawia amerykanskie postrzeganie Stanow Zjednoczonych jako ,ziemi obie-
canej”’, a Amerykanéw jako ,nowego Izraela” w ksigzce Righteous Empire,
New York: Dial, 1970, 46. Na przyklad Marty cytuje znanego amerykan-
skiego powiesciopisarza (autora Moby Dick), ktéry powiedzial: ,,My, Amery-
kanie, jesteSmy szczegélnym, wybranym narodem — Izraelem naszych cza-
séw; niesiemy arke wolno$ci $Swiata”.

6§ Abraham Cahan, wydawca dziennika Jewish Daily Forward od 1902 r.
az do $mierci w 1951 r., byl czolowym piszacym w jidisz dziennikarzem swo-
jego pokolenia. Uczynit z Forward najbardziej poczytng gazete w jidisz na
Swiecie. W autobiograficznej powieSci na temat doswiadczen zydowskich emi-
grantéw ze wschodniej Europy w Ameryce tak opisal swéj pierwszy dzien
w Stanach Zjednoczonych: ,,Przybycie imigranta do nowego domu to dla niego
jakby drugie narodziny.. wjazd do kraju, ktéry dla niego jest nowym S$wia-
tem w najgtebszym tego slowa znaczeniu... Dzien przybycia imigranta do no-
wego domu to dla niego tak jak dzien narodzin, Co wiecej, bardziej nadaje
sie do tego, aby przyciggnaé jego uwage i rozgrzewaé jego uczucia anizeli
dzien jego prawdziwych narodzin. Wielu z naszych imigrantéw nie zna dnia
swoich urodzin, ale wszyscy pamietaja dzien, w ktérym przybyli do Amery-
ki” — A. Cahan, The Rise of David Levinsky, New York: Harper and Row,
1966, 86—87, 513. Na temat ujecia doswiadczenia Zydoéw amerykanskich jako
istotnie odmiennego od przesziych zydowskich do§wiadczenn historycznych zob.
np. D. Elazar, Community and Polity: The Organizational Dynamics of Ame-
rican Jewry, Philadelphia: Jewish Publication Society, 1976, 14—30; A. Hert z-
berg, Being Jewish in America, New York: Schocken, 1979, 221; J. S. Woo-
cher, Sacred Survival, 132.

7 Przykladowo, wybitny socjolog francuskizydowskiego pochodzenia Geor-
ges Friedmann napisal: ,Kazdego dnia tworzy sie¢ w Izraelu nowy naréd;
miody naréd, ktéry nie jest ani dodatkiem, ani centrum legendarnego dzisiaj
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za$ Zyd izraelski ma opowies¢ Jozefa Flawiusza o Masadzie. Izrael-
czycy zamiast utozsamia¢ sie z rabbim Akibg, najstynniejszym
rabinem drugiego stulecia, umeczonym przez Rzymian, wolg utoz-
samiaé¢ sie z bohaterami Masady, ktérzy poniesli §mier¢ walczgc z woj-
skami Rzymu. Dla Izraelczykéw wola przetrwania polgczona z po-
leganiem na sobie stala sie zasadniczg cechg i nakazem zydowskiej
egzystencji po Holocauscie ®, Holocaust uczynil panstwo Izraela tak
samo mozliwym, jak i koniecznym °. Dla syjonistow Holocaust uwi-
dacznia nieunikniony los Zydéw w diasporze, nieunikniong historie
Zydow, jesli pozwolg oni sobie na poleganie na innych w sprawach

«narodu zydowskiego»”’ — The End of the Jewish People, New York: Doubleday
1967, 238. Podobnie w ksigzce The Israelis: Founders and Sons, New York:
Holt, Rinehart and Winston, 1971, izraelski autor Amos Elon zauwaza: ,,To
nowe (izraelskie) spolteczenstwo, tak jak widzieli je wczeéni pionierzy, bylo
nowym Edenem, utopig nie znang przedtem ani na morzu, ani na ziemi. Pio-
nierzy oczekiwali na stworzenie «nowego czlowiekan.. Inni twierdzili, Ze
w tym samym momencie, w ktéorym postawili stope w Palestynie, «narodzili
sie ponownie»., Ben Gurion rozpoczal liczenie swoich lat na nowo poczynajac
od tej wlasnie daty, uznawszy wszystko, co jg poprzedzalo, za strate czasu” —
Founders and Sons, 38, 109. Dawid Ben Gurion, pierwszy premier Izraela,
urodzil sie w 1886 r. w Plonsku jako David Grien. W przeméwieniu wyglo-
szonym w Hajfie w 1944 r. powiedzial: ,Nie powinniSmy sie nigdy odwazyé
na odejécie od polityki polegania na samych sobie” — cyt. za A. Hertz-
berg, The Zionist Idea, Philadelphia: Jewish Publication Society, 1959, 613.
W tym samym przeméwieniu Ben Gurion wyrazil poglad, ze Izrael sta-
nowi zerwanie z zydowska przeszlo$cig: ,Naszej drogi nie okreélaja ani nasze
poczatki, ani nasza przeszlo$é, lecz nasza misja i nasza przyszlo$¢” — tamze,
615.

8 Zob, np. A. Elon, The Israelis: Founders and Sons, 198—199, 203: ,Ho-
locaust pozostaje fundamentalnym urazem spoleczenstwa izraelskiego. Nie spo-
sO6b przecenié¢ jego wplywu na proces ksztaltowania sie narodu.. Wyjasnia
on obsesyjng podejrzliwo$é, rosngcy nacisk na poleganie na sobie za wszelkg
cene w S$wiecie, ktory pozwolil, aby wydarzylo sie takie nieszcze$cie (...) Uraz
Holocaustu pozostawil nieusuwalne pietno na psychice narodu, biegu i treSci
zycia publicznego, przebiegu kontaktéw z zagranicg (..) Czasami Holocaust
stuzy jako argument w kontaktach z zagranicg i to nie tylko w tagodny
sposéb; obcokrajowcy majg okazje odczuwania go jako emocjonalnego szan-
tazu (...) Ale to nie ujmuje niczego z centralnosci tej urazy przy innych okaz-
jach w psychice narodowej Izraela. Odnosnie do roli Masady w religii oby-
watelskiej Izraelczykow zob. Ch. S, Liebman — E. Don-~Yehiya, Civil
Religion in Israel, 41-—44, 102, 148—151.

% Latwo zrozumieé¢ miejsce Holocaustu w obywatelskiej religii panstwa
Izrael. Stanowi ona element krytyczny w publicznym wyjasnianiu, dlaczego
panstwo Izrael musi istnieé, dlaczego ma posiadaé obecny, a nie inny, cha-
rakter... dla Izraelczykéw mit «Holocaustu i odkupienia» stanowi sam {rzon
wspolnego przekonania co do fundamentdéw, na ktoérych mozna budowaé
spoleczenstwo. Nie potrzeba udowadniaé, ze dla Izraelezykéw jest to mit praw-
dziwy samo przez sie” — J. Neusner, Stranger at Home, Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1981, 88. Odnosénie do roli Holocaustu w religii oby-
watelskiej Izraela zob. Ch. S. Liebman — E. Don-Yehiya, Civil Re-
ligion in Israel, 137—138, 145—148, 151—153, 235—236 oraz podsumowanie na
s. 218: ,Przetrwanie Izraela jest koniecznym warunkiem cigglosci przetrwa-
nia narodu zydowskiego”.
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dotyczgcych ich wilasnego bezpieczenstwa i przetrwania'®. W ich
rozumieniu lepiej jest umrze¢ walczac niz pozwoli¢ si¢ wepchngé
do komory gazowej i biernie przyja¢ $mier¢. Lepiej umrzeé¢ jako
walczacy bohater niz jako modlacy sie meczennik.

Z powodu tej mentalnosci Zydow amerykanskich i Zydow izra-
elskich opowie$¢é podawana o Holocauscie staje si¢ problemem. Nie
sg oni w stanie utozsamié sie z losem tych, ktérzy zgineli, albo
dokladniej — ze sposobem, w jaki zgineli. Ale bedgc Zydami mu-
szy przeciez utozsamia¢ sie jako§ z tym, co spotkalo innych Zy-
dow !, Moim zdaniem doprowadzilo to do logicznie niespdjnej, ale

10 Yitzhak Arad, przewodniczacy Muzeum Yad Va-Shem, powiedziat:
»Lekcja, jaka zdobyliSmy z Holocaustu, uczy nas, co znaczy pozostawanie na
marginesie ludzkosci, bycie slabymi, poleganie na dobrej woli innych naro-
déw” — cyt. za L. Fein, Where Are We?: The Inner Life of America’s Jews,
New York: Harper and Row, 1988, 61. Reakcje Izraelczykow na Holocaust sg
zakorzenione w klasycznej ideologii syjonistycznej, ktoéra czasowo poprzed:ia
Holocaust. Klasyczny syjonizm utrzymuje, ze zydowskie zycie w diasporze
jest z konieczno$ci zagrozone, od zewnatrz przez antysemityzm oraz od wew-
natrz przez asymilacje. Patrzac z takiej perspektywy, Holocaust zostatl objas-
niony jako w gruncie rzeczy wtasciwie nie do unikniecia oraz jako uwiary-
godnienie i potwierdzenie ideologii syjonistycznej — zob. np. H. Halkin,
Letters to an American Jewish Friend: A Zionist Polemic, Philadelphia: Je-
wish Publication Society, 1977, 24: |, Ze wzgledu na obiektywne racje historycz-
ne zydowskie zycie w diasporze jest zagrozone; i odwrotnie, zycie to ma
ewentualnie przyszlo§é¢ jedynie w autonomicznej i suwerennej politycznie spo-
lecznoéci zydowskiej zyjacej we wiasnym kraju, to jest w panstwie Izrael.
To dlatego dla Zyda, ktéry jest zwigzany z wilasnym zydostwem, naturalne
jest pragnienie zycia wylaczrnie w Izraelu”. W ankiecie przeprowadzonej w la-
tach szeéédziesigtych wsérdd izraelskich studentéw ,postawiono pytanie o te,
jaka nauka plynie dla nich z Holocaustu. Najczestsza byla odpowiedZz pod-
kre$lajagca niebezpieczenstwa wynikajace z sytuacji zydowskiej mniejszo$ci
poddanej kaprysom niezydowskiej wigkszosci oraz potrzeba gromadzenia
Zydow ze wszystkich stron $wiata” — zob. S. Herman, Israelis and Jews,
Philadelphia: Jewish Publication Society, 1971, 79.

11 Psychologiczna potrzeba utozsamienia sig¢ z Zydami europejskimi, a zwla-
szcza z ofiarami Holocaustu, jest rozpoznawalna w reakcjach Zydoéw izrael-
skich (i amerykanskich) na odczucie, ze w 1967 r., czyli podczas tzw. wojny
sze§ciodniowej, zostalo zagrozone samo przetrwanie Izraela, odczucie, ze zagra-
zal wtedy ,drugi Holocaust”. Az do tej pory Izraelczycy dystansowali sie
psychicznie od Holocaustu i od losu Zydéw europejskich. Przykiadowo, od-
cinaro sie od tych, ktérym udalo sie przezyé nazistowskie obozy $mierci, gdy
przybywali do Izraela w okresie po II wojnie §wiatowej, nazywajac ich w iz-
raelskim slangu sabon, ,mydlo”. Takie nastawienie wyrazalo klasycznag ideo-
logie syjonistyczna, ktéra uwazata Zydéw z diaspory jako fizycznie i psychicz-
nie slabych oraz pozbawionych wlasnego kregostupa, jako godnych potgpienia,
Tak np. syjonistyczny ideolog J. Klatzkin napisat: ,,Galut (Diaspora) can
only drag out the disgrace of our people and sustain the existence of a people
disfigured in both body and soul — in a word, of horror” — cyt. w: A, Her-
tzberg (ed.), The Zionist Idea, 322. Podobne nastawienie wobec tych, ktérzy
przezyli Holocaust, mozna odnaleZé réwniez w Ameryce w okresie bezposred-
nio po Holocaus$cie. Aby sie odcigé od obrazu europejskiego Zyda, jaki utrwa-
lit sie w klasycznej ideologii syjonistycznej, syjonisci podkreslali konieczno$é
stworzenia nowego typu osoby: silnej fizycznie i polegajgcej na sobie, odci-
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psychologicznie zrozumialej reakeji na Holocaust. Z jednej strony
zaakceptowali oni to, co sie stalo, bez utozsamiania si¢ z tym; z dru-
giej odrzucili to, co si¢ stalo, utozsamiajac si¢ z tym. Jak to jest
mozliwe?

Akceptujac to, co sig stalo, Zydzi amerykanscy i Zydzi izrael-
scy, kazda z tych grup na swo6j sposOb, doszli do przekonania, ze
akceptacja tego, co sie wydarzylo, oznacza podjecie odpowiedzialno-
$ci za pewno$¢, iz sie to nigdy nie powtorzy. Gléwna zydowska od-
powiedz na Holocaust zostala wyrazona mottem: Nigdy wiecej! —
oznaczajgcym, ze Zydzi nie chcg ani nie mogg dopuscié, aby to, co
spotkalo ich (to jest europejskich Zydow), spotkalo i nas (to jest
Zydéw amerykanskich i izraelskich).

Poprzez zaakceptowanie tego, co sie stalo, i postanowienie, ze
sie to nigdy nie powtdrzy, Zydzi amerykanscy i izraelscy wykazali,
ze nie byli w stanie utozsami¢ sie z tym, co sie wydarzylo. Jako
Amerykanie i jako Izraelczycy, jako ,nowy” rodzaj Zydéw, nie po-
trafili psychicznie lub do$wiadczalnie utozsami¢ sie z do$wiadcze-
niem Holocaustu Zydéw europejskich, tzn. ze sposobem, w jaki
Zydzi zyli i umierali w Europie przed i podczas Holocaustu. Tak
wiec, zamiast opowiada¢ dzieje meczenstwa, jak czynili dotych-
czas, Zydzi zaczeli podkresla¢ inng strone wydarzen — opér i bo-
haterstwo. Amerykanskie i izraelskie opowiesci o Holocauscie za-
czety podkreslaé¢ raczej historie zbrojnego oporu niz historie poboz-
nych chasydzkich Zydéw wybierajgcych meczenstwo albo tych Zy-
déw, ktorzy polegali na innych w sprawach dotyczacych ich wilasnego
przetrwania **. Powstanie w Warszawie w 1943 r. stalo sie¢ wzorcem.

najacej sie od europejskiego Zyda. To podejécie dalo znaé o sobie na wiele
sposobéw. Jeden wida¢ w wybieraniu nowych imion przez nowoprzybylych
do Ziemi Izraela. Nowe imie odzwierciedlalo wybrang nowa nature. Przykla-
dowo, Dawid Grien z Ploniska stat sie Dawidem Ben-Gurionem. ,Ben-Gurion”
znaczy ,sSyn lwa” i odzwierciedla fizyczne mestwo. Co wiecej, nastepowala
silna identyfikacja z bohaterami biblijnymi i z Biblig Hebrajska, ale nie z ju-
daizmem rabinicznym postrzeganym jako wytwoér judaizmu diaspory. Nie-
ktorzy identyfikowali sie ze starozytnymi Izraelitami (jako réinymi od Zy-
déw), za§ panstwo otrzymalo nazwe ,Izrael”; dopiero pdzniej méwiono o nim
jako o panstwie ,zydowskim”. Jeszcze inni identyfikowali sie nawet z Ka-
nanejczykami. Jest znaczgce, ze np. bohater znanej powie$ci L. Urisa, a nas-
tepnie opartego na niej filmu Exodus, nosil imie Ari ben Kanaan — lew,
syn Kanaana., Na temat ,kananeizmu” w Izraelu zob. Ch. S. Liebman —
— E.Don-Yehija, Civil Religion in Israel, 18—19, 71—74, 123—124,

12 Dowodzi tego historiografia Holocaustu opracowana przez historykéw
izraelskich i zydowsko-amerykanskich, szczegdlnie w dzielach napisanych po
wojnie 1967 roku, Znaczgce jest, ze oficjalna nazwa dnia upamietniajgcego
ofiary Holocaustu brzmi Yom ha-Shoah ve-ha-Gevurah — Dzien (upami¢tnienia)
Holocaustu i Bohaterstwa. Amos Elon napisat: ,,... celem Yad Va-Shem jest
nie tylko upamietnienie sze$ciu milionéw ofiar, lecz takze heroizmu i nie-
zwyklej odwagi tych, ktoérzy walezyli w gettach i lasach, aby «ocali¢ honor
swojego narodu». Nawiasem moéwigc, wielu Izraelczykéw wie, ze w gettach
i lasach istnial w gruncie rzeczy mniejszy opér niz wynikatoby to z rozwlek-
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Niektoérzy historycy i publicysci uwazajg powstanie w getcie war-
szawskim za pierwszy rozdzial w historii Zahalu, to jest Sit Obron-
nych Izraela*. Czynigc z walczgcych czlonkéw ruchu oporu para-
dygmat zydowskiego doswiadczenia podczas Holocaustu, Zydzi ame-
rykanscy i izraelscy znalezli spos6b na utozsamienie sie z opowiescig
o Holocauscie, sposéb na uczynienie jej swojg wilasng historig. Od-
rzucajac utozsamianie sie z tymi, ktérzy biernie poszli na $miere¢,
i potwierdzajac utozsamienie sie z tymi, ktérzy stawili zbrojny opér,
Zydzi amerykanscy i izraelscy wypracowali program, ktéry zdomi-
nowal zydowskie zycie dzisiaj — pierwszorzedne znaczenie przetrwa-
nia Zydéw, wyrazone mottem: Nigdy wiecej!

Poglad Izraelczykow, ze zydowskie przetrwanie najlepiej za-
pewnia calkowite poleganie na sobie, doprowadzil ich do koniecz-

tych przeméwien wyglaszanych na ten temat — giéwnie dlatego, ze w tam-~
tych okoliczno$ciach opér byl prawie niemozliwy. Ale, bedac ludimi, dopusz-~
czaja sie przesady, ktéra wydaje sie niezbedna dla godnoéci ich grupy (The
Israelis; Founders and Sons, 206). W edukacji izraelskiej miodziezy o Holo~
cauécie nauczycieli ,upomina sig, aby najpierw usuwali falszywy zarzut pod-
noszony przeciw masom naszego narodu w krajach okupowanych przez na-
zistéw, ze «szli na rzez jak owce»” — A. Elon, 208. Na temat Yom ha-Szoah
w religii obywatelskiej Izraelczykéw zob, Ch. S. Liebman — E. Don-
-Yehija, Civil Region in Israel, 151—153.

13 Jus w przemoéwieniu wygloszonym w 1944 r. D. Ben Gurion wyarty-~
kutowal przykiad rewizji historii zydowskiej. Powiedzial: ,,Zydzi sa jedynym
przykladem matego, wypedzonego i ustawicznie nienawidzonego ludu, ktory
sie ostal i nigdy nie poddal poczynajac od czasu buntu przeciw przeslado-
waniom Hadriana az po obecne powstania w gettach Warszawy, Lublina i Bia-
legostoku, Opér ze strony tak malego narodu przez tak diugie wieki i wobec
tak poteinych wrogéw — odrzucenie poddania sie historycznemu przenacze-
niu — jest to, krotko moéwigc, najistotniejszy sens zydowskiej historii Galut
(diaspory)... W doswiadczeniu Galut naréd zydowski poznal odwage niepod-
dawania sig... (Ale) sprzeciw wobec losu nie wystarczy. Musimy byé panami
naszego losu, musimy wzigé przezhaczenie we wlasne rece! Taka jest doktry-
na zydowskiej rewolucji: nie nie-poddawanie sie Galut, lecz polozenie mu
kresu” — cyt. za A. Hertzberg (wyd.), The Zionist Idea, 609. W doniostym
studium wspodlczesnych dziejéw zydostwa izraelski historyk S. Ettinger
napisat: ,Bohaterstwo bojownikow (warszawskiego) getta okazalo sie gleboko
symboliczne zaréwno dla resztki Zydéw polskich, jak i narodu zydowskiego
jako calosci, podobnie jak odwaga obronicow Masady w dawnym pokole-
niu” — The Modern Period, w: H. Hillel Ben-Sasson (wyd.), 4 History
of the Jewish People, Cambridge: Harvard University Press, 1976, 1029—1030.
W opisie powstania w getcie warszawskim amerykanski dziennikarz Dan
Kurzman twierdzi: ,(Powstanie w getcie warszawskim) wyznacza pocza-
tek zbrojnego oporu zakorzenionego w woli przetrwania, w walce, ktéra
miala nadaé ksztalt i kierunek powstaniu panstwa Izrael” — The Bravest
Battle, New York: Putnam, 1976, 17. Jeden z izraelskich kibucéw, o nazwie
Yad Mordechai, otrzymal imie¢ Mordechaja Anielewicza, przywo6dcy powsta-
nia w getcie warszawskim. Tenze kibuc odgrywat kluczows role w izraelskiej
wojnie niepodleglosciowej, W literaturze izraelskiej getto warszawskie jest
czesto nazywane ,Masada europejskiego zydostwa” — zob, Ch. S. Lieb-
man —E. Don Yehija, Civil Religion in Israel, 102.
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nosci przetworzenia opowie$ci o Holocauscie na opowies¢ o zdra-
dach Zydéw przez nie-Zydow. Zaistniala potrzeba udowadniania, ze
dzieje antysemityzmu w Europie uczynily z Holocaustu fakt nieu-
nikniony i ze zdradzanie Zydow przez ich sgsiadow nie-Zydéw w za-
mieszkiwanych przez nich krajach umozliwilo nazistom osiggniecie
zaplanowanych rezultatéw. Zaréwno Zydzi izraelscy jak i amery-
kanscy przyjeli te samg przestanke, to jest brak mozliwosci dla zy-
dowskiego zycia w Europie. Izraelskich Zydéw ten brak mozliwosci
zycia zydowskiego w Europie doprowadzil do wniosku, ze wszyscy
Zydzi powinni mieszkaé¢ w Izraelu, ze jedynie Izrael moze zapewnic¢
Zydom przetrwanie ¥, Dla amerykanskich Zydéw wiara w brak
mozliwosci zydowskiego zycia w Europie oznaczala, ze najlepszym
miejscem dla Zydéw europejskich jest ,ziemia obiecana”. Dla ame-
rykanskich Zydéw wlasnie Ameryka jest tak samo ,,ziemig obie-
cang” jak Izrael. Dlatego Zydzi amerykanscy, w odréznieniu od
Zydoéw izraelskich, zachecajg teraz rosyjskich Zydéw, aby wybie-
rali miedzy Amerykg a Izraelem. Dla Izraelczykéw Izrael to je-
dyne miejsce, w ktérym powinni mieszka¢ Zydzi. Dla amerykan-
skich Zydoéw Izrael to miejsce, w ktérym mogg znalezé¢ schronie-
nie i przezyé Zydzi prze$ladowani. Izrael jako miejsce schronienia
dla przesladowanych Zydéw nie jest wiec miejscem dla nich — Zy-
dow amerykanskich — ktérzy schronienia nie potrzebuja.

To dwojakie nastawienie odrzucenia i akeeptacji zydowskiego
do$wiadczenia z czasow Holocaustu doprowadzilo takze do innych
reakcji. Po pierwsze, nowe odczytywanie zydowskiej historii w okre-
sie Holocaustu spowodowalo nowe odczytywanie zydowskiej histo-
rii przed Holocaustem. Przykladowo, zydowskie s$wieto Chanuka
w ujeciu Talmudu i klasycznej zydowskiej tradycji religijnej jest
rozumiane jako opowie$¢ o duchowym zwyciestwie judaizmu nad
hellenizmem. Opowieéé dotyczy powtérnego poswiecenia Swigtyni
po jej profanacji przez Grekéw; jedna jedyna lampka ze S$wietg
oliwg, ktéra miala wystarczy¢ tylko na jeden dzien, plonela cu-

14 Co sig tyczy tego zagadnienia, A. Elon napisal: , Zwlaszcza mlodzi
Izraelezycy doszli do niezachwianego przekonania, ze wybranie Zydéw na
eksterminacje bylo mozliwe tylko dlatego, iz sposréd wszystkich narodéw
jedynie Zydzi nie mieli wlasnego kraju i nie posiadali minimum $rodkéw
oporu. Holocaust potwierdzit zatem jeden z podstawowych pewnikéw kla-
sycznego XIX-wiecznego syjonizmu: bez wlasnego kraju jestescie szumowi-
ng ziemi, nieuniknionym lupem zwierzat®’ — The Israelis: Founders and
Sons, 204, Odnosnie do tego pogladu we wczesniejszej my$li zob. np. slowa
Ben Guriona wypowiedziane w 1944 r.: ,Galut (diaspora) oznacza zalezno$é¢ —
materialng, polityczna, duchows, kulturalng i intelektualng zalezno$é — po-
niewaz jesteSmy obcy, mniejszoScia, pozbawieni ojczyzny, bez korzeni oraz
pozbawieni roli, pracy i przemysilu, Naszym zadaniem jest radykalne zerwa-
nie z ta zaleznoScia i stanie sie panami wlasnego losu — jednym stowem
osiggniecie niezaleznosci” — cyt. za A. Hertzberg (wyd.), The Zionist Idea,
609.
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downie przez osiem dni — na skutek cudu, jaki Bog uczynil. Ale
obecnie sedno opowiesci uleglo zmianie w stosunku do talmudycz-
nego i liturgicznego punktu widzenia, w kierunku podejscia wlas-
ciwego dla Ksiag Machabejskich, ktére w tradycji protestanckiej
zwa sie apokryfami, za$ w katolickiej pismami deuterokanoniczny-
mi i — odmiennie niz Biblia Hebrajska i Talmud — nie sg przez
Zydow uznawane za kanoniczne ®. Dzisiaj trzonem opowiesci stalo
sie raczej militarne bohaterstwo Machabeuszy anizeli duchowy
triumf judaizmu nad hellenizmem.

Po drugie, zmianie ulegla nie tylko opowies¢ o zydowskie]j
przesztosci, lecz zmienit sie tez zydowski program na terazniejszosc
i przyszio$¢. Dla poprzednich pokolen najwazniejsza sprawg dla
Zydéw bylo przetrwanie, kontynuowanie i przekazywanie judaizmu.
Teraz najwazniejszg sprawg stalo sie przetrwanie Zydéw, jako cel
sam w sobie. To przeswiadczenie o koniecznosci zydowskiego prze-
trwania dla samego przetrwania stalo sie dominujgeg ideologig oraz
podstawg do dzialania i polityki we wspoblczesnym zydowskim swie-
cie. Takie jest znaczenie motta: Nigdy wiecej! I tak jak Auschwitz
stal sie dla Zydéw symbolem Holocaustu — paradygmatem tego, co
nie moze sie nigdy powtérzy¢, tak panstwo Izrael stalo sie dla
wiekszosci Zydéw symbolem zydowskiego przetrwania. Zydzi z ca-
lego $wiata, szczeg6lnie Zydzi amerykanscy, udzielali i weigz udzie-
lajg Izraelowi olbrzymiego poparcia politycznego, ideologicznego
i finansowego wlasnie dlatego, ze postrzegajg Izrael jako wecielenie
koncepciji przetrwania Zydéw . Konsekwentnie, Zydzi sg sklonni —
slusznie czy niestusznie — traktowaé kazdy akt antysemityzmu albo
kazde zagrozenie Izraela jako zagrozenie dla zydowskiego przetrwa-
nia. Przyjecie motta ,Nigdy wiecej!” oznacza walke na wszystkie
mozliwe sposoby przeciw wszystkiemu, co jest odbierane jako za-
grozenie dla przetrwania Zydoéw, poniewaz kazde takie zagrozenie
moze sie przeksztalci¢ w Holocaust. To dlatego, gdy do Izraela przy-
bywaja zagraniczni dygnitarze, prowadzi sie ich zawsze do Yad
Va-Shem, izraelskiego pomnika Holocaustu — bo Izrael widzi siebie
jako najlepsza droge wyrazenia ,Nigdy wiecej!”, najlepszy sposéb
zabezpieczenia zydowskiego przetrwania. Nie moze wiec dziwié, ze
motto obecnych zydowskich wysitkéw zmierzajacych do ocalenia
Zydéw sowieckich, poprzez sprowadzenie ich badz do Izraela, badz
do USA, brzmi: ,Nigdy wiecej — to teraz”.

*

15 Zob. Ksiegi Machabejskie. Na temat Chanuki w izraelskiej religii oby-
watelskiej zob. Ch. S. Liebman — E. Don Yehija, Civil Religion in
Israel, 51—52.

8 J S. Woocher, Sacred Survival, 131, 133, napisal: , Pierwszy podsta-
wowy mit judaizmu obywatelskiego stanowi opowiesé o «odrodzeniu sie Ho-
locaustu» (..). Holocaust nie moze si¢ powtérzyé. Jedynie Izrael moze fo za-
pewnié, a zatem musimy zadbaé o to, aby sam Izrael przetrwal”.
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Grupy amerykanskich Zydow, ktére odwiedzajg Polske, przy-
bywaja tu niemal wylgcznie po to, aby ujrze¢ obozy $mierci,
i z Polski jadg czesto prosto do Izraela, aby utwierdzié sie w prze-
konaniu, ze Izrael to wlasciwa odpowiedz na to, co zobaczyli w obo-
zach Smierci. Przybywajacy do Polski Izraelczycy przybywaja, aby
utwierdzi¢ sie w przekonaniu o niemozliwosci istnienia zydowskie-
go zycia w diasporze oraz o tym, ze Izrael stanowi jedyne mozliwe
miejsce, w ktérym moze zy¢ Zyd. Aby zrozumieé¢ obecne polityczne
i militarne posuniecia Izraela, trzeba koniecznie zrozumie¢ najpierw
nature i przyczyny takiego postrzegania Swiata.

Skupienie uwagi raczej na Zydach i ich przetrwaniu niz na
tradycyjnym zydowskim dgzeniu religijnym do przekazywania du-
chowych i intelektualnych tradycji judaizmu prowadzi niechybnie
do sekularyzacji. ,,Nowy” Zyd to Zyd zeswiecczony, zainteresowa-
ny przede wszystkim utrwaleniem swoich wartosei natury etnicz-
nej, narodowej lub kulturalnej, podczas gdy jego tradycje duchowe
zostaly zepchniete na plan dalszy bardziej niz kiedykolwiek przed-
tem . Niemniej jednak 6w nacisk na przetrwanie Zydéw, chociaz
jest zrozumialy, z wielu powoddéw jest dla mnie problematyczny.

Po pierwsze, poglad, ze przetrwanie Zydéw ma znaczenie pod-
stawowe, wiedzie do prze§wiadczenia, ze judaizm ma wartosé¢, po-
niewaz pomaga przetrwa¢ Zydom. Ale taki poglad jest teologicznie
problematyczny. Zgodnie z nim podstawowe wartosci judaizmu tkwig
nie w duchowym postannictwie, jakie on niesie, nie w etycznym
stylu zycia, jakiego uczy, ani nie w pogladach teologicznych, jakie
glosi, ale w tym, ze pierwszorzedng wartoscig wiary zydowskiej jest
jej uzytecznosé dla przetrwania zydowskiej spolecznosci. To prawda,
ze nie moze by¢ judaizmu bez Zydéw, lecz — jak dawno temu powie-
dzial Saadia Gaon, twoérca filozofii zydowskiej — ,,Zydzi sg naro-
dem wylgcznie za sprawa Tory” ®. Wedlug zydowskiej tradycji re-
ligijnej judaizm istnieje gléwnie po to, aby stuzyé¢ Bogu i pemié

17 Idea sekularyzacji jest zakorzeniona w klasycznej ideologii syjonistycz-
nej. Przykladowo J. Klatzkin, ideolog syjonistyczny i autor czterotomowe-
go dziela Thesaurus of Hebrew Philosophical Terms, napisal: ,Syjonizm roz-
poczal nowg ere, nie tylko z tego wzgledu, iz polozyl kres diasporze, lecz
takze z uwagi na wypracowanie nowej definicji tozsamosci zydowskiej -—
$wieckiej definicji” — cyt. w A. Hertzberg (wyd.), The Zionist Idea, 319.
W przemoéwieniu wygloszonym na otwarcie Uniwersytetu Hebrajskiego
w Jerozolimie w 1925 r. najwiekszy Owczesny poeta hebrajski H. N. Bia-
lik powiedzial: ,,W $wiadomos$ci narodu pojemna ludzka koncepcja «kultury»

zajela tymczasem miejsce teologicznej koncepcji «Tory»” — cyt. za A. Hertz-
berg (wyd.), 284. Sg to jedynie nieliczne z wielu przykladéw, jakie moina
przytoczyé.

18 Saadia Gaon, Ksiega wierzet i opinii, wyd. angielskie The Book of
Beliefs and Opinions, transl. by S. Rosenblatt, New Haven: Yale University
Press, 1948, ksiega III, rozdz 7, 158.
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Jego wole, natomiast zabezpieczanie przetrwania Zydéw nie jest
jego gléwnym celem *°.

Po drugie, uznawanie przetrwania Zydéw za cel sam w sobie
jest z teologicznego punktu widzenia balwochwalstwem. Batwochwal-
stwo mozna okresli¢ jako traktowanie czegos, co nie jest absolutem,
jako absolut. Wedlug wiary zydowskiej tylko Bog jest absolutem *,
Uznawanie przetrwania spotecznosci zydowskiej za cel sam w sobie
bardziej niz za $rodek oddawania czci Bogu stanowi — teologicz-
nie méwigc — forme bailwochwalstwa. Innymi stowy, ideat prze-
trwania Zydoéw nie moze, cho¢ proébuje, sta¢ sie substytutem juda-
izmu. Przykladowo poglad, Zze przetrwanie narodu zydowskiego za-
stgpito zydowska wiare w Boga jako najwyzszg zydowska wartosc,
zZnajduje potwierdzenie w zmianie do pie$ni, wprowadzonej przez
Swieckich syjonistéw w ramach obchodéw $wieta Chanuka. Te
pie$h $piewa sig dzisiaj w wielu synagogach. Jej stowa moéwig: Ktéz
moze wypowiedzie¢ zwyciestwa Izraela? Oryginalne slowa, cytu-
jgce jeden z Psalméw, brzmig: Kt6z moze wypowiedzie¢ zwycie-
stwa Boga? (Ps 106, 2). Naréd Izraela nie tylko zastgpil tu Boga,
ale stal sie nawet narzedziem zydowskiego odkupienia *.

19 Pierwszoplanowa pozycja, jaka koncepcja przetrwania Zydoéw zajmu-
je w $wiadomosci amerykanskiej spotecznosci zydowskiej, byla podwazana
przez wielu wybitnych zydowskich teologéw. Czotowy teolog Zydowski obec-
nego stulecia A. J. Heschel (ur. w Warszawie w 1907 r., zm. w Nowym Jorku
w 1972 r.) napisat: ,,«Byé albo nie byé» to nie jest pytanie (..). Jakim by¢ oraz
jakim nie byé — oto jest pytanie. Prawdziwy problem to jak przeziyé, o ja-
ki rodzaj przyszio$ci zabiegaé¢ (..). Bardziej palace jest to, by zajgé sie¢ zy-
ciem anizeli przezyciem” — zob. Existence and Celebration, New York:
Council of Jewish Federations, 1965, 20. W podobny sposéb wyrazit sie Louis
Jacobs, czolowy teolog Zydoéw brytyjskich: ,Istnieje obecnie tendencja,
nawet wsréd Zydow religijnych, do przyjmowania, ze judaizm stanowi war-
to$é, poniewaz zabezpiecza przetrwanie Zydéw. Ale to czyni z zydowskiego
przetrwania cel ostateczny, zamiast Boga i Jego stuzby (..). Czlowiek religijny
bedzie walczyl réwnie mocno o prawo wlasnego narodu do przetrwania jako
jego niewierzacy zydowski wspolblizni (.). W przetrwaniu Zydéw bedzie
jednak widzial §rodek do celu, a nie cel sam w sobie (..). Religia jest sui
generis. Nie jest wiec «dla» czego§ jeszcze. Jej celem jest sluzenie Bogu” —
A Jewish Theology, New York: Behrman House, 1973, 281. Zob. réwniez
L. Fein, Where are We?, 134, 142—143; S. Schwarzschild, On the
Theology of Jewish Survival, w: The Pursuit of the Ideal, M. Kellner
(ed.), Albany, N.Y.: SUNY Press, 83—98.

20 Zob. np. W. Herberg, Judaism and Modern Man, New York: World
Publishing Company, 1961, 94.

21 Jeden z wielu przykladoéw, jakie mozna tu podaé, odnosi sie do styn-
nej grupy syjonistéw zatozonej w Rosji w 1882 r. ktora przyjeta nazwe
BYLU — akronim od stéw Beit Yaakov Lehu V’Nelkha ,,Chodzcie, domu Jakuba,
postepujmy” (Iz 2,5). Znamienne, ze ostatnie stowa tego zdania — ,w $wia-
tloSci Boga” — zostaly opuszczone, Inny przyklad stanowi pojmowanie przez
Zabotynskiego jego dziatalnosci syjonistycznej jako ,dziela jednego z budow-
niczych nowej Swigtyni poswieconej jednemu Bogu, ktérego imie brzmi:
nardd Izraela” -— cyt. za Ch. S, Liebman — E. Don Yehija, Civil
Religion in Israel, 39. Co sie tyczy Zydéw amerykanskich, to A. Hertzberg
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Po trzecie, sekularyzacja egzystencji zydowskiej z teologicznego
punktu widzenia usuwa samg raison d’etre tejze egzystencji. Je-
zeli Zydzi sa ludem Przymierza, ludem $wigtym, ludem, ktéry za-
istnial, poniewaz Bég go wybral i wszed! z nim w szczeg6lne Przy-
mierze, to idea zydowskiego przetrwania dla samego przetrwania
oznacza odrzucenie samej podstawy sensu przetrwania Zydéw 2.
Istnienie relacji Zydéw do Boga i Jego Tory, zwigzek Przymierza,
stanowi owo dlaczego — podstawe sensu istnienia Zydéw. Ostatecz-
nje egzystencja zaklada przeciez sens.

Po czwarte, istnieje tu problem moralny. Jezeli przetrwanie
Zydow stanowi cel sam w sobie, jest wartoécig ostateczna, to kazdy
czyn postrzegany jako wspomagajacy sprawe zydowskiego przetrwa-
nia staje si¢ dozwolony i usprawiedliwiony. Takie podejscie moze
mie¢ moralnie i duchowo godne pozalowania implikacje.

*

Zanim przejde do konkluzji, musze doda¢ jeszcze trzy punkty.
Dwa sg zwigzane z post-holocaustows teologig zydowskg: pierwszy
dotyczy doktryny Bozej odplaty, drugi — zydowskiego mesjanizmu.
Trzeci wigze sie z przyszloscig stosunkéw polsko-zydowskich.

Po kazdej z licznych tragedii i dramatéw obficie rozsianych
w zydowskiej historii Zydzi tlumaczyli swoje cierpienia odwolujac
si¢ przede wszystkim do prastarej idei teologicznej Bozej odplaty,
tzn. kara dotknela lud za jego grzechy. Gdy tragedia minie, trzeba
starannie przebada¢ wlasng dusze, wlasne czyny, aby odkryé¢, jakie
grzechy spowodowaly owe cierpienia. By obroni¢ wiare w spra-
wiedliwos$¢ Boska, nalezy koniecznie okresli¢ te grzechy, nawet gdy-
by ich nie bylo. Ale wraz z Holocaustem co$ sie radykalnie zmie-
nito, nie tylko w teologii zydowskiej, lecz takze w psychice i men-
talnosci Zydéw. Tym razem Zydzi odméwili zaakceptowania tezy,
ze to ich grzechy spowodowaly katastrofe. Bo jakiz grzech méglby

i L. Fein zauwazajg, ze wiara w Izraela i w nardéd zydowski zajela miejsce
i zastgpila wiare w Boga, stanowigc glowng prawde wiary Zydoéow amerykan-
skich. Hertzberg, Being Jewish in America, 223, napisal, ze , Syjonizm (...)
stal sie religiy Zydostwa amerykanskiego”. Podobnie L. Fein, Where are
We?, 19, zauwazyl: , Dokladnie to Izrael stal sie prawdag wiary Zydéw amery-
kanskich” (zob. tez ss. 86—88). Konsekwentnie, co odnotowat Hertzberg
(s. 223), nie mozna nikogo odsungé od wspdlnotowego zycia Zyddéw amerykan-
skich za to, ze jest ateista, ale moze on byé potencjalnie ,ekskomunikowany”
za to, Ze nie jest ,syjonistg”.

22 Syjonizm zostal nazwany ,zbiorowa asymilacja”, bo jednym z jego
celéw jest ,normalizacja” zydowskiej egzystencji, tj. uczynienie z narodu
Izraela grupy narodowej, podobnej innym. Cze$é obserwatoréw opisuje, iz
celem syjonizmu jest usuniecie Zydowskiej odrebnosci przez uczynienie Zy-
déw podobnymi do innych narodéw, tj. narodéw poganskich, poczas gdy
specyfikg zydowskiego nauczania religijnego jest wlasnie zabezpieczenie zy-
dowskiej odrebnosci.
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usprawiedliwi¢ wydarzenie o tak straszliwych rozmiarach? Jakiz
grzech wymagalby $mierci ponad miliona zydowskich dzieci? A je-
zeli nawet udaltoby sie taki grzech znalez¢, to jakiz okrutny i nie-
mitosierny Bog moglby dopusci¢ taka kare? Przyznajac, ze Holo-
caust byl karg za grzechy, trzeba byloby tez przyja¢, ze nazisci
byli narzedziami Bozej odplaty. Nie, Zydzi nie sa w stanie w to
uwierzy¢! Zydzi nie sg w stanie tego przyjaé. Tym razem nie spo-
so6b uwolni¢ od odpowiedzialnosci ani Boga, ani biernych widzéw,
ani prze$ladowcoéw. Zydzi odméwili przyjecia na siebie odpowie-
dzialnosci za to, co zgotowali im inni, za to, co innym pozwolono
uczyni¢. Tym razem zaistniala potrzeba nowej teologii i nowej psy-
chologii ®. Tym razem poczucie winy nie uczyni ofiar nerwowymi,
biernymi, sparalizowanymi. Tym razem nastgpi czynna odpowiedz
na to, co sie wydarzylo. Tym razem Zydzi nie bedg biernymi ofia-
rami historii, ale sami stworzg wlasng historie. Rezultatem tego
nowego nastawienia stalo sie utworzenie i poparcie dla panstwa
Izrael. Gdyby Zydzi pozostali obezwiadnieni poczuciem winy, gdy-
by znowu zaakceptowali doktryne Bozej odplaty, powstanie pan-
stwa Izrael nie byloby mozliwe.

Kiedy utworzono to panstwo (1948)* a szczegélnie po tzw.
wojnie szesciodniowej (1967), koncepcja wziecia historii we wlasne
rece zostala przelozona przez gléwny rabinat Izraela i przez rabi-
nat amerykanski na idee teologiczng. Gdy konczyly sie poprzednie
tragedie w zydowskiej historii, interpretowano je czesto jako znaki,
ze rozpoczyna sie wiek mesjanski, ze w takiej tragedii mozna usly-
sze¢ 1 zobaczy¢ ,$lady stop Mesjasza” . Tym razem rozwinela sie
koncepcja, ze poprzez wziecie historii we wlasne rece, jak to sie
dokonalo podczas utworzenia panstwa w 1948 r. i powrotu Jerozo-
limy pod kontrole Izraela w 1967 r., nastal rzeczywiscie przedswit
wieku mesjanskiego. Do zydowskiej liturgii weszlo stare aramejskie
powiedzenie, nawigzujgc w nowym kontekécie do panstwa Izrael
jako ,,poczatku naszego odkupienia”. Zamiast oczekiwaé na zeslanie
Mesjasza od Boga, ludzie sami sprobowali Mesjasza sprowadzié, i to
przez zwyciestwo militarne *.

23 Istnieje przeogromna literatura na temat ,teologii Holocaustu”, wig-
czajagc w to prawie powszechne odrzucanie przez Zydéw argumentu Bozej
odplaty jako wyjasnienia Holocaustu; zob. B. L. Sherwin, Jewish and
Christian, Theology Emncounters the Holocaust, w: B. Sherwin — S. A-
ment (eds.), Encountering the Holocaust, Chicago: Impact Press, 1979, 407—
443 i zrodia tam podane.

' ¥ Zob. W. Chrostowski, Panstwo Izrael — wyzwania i nadzieje,
»,Przeglad Powszechny” 2/1989, 119—139 (przyp. ttum.).

24 Termin ,,$lady stéop Mesjasza” jest pochodzenia talmudycznego, zob. np.
trakt. Sota 49b.

25 Odnos$nie do mesjanskiego postrzegania panstwa Izrael, zob. wnikliwe
rozwazania i zrodla, jakie cytuje U. Tal, The Land and the State of Israel
in Israeli Religious Life, Proceedings of the Rabbinical Assembly 38/1976,
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Tu, jak sgdze, napotyka sie cztery problemy. Po pierwsze,
istnieje problem falszywego mesjasza. Kiedy nie nadchodzi ocze-
kiwane odkupienie mesjanskie, moze nastgpi¢ jedynie glebokie roz-
czarowanie. Po drugie, przyoblekanie panstwa Izrael w implikacje
mesjanskie czyni jego role w nie odkupionym, Swieckim $wiecie
problematyczng i trudng. Nalezaloby je bowiem sgdzi¢ raczej wedle
kryteriow mesjanskich niz historycznych. Judaizm twierdzi, ze zy-
jemy w nie odkupionym Swiecie, w $wiecie, ktérego odkupienie na-
stapi za sprawg Mesjasza — ten zas dopiero przyjdzie. W dawnych
pokoleniach Zydzi po przebytych tragediach rozumieli niebezpie-
czenstwo przeswiadczenia, ze mesjanskie odkupienie juz sie zaczelo,
podczas gdy w rzeczywistosci jeszcze sie ono nie zaczelo. Po trzecie,
podstawowg ideg syjonizmu bylo przekonanie, ze utworzenie pan-
stwa zydowskiego ,,znormalizuje” zydowsks egzystencje, ze rozwig-
zanie zydowskiego problemu polega na tym, aby Zydzi stali sie¢ na-
rodem jak kazdy inny, narodem na wlasnej ziemi, z wlasnym je-
zykiem, wlasng flagg, wlasng niezaleznoscig polityczng, wlasnym
rzgdem. Oprécz tego, ze utworzenie panstwa Izrael nie ,,znormali-
zowalo” zydowskiej egzystencji ani nie wyeliminowalo antysemi-
tyzmu, czego spodziewali sie¢ wczesni ideolodzy syjonizmu, mysl,
ze Zydzi moga sie staé jak inne narody kwestionuje podstawowg
przestanke teologii zydowskiej — unikalng nature, istote, historie,
misje i postannictwo narodu zydowskiego jako narodu, ktéry Bég
wybrat i z ktérym zwigzal sie Przymierzem. Po czwarte, chociaz
jest oczywiste, ze doktryny odplaty Bozej nie powinno sie stosowaé
wobec Holocaustu, trzeba jednak pamietaé, ze argument o Bozej
odplacie funkcjonowal przez bardzo diugi czas jako sposéb wyjas-
niania cierpien i nie powinno sie go pochopnie usuwaé. Usuwajgc
argument Bozej odplaty z teologii post-holocaustowej teologowie
zydowscy nie znalezli jak dotad zadowalajgcej alternatywy teo-

6—19. Aramejski termin ,athalat de-Geulah”, poczatek odkupienia, jest po-
chodzenia talmudycznego, Megillah 17b. Cale zdanie brzmi: ,Ré6wniez wojna
stanowi poczatek odkupienia”. Jest to podstawa pogladu, ze odkupienie me-
sjanskie moze byé zapoczatkowane przez akcje militarna, ze izraelskie sity
zbrojne odgrywajg role mesjanskg oraz Ze panstwo Izrael ma jakosé
mesjaniskg. Szlomo Goren, byly gléwny Rabin Izraela, napisal w swojej
Torat ha-Mo’adim (Tel Aviv: Zioni, 1964, 546), ie epoka mesjanska zostala
zapoczatkowana przez zydowska niezalezno$é polityczng w Ziemi Izraela
i przez ,staly przewage potegi militarnej Izraela”. Taki poglad odnosi sie
réowniez do terytoriéw okupowanych, bo ,,podbdj Ziemi Izraela jest jedna
z najistotniejszych misji w procesie odkupienia” — s. 313—314. Na temat
teologicznych implikacji Dnia Niepodleglo$ci w Izraelu zob. tamze, 541—624.
Interesujace, ze chociaz wiekszo8¢ $wiat zydowskich pozostaje w zwigzku
z wydarzeniami w dziejach Zydéw, zadne zydowskie §wieto nie upamietnia
podboju Ziemi Swietej przez Jozuego ani tez Zydzi nie S$wietuja podboju
Jerozolimy przez Dawida. Dopiero w naszych czasach takie wydarzenia, jak
Dzienn Niepodleglo§ci i Dzien Jerozolimy (upamietniajacy odzyskanie Jero-
zolimy w 1967 r.) zaczeto uwazaé za dni o znaczeniu religijnym dla Zydéw.
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logicznej. Jest faktem, Ze moze byt jeszcze za wczesnie na jej opra-
‘cowanie.

W konkluzji prosze mi pozwoli¢ na refleksje w sprawie zwia-
ZkOéw miedzy post-holocaustows teologig zydowsks i odpowiedziami
Zydéw amerykanskich na Holocaust ‘a ich znaczeniem dla stosun-
kéw polsko-zydowskich. T znéw widzimy, jak wazny jest sposob,
w jaki opowiada sie o Holocauscie. -

Ci, ktérzy podtrzymujg poglad, ze Zydzi muszg polegaé cal-
kowicie na sobie, ze Izrael jest jedynie wlasciwym miejscem za-
mieszkiwania Zydow oraz ze powinno si¢ unikaé polsko-zydow-
skich, a zwlaszcza polsko-katolicko-zydowskich kontaktéw, opowia-
daja te historie w taki sposéb: pogrom Zydéw w Kielcach w 1946 r.
to dowdd, ze nawet po Holocauscie panuje w Polsce antysemityzm *.
Widzg oni antysemityzm jako czes¢ osobowosci kazdego Polaka, jako
wyssany w dziecinstwie z mlekiem matki. Ich opowie$¢ traktuje
kazdego Polaka jako nazistowskiego kolaboranta w mordowaniu
Zydow, zas Kosciol katolicki w Polsce jako chorobliwie antysemicki
teologicznie. Np. najwicksza zydowska gazeta w Nowym Jorku,
a zarazem najwieksza zydowska gazeta w USA, ,, The Jewish Week”,
poinformowata (27 IV 1990), ze Ella Gutman z muzeum Holocaustu
Yad Va-Shem w Jerozolimie udala sie z grupg studentéw izraelskich
do Polski. Wyliczyla trzy tematy, ktére jej zdaniem, powinny byé¢
podejmowane podczas kazdej podrézy Izraelczykoéw do Polski: 1. stu-
diowanie z bliska Holocaustu, 2. ukazanie faktu, ze Polska stanowita
centrum zydowskiego zycia i nauki do II wojny swiatowej, 3. do-
kladniejsze zrozumienie narodu polskiego i jego roli w zagladzie
Zydow.

Ci, ktérzy majg odmienne zapatrywania, opowiadajg inng opo-
wie$é. W ich oczach kielecka masakra byla inspirowana przez stali-
nowcow. Podkreslajag dzialalnosé polskich ,sprawiedliwych nie-Zy-
dow”, ktérzy w czasie II wojny Swiatowej ryzykowali wlasnym zy-
ciem, aby ocalaé¢ Zydéw. Opowiadajg o serdecznych historycznych

2% QOdnos$nie do dwoéch zapatrywan na ,pogrom” kielecki zob. np.
M. Borwicz Polish-Jewish Relations 1944—1947, w: Abramsky et al.
{eds.), The Jews in Poland, New York: Basil Blackwell, 1986, 193—196. Ty-
powo izraelskie postrzeganie zob. S. Ettinger, 1046—1047: ,,..a terrible
pogrom broke out in Kielce in which dozens of Jews were murdered. In
Poland, Jews were murdered by the roadside and were pushed to their
deaths out of moving railway carriages. It became apparent that the Holo-
caust had not only failed to soften the traditional anti-Semitism of the Po-
lish people, but had even intensified it.. Jewish refugees... looked forward
to only one thing — peace and security among their brethren through
immigration to Palestine” -—— Oraz na s. 1075: ,Samo powstanie panstwa
Izrael (...) zrodzilo sie z prze§wiadczenia, Ze dla uciekinieré6w zydowskich nie
istnieje jakie$§ inne miejsce oraz z klopotliwego usSwiadomienia sobie, ze gdy-
by takie miejsce ucieczki istnialo w latach trzydziestych, to przynajmniej
cze$é zydostwa europejskiego moglaby zostaé ocalona”.

9 — Collectanea Theologica
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wiezach miedzy Polakami a Zydami, o Polsce jako raju dla Zydoéw,
szczegblnie w XVI i XVII w., gdy Zydzi znalezli tutaj bezpieczng
przystan chronigeg ich przed niemieckim antysemityzmem. Opowia-
dajag o polskich chasydach, o wkladzie Zydéw w polska kulture,
przemysl, ekonomie i duchowos¢.

Tak wiec spos6b przedstawiania historii zalezy od zalozen i po-
gladow tego, kto jg opowiada ¥. A to, jak sie te historie przedsta-
wia ma wiele waznych teologicznych, socjologicznych i $cisle prak-
tycznych implikacji dla aktualnych i przysziych stosunkéw polsko-
-zydowskich i katolicko-zydowskich. Przyktadowo, niektérzy izraelscy
historycy holdujacy ideologii syjonistycznej twierdza, ze zydowskie
zycie w diasporze, tzn. poza Izraelem, jest pozbawione szans. Z jed-
nej strony przywoluje sie historie polskiego antysemityzmu, aby
to twierdzenie wzmocnié. Ale z drugiej przypomina sie jedyna
w swoim rodzaju autonomie gminng, jaka cieszyli si¢ polscy Zydzi,
aby wyrazié poglad, ze w historii Zydéw w Polsce znajduje sie
precedens samostanowienia Zydéw, ktéry ostatecznie i niechybnie
doprowadzil do samostanowienia w panstwie zydowskim. Z jednej
strony zydowskie zycie w Polsce opisuje si¢ jako historie Zydéw
prze$ladowanych przez Polakéw, z drugiej ci sami historycy wysta-
wiajg korzystng sytuacje Zydéw w Polsce, ktéra umozliwila samo-
rzadng zydowsksg autonomie. W dodatku ci syjonistyczni historycy
wychwalajg zydowskie doswiadczenia w Polsce, gdzie Zydzi wchio-
neli okre$lone poglady polityczne i militarne, bez ktérych syjo-
nizm — szczegélnie , rewizjonistyczny syjonizm” Zabotynskiego, Be-
gina i Szamira — nie bylby mozliwy. Ale, moim zdaniem, nawet
pozytywne opinie, jakie ci historycy wypowiadajg o doswiadczeniu
zydowskim w Polsce, stuzg jedynie im samym i sg niebezpieczne
dla przyszlosci serdecznych stosunkéw zydowsko-polskich . To po-
dejscie stuzy bowiem jedynie utrwalaniu poglgdu o kompletnej his-
torycznej separacji narodéw polskiego i zydowskiego w Polsce. Sgdze,
ze budowanie podstaw serdecznych stosunkéw polsko-zydowskich

27 Jezeli chodzi o wnikliwg analize obydwu sposobéw opowiadania historii
Zydéw w Polsce w okresie miedzywojennym, zob. E. Mendelso hn, Inter-
war Poland: Good for the Jews or Bad for the Jews?, w: Abramsky et al.
(wyd.), The Jews in Poland, 131—139.

28 Status Zydoéw polskich w przedrozbiorowej Rzeczpospolitej jest zazwy-
czaj traktowany przez historykéw izraelskich jako najwyrazniejsze uciele§-
nienie zydowskiej niezalezno$ci w okresie miedzy wyga$nieciem patriarchatu
w Palestynie i egziliarchatu w Babilonii a narodzinami panstwa Izrael. Takie
podejScie prowadzi do oslabiania kontekstu polskiego w historii polsko-zy-
do.wskiej — zob. M. J. Rosman, Reflections on the State of Polish-Jewish
Historical Study, , Jewish History” 3:2 (Fall 1988), 116. Por. tez E. Mendel-
sohn, Interwar Poland, 138: ,Wolno$é w Polsce, polaczona z polskim anty-
semityzmem i zydowskim unowocze$nieniem, umozliwily wylonienie sie
i upowszechnienie nowej polityki zydowskiej, ktéra miedzy innymi pomogla
zbudowaé panstwo Izrael”.
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musi sie¢ rozpoczag¢ od odrzucenia tego pogladu i przyjecia innego,
tego mianowicie, ze polscy Zydzi nie byli w Polsce osobnym naro-
dem. Polscy Zydzi byli raczej czescig narodu polskiego, zas duchowe
osiggnigcia polskich Zydow stanowia zaréwmno integralng czeéé pol-
skiej historii, jak i integralng czes¢ historii zydowskiej?®. Znaczy
to, ze Zydzi, ktérzy utozsamiajg sig¢ z historig polskich Zydéw,
muszg sie tez utozsamia¢ z polska historig. Znaczy to, ze polscy
katolicy, ktérzy utozsamiajg sie z polskg historig, muszg tez utoz-
samia¢ sie z historig zydowskiego do$wiadczenia na polskiej ziemi.
Znaczy to, ze dla polskich katolikéw historia i dziedzictwo polskich
Zydéw to réwniez ich wlasna historia. Tak ze wzgledu na swojg
polska tozsamos¢, jak i na swojg tozsamosé katolickg polscy kato-
licy nie moga zasadnie uwazaé¢ zydowskiej historii za historie obce~
go narodu. Historia polskich Zyd6éw jest czescia wspélnego dzie-
dzictwa Zydow polskiego pochodzenia i chrzescijan-Polakéw.

Przez cztery stulecia poprzedzajace Holocaust najwazniejszym
osrodkiem zycia Zydow, jesli nie najwazniejszym osrodkiem zydows-
kiej twodrczosci duchowej i teologicznej na $wiecie, byla Polska.
Zatem aby zrozumie¢ nature tego dziedzictwa, ktéremu grozi za-
pomnienie, duchowego dziedzictwa, ktére nazizm usilowal unices-
twié, trzeba mie¢ $wiadomo$é, jakie pomniki duchowosci, jakie ar-
cydziela teologiczne zostaly sworzone przez Zydow polskich. W tej
perspektywie jest wazne, aby wspélczesni Zydzi patrzyli na Polske
nie tylko jako na ogromny zydowski cmentarz z obozami $mierci
i miejscami, gdzie Zydzi gineli w okropny sposéb, lecz aby postrze-
gali réwniez Polske jako kraj, w ktérym Zydzi stworzyli bezprece-
densowe dziela religijnego intelektu i ducha, kraj, w ktérym judaizm
kwitl swobodnie i rozwing! sie bardziej anizeli gdzie indziej, kraj peten
pomnikéw zydowskiej duchowosci, a nie tylko zydowskich grobéw
czy miejsc $mierci i zaglady *. To w Polsce przez cale stulecia wiel-
cy rabini trudzili si¢ nad zglebianiem znaczenia $wietych zydows-
kich tekstéw. W Polsce czcigodne teksty talmudyczne staly si¢ na
nowo zywg literaturg. Upojeni Bogiem kabalisci i chasydzi lakneli
Go i znajdowali Jego obecnosé w wioskach i lasach rozrzuconych
wsréd polskiego krajobrazu. W rzeczy samej, jak stusznie stwier-
dzili biskupi polscy w LiScie Pasterskim z okazji 25 rocznicy oglo-
szenia soborowej deklaracji «Nostra aetate», odczytanym w kos-

2% Zob, B. D. Weinryb, The Jews of Poland, Philadelphia: Jewish
Publication Society, 1972; S. Baron, A Social and Religious History of
Jews, Vol. 16, New York: Columbia University Press, 1976; N. Davies,
Boze igrzysko — Historig Polski (ttum. E. Tabakowska), Krakéw: Znak,
1989 (t. I) i 1991 (t. II); M. S. Rosman, The Lord’s Jews: Jewish-Magnate
Relations in the FEighteenth Century Polish-Lithuanian Commonwealth,
Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1989, , Introduction”.

%0 Zob. B. L. Sherwin, Dialog katolicko-zydowski w Polsce (ttum.
W. Chrostowski), ,Przeglad Powszechny” 4/1991 i 5/1991,
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ciotach 20 I 1991 r. ,Polska stala si¢ dla wielu Zydéw drugg oj-
czyzng. Wigkszos¢ Zydoéw, zyjacych obecnie na $wiecie, wywodzi
si¢ z terenéw dawnej i obecnej Rzeczypospolitej”. Zydzi i Polacy
zostali zlgczeni przez historie nierozerwalnymi wiezami, niemniej
jednak problem pozostaje. Jakg wersje historii mamy opowiadaé?
Jakie implikacje na dzisiaj ma historia dnia wczorajszego?
Sadze, ze aby zrozumie¢ Holocaust w kategoriach tego, co zos-
talo stracone, aby zrozumie¢ judaizm w kategoriach tego, czym jest
on dzisiaj, Zydzi muszg u$wiadomié sobie lepiej, czym byla przed-
wojenna zydowska spolecznos¢ w Polsce i jakie duchowe skarby
stworzyli Zydzi podczas prawie tysigcletniego w Polsce pobytu.
Tylko okreslajgc najpierw to, co zostalo stracone z powodu Holo-
caustu, mozna zglebi¢ jego znaczenie i implikacje. Autentyczna
odpowiedz na Holocaust, zmierzajaca do odbudowania posmiertnego
zydowskiego zycia, musi najpierw uzna¢ to, co przepadlo, oraz kto
zostal stracony. Dla Zydéw poznanie swoich tradycji religijnych
i duchowych, pozwolenie, aby te pomniki ducha poszty w zapomnie-
nie, zostaly strgcone w otchtan niepamieci i odrzucone, byloby do-
konczeniem dziela niszczenia judaizmu rozpoczetego przez Holocaust.
Byloby to przyznanie nazistom po$miertnego zwyciestwa .
Ponowne zwrdcenie uwagi Zydéw na duchowe skarby i pomniki
polskiej spolecznosci zydowskiej, o ktédrych wiekszosé dzisiejszych
zydowskich uczonych nawet nie ma pojecia, przesuneloby punkt
cigzkosci z obsesji zajmowania sie zydowskim przetrwaniem na zwie-
kszong Swiadomo$¢ potrzeby cigglosci i odrodzenia duchowosci zy-
dowskiej. W pogladach na Polske i Polakéw oraz podrézach do Pol-
ski Zydzi przestaliby zajmowaé sie $miercig, a zwrdciliby wiekszg
uwage na wklad, jaki Polska wniosla do judaizmu i zydowskiej
egzystencji. Uswiadomiloby to Zydom, ze chociaz Zydzi nie sg juz
czescig skladowg Polski, Polska pozostaje czescig sktadowsg Zydow.
To ostatecznie doprowadziloby do polepszenia stosunkéw polsko-zy-
dowskich, poniewaz Polska bylaby przez Zydéw postrzegana jako
kraj, gdzie Zydom dzialo sie dobrze, za$§ judaizm rozkwital, a nie
tylko jako kraj, gdzie Zydzi zostali pomordowani, nie tylko jako kraj,
gdzie zydowskie ciala zostaly obrécone w dym, ale jako kraj, w kt6-
rym zydowska dusza radowala sie bezprecedensowy twdrczoscig. Po-
przez odnowe opowiadania o przeszloéci i do§wiadczeniu zydowskie-
go pobytu w Polsce Polacy i Zydzi mogliby rozpoczaé badania nad
tym, jak ich dzieje sie lcza, oraz nad tym, jakie watki polskiej i zy-
dowskiej historii stanowig naprawde jedng i t¢ samg historie.

31 Abraham. J. Heschel wielokrotnie powtarzat:  Kiedy mySle o tym,
co nasz naréd przez wieki nagromadzil, a o czym nikt nie bedzie nawet wie-
dzial, wyglada to jak drugi Holocaust. Hitler wymordowal naszych ludzi.
Teraz pozwalamy umieraé¢ ich duchowi” — cyt. za R. L. Rubenstein,
Power Struggle, New York: Scribner’s, 1974, 128. Heschel czesto mi to méwitl.
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Aby zrozumieé¢, kim sie jest, trzeba najpierw zrozumieé¢, kim
sie¢ bylo i skad sie wyszlo. Dla Zydéw oznacza to zrozumienie dzie-
jow zydowskiego zycia w Polsce. Dla Polakéw oznacza to réwniez
zrozumienie dziejow Zyddéw, tych (aby uzyé wyrazenia Jana Pa-
wila II) dla chrzescijan ,starszych braci w wierze”, a szczegdlnie
zrozumienie dziejow Zydéw w Polsce, ktére stanowig zasadniczy
rozdzial w polskim do$wiadczeniu dziejowym ¥. To wszystko pro—
wadzi nas z powrotem do problemu postawionego na poczgtku:
Jak mamy opowiada¢ te historie? Co snuta przez nas opowiesc
mowi o tym, kto ja opowiada? Co implikuje nasza opowie§¢ nie
tylko w nawigzaniu do naszej przeszlosci, lecz i w odniesieniu do
naszych obecnych i przysztych wzajemnych stosunkéw?

ttum. Waldemar Chrostowski BYRON L. SHERWIN, CHICAGO

32 Termin ,starsi bracia” pojawit sie juz w deklaracji politycznej legio-
néw Polskich, ogloszonej przez Mickiewicza w 1848 r. — zob. S. Kienie-
wicz, The Jewish Problem in the Nineteenth-Century, w: Abramsky
et al, The Jews in Poland, 73. OkreSlenie to bywa czesto uzywane. Postu-
zyl sie nim réwniez Jan Pawel II podczas swojej historycznej wizyty w Sy-
nagodze Wiekszej w Rzymie (13 IV 1986 r.) — zob. W. Chrostowski —
R. Rubinkiewicz SDB, Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciola i nau-~
czanity Jana Pawta II (1965—1989), Warszawa: ATK, 1990, 162—168.



