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ROK 1492 I JEGO ZAMORSKIE DZIEDZICTWO
W TEOLOGII «CONCILIUM»

»W dniu 12 paZdziernika 1492 roku dla Ameryki Lacinskiej i Karaibow
rozpoczal sie Wielki Piagtek cierpienia i krwi, ktéry trwa az dotad, nie zna-
jac Niedzieli Zmartwychwstania. [..] Inwazja spowodowala najwieksze lu-
dobéjstwo w historii czlowieczej. Zaglada byla rzedu 90 procent ludnosci”, —
»W 1492 roku s$mieré zstapita na ten kontynent: $mieré istot ludzkich i $ro-
dowiska; $mieré indygenskich religii, ducha i kultury. [...] Bez zadnej watpli-
wosci jest to najwieksze ludobdjstwo w dziejach 1ludzkos$ci”. — , Profeci
XVI i XVII wieku oznajmiali, ze w Indiach Zachodnich — bardziej znaczgco
od wznoszenia czy odkrycia Nowego Swiata — wydarzyt sie kres $wiata au-
tochtoniskiego [..] dzi§ uwaza sie to za najwieksze ludobédjstwo w historii
ludzkoséei”.

.. Takze religijne do$wiadczenia ubogich stanowia najzdrowsze zasoby
Ameryki Lacinskiej. Ubdstwo jest brakiem — ale tez Zrddiem solidarnosei;
jest $miercig — lecz réwniez uczuleniem na dar zycia”. — ,,Gdy «koscielna
wspolnota podstawowa» zbiera sie¢ na przykiad w Riobamba, gdzie jeszcze
niedawno biskupem by}l ks. Proafio; gdy te rece ubogie, wyczerpane ucigzli-
wa pracg codzienna, kaleczone chilodem Andéw i przedwczes$nie postarzate
w warunkach wyzysku, biorg Biblig; gdy te usta o wargach popekanych
w nastepstwie suszy, ciosoOw «patrona» i niestalosci obozowisk otwierajg sig
dla wyjasniania Ewangelii; gdy ci mezczyZni i te kobiety, ci miodzi oraz te
dzieci ustanawiajg wspdlnote, skladajag do wspétuzytku swa wiasnos$é osobi-
sta i lamia chleb eucharystyczny {..}] z czymZe mozna to poréwnaé? Czy wiel-
ka Bazylika Piotrowa ma by¢é miejscem bardziej podniostym od ubogiego do-
mostwa tego krajowca andyjskiego?’ — ,Nadszedl czas duchowej deklaracji
niepodleglto$ci Ameryk”.

Powyisze cytaty — nawigzujgce do jednego z dwoch tegorocznych pigé-
setleci — pochodzg z migdzynarodowego przegladu teologicznego ,,Concilium”.
Autorami trzech pierwszych, réwnoczesnie ogloszonych w 1990 r., sg kolejno:
ks. Virgil Elizondo, meksykoamerykanski duszpasterz i teolog z San
Antonio, USA, oraz wspdlnie z nim Leonardo Boff OFM z Petrépolis, naj-
glo$niejszy teolog brazylijski; ks. Pablo Richard, teolog z Kostaryki,
swiecki teolog chilijski Maximiliano Salinas. Autorzy trzech dalszych,
z lat 1986 i 1990, to: ks. Gustavo Gutiérrez z Limy, uznany za ,ojca”
teologii wyzwolenia; Enrique Dussel, historyk i teolog, osiadly w Meksy-
ku wygnaniec z Argentyny, wspo6torganizator Ekumenicznego Stowarzyszenia
Teologow Trzeciego Swiata; ponownie Elizondo.

Mozna sadzié, ze Ko$ciét Katolicki nie pozostanie obojetny wobec przy-
padajacego 31 marca 1992 r. pieésetlecia edyktu zarzadzajacego drastycznie
przyspieszone usuwanie Zydéw z ziem hiszpanskich, co stanowito ostatni juz
etap wielkiej katastrofy zydostwa zachodnioeuropejskiego: stosowne wypo-
wiedzi koécielne wynikatlyby po prostu z wymogbéw rozwijanego od ¢éwieré-
wiecza dialogu miedzyreligijnego.

Doniodlejsze jednak jest drugie pigésetlecie: 12 pazdziernika 1492 r. roz-
poczat sie stopniowy podb6j zaatlantyckiego kontynentu — wydarzenie nie-
zaprzeczalnie o znaczeniu przelomowym, Obowigzek wlasciwego rozwazenia
tego zamorskiego pieésetlecia juz od dawna tkwi w chrzedcijanstwie —
przede wszystkim w Kosciele Katolickim.
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Nawigzujgc do Ameryki i ,niestawnych form jej europeizujgcego ewan-
gelizowania”, ks. prof. A. Skowronek utrzymuje: , Koscioly przyznaé powinny
sie wreszcie do kolonialnego wyzysku innych ludow i narodéw’” 1, Obowiazek
nieobojetnosci najwczesniej odczytano zapewne w sferze teologicznej. Postu-
lujgc bowiem ,publiczne wyznanie winy” Ko$cioléw polgczone z ,konkretnym
znakiem pokuty”, ks. Skowronek podkresla znamienny przyklad, jakim jest
»profetyczna autokrytyka Koscioldéw na kontynencie Ameryki Lacinskiej wy-
razajaca sie w imponujgcy sposéb chociazby w postaci amerykanskiej teologii
wyzwolenia”,

Nie moze wiec zaskakiwaé, ze juz w listopadzie 1990 r. wzmiankowane
,Concilium” wydalo znakomicie zaplanowany, poruszajgcy i odkrywczy ze-
szyt 1492—1992: glos ofiar — piedsetlecie podbicia Ameryki. Omdwienie 14 za-
wartych tam studidow jest tu polgczone z ogblnym zarysowaniem najistot-
niejszych watkéw tematycznych, jakie dadzg sie wyodrebni¢ z wszelkiego
»dziedzictwa roku 14927, juz od 1965 r. stopniowo przedkladanego w wymie-
nionym dwumiesieczniku teologicznym 2,

Wydarzenie zalozycielskie i motywacje podboju

,,Trzeba mieé¢ odwage odczytywania faktéw, spogladajac na odwrotna stro-
ne historii” (Gutiérrez 232:12). Slowa ,zdobyé” czy ,ewangelizowaé” majg
u podstaw europejsko$é. ,Jedli jednak dokonamy rewolucji kopernikanskiej
i umieécimy sie nie w odniesieniu do ziemi («ja» europejskie), lecz bedziemy
na wszechrzecz spogladali i interpretowali poprzez swiat pierwotnego miesz-
kanca-Amerykanina (slohce: «ja» amerindianskie), wowczas wszystko nabie-
rze nowego znaczenia — wychodzac «od dolu»” (Dussel 220 :151). Co dla jed-
nych bylo i wcigz pozostaje odkryciem, pozyskaniem, spotkaniem miedzy
kontynentami albo §wiatami czy kulturami — dla innych stanowi zderzenie,
dominacje, inwazje, ohyde europocentryzmu, naduzycie sily, zniewage, akt
uciemiezenia i kulturowego ujarzmienia, rozprzezenie, $mieré ciata i kul-
tury, zniszczenie bogdéw indianskich, paserstwo, ,przybycie pierwszego nie-
legalnego imigranta europejskiego: Krzysztofa Kolumba” (219 : 85), ,najstrasz-
liwsze nie-spotkanie w calej historii ludzkosci” (232:25) — jak zauwazaja
m. in. Dussel, Boff oraz Darcy Ribeiro, antropolog i rzecznik spraw indianskich,
dawny minister oswiaty i kultury Brazylii. Rok 1492 jest datg dla zdobyw-
cé6w, nie dla ludno$ci autochtonskich: ,to nie wspomnienie blogostawienstwa,

1 Jedno§é Kosciolow — jedno§é Europy, ,,Wiez” 34 (1991) 7—S8, 109 n.

2V. Elizondo, L. Boff red., 1492—1992: la voix des wvictimes —
cinquiéme centenaire de la conquéte de I’Amérique, ,Concilium — Revue
Internationale de Théologie” 232 (1990) ss. 174. Zeszyt w serii Théologie du
Tiers Monde, ustanowionej w 1984 r. Czasopismo bedzie odtad przywolywane
w tekscie przez dwuliczbowy zapis oznaczajgcy kolejny numer zeszytu wedle
edycji Beauchesne Editeur (Paris), nie grupujgcej zeszytow w tomach czy
rocznikach (odmiennie wyglada to w innych edycjach) — oraz strone w ob-
rebie zeszytu. Przytoczone na poczatku tekstu cytaty to 232:7, 71, 127 oraz
427 :123, 206 :115, 232:167. W nr. 1—237 od I 1965 do X 1991 opublikowano
lgcznie 178 rozpraw zwigzanych z szeroko pojmowang problematyksa latyno-
amerykansky (stanowi to orientacyjnie 6—7 proc. liczby tekstéw dotad osglo-
szonych); jeden tekst (173 :45) pozostal nieosiggalny dla nizej podpisanego,
dwa za$§ (53:137; 67:97) ogloszono roéwniez w polskiej edycji czastkowej
(. Pallottinum” — prowadzonej do 1971 r.). Funkcje ,zbiorowego redaktora
naczelnego” pelni 4l-osobowy zesp6t dyrekcyjny, do ktdérego nalezg sposrod
dalej wymienionych: Baum, Boff (L.), Dussel, Elizondo, Geffré, Greinacher
Gutiérrez, Metz. Przy pierwszym powolaniu sie¢ na autora z ,,Concilium”
znajduje sie skrétowa informacja o nim.
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ale koszmar ludoboéjstwa” (Elizondo i Boff 232 :8) — ludobodjstwa indygenskich
wspolnot Abia Yala oraz mniej dostrzeganego i ,przediuzonego w czasie”
ludobdjstwa Murzynow 3,

Oto dwa ujecia jednej kwestii. Masowag ewangelizacje Meksyku rozpocze-
o w 1524 r. przybycie dwunastu franciszkanéw, zwanych ,,dwunastoma apo-
stoltami”, przejetych idealami $wietoSei 1 szlachetnosci: szybko poznawali
miejscowe jezyki, w ktérych prowadzili nauczanie; wszakze istnieje drama-
tyczna odpowiedz — ,,0krzyk bez nadziei” — udzielona im przez kilku aztec-
kich medrcow-kaptanéw: ,Moéwicie, Ze nie znamy Pana, ktéry jest blisko
i z nami, i do ktérego nalezg niebo i ziemia. Moéwicie, ze nasi bogowie nie
sg prawdziwi. Nowe stowo jest takie, takie jakie moéwicie, przez nie jestesSmy
zmaceni, przez nie jestesmy zatroskani.. JesteSmy zwyklymi ludimi, ulegamy
zagladzie, jesteémy $miertelni, pozwdlcie wiec nam umrzeé, pozwolcie zgingé,
poniewaz nasi bogowie juz umarli” (przytacza to socjolog i teolog José Oscar
Beozzo z Sido Paulo, 232 :103),

Z konkwistg, twierdzi Ribeiro (232 :26), rozpoczelo si¢ niszezenie tej ol-
brzymiej zbiorowosci ludow, cywilizacji, kultur: na ich ruinach wylaniata sie
ich odwrotno$é pod obecg i wroga dominacja; Ziemia przestawata byé Ludz-
koSciag — zmieniala sie w posiadlo$é kolonialng i przedsiewziecie obliczone
na zysk, co jednak Europa skrywala tak umiejetnie, ze sami protagonisci po-
czeli uwazaé sig za nowych Krzyzoweéw. Ale juz na przetomie XVIII—
XIX w. meksykanski zakonnik Servando Mier uznal konkwistadoréw za
»apostoldow cmentarza”. Budzi podziw moc oporu autochtonskiego: trwanie
w walce przez stulecia wykazuje, ze etniczna przynalezno$é¢ stanowi oznake
nie do zatarcia. Dussel (220 :155) podkre$§la podobnie, ze Indianin ,nigdy nie
zostal zwyciezony — buntowal sie w setkach rebelii przez stulecia koloni-
zacji, od XVI do XIX wieku”, Nalezy pamietaé, ze prawdziwymi ciemigzy-
cielami od czasu walk po konkwiécie okazywali sig¢ juz nie Hiszpanie i Por-
tugalczycy — utrzymuje Ribeiro: ,to my, Latynoamerykanie, byliSmy i nadal
jesteémy katami Indian: tych, ktéorych wytepiono — jak réwniez tych, kté-
rzy przezyli i sg, dzi§ jeszcze, traktowani jak obcy, jak egzotyka na wlasnej
swej ziemi”. I zaznacza, Zze w Gwatemali popelniane przez Metyséw-autochto-
néw okrucienstwa antyindygenskiego szalu na zachowanej ludnoéci Majow
nie odbiegaja od ,modeli” hiszpanskich z XVI w. Byé moze, jest to swoista
forma ciaglego i pod$wiadomego buntu ,synéw” przeciw ,kolorowym mat-
kom”.

W analizie rzeczywistych motywacji podboju Dussel (232 :47) wymienia
przede wszystkim dominacje polityczng, majgcg usprawiedliwiaé zniszczenie
militarnej obrony — jeéli taka istniala — dawniejszego posiadacza suweren-
nofci. Konkwista oznaczala wiec ,,wojne zaborcza” Korony Hiszpanskiej, po-
przedzong rzekomo niewinnym ,odkryciem” i kontynuowana pod postacia
kolonizacji czy wlasciwie eksploatacji. ,,Ta motywacja ustanawia europejskg,

3 Z ocenianej na 100 min w 1492 r. ludno$ci dzisiejszej Ameryki Lacin-
skiej oraz Karaibow (232:7,71) w 1570 r. pozostalo 10—12 min; Hiszpania:
liczyla woéwczas 3,5 mln mieszkancow, a Portugalia 1 miln. Przyczyny zagia-
dy: bezpoSrednie masakry (do$¢ masowe wybijanie dzieci zwiekszato stopied
nieodtwarzalno$ci spoteczenstw), fizyczne wycieficzenie ludnoSci nie nawyktej
do ciezkich prac niewolniczych, ,szok mikrobowy” — nieodporno$é na cho-
roby przywleczone z Europy. Na ,plywajacych grobowcach” przywieziono co
najmniej 10 min Afrykanow: gineli w czasie transportu, a w Ameryce zyli
przecietnie 7 lat (232:72,115). Abia Yala to dla ludu Kuna w dzisiejszej Pa-
namie pradawna nazwa rodzimego ladu: Ziemia Dojrzala, Ziemia Wielka Ma~
cierz. Elizondo — za nim takze inni — przyjmuje cztery Ameryki: Polud-
niowa, Srodkows i Pélnocng oraz Karaiby; Amerykanin to mieszkaniec ca-
toSciowo pojmowanej Ameryki, nie zas obywatel USA.
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ekspansje ostatniego pieésetlecia”, majgc za podstawe ,teologie Christiani-
tas” — teologie ekspansji kultury zachodniej i chrzescijanskiej ,,przeciw mu-
zulmanom oraz poganom umierajgcym poza zbawieniem w swych czarowni-
ctwach i zboczeniach”. Akumulacja bogactw realizowana przez monarchie,
konkwistadoréw i finansowo-handlowy kapital Hiszpanii, Portugalii oraz in-
nych krajéw zachodnioeuropejskich stanowila , podb6éj ekonomiczno-produk-
cyiny”, przy czym te ,uwiarygodnienia” — jak wykazuje Dussel — przej-
rzy$cie rysowaly si¢ u sprawcoéw ,odkrycia” jeszcze przed jego dokonaniem;
koncepcje Hiszpana Sepulvedy i Portugalczyka Vieiry byly prawdziwymi
Hteologiami dominacji”, usprawiedliwiajgc podbd6j i niewolnictwo jako ,,pro-
cesy cywilizacji”. Wreszcie, ewangelizacja miala stanowi¢ prawo i odpowie-
dzialno$¢é monarchii, Kos$ciét jednakie — pozostajac wewnetrznym elemen-
tem wiladzy Korony — byl bezposrednim sprawcg tego ,,podboju duchowego”.
Wspblczesnie przyjmuje sie skadingd, ze ewangelizacja stanowita niejako etap
finalny: niezbedne ujarzmienie ideologiczne, réwne fazie militarnej, dla skon-
solidowania podboju gospodarczego; Boff dostrzega na KoS$ciotach stygmat
,podboju dusz realizowanego réwnolegle z kolonialnym zaloZzeniem zdobycia
cial” (232:159). Religijne cele ewangelizacji Indian stawaly sie usprawiedli-
wianiem podboju — ostatecznie jedynym argumentem racjonalnym. W ten
spos6éb poczynania dominacyjne okazywaly sie godne szacunku, przestawne
za$ ,zloto Indii” przemienialo sie w bozyszcze: Dussel doszukuje sie¢ nawet
»idealnej lgczno$ci teologicznej miedzy ekonomikg kopalni a idolatrig” —
hiszpanska chciwo$é przeobrazala kopalniane zloto czy srebro w bozka Smier-
ci. Urzeczywistniana — do$é czesto tylko w zatozeniu — przez Kosciél ewan-
gelizacja przydawala mu absolutng nadrzedno$é nad kulturg (wychowanie
w plaszczyznach ideologicznej i obyczajowej). ,,Autochtoni i czarni niewolnicy
pozostawali calkowice nie uznani jako podmioty historyczno-kulturowe o wia-
snych swych prawach”.

,. Inni”, ezyli spojrzenie ofiar

Jedynie woéweczas powiedzie sie kulturze politycznej, szukajgcej spra-
wiedliwodei i wolnoéei dla wszystkich, gdy zlaczy sie ona, u nas i w krajach
latynoamerykanskich {..] z kulturg uznawania Innych w ich odmienno$ciach,
z ich partykularyzmami spolecznymi i kulturowymi, z ich wiasng pamiecig
i wlasnymi obrazami nadziei” — wskazuje ks. Johann-Baptist Metz z Miin-
ster, jeden z czolowych teologdw wspdiczesnych (232 :140). Rok 1492 wnidst
Hiszpanii podwéjne odrzucenie ,inno$ci wewnetrznej”’: ostateczne zwycie-
stwo nad Maurami oraz wygnanie Zydéw — i wymySlenie ,innosci zewne-
trznej”: zaoceanicznego kontynentu, ktéry jako Ameryka stanie sie ,lacin-
skim” 4,

Ko$ciol pozostawal zawsze bardzo uczulony na losy ubogich i nedzarzy,
na dole ludzi zsuwanych ku marginesom — twierdzi ks. Aiban Wagua z ludu
Kuna (Panama) i jego duszpasterz, ktéory swigcenia kaplanskie otrzymat z rak
Pawla VI (232:65) — jednakze ,innym” byl dlan wrég, poganin, niewierny,
Maur, Greczyn, Indianin: ktéry nie my$li tak jak on, ma wlasne pojmowa-

4T. Todorov, La conquéte de I’Amérique. La question de l’autre, Pa-
ris 1982, 54. Teze o ,wymyS$leniu” Ameryki przez ,,ducha europejskiego” sfor-
mutowal historyk O’Gorman w latach 1957—61 (Dussel 220 :148) : dla Europy
istnialy jedynie Afryka i Azja, , byt amerykanski” poczgl pojawiaé sie z ,by-
tu azjatyckiego” i z niego przejmowal nazwy geograficzne. ,,Autochtonski
mieszkaniec Ameryki jest niczym zwykla «substancja» bez emocji, bez hi-
storii, bez ludzkos$ci: prosty pojemnik dla ewangelizacji, ktéory wnosié niczego
nie moze i nie powinien. [...] To «nie-byt» wymyslony” (Dussel).
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nie §wiata i wlasng skale wartosci. Elizondo oraz Boff (232:8) sa zdania, Ze
chrzescijanstwo pozostawalo zawziete i etnocentryczne w obliczu kulturowej
odmiennosci: zwyciezcy nigdy w istocie nie uznali tak Indian, jak Murzynoéw
za ,zastlugujgcych na réwny szacunek w ich kulturze oraz religii — uwaza-
no ich za zwierzeta i tak ich traktowano”. Dussel (150 : 67) przytacza zbiezne
opinie mys$licieli hiszpanskich z XVI w.: ,..dzikusy podobne do plowej zwie-
rzyny.. malo odrézniajg sie od zwierzat” — ,...bez rozumu i podobni do zwie-
lx;;a'f poprzez swoje balwochwalstwo, skladanie ofiar i ceremonie demoniac-
ie”,

Ofiary roku 1492 domagajg sie zwlaszcza ,rozpoznania” jako minimalnej
sprawiedliwoéci, kladacej zapore mechanizmom wykluczania i niszczenia. Na-
wet obecnie — przypominaja Elizondo i Boff — pogardza sie¢ ich kulturami,
w szkotach zakazuje sie¢ ich jezykéw, a ,KoScioly wcigz przeSladujg ich reli-
gie i o§mieszajg ich $wieta”.

Dialog z ,innymi”, utrzymuje dalej Wagua, przychodzi Kosciolowi z tru-
dem: poza sytuacjami, w ktérych sam czuje sie w liczbowej mniejszodci,
przewazajaco wystepuja formy zdominowania, poddanstwa, trzymania w jarz-
mie. ,,Biskupi latynoamerykanscy méwig o «opcji na rzecz ubogich» i umiesz-
czajg nas w kategorii ubogich wéréd najubozszych. Optuje sie nie za «innym»,
lecz za tym, ktoérego depcze spoltecznosé dominujaca, spoleczenstwo «konsu-
meryzmu». Redukuje sie nas do klasy — i nie dostrzega sie bogactwa, jakim
jest nasz op6r od pieciu stuleci”. Chodzi o optowanig nie tylko za ubogim,
lecz za ,innym” — za tym ,innym”, ktéry stal sie ubogim; winno to gczyé
sie z ujawnieniem niejasnej roli, jaka sam Kos$ciét odegrat w dziejach zu-
bozania owego ,innego”. Istotq winno byé wspoéidzialanie w duchu sprawiedli-
wosci, nie za§ wylgcznie poprzez dobra wole czy wspdiczucie.

Najweczesniejsze chrzescijanstwo walczylo o ,kulture rozpoznania «innego»":
obce mu w tym bylo wszelkie , pragnienie potegi”. Ta kultura hermeneutyczna
stopniowo zanikala w dziejach Europy i schodzila na dalszy plan w historii
Kosciota. ,Czy wiec procesu chrystianizacji Ameryki nie prowadzila przede
wszystkim — je$li nie wylgcznie — hermeneutyka sklaniajaca sie ku asy-
milacji: hermeneutyka dominacyjna, niewrazliwa na §lady Boga w zréini-
cowaniach «innych»?”, W nastepstwie ci ,inni”, niezrozumiani, stawali sie
ofiarami, istotami nieprzerwanie ponizanymi nawet w ptaszczyinie kulturowej.
Kwestie te — zdaniem Metza — nalezy skonfrontowaé z rézinymi podniosty-
mi stowami, jakie padng z okazji pieésetlecia.

Wyznanie przez Ko$ciét wilasnych uchybien nie oznacza pograzania sie
w nurcie neurastenicznych samoobwinian: nalezy odczytaé je jako zaszczytne
dla chrze$cijanskiej nadziei eschatologicznej, jako zachete do przeobrazenia
chrzescijan. Odnosi sie to réwniez do teologii chrzescijanskiej: ,,dlaczego tak
stabo otwiera ona oczy i uszy na bolesne dzieje ludzko$ci?” Metz szuka od-
powiedzi: czy to oznaka wiary szczegblnie silnej — czy tez przejaw mysli
niewrazliwej na sytuacje i wydarzenia czlowiecze, rodzaj idealizmu niosgcego
wielka apatie w obliczu katastrof i upadkéw ,innych”? W Niemczech —

przypomina — skonstruowano nowsg teologie polityczna, starajgc si¢ uczynié
ofiary Auschwitz nie do zapomnienia w dyskursie teologicznym (o tym Gre-
gory Baum, teolog i socjolog z Toronto, 195:57 — oraz zwlaszcza Metz

195:45): ,Teologiczny impuls teologii wyzwolenia, tak jak ja go pojmuje,
polega na tym, by wolanie ubogich stalo sie styszalne w «logosie» teologii;
by rozpoznawano tam oblicza «innych», obcych — to znaczy by tym wotaniem
oraz tymi twarzami rozrywano strumien my$li i jednoglo$noéé¢ usystematy-
zowanej argumentacji. Jezykowi teologicznemu moze to odebraé wielkosé,
bogactwo i calg jego emfaze — wszakie w ten sposbb przyblizy sie on do swe-
go pierwotnego powotania”.
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Swiadectwa ze strony ukrzyzowanych

,Dla nas, chrzescijan, oraz dla Koscioléw jako Kosciolow ta tragedia
autochtonska pozostaje historycznym oskarzeniem, ktéorego nigdy nie da sie
wystarczajgco podkreslié, {..] Dlaczego byliSmy o wiele bardziej prze§ladowcami
niz prze$ladowanymi? [..] Kos$ciét stanie sie zwiastunem Kroélestwa jedynie
w takim stopniu, w jakim okaze si¢ potepieniem anty-Kroélestwa” — wyzna-
wal Katalonczyk Pedro Casaldaliga CMF, biskup Sao Felix w Brazylii, dusz-
pasterz i poeta, jeden z czolowych rzecznikéw spraw indianskich (183:88).

Problemy ,tubylca” — rdzennego Amerykanina, obecnego dzi§ we wszyst-
kich krajach z wyjatkiem Urugwaju i Karaibow — rozwaza Beozzo (232:96).
Analizuje: upokorzenia polityczne — metyzacja dokonywala sie miedzy
Europejezykiem a kobietg indianskg badZz afrykanska w roli stuzebnicy czy
niewolnicy, bardzo rzadko malzonki (w metyzacji nigdy nie wystepowata
kobieta europejska); upokorzenia spolecznosci skazanych — w nastepstwie
$wiadomie destrukcyjnej polityki wiadz — na zdziesigtkowanie i wymieranie;
jeszcze glebsze upokorzenia w strefie symbolicznej poprzez zakazy uzywa-
nia jezykoéw rodzimych oraz poprzez dominacje religijng, laczacg koscielne
misjonarstwo z polityczno-ekonomicznym systemem panstwowym w ramach
,krélewskiego patronatu” (tak hiszpanskiego, jak portugalskiego). Wyrdznia
zadze bogactw w XX w. tak samo jak w XVI w. przymus pracy, niewol-
nictwo. Przypomina pigetnujgce kazanie adwentowe, jakie w 1511 r. wyglo-
sil dominikanin de Montesinos: ,,Jakim prawem i z tytulu jakiej sprawiedli-
wosci utrzymujecie Indian w tak okrutnym i strasznym niewolnictwie?
{...] Wytraciliscie nieskoficzong ich liczbe poprzez $mieré¢ i zniszczenia. [...] Cho-
rujg i umierajg albo, trafniej mowigc, zabijacie ich, by codziennie méc wy-
dobywaé¢ i uzyskiwaé zloto”. To wystapienie uchodzi za poczatek aktywnos-
ci na rzecz autochtonéw Ameryki, a nawet za ,preteologie wyzwolenia” 5.

Teolog Julia Esquivel, osiadla w Meksyku Gwatemalka, przypomina o do-
1i niewiast: , Wszystkie wojny, zwlaszcza zdobywecze, obejmowaly gwalcenie
kobiet. Mezczyzni czujg sie silniejsi, dokonujac najazdu na cialo kobiet
i biorgc je w posiadanie, w poczuciu za$§ potegi utwierdza ich zabieranie
kobiet mezezyznom zwyciezonym” (232:85); rozwaza tez uciemiezenia kobiet
po konkwifcie — i wspoélczesnie, w §wietle najnowszych dokumentéw, w kto-
rych powtarza sie stwierdzenie: ,gwalcili je, péZniej zabijali”.

Zapewne w nastepstwie niedostatku refleksji nad niewolnictwem w Ame-
rykach, Europa okazala sie tak nie przygotowana do odczytania — wpisanych
przeciez w samo jadro jej rozwoju — mozliwosci wytwarzania katastrof
w rodzaju Auschwitz i gulagéow. Osiadly w Paryzu Haitanczyk Laénnec
Hurbon, socjolog i religioznawca, analizuje ,czarne niewolnictwo” ogoélnie
w Ameryce; nadmienia, Ze chrzescijanstwo stuzylo panstwu, obwieszczajac
niewolnikom ich stanowy obowigzek posluszefistwa posiadaczowi; rozwaza wy-
rosla na micie Chama ,antropologie «Negra» — dzikusa i barbarzyncy, kani-
bala. leniwego, poligamisty, ze sklonno$ciami do ofiar ludzkich, wyzutego
z pojmowania wolnoéci” (232:112). Ustanawianie Europy w roli sedziego wszyst-
kich kultur umozliwilo spektakularny rozwéj, zwtaszcza w XIX w., ideologii
rasistowskiej z roszczeniami do naukowo$ci. Nalezy dodaé, ze jednak w Ame-
ryce Lacir’xskiej Dussel (171:92) dostrzega ,,patriarchalny katolicyzm niewol-
niczy” — na Pélnocy niewolnik byl po prostu ,,rzecza

Uteologizowane pojecie ,ludy ukrzyzowane” najwyrazniej wprowadzﬂ Ig-
nacio Ellacuria SI, rektor z Salwadoru — zamordowany wraz z piecioma

5 Montesinos byl juz ,glosem zbiorowos$ci”. Interweniujgcym nastepnego
dnia przedstawicielom wiladzy monarszej zareplikowano w klasztorze: ,,Po-
wiedzial to, co my uwazamy za prawde ewangeliczng i za zbawienie zaréwno
dla Hiszpanéw, jak dla Indian”. Gutiérrez (160 : 157 n) przytacza — za Las
Casasem — wiele takich wilasnie opinii dominikanow.
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wspoétbraémi zakonnymi — zapewne w nawigzaniu do dziela teologa Jiirgena
Moltmanna Bég ukrzyzowany, jak to przypomina Jon Sobrino SI, Bask osia-
dity w Salwadorze, teolog i inzynier (232:143). Ludom ukrzyZowanym S$mieré
powolng wnosi przemoc zinstytucjonalizowana; $mieré szybka i gwaltowna
przychodzi z represjg i wojna, gdy ubodzy zagrazajg strukturom niespra-
wiedliwym; $mieré posrednig, ale skuteczng, powoduje pozbawianie tych lu-
déw ich kultury dla ostabienia ich tozsamos$ei, uczynienia ich jeszcze bardziej
bezbronnymi. Ludy ukrzyzowane mozna zestawiaé¢ z Cierpigeym Sluga Jahwe:
gdy cierpig w milczeniu, uznaje sie w nich jaka$ dobroé i religijno$é — oczy-
wiscie, tylko zabobonng, ironizuje Sobrino; gdy pragng zyé, przywolujgc Boga,
ktoéry ich broni i wyzwala, wowczas upatruje sie w nich przestepcéw, ter-
rorystow, ateistow. Pogardza sie¢ nimi przy zgonie: ,I wyznaczono mu gréob
z przestepcami, a pos$rdd lotrow w swej $mierci” — to moze stanowié epi-
tafium ludu ukrzyzowanego, chyba ze nie ma on w ogdle grobu, co odnosi
sie do dziesigtkéw tysiecy rzekomo ,zaginionych”. Sobrino stwierdza: ,Za
zycia nie wystuchuje sie ich na sposoéb powazny, po $mierci nie prowadzi
sie dochodzenia w sprawie ich zamordowania”.

Specyficzna perspektywa teologii wyzwolenia wymaga zdjecia ludéw ukrzy-
zowanych z ich krzyza. ZapowiedZ okazania sie ,$wiatlo$cig narodéw” (Iz
42.6; 49,6) Sobrino przesuwa na Trzeci Swiat, ktoéry potrafi wniesé ,kulture
ubéstwa” i braterstwo zlgczone z sensem zycia. Owa ,$wiatlo$§é¢” moze oka-
zaé sie zbawienna: rok 1492 stanie sie ,odkryciem” — ale nade wszystko
odkryciem prawdy o Owczesnych imperiach iberyiskich oraz o 6wczesnym
Kosciele katolickim. W ludach ukrzyzowanych teolog dostrzega potencjat
ewangelizujgcy i humanizujgcy, ducha sluzebnosci przeciw egoizmowi, oferte
wielkiej milosci, otwarcie na przebaczenie ciemiezycielom i wspoéldzielenie
z nimi, inicjowanie solidarno$ci, wreszcie — prawdziwszy i bardziej chrzes-
cijanski sposob ,.bycia Kosciotem”.

W Manaus Indianin Guarani powiedziat Janowi Pawlowi II: , Brazylii
nie odkryto — Brazylie ukradziono”. Casaldaliga (183:84) przypomina, Ze w je-
go prataturze — obecnej diecezji — zylo 10 tys. Indian Karaja na poczatku
wieku, a dzi$ jest ich niespeina péitora tysigca; w tymze czasie liczba Indian
Nambiquara zmalata z 20 tys. do 650. , My, chrzescijanie, przyzwyczailiémy
sie uznawaé i czcié meczennikéw, ktérych inni nam przysparzajg. W blogiej
nie§wiadomosdci pozostawiamy licznych meczennikéw, ktoérych sami czynimy”.
Gesty profetyczne réznych Las Casaséw, katolickie dziela dobroczynne i me-
czehstwa wielu misjonarzy nie uwalniaja jednak Ko$ciota — i Kosciotow —
od historycznego bledu zaniedbania sprawy indianskiej, od pewnego wspdl-
nictwa wobec niej czy moze przeciw niej; zdaniem klaretyna, blad ten jest
na podobienstwo innego bledu, réwniez historycznego, a odnoszacego sie do
niewolnictwa i pogardy dla ludéw murzynskich.

Indygenizacja historii

,Od pieciuset lat jesteémy w dilugiej i ucigzliwej wojnie. [..] Od p6t
tysigclecia odpieramy wojne niesprawiedliwg. [..] Wciagz jestesmy w pelni
wojny niestusznej” — w jedenastostronicowej rozprawie Wagua stwierdza to
az trzykrotnie (232:58,64,67): jak gleboko zatem tkwi w jego $§wiadomosci
ta najdiuzsza wojna ludzkosci! I wyjasnia: ,nasza historia jest Zzywa i cier-
pimy tak, jak cierpieli nasi dziadkowie skutkiem europejskiej inwazji na
nasze ziemie — inwazji, ktéra ma bardzo diugie dzieje i trwa, masakrujac
nas”. Wylaniajg sie wiec dwie historie. Istnieje historia w wydaniu ,,Biatego”,
»obcego”, , nieautochtona”: miniona historia krwi rozlanej, Zle pojetej ewan-
gelizacji, tepienia ,idolatrii” w okresie koscielnego obskurantyzmu — zro-
dzona przez najezdzcéw, rozwazajaca konwiste z samousprawiedliwiaja-
cego punktu widzenia kolonizatoréw europejskich; ci, ktérzy postuguja sie
nig, uznajg za niewlasciwe akcentowanie przeszloéci twierdzge, iz ,rzeczy
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ulegly zmianie”. Istnieje z kolei przeciwstawna tamtej autochtonska historia
tych, ktoérzy od pieciuset lat stawiaja opér planom $mierci. ,,To historia
aktualna, ktora nie odchodzi, lecz pozostaje zywotna — wobec niej stosowano
przemoc, ona wszakze nie ulega”. Historia indygenska nie interesuje sie,
czy bedzie — lub nie — $wietowane pieésetlecie ,,odkrycia albo ewangeli-
zacji Ameryki”: dla niej wazne jest upamietnianie zepchniecia czlowieka
na marginesy spoleczne, naduzycia wtadzy, etnobdjstwa dokonywanego na
wspoélnotach autochtonskich. ,My, autochtoni, wiemy, Ze mozemy czcié je-
dynie nasz opér, nasze niezachwiane pragnienie trwania w Zyciu — mimo
mrokéw nocy”.

W latach 1986—90 odbylo sie wiele spotkan czy kongreséw indianskich:
w Kostaryce, Ekwadorze, Kolumbii i zwlaszcza Panamie — po cze$ci o cha-
rakterze koscielnym (wspélnoty podstawowe i duszpasterstwo, zresztg nie
tylko katolickie: w jednym z nich uczestniczyli przedstawiciele 30 grup et-
nicznych i az 16 wyznan religijnych). Skrotowy przeglad dyskutowanej tam
problematyki oraz wysuwanych postulatow (Wagua) pozwala zorientowaé sie
w narastaniu samos$wiadomo$ci indianskiej — i zarazem w tragicznym czesto
polozeniu wspélnot autochtonskich. ,,0d wielu lat naloZony na nas system
wychowawczy zmierzat do zmiekczenia, udomowienia, ucywilizowania, schrys-
tianizowania, «ubielenia» autochton6éw; jeszcze dzi§ cele pozostajg te same.
Oni [«Biali» — uw. MH] sklaniajg nas do powazania wszystkiego, co nieauto-
chtoniskie i do odrywania sie od wlasnych korzeni. [..] Osiabiajg nas jako
ludzi i rozczarowujg nas, gdy wkraczamy w ich spoleczenstwa, [..] Pilnie
potrzebujemy ustaw bronigcych naszych postaw i autentycznego samostano-
wienia jako ludy oraz jako narody majgce wlasne systemy spoleczno-poli-
tyczne, ekonomiczne i religijne. A domagamy sie tego nie z tytulu litosci,
lecz w imie sprawiedliwo$ci”.

Religijne horyzonty podboju

»My, Indianie Andéw i Ameryki, postanawiamy skorzystaé z wizyty
Jana Pawtla II, by Mu zwrdcié Jego Biblie, poniewaz w ciggu pieciu wiekow
nie dala nam ona ani milo$ci, ani pokoju, ani sprawiedliwoéci. Prosimy Cie,
zabierz Swg Biblie i przekaz jg naszym ciemieZcom, poniewaZz oni bardziej
od nas potrzebujag jej wskazan moralnych. Od przybycia Krzysztofa Kolumba
w Ameryce narzuca sie przemoca kulture, jezyk, religie i pewne wartoSci
nalezgce do Europy”. Niewesoly ten list otwarty (Richard 232:79) przekazaly
papiezowi rézne ruchy indygeniskie podczas jego wizyty w Peru — zatem
w lutym 1985 r.; wolno uznaé, ze sumuje on — w indianskiej optyce — drogi
i moze tez bezdroza KoSciola latynoamerykanskiego.

W plaszezyZnie kultury materialnej jego osiggniecia z pewno$cig pozo-
staja imponujace; trudniej przychodzi ocenié puscizne kultury umysltowej.
Nalezy uwzglednié, Ze wilasnie misjonarze szesnasto- i nawet siedemnasto-
wieczni zastuzyli sie w dziele utrwalania jezykéw miejscowych: poznawali
je, by Indianie nie potrzebowali uczyé sie hiszpanskiego, co utrzymywato
zapore lingwistyczng miedzy ludno$cia miejscowa a najeZdZcg — zalezalo
im na chrystianizacji, ale nie na hispanizacji. Na przelomie XVI—XVII w.
uniwersytet w Limie mial odrebne katedry jezyk6w aymara i kechua, a pro-
mowany ksigdz musial znaé co najmniej jeden z nich dla potrzeb wiasciwe]j
ewangelizacji, dzi§ za§ — smetnie stwierdza Dussel — ,wielu Peruwianczy-
kow nadal wilada wylacznie rodzimym jezykiem, ale nikt ich w nim nie
ewangelizuje”. Juz okolo 1570 r. jezuici w Peru uznali, Ze z teologicznego
punktu widzenia niedopuszczalne jest uzaleZnianie przyjmowania wiary chrzes-
cijaniskiej od porzucenia kultury tubylczej (historyk Josep Barnadas z Co-
chabamba w Boliwii 90:123). Zaslugujacych na trwalg pamieé¢ przykladow
mozna przytaczaé znacznie wigcej — tyle ze byly to, mimo wszystko, wy-
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jatki: kudowla Kosciola wznosila sie, podobnie jak gdzie indziej$, na gru-
zach kultur zastanych. Kos$ciél niszczgcy tkanke tradycyjno-obyczajowo-reli-
gijng ludu ewangelizowanego uchodzit w jego oczach nie za sakrament zba-
wienia, lecz za najwyzsze narzedzie dominacji. ,Misjonarze byli wielkimi
ludzmi Ewangelii. Nawet za cene wlasnego zycia walczyli o ochrone i obrone
Indian. Tym niemniej byli przedstawicielami najwyzszej przemocy, jaka je-
dynie religia zdolna jest narzuci¢” — wskazuje Elizondo (188:111) i podkreSla,
ze misjonarze dazyli do narzucenia ,,wiary w Boga, ktéry byt calkowicie
obcy dla wierzen autochtonskich. Przedstawiali Boga jako wiekuistego se-
dziego, ptci meskiej, niecierpliwego w swej sprawiedliwoéci, by ukaraé¢ grze-
chy mezczyzn i kobiet. Tym samym Hiszpanie okazywali sie ramieniem Bo-
ga, zeslanym dla ukarania niewierno$ci i zlych czynéw Indian”. Wespél
z Boffem (219:8) stawia dramatyczny i wstrzgsajgcy zarzut ,etnobéjczej ewan-

gelizacji”.
Rozwazajac cato$ciowo przebieg kolonizacji, Fernando Castillo — socjo-
log i $wiecki teolog uprzednio z Santiago de Chile — uznaje, ze ,,Ko§-

cidl odegral role kulturowego narzedzia dominacji kolonialnej, niszczgacego
jadro kultur autochtonskich — choé¢ nie wszystkie ich elementy — i nakla-
dajgcego nowe formy kulturowe” (134:108). Wagua sklada $wiadectwo szcze-
gblnie znamienne — dla tego duszpasterza, tak wyréinionego w Kosciele,
religie indianskie nie sg czym$ zewnetrznym i pozostaja wewngtrz jego ho-
ryzontéw, a wieZ etniczno-religijna okazuje sie wcigz przemozna: ,Bez wat-
pienia, Kos$ciél! odegral pewng role w desakralizacji i zmierzchu naszych
religii: osgdzil je, nic o nich nie wiedzgc, jako zabobony, jako dziela dia-
belskie i szatanskie [..] czesto usprawiedliwial §mieré kulturows, religijng,
a nawet fizyczng naszych przodkéw i naszych wspoélnot” (232:59). Ten prze-
chyl satanizujgcy religie ,innych”, do niedawna okreSlane pogardliwie jako
,poganskie”, bywa niejednokrotnie dostrzegany. W Ameryce ELacifiskiej —
stwierdzaja Elizondo i Boff (232:9) — misjonarze ,nie dialogowali z religia-
mi, stanowigcymi dusze danej kultury: niszezyli je, by egzorcyzmowaé Szata-
na”, Salinas uwaza nawet, Ze szczegélne ,réwnanie kolonialne «Bb6g Euro-
pejski — Szatan z Indii» stanowilo podstawe ewangelizacji dokonywanej
przez KoScioly imperialne na nowym kontynencie” (232:131). Obok balwo-
chwalstwa zlota — po stronie tak monarchii, jak KoS$ciola — Beozzo dostrze-
ga idolatrie jeszcze subtelniejszg: ,.balwochwalstwo zachodnioeuropejskiej wer-
sji chrze$cijanstwa, ustawionej w roli nietykalnego idola, ktérej skladano
ofiary z wszystkich kultur indygenskich, poddawanych procesowi «oddemo-
nizowania» w tym celu, by moéc je zniszezyé” (232:107).

6 Poza azjatyckimi akomodacjami jezuickimi — rychlo zresztg zakaza-
nymi — Ko$ciét i Ewangelia wkraczaly z reguly w szacie zachodnioeuropej-
skiej, powszechnie przystepujgc do niszczenia kultury miejscowych: na ,sza-
cunek milodych narodéw dla swego kulturowego dziedzictwa, tak bezlito$nie
i bezmy$lnie nieraz w przeszio$ci tepionego nawet przez samych misjonarzy”
wskazywal A. Bronk SVD, ZMis 3(1978) 234; ,w jakim stopniu Koéciét
ponosi odpowiedzialno$é za to mordowanie kultury?” — zapytywat G. Mo s-
mans PA (L’Eglise a Uheure de I’Afrique, Tournai 1962, 100) i odpowiadal:
réznigce sie iloSciowo oceny afrykanskie , wszystkie uznaja, Ze Ko$ciél ponosi
istotng cze$¢ odpowiedzialno$ci”; ,uczestniczagc w systematycznym unicestwia-
niu kultur prekolumbijskich, przybyli tuz za konkwistadorami misjonarze ob-
cigzyli te epoke ciezkg hipotekg” — zaznaczal ks. Ch. Antoine w Et 354
(1981) 3, 401. Kultury zamorskie uznawano za pochodzace od Ducha Zla:
~dla KoSciota wszystko to, co nie bylo europejskie, bylo poganskie, a wlasci-
wie szatanskie” — stwierdzat rekior I. Prasad 2z Indyjskiego Stowarzy-
szenia Misyjnego, cytowany przez A. Kurka OMI w CTh LI (1981) 3, 166;
sewangelizacja ukazywala sie jako szturm przeciw Szatanowi, inspiratorowi
religii i instytucji «poganskich»” — zapisywal S. Semporé OP (126:15).
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Dussel slusznie zauwaza, ze gdy wspolnota chrzescijanska rozpoczela swa
ekspansje, ,,bulle papieskie usprawiedliwialy rabowanie ludéw Trzeciego Swia-
ta” (150:68 — odnosi sie to m.in. do Inter caetera oraz Eximiae devotionis,
obie z 4 V 1493). Trzeba jednak pamietaé, ze Stolica Apostolska stosunkowo
wczesnie i wyrazi$cie bronila Indian (lecz nie Murzynéw): w maju i czerwcu
1537 r. oglosila co najmniej trzy bulle, obwieszczajace z calg mocg praw-
dziwe czlowieczenstwo Indian i zakazujgce pozbawiania ich wolnoéci oraz
dobytku ,nawet je$li nie s chrzescijanami” — do przyjecia chrzescijanstwa
winni byé doprowadzani ,wylgcznie stowem Bozym oraz przykladem wias-
ciwej i1 uSwieconej postawy”?. Tyle ze poprzez instytucje ,krolewskiego
patronatu” monarcha zapewnit sobie system ,doskonale umozliwiajgcy zdo-
minowanie KoSciola” i calkowicie eliminujacy bezposrednie wplywy Rzymu
na jakiekolwiek sprawy amerykanskie (Dussel 77:122).

W konkwiscie i kolonizacji Ameryki — poprzez przemoc zaréwno faktow,
jak i teologii — kolonialna wspllnota chrzescijanstwa zachodniego (kolo-
nialna Christianitas) utracila wszelkg wiarygodno$é, zwlaszcza dla swych
ofiar: Amerindian i Afroamerykanoéw, ktérych masakry spowodowala jej
praktyka, takze jej teologia. Je$li nadal ona 2zyje, to nie z tytulu wiary-

godnodci — po prostu dysponuje jeszcze sila nakladania swej woli, utrzy-
muje Richard (232:77)8.
Religie indianskie — twierdzi Wagua — nadal istniejag i zakorzeniajg

sie coraz bardziej, przy tym z wyrazistszg $§wiadomoscig krytyczna. Koscioly
dominujgce pozostajg europejskie, zachodnie, ,biale” (tak Richard): hamuije
sie powstawanie Kosciola indianskiego, zakazuje sie liturgii indygenskich.
,.Bardzo niewielu jest biskupéw i ksiezy autochtonéw” (przykladowo: 3 I 1991
w diecezji Roraima — sufraganii Manaus — Alvino Andrade da Silva z ludu
Matuxi otrzymal $wiecenia kaptanskie jako pierwszy rodowity Indianin
w zapoczatkowanych okoto 1500 r. dziejach KoS$ciola w Brazylii).

Kaidy z teologbw przywotujacych przeszio§é KoSciola zwykl zaznaczaé
jego funkcje pozytywne: chronienie wspdélnot autochtonskich przed ,chci-
woscig dlugozebnych najeidZcow”, préoby wspomagania (Wagua 232:59). Ca-
loSciowy przeglad pozytywéw z XVI—XVII w. przedlozyl Salinas pod zna-
miennym tytutem Glosy tych, ktérzy moéwili na rzecz ofiar (232:123—132)
zaznaczajace: ,,Duch Swiety sprawil, ze ci Europejezycy przekroczyli hory-
zont najezdicéw i przede wszystkim porzucili ich formalng religijno$é”. Glo-
sy te ,stanowig dla nas, latynoamerykanskich chrzescijan, stowo niezbed-
ne — czes$é naszej Biblii”: ukazujg rozmiary kolonialnej represji oraz ,,dro-
ge spotkania z Bogiem zyjgcym wsréd uciemigzonych”. Oczywiscie, od dawna

7Y. Congar OP, L’Eglise Catholique devant la question raciale, Paris
1953, 37n. Tak istotne dokumenty pominietoc w Breviarium missionum, t. 1,
Warszawa 1979, gdzie jedynie przytoczono nie tej przeciez rangi konstytucje
Altitudo Divini odnoszaca sie do postu, spowiedzi, przestrzegania §wiat itd. —
akurat z tegoz czasu: 1 VI 1537 (s. 28—32) i réwniez dla ,,Indii Zachodnich”.

8 Dussel (w History and the Theology of Liberation — a Latin Ame-
rican Perspective, New York 1976, 70 n, 75 nn) wyraza prze$wiadczenie, Ze
w Ameryce Lacinskiej wylonila sie jedyna kolonialna — czy uzaleZniona —
wersja Christianitas, wspdlnoty chrzescijanskiej. Okresla jg jako ,kulturowa
totalnosé, czerpiaca podstawowg orientacje z chrzescijanstwa” — jako ,,jed-
no$¢ militarng i ekonomiczng”, nie tylko koscielng. O ile w Europie Lacin-
skiej Christianitas — zwigzek narodéw chrzescijanskich, oparty na milczgcej
zgodzie wszystkich panstw, krajow oraz ludéw przynaleznych do jednosci
Kosciota i zespolonych jedno$cig kultury lacinskiej (tak S. Swiezawski,.
U Zrédet nowozytnej etyki, Krakéw 1987, 238) — tracila racje bytu w XVI w,,
o tyle w Ameryce Dussel upatruje jej istnienie jeszcze w polowie XIX w.,.
a nawet po czasy Vaticanum II.
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powszechnie znany i doceniony pozostaje Bartolomé de Las Casas?® — Dussel
widzi w nim profete i ,,najwickszego teologa XVI w.” (150:72) — ale przeciez
nie byt on samotnym biskupem tego formatu: jednego wydalono do Hiszpanii
jako przestepce; drugi zmart w drodze na Sobér Trydencki, gdzie zamierzat
przedlozyé sprawy indianskie (biskupi latynoamerykanscy w liczbie 65 ucze-
stniczyli dopiero w Soborze Watykanskim I); trzeci upominal Stolice Apo-
stolskg: ,,Wolanie Indian jest tak donos$ne i nieustepliwe, Zze dociera az do
niebios [..] ciemigzgcy i znieslawiajgcy ubogich dla powigekszenia swych bo-
gactw zostang potepieni przez Pana” NaleiZy pamietaé, ze dokladnie 430
lat przed arcybiskupem Romero z Salwadoru w sasiedniej Nikaragui z podu-
szczenia oligarchow zasztyletowano proindianskiego biskupa Valdivieso 19, Nie
brakowalo duchownych czy $wieckich uznajgcych, ze Europejczycy repre-
zentujg bardziej Antychrysta niz Chrystusa: juz Las Casas pisal o ,piekle
w Indii” (tzn. w Ameryce) i o ,diablach — wlascicielach ziemskich”; inny
hierarcha potepial inwazje: ,to sg demony, nie chrze$cijanie”; laik kreolski
uwazal, ze Europejczycy ,poprzez swe zboczone dziela” stawali sie ,,amba-
sadorami i stuzebnikami Szatana”. Franciszkanie i dominikanie bywali prze$-
ladowani przez Inkwizycje, wigzieni, wydalani do Hiszpanii.

Przyszio§¢ eklezjalna od strony Indian nie rysuje sie przejrzyScie. Po-
jawszy w pelni przekaz Ewangelii, ofiary podboju poczynajg dzi§ rozwazaé
»jaka wiarygodno$¢ moze jeszcze przedstawié chrze$cijanstwo dla odnowie-
nia kultur, ktorych upokarzanie wspomagalo” — nalezaloby oczekiwaé ,ra-
dykalnej krytyki dotychczasowego modelu chrze$cijanstwa i wsparcia naro-
dzin Kos$ciola ubogich, ktory z ofiar czyni swa podstawe spoleczng” (Elizondo
i Boff 232:9). Richard dostrzega wielu teologdéw, duszpasterzy, zakonnic,
$wieckich, takze biskupdéw (Casaldaliga i zmarly niedawno Proano, ekwa-
dorski Indianin), ktérzy poswiecaja swe zycie stuzbie na rzecz autochtonow

9 Niekiedy twierdzi sie, ze relacjonujac postepowanie Hiszpanéw Las
Casas przesadzal ,,w opisach ich okrucienstwa i zbrodni” (tak J. Mirewicz
SI1, Obroncy i studzy Europy, Krakow 1988, 43) i przyczynial si¢ do powstania
,czarnej legendy”. Jednakze Todorov, dz cyt, 144 nn, przytacza wylacz-
nie fakty uwiarygodnione, bynajmniej nie odbiegajace od relacji Las Casasa,
ktory — przykladowo — niejednokrotnie nawigzywatl do hiszpanskiego ,zwy-
czaju” rzucania zywych Indian psom na pozarcie (w ekspedycjach prowadzono
nawet Indian w charakterze przysziej karmy dla psow). Oté6z Todorov, s. 7,
cytuje sporzadzony przez bpa de Lande opis takiego odwetowego unicestwie-
nia mlodej i pieknej Indianki, niepowolnej Hiszpanom w sferze seksu —
a ponizej zamieszcza zwiezly zapis: ,,Ksigzke te dedykuje pamieci kobiety
z ludu Majoéw pozartej przez psy”.

10 E L. Stehle, red., Swiadkowie wiary w Ameryce Lacinskiej, War-
szawa 1984, nie uwzglednia Valdivieso i nawet nie wymienia go w zamieszczo-
nym tam, swego autorstwa, szkicu o abpie Romero; pod hastem Ameryka
+Lacinska — Koéciét Katolicki milczy tez Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin
1973, kol. 425 nn. Oczywidcie, Salinas zdolal wymienié jedynie cze$é duchow-
nych godnych zapamietania; dwoch nieobecnych warto dorzucié. Okolo 1520 r.
swiecki funkcjonariusz Vasco de Quiroga zostal misjonarzem majgc 60 lat:
wsréd Indian taraskanskich w Meksyku zalozyl pierwsze w ogoéle ,redukcje”
doskonale zorganizowane; mianowany wreszcie biskupem, jak sam podkre$lal:
dla Indian, zajety pracg na ich rzecz, nigdy nie wzni6st katedry. Abp Me-
ksyku de Montufar OP protestowal do kréla 30 VI 1560 przeciw niewoleniu
Murzyndéw: ,nie czynia przeciez wojny chrzescijanom [..] niech pozostang
wolni u siebie w swym ciele i jeszcze bardziej w swej duszy”. By¢é moze, jest
to pierwszy glos dostojnika Ko$ciota przeciw murzynskiemu niewolnictwu,
naprawiajgcy biagd Las Casasa, ktéory w obronie Indian wskazywal na ko-
rzystniejsze zastepowanie ich w pracy przywozonymi Afrykanami (czego z cza-
sem wielce zalowal).
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i ubogich. Jednakze sz to wcigz profeci odsuwani na bok oraz swoiscie
przesladowani, Koéciél bowiem — calodciowo i jako instytucja — ,nie so-
lidaryzuje si¢ z ofiarami ludoboéjstwa na autochtonach, a z obrony zycia
Indianina nie czyni osi swej misji ewangelizacyjnej”.

Globalnie Wagua (232 :68) dostrzega wspélczed$nie trzy nurty wewnatrz-
kos$cielne: agresywny, przeswiadczony o odgadywaniu pragnien Indian, ,zdol-
ny pos$wiecié nasze zycia na rzecz swych starych przekonan i struktur”; da-
lej — zupelnie obojetny, ignorujacy autochtondéw, uznajgcy kwestie indian-
skg za ,problem falszywy”, doszukujgcy sie w Ameryce Lacinskiej spraw
znacznie wigkszej wagi; wreszcie taki, o ktorym ten duszpasterz ludu Kuna
nie pisze nic poza zarliwym oczekiwaniem kohcowym: ,Wszakie pokiadamy
nadzieje w przyjaznym nurcie Kosciota...”

Matka Ameryk i kulturowa tozsamosé

,Gdyby Nasza Pani z Guadalupe nie objawila sie, wytworzylyby Jg zbio-
rowe walki ludu meksykanskiego zmierzajgce do przydania sensu jego chao-
tycznej egzystencji” — wskazuje Elizondo (122:24). Co dla Hiszpanéw bylo
»ZWyklym objawieniem”, to dla konajgcego ludu meksykanskiego stawalo sie
,sodrodzeniem kultury”. Kazdy szczeg6l wizjonerskiego przekazu -— muzy-
ka, kolory szat i widzenia, kwiaty, $§wiete wzgorze Tepeyac jako sakralny
obszar azteckiej bogini Tonantzin — mial dla niego gieboki sens. Niszczona
w plomieniach $wigtynia byla dla Indian znakiem kresu ich kultury; przy-
jety w Guadalupe nadziemski nakaz wzniesienia nowego sanktuarium oznaczat
poczatek nowej kultury, utrzymujgcej wiez z przeszloscig. Indianski wizjo-
ner Juan Diego to symbol ubogiego i uciemiezonego, ktéry nie poddaje sie
zdobywcom; w jego osobie Indianie, zwyciezeni i pogardzani, stawali sie nau-
czycielami nowe]j drogi milosci. Tradycje Guadalupe umieszczano w sferze bas-
ni czy legendy, poniewaz poteiny establishment nigdy nie przystat na jej zy-
wotnoéé: jej moc to glos ubogich mas wzywajacy elity do zej$cia z tronow
pseudo-bezpieczenstwa spoleczno-religijnego i do pracy z ruchami u podstaw
dla przebudowy narodu. Wizja 1gczyta nie tylko jezyki hiszpanski i nahuatl,
ale przede wszystkim rozumienie Boga: hiszpanskie i nahuatianskie, wytwa-
rzajac — wskazuje Elizondo (188 : 111) — , pojmowanie zmetysowione”.

Wydarzenie w Guadalupe daje — wedlug Elizondo — poczgtek wielora-
kiego wyzwolenia ludu. Gdzie zdobywca narzucit strukture wyzysku i des-
potyzmu zakotwiczona w ,zalozonym na prawie Boskim porzadku supremacji
katolickich kro6léw Hiszpanii” — tam Kroélowa Tepeyac rozpoczyna nowy tad
zycia, odwrotnos$¢ zla konkwisty: zwycieza obecnoscia umilowania i wspoél-
czucia. Wyzwolenie od przemocy seksualnej przywraca pelnie godnos$ci kon-
dycji cziowieczej: Dziewica-Matka przeciwstawia sie nieludzkim i zniesta-
wiajgcym nastepstwom uwodzenia kobiet uci$nionych. Wprowadzany przez
chrzedcijanstwo Bog wylacznie ,meski” nigdy nie zostalby zrozumiany czy
przyjety: ,,w wizji $§wiata nahuatl wszystko, co doskonale, ma skladowe me-
ska i zZenska: kosmos, dzielo stworzenia, osoba ludzka, B6g” — ojcowski
aspekt wszechpoteznego Stworzyciela i Dawcy zycia znajduje wiec dopeinie-
nie w macierzynskim aspekcie wszechpoteznej Wstawicielki. Odkupicielska
i ekspansywna wzajemno$é obu religii doprowadza do nowego chrzescijan-
stwa Meksyku i Ameryk. ,Najwyzszym darem ziemskiej Matki, ktora prosi,
oraz niebianskiego Ojca, ktéry daje, jest Jezus z Nazaretu skladajacy zycie
na rzecz nowego stworzenia”. I Elizondo (206 : 57) wskazuje, ze kult Madonny
z Guadalupe: Pierwszej Pani Meksyku, Patronki Ameryki Lacifskiej i , Mat-
ki Ameryk” — coraz powszechniej tak nazywanej od Kanady po Argenty-
ne — to najwyzszy i najtrwalszy symbol tozsamos$ci meksykanskiej oraz me-
ksykoamerykanskiej.

Z kolei Dussel (220 :154) jest zafascynowany symbolikg ,krwawigcych
Chrystuséw” latynoamerykanskiego baroku ludowego, ktéra miata objawiaé
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Indianom tozsamo$¢ Ukrzyzowanego i uchodzila za wyraz twolrczego przy-
jecia Ewangelii: oddolnie, z perspektywy ,nie-zwyciezcOw”. Zdaniem Dussela
(152 : 65), chrystologie majag dwa oblicza w sztuce: sg Chrystusy wtadzy usta-
nowionej, Pantokratory z bizantyjskich mozaik, ukoronowani i na tronie; sg
tez latynoamerykanskie Chrystusy ,ustanowionej niemocy”: z glebokimi ra-
nami, krwig zakrzepla, nieskonczonym smutkiem w oczach — ,genialne i au-
tentyczne wyobrazenia ludu uciemiezonego, identyfikujgcego sie¢ z Chrystu-
sem ukrzyzowanym i jeszcze nie Zmartwychwstalym, zwyciezonym przez
Moce Tego Swiata — w oczekiwaniu Wyzwolenia”. Teologiczna estetyka wyz-
wolenia musi pozostawaé $wiadoma, ze dzielo sztuki w rzekomej szpetocie
oblicza czlowieka uciemiezonego wyraza piekno profetyczne i eschatologicz-
ne — ta pozorna brzydota ukrzyzowanego Chrystusa zawiera ,krytyke maje-
statycznego i dominatorskiego «piekna» systemowego”.

Przechodzaec do rozpraw zwigzanych z latynoamerykanskg religijno-
$cig ludowg stwierdzié trzeba, ze bez wzgledu na krytyki, jakie $ciaga, sta-
nowi ona zasadniczg cze$é kultury ludowej i uchodzi za kulturowy wyraz
chrze$cijanstwa. Ongi§ wielu intelektualistow latynoamerykanskich — ,sy-
néw nowoczesnego «QOdrodzenia»”, ironizuje Cristidn Parker, socjolog i dzia-
lacz chilijskiego laikatu (206 : 44) — widzialo w religijno$ci ludowej zwykle
uprzedzenia i zabokony; nawet wedle niektérych teologow wyzwolenia miata
ona wprowadzaé¢ ideologie klas dominujgcych do $§wiadomo$ci ludu, powodu-
jac — za posrednictwem religijnej symboliki eskapizmu ,pozaswiatowego”
i rezygnacji — akceptacje sytuacji wyzysku. Obecnie stwierdza sie, ze w przy-
padku skolonizowanej i uciemiezonej spolecznosci wlasnie ludowe formy wia-
ry stajag sie krancowym oparciem wobec podejmowanych préb zniszczenia
tejze spoleczno$ci jako grupy wyodrebnionej — na drodze czy to unicestwie-
nia, czy tez zupelnej asymilacji. W rekach profetéow religijno$é ludowa oka-
zuje sie wyzwolencza jako zZrdédio jedno$ci i sily w walce o godno$é; jako
element ,tozsamos$ci ludu” czesto stanowi gidwny depozyt kulturowy, ducho-
wy 1 tworczy uciemiezonych — widzi sie w niej réwnolegla i dopelniajgca
forme swoistej strategii przezycia: ,,Opér przeciwko hiszpanskiej kolonizacji
nabiera cech symbolicznego dramatu, wedle ktérego krajowiec formalnie
przyjmuje religie zdobywcey, ale potajemnie przechowuje swe wierzenia i ob-
rzedy” — wskazuje Parker (206 : 50). Nie inaczej Wagua (232 : 65): ,Nasi przod-
kowie przyjmowali chrzeScijanskie wyobrazenia, chrzty, sakramenty — i je
wykorzystywali dla okrywania najcenniejszych elementow naszych kultur
[...] motywacje swego oporu znajdowali nie w chrzeécijanstwie, ale w naj-
wyzszym stopniu w swych wilasnych religiach”. To utajone przechowywanie
skarbca wtasnej kultury odpowiada zresztg postawie hiszpansko-portugal-
skich Marranéw, pod pozorami chrzedcijanstwa sekretnie dotrzymujgcych
wierno$ci judaizmowi — sporadycznie, w stwierdzonych przypadkach, nawet
przez cztery stulecia.

Zlozono$é rodowodu latynoamerykanskiej religii ludowej najpeiniej przed-
stawia Dussel (206 :108—110). Pierwsza skladowg s3: ludowa religia hispa-
no-luzytanska (zlgczenie religijno$ci Iberé4w i Rzymian, starozytnych chrzes-
cijan i Wizygotdbw — z nalecialo$ciami mauretanskimi), religijno$é indianska
(jako podglebie — pradawne formuly oraz praktyki religijne Indian kara-
ibskich, Aztekéw, Majow, Inkéw), wreszcie religijno$é afrykanska (ujawnia-
jaca sie¢ na Karaibach, w Ameryce Srodkowej, Brazylii, Kolumbii). Druga
skladowa to ,religijno$é Christianitas Indii Zachodnich”: dzieki nierzadko he-
roicznej pracy franciszkanéw, dominikanéw i jezuitow uciemiezeni Indianie,
Metysi i czarni niewolnicy oraz zubozali Hiszpanie wytwarzali wiasny $wiat
religijny, w niemalym stopniu zwrécony przeciw kulturze panujgcej i nawet

przeciw oficjalnemu Kosciolowi — wlasny system formul wiary i praktyk:
$wiat chrze$cijanski, ale latynoamerykanski, czesto nie znany Kos$ciolowi.
Trzecig skladowsg wnosi przeksztalcanie sie religijnosci ludowej — po oder-

waniu sie od Kosciola instytucjonalnego — w obszar ludowego oporu wzgle-
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dem rezimu liberalnego, wystepujacego wiasnie przeciw ludowi, nie tylko
przeciw kierunkowi zachowawczemu.

Z praktyki religii ludowej warto wskazaé¢ dwie realizacje: lektura Biblii
oraz kult — na przykladach z Brazylii i Peru. Ludowe interpretacje Biblii —
poprzez aktywnosci koscielnych wspoélnot podstawowych w Brazylii — roz-
waza Carlos Mesters OCarm, Holender w stuzbie owych wspolnot (233 : 133).
Nie majgc Srodkdéw na ksigzki o Biblii, ubodzy czytaja ja poprzez wlasne
zycie we wspdlinocie i w cierpieniach; odkrywajg zaréwno dzieje uciemiezenia
na podobienstwo ich wlasnego — jak tez analogiczng walke o wyzwolenie:
Biblia staje sie symbolem ich doswiadczen, widza ja jako ,napisang dla nich”.
Chodzi nie o interpretowanie Biblii, ale o ,interpretowanie zycia za pomocg
Biblii”. Wszakzie prowadzi to do podejmowania krokéw samodzielnych, do
osiggania radykalnych wnioskéw. Oto bowiem ,miliony Brazylijczykow,
wspierajac sie na Biblii, znalazly odwage zerwania z quasi-absolutnym au-
torytetem kleru i opuscily Ko$ciét Katolicki, by przystapié do wspdlnot Zie-
lono$wigtkowceéw”; oto ujawnia sie ,,wlasna historia Ameryki Lacinskiej: pod
mileczacg ostong Kosciola chrze$cijanie zabili miliony Indian i Murzynéw
oraz zniszczyli kultury autochtonskie — niewolnictwo Murzynéw i Indian by-
1o dotkliwsze od niewoli babilonskiej”. Lektura Biblii to czyn wspélnotowy,
praktyka modlitewna, akt wiary. ,Kultury naszych ludéow sg naszym Starym
Testamentem”, Mesters sygnalizuje przeszkody: trudno moéwié o Biblii cier-
piacemu giod; Biblia duzo kosztuje, wielu jej nie nabywa; skoro jest znacz-
ny analfabetyzm, to ,czy bedziemy zdolni wytworzyé «Biblie ubogich»?”; ksie-
za nie sg dostatecznie przygotowani do objasniania Pisma Swigtego.

Poludniowoperuwianskie ,chrzescijanstwo andyjskie” — wytworzone
u schytku XVII w. poprzez zmieszanie wierzen autochtonskich oraz katoli-
eyzmu hiszpanskiego, laczgcego nurty poreformacyjne z naleciato$ciami juda-
istycznymi i islamskimi — uchodzi za religie ludowa zakorzeniong w zyciu
spotecznosci wiejskich. Ks. Stephan Judd, misjonarz ze Stowarzyszenia Mary-
knoll (USA), w chrzescijanstwie tym dostrzega elementy ,teologii lokalnej”
(206 : 145). Krzyz, poprzez odniesienie do meki Chrystusa, ,,stanowi symbolicz-
ne jadro peruwianskiej religii ludowej”, a w kontek$cie andyjskim zajmuje
.miejsce centralne w ludowych formach poboznosci oraz w cyklu kultowym?”.
Na poélnocnym brzegu jeziora Titicaca Judd odnajduje podnioste ceremonie
wielkopigtkowe, korzeniami siegajace $redniowiecznej Hiszpanii: pewne ich
elementy materialne, przechowywane pdzniej w domostwach na wypadek po-
trzeby, aktualizuja ,,wieZ identyfikacyjna z Chrystusem ukrzyzowanym”. Przez
stulecia obrzedy te obchodzono ,w ukryciu na przedmiesciach” (bylby to
wiec ,kult katakumbowy”..) — dopiero od niedawna duszpasterze zapraszaja
uczestniké6w do $wigtyn.

Beozzo (194 :36) wskazuje, ze Kosciol brazylijski dazy do wytworzenia
ewangelizacji nowego rodzaju w odniesieniu do 200 tys. autochtonéow w setce
grup etnicznych, natomiast $wiat afrobrazylijski nie zostal skatechizowany
i zewangelizowany, a opowiadanie sie za Ko$ciolem lgczy z wiernoscia bogom
rodzimym. Przygotowano dwie liturgie katolickie: indianska ,msze ziemi bez
zla”, podejmujgca mityczne horyzonty Guarani w dilugich wedréwkach dla
odnalezienia ziemi bez choréb i §mierci — oraz murzyniska ,msze obronnych
wsi niewolniczych”, przywolujgca osady niewolnikéw-uciekinieréw i ich sagi
wolnos$ciowe. Obie spotkaly si¢ z zakazami Kongregacji Sakramentéw i Kultu
Bozego: jako motywacje podano, Ze eucharystyczne upamietnianie S$mierci
i zmartwychwstania Syna Bozego nie moze wnosié akcentéw rewindykacyj-
nych jakiejkolwiek grupy ludzkiej. Beozzo — mnajwyraZniej zafascynowany
obydwiema liturgiami — przypomina, ze ta ,murzynska rewindykacja” do-
tyczy w Brazylii potowy ludnoéci i zmierza do przywolania ,pamiegci ludu
umeczonego przez cywilizacje zachodnig oraz chrze$cijanska — ludu, na ob-
liczu ktérego Puebla pragnie odkryé twarz samego Chrystusa”. Rzymskim
zakazem poczuli sie dotknieci biskupi brazylijscy (o tym O. E. Gologok 206 :



ROK 1492 W TEOLOGII ,,CONCILIUM" 161

135), a spoérdd nich zwlaszcza Casaldaliga jako autor strony poetyckiej obu
liturgii: ,Ilez to Eucharystii sprawowali§my — my: ksieza, biskupi i papie-
ze — w upamietnianiu jakiej§ daty $wieckiej czy wojskowej albo w podziece
za dar, moze $wietokradezy, jakiego$ ksigzecia czy koncernu lub jakiej§ da-
my!’ (183 : 88).

Uzupeiniajaco nalezy zaznaczyé, ze Beozzo wypowiadal sie jedynie o no-
wej postawie Koéciola wobec Indian, nie o jego aktualnych osiggnieciach:
te bowiem wydaja sie zupelnie marginalne, ,W ciggu 40 lat Zycia przy boku
ludéw indianskich nigdy nie natrafitem na najmniejsze plemie, ktére przyje-
loby chrzeécijanstwo, choé liczne z nich byly objete dzialaniem misjonarskim
przez dziesigtki lat jak Bororo, a nawet setki jak Guarani” -— stwierdza
Ribeiro, brazylijski antropolog (232:30); zaznacza, Ze ewentualna kon-
wersja nigdy nie stanowila dziela misjonarzy: to bylo desperackie po-
szukiwanie nowej duchowosci przez ludno$é ,zdezindianizowang” w nastep-
stwie wydarzenn losowych. MoZzna przypuszczaé, ze rzymskie zakazy przyczy-
nig sie najwyzej do poglebienia rozdZzwiekoéw.

Teologie od dominacji do wyzwolenia

,Kazda teologia przeobraza sie w «teologie dominacji», gdy pocznie wy-
razaé¢ teoretycznie, poprzez teologiczne zracjonalizowanie, interesy klasy do-
minujgcej w narodzie ucisnionym” -— utrzymuje Dussel (150 :68). Pdzno wy-
toniona teologia latynoamerykanska juz potrafita — choé woOwczas bedac
zaledwie, jego zdaniem, w stadium poczatkowym — zidentyfikowaé ,pelza-
jacy od XV w. grzech dominacji”, ktérego nie odkryla ,teologia «centrum»” 11,
Teologia dominacji jest ta, ktéora usprawiedliwia uzycie przemocy — w imie
czy to Boga, czy tez kultury zachodniej i chrzescijanskiej lub jej ,«wartos-
ci» wieczystych” — albo wpaja ubogiemu mniemanie, iz jego stan jest na-
stepstwem jego grzechu.

Ludobdjstwo i masakry Indian nie bylyby mozliwe — wywodzi Richard
(232 : 74) — bez stosownej teologii: przemoc historyczna wymagala przemocy
teologicznej. Traktat Sepulvedy (1545 r.) o stusznych przyczynach prowadze-
nia wojny przeciw Indianom to przejaw ,racjonalizowania podboju i ludo-
bojstwa”; zresztg Richard doszukuje sie u hiszpanskiego humanisty ,, wewne-
trznej korelacji miedzy dominacjg kolonialng a dominacjg rasistowskg, pa-
triarchalng i dyskryminatorska w odniesienfu do ptci kobiecej”. Z kolei Dus-
sel widzi w Heglu ,,wielkiego «teologa dominacji» Europy w $wiecie” (150 :
76; 170:96; 232:52) i komentuje: , My, Latynoamerykanie, pierwsi «barba-
rzyncy» nowozytnosci europejskiej — po nas przyjdg Afrykanie i Azjaci —
juz od pieciu wiekéw znamy te «teologie», wszakze dzi$ staje sie ona coraz
tragiczniejsza”.

Juz w czerwcu 1968 r. kolumbijski socjolog ks. Gustave Pérez Ramirez
podjal temat Koéciét i rewolucja spoleczna w Ameryce Lacinskiej (36 :119;
rozprawa pominieta w edycji polskiej). Teologiczng interpretacje koniecz-
nosci rewolucyjnej rozwazal poprzez m.in. Populorum progressio i niedoce-
niany u nas List pasterski Trzeciego Swiata (,manifest 17 biskupéw” z 31

11 Kontrastowanie ,,centrum — peryferia” wywodzi sie niewatpliwie z wy-
wiadu udzielonego przez kard. Suenensa z Brukseli-Malines dwutygodnikowi
»Informations Catholiques Internationales” (nr 336 z 15 V 1969, tekst oglo-
szony réwnolegle m.in. w TP). Suenens za ,centrum” uznawal Stolice Apo-
stolskg, a za ,peryferie” wszystkie Koscioly partykularne; bezzwlocznie zgto-
szono zastrzezenia z Ameryki t.acinskiej: stamtad widziana Bruksela tez na-
lezy do ,centrum”. W teologicznej perspektywie trzecio§wiatowej — wlaénie
»peryferyinej” — do ,centrum” zalicza sie Europe i Ameryke Pélnocng (ale
bez mniejszos$ci etnicznych USA).
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VIII 1967) stwierdzajac, ze ,wielu biskupéw Trzeciego Swiata usprawiedliwia
rewolucje dla Dobra Wspdlnego” 12,

Teologia wyzwolenia $swiadomie chce by¢é zaangazowana, walczgca, stron-
nicza — uwaza francuski dominikanin Claude Geffré z paryskiego Instytutu
Katolickiego (96 :9) — winna wynika¢ z konkretnej praktyki historycznej;
tym samym powszechna teologia wyzwolenia jest pozbawiona sensu. O ile
teologia europejska dostrzega przede wszystkim wyzwanie rzucone wierze
przez niewierzgcego, o tyle dla teologii latynoamerykanskiej wyzwanie przy-
chodzi od ,nie-czlowieka”, nie uznawanego przez istniejgcy system spoteczny:
od ubogiego, wyzyskiwanego, ledwie pojmujgcego swe czlowieczenstwo.

Globalne ujecie trzecioswiatowej teologii wyzwolenia 18 sporzagdzone przez
Boffa (219 : 23—27) odnosi sie przede wszystkim, choé nie wylgcznie, do la-
tynoamerykanskiej. To refleksja nad wiarg, dokonana wewnatrz praktyki wyz-
woienia podejmowanej przez uciemiezonych — to teologia indukecyjna, wy-
chodzaca z czyndéw i walk; dazy do przebadania mechanizméw sprawczych
ubdéstwa, do poznania pedagogiki wyzwolenia; gleboko przeswiadczona, Zze
wyzwolenie przyjdzie jedynie od samych uci$nionych, zmierza nie do zastg-
pienia glosu ubogich, lecz do wzmocnienia ich wolania; po raz pierwszy w hi-
storii ko$cielnej przedstawia krzyk uciemiezonych ,z «peryferii» ku «cen-
trum»”,

Na miedzynarodowym kolokwium teologicznym U progu trzeciego tysigce-
lecia z okazji éwieréwiecza ,,Concilium” (Louvain 9—13 IX 1990) Gutiérrez
rozwaza: , W jaki sposéb moéwié o pragngcym sprawiedliwo$ci Bogu w sytu-
acji naznaczonej ubdstwem i uciskiem? [..] Jak uznaé naturalny dar milosci
Bozej w obliczu cierpienia niewinnego?” Obojetnosé tych, ktorzy mienig sie
chrze$cijanami, na warunki zycia ubogich oraz proby usprawiedliwienia
ciemiezacej sytuacji racjami religijnymi i ostatecznym zados$c¢uczynieniem je-
dynie zaostrzajg problem (227:115). Wyzwolenie wystepuje przeciwko cie-
miezeniu, poddanstwu i $mierci. ,,U korzeni wszelkiej niesprawiedliwo$ci spo-
lecznej znajduje sie rozerwanie przyjazni z Bogiem i z innymi — znajduje
sie grzech”. Wyzwolenie wyraza pragnienie Zycia. ,Bedziemy wiedzieli, gdzie
jest nasz brat, gdy potrafimy byé przyjacidotmi zycia”’. Tytul tej konferen-
cji Jak moéwié o Bogu od czasu Ayacucho? odnosi sie do miasta z peruwian-
skiej sierry, zyjgcego pod znakiem nedzy i przemocy, przy czym jego nazwa
w jezyku kechua oznacza ,kat zmartych”. Gutiérrez wyjasnia, ze ta kon-
strukeja nawiazuje do gloénej kwestii Metza: , jak méwié o Bogu po strasz-
liwym dos$wiadczeniu Auschwitz?”’ (w zasadzie stanowigcej jeden z warian-
tow refleksji niemieckiego filozofa Adorno nad niemozno$cia pisania wierszy

12 Rewolucja to — wedle Listu pasterskiego Trzeciego Swiata — ,zerwa-
nie z systemem, ktéry juz nie zapewnial Dobra Wspélnego”; historia ukazuje,
Zze ,pewne rewolucje byly konieczne [..] wydajgc dobre owoce”. Do rewolucji
odnosi sie nie tylko Populorum progressio, n. 31, ale takze fragment niemal
zupelnie pomijanego przemoéwienia Piusa XII do korpusu dyplomatycznego
z 1 I 1951: papiez dopuszczat tam ,wojny «ludowe» — w takim rozumieniu,
ze odpowiadajg one pragnieniom i woli zbiorowo$ci ludzkich — jedynie
w przypadku niesprawiedliwoéci tak razacej i tak niszczacej podstawowe
dobra danego ludu, ze buntuje ona sumienie calej narodowosci” (Discorsi e ra-
diomessagi di S. S. Pio XII, t. 12, bmw 1951, 405—9). W tak skonstruowanej
kategorii wojen ludowych dadzg sie zamknaé dzialania zbrojne zmierzajace
do obalenia czy to systemu kolonialnego, czy tez jarzma lokalnego.

13 Nazwa ,teologia wyzwolenia” odnosi sie powszechnie do ,latynoame-
rykanskiej”. W jej obrebie jest co najmniej dziewigé konkretnie zidentyfi-
kowanych nurtéw (B. Chenu, B, Lauret, red., Théologies de la libération,
Paris 1985, 31 n); w Afryce i Azji oraz w murzynskiej spolecznosci USA roz-
wijaja sie liczne juz teologie zaliczane do ,rodziny” trzecio$wiatowych teologii
wyzwolenia (219 : 31—64, 77—89); o teologiach USA nizej, s. 171—173.
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po Auschwitz); tym samym dokonuje podwoédjnej inkulturacji: osadza moéwie-
nie o Bogu w kontekscie indianskiej kultury Peru i ,,peruwianizuje” pojecie
Auschwitz, przydajac mu odpowiednik lokalny. Zresztg Gutiérrez nie przy-
byl na kongres, nie mogac przerwaé priorytetowych dlan zajeé humanitar-
nych na rzecz gtodujgcych (233 : IV); w tych czynnosciach — przestaniajgcych
mu udzial w profesjonalnym kolokwium -— dosirzegano swoiste wyzwanie
rzucone ,teologii podinocnoatlantyckiej”: jak moéwié o Bogu w warunkach
spoleczenstwa peruwianskiego.

Latynoamerykanska teologia wyzwolenia odkryla Wyjscie w jego sym-
bolice politycznej — twierdzi ks. Segundo Galilea z Instytutu Duszpasterstwa
Latynoamerykanskiego w Medellin (95:26) — a w Mojzeszu dostrzegla au-
tentycznego przewodnika ludu dgzgcego ku lepszemu spoleczenstwu. , W Ame-
ryce Lacinskiej od poczatku powracamy zawsze do Wyjécia” — zaznacza Dus-
sel (209 : 103) przypominajgc, ze w ekwadorskim Instytucie Pastoralnym wy-
ktad o gléownych kategoriach teologii wyzwolenia rozpoczynal egzegezg Wyj-
$cia. Uciemiezenia, dyktatury, wyzyski — to Egipt latynoamerykanski; okrutne
sytuacje przedrewolucyjne — to straszliwe ,plagi egipskie” !4 juz zapoczg-
tkowujgce wyzwalanie; sytuacje prawdziwie rewolucyjne — to wyjscie na
pustynie. Wedle Samuela Rayana SI, ekumenisty z Delhi (219 :158), lud wal-
czgcy wydobyt gleboki sens licznych konfliktéw o wyzwolenie: rezultatem
jest ,teologia wyzwolenia, ktérg nazywamy Wyjsciem”.

Wprawdzie Gutiérrez (232:16) zdecydowanie sprzeciwia sie uznaniu
ex post Las Casasa za teologa wyzwolenia, jednakze Dussel jest odmienne-
go zdania (150 :72); dla niego takze i Tupac Amaru II — legendarny przy-
wodca Inkoéw okrutnie zgladzony w 1781 r. — okazuje sie ,ludowym teo-
logiem wyzwolenia” (nie bezzasadnie -— 209 :102; 220:151). Rayan uwaza,
ze Las Casas w ogble zapoczatkowal teologie Trzeciego Swiata (219 :158);
dalej posuwa sie Michael Sievernich SI z Frankfurtu n.M. (210:70): ,teo-
logowie wyzwolenia widza w Las Casasie swego «Ojca Koéciola», ktoérego
decydujgcg inspiracjg bylo [..] dostrzezenie obecnosci Chrystusa w umeczo-
nym Indianinie, przedwczeénie umierajgcym w nastepstwie sytuacji grzechu”.

Skoncentrowanie refleksji na ,,ubogich”, ,ludzie ubogim” i ,KoSciele ubo-
gich” najwyraZzniej doprowadzilo do przeoczenia przez latynoamerykanskg
teologie wyzwolenia probleméw dyskryminowania dwéch spotecznosci etnicz-
nych — Indian i Murzynéw -— oraz jednej grupy wecale nie mniejszoscio-
wej, mianowicie kobiet. W catoSciowym przegladzie teologii latynoamerykan-
skiej w latach 1982—87 metodysta Julio de Santa Ana z centrum ekumenicz-
nego w S3o Paulo (219 :65) podkres§la ogromng zywotno$é teologii wyzwo-
lenia zajmujgcej stosunkowo znaczne miejsce w codziennoéci zycia, nie tyl-
ko na uniwersytecie i w Koéciele; jej dynamizm wigZe si¢ m.in. z rozwo-
jem koscielnych wspélnot podstawowych oraz z rozszerzaniem obszaru roz-
wazan teologéw wyzwolenia i poglebianiem ich refleksji. USwiadomili sobie
oni koniecznos$é odpowiadania na potrzeby wszystkich spolecznych grup ucié-
nionych w Ameryce FLacinskiej: ,Nie mozna uog6lniaé, moéwigc jedynie
o ubogich”. Zwraca sie teraz wielka uwage na wyzwania rzucane przez rdine
spolecznoéci uciemiezone — zwlaszeza wyzwania typu kulturowego: ,,Dzi$
pojmuie sie potrzebe bardziej obiektywnego uznania doniostoei kultur ucié-
nionych”. Tak wiec w 1988 r. Richard (219:122) juz zarysowuje ukonkret-
nione trzy nowe kierunki tematyczne teologii wyzwolenia w perspektywach:

4 Przybyly do Ameryki w 1524 r. franciszkanin Motolinia dostrzegt Egipt
biblijny pod postacig Meksyku, ktory zgrzeszy! przed Bogiem i zostal ukarany
dziesiecioma ,,plagami”, m.in.: ospg (p6Zniej odrg), glodem, podatkami, nad-
zorcami, wydobywaniem zlota, niewolnictwem, obstuga kopaln, nawet powo-
dujgcymi masakry tubylcdéw podziatami wséréd Hiszpandéw. Todorov (dz.
cyt.,, 141) przypomina, Ze dla misjonarza bezposrednimi sprawcami owych
»plag” pozostawali jednak Hiszpanie.
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tubylezej (uznajgc to za priorytetowe z uwagi, oczywiscie, na zblizajgcy sie
rok 1992), murzynskiej oraz kobiecej (,,wtargniecie kobiety do Kosciola i te-
ologii jest jednym 2z najbardziej «nadziejono$nych» znakéw dla przyszlosci

latynoamerykanskiej” — tak Richard); ponadto postuluje sie historie Ko§-
ciola spisang od strony ubogich: Indianina, Murzyna, ogélnie — uciemiezo-
nego.

Jednakze nalezy wskazaé, ze juz koncowy dokument z Puebla do ubo-
giego-zbiorowego zaliczat m.in. Indianina oraz Afroamerykanina, choé jesz-
cze nie kobiete (Dussel 160 :171). Z kolei koncowy dokument miedzynarodo-
wego ekumenicznego kongresu teologicznego w Sio Paulo (1980 r.), dotyczg-
cego przede wszystkim Ameryki Lacinskiej, zaznaczyl — zapewne pod wpty-
wem murzynskich teologéw poédinocnoamerykanskich — nieréwnosci czy dy-
skryminacje w odniesieniu do Murzynow, ludnos$ci tubylczych i kobiet
(164 : 134). Mozna wiec sadzi¢, Zze ,przemiane serc” latynoamerykanskich te-
ologbw w tym przypadku cokolwiek zainspirowano od zewngtirz

Wymieniony kongres w Sdo Paulo nalezy do cyklu debat przeprowa-
dzanych przez Ekumeniczne Stowarzyszenie Teologbw Trzeciego Swiata
(EATWOT — skrét nazwy angielskiej Ecumenical Association of Third World
Theologians). Pierwsze kontakty miedzy teologami Trzeciego Swiata nawig-
zywano od maja 1973 r.; w Dar es-Salaam w sierpniu 1976 r. doszio do za-
tozycielskiego kongresu, nazwanego ,Bandungiem teologicznym” 5. Nalezy
odrézniaé¢ ,teologie w Trzecim Swiecie” bedgce jedynie odbiciem wielkich
pradéw teologicznych Pierwszego Swiata — przypomina Boff (219:23) —
od teologii autentycznie zrodzonych w Trzecim Swiecie; z tej drugiej grupy
nie wszystkim przystuguje nazwa ,teologii wyzwolenia” (niektére afrykanskie
koncentruja sie na kulturowej tozsamo$ci). Jak wynika z dwdch relacji
(219 : 80,145), teologowie latynoamerykanscy — ,nazbyt pewni wlasnej teolo-
gii” — nie ukrywali poczgtkowo zamiaru narzucenia swojej teologii ,jako
powszechnego modelu dla catego Trzeciego Swiata”; jednakze spotkalo sie to
z odporem Afrykanéw, Azjatéw i Afropéinocnoamerykandéw.

Zalamanie sie $wiatowego systemu socjalistycznego niewatpliwie narzu-
ci konieczno$é dokonania przewarto$ciowan w obrebie tych nurtéw latyno-
amerykanskiej teologii wyzwolenia, ktéore w jakim$ stopniu nawigzywaly do
pewnych pojeé z domeny marksizmu. Jest to wszakie kwestia spoza ,,Con-
cilium”, tam bowiem rozprawy, odnoszace sie do tej teologii, zahaczaly o ja-
kiekolwiek elementy marksistowskie najzupeiniej sporadycznie, niemal wy-
lacznie w latach siedemdziesigtych i przede wszystkim informujaco-wzmian-
kujgco, nie za$§ refleksyjnie-stronniczo. Krytyki, jakie z tego tytulu prowo-
kuje — czy to zasadne, czy bezzasadne — latynoamerykanska teologia wy-
zwolenia, wymagajg rozwazenia na podstawie innej niz zawarta w omawia-
nym przegladzie 16,

15 Pojecie Trzeciego Swiata wprowadzil — nawigzujgc do przedrewolu-
cyjnego Trzeciego Stanu — francuski politolog Alfred Sauvy konkretnie
14 VIII 1952, Ellacuria (125:162) przypominal, Ze obejmuje to nie cale
spoleczenstwa Azji, Afryki i Ameryki Lacifskiej, lecz tylko ,ich wiekszosei —
zdominowane i uciénione”” (zresztg, dolgcza sie do tego mniejszosci etniczne
USA). O rozwoju EATWOT w prasie polskiej pisano niewiele: deklaracja
z Dar es-Salaam CTh XLIX (1979) 3, 167 nn; ogblnie nizej podpisany w Ekume-
niczne teologie trzecio§wiatowe CS VIII 1983, 24—54 (i uzupelnienia tamze
VII 1987, 93—87). Dussel (207 :117) wspomina o ,,opozycji pewnych czlonkéw
Kurii Rzymskiej” wobec Stowarzyszenia.

18 Oto bodaj wszystkie przykilady. Galilea (89 :121) dostrzegal takich ,,dy-
sydentéow duchowych”, ktérzy poprzez ruchy lewicowe ,napotkali marksizm”,
co jednym oczy$cilo wiare, innym za$§ zaciemnilo; zaznaczat tez (156 : 67), ze
najbardziej ,zeS§wiecczony” nurt teologii wyzwolenia, uprzywilejowujgcy ana-
lize marksistowskg, krytycznie odnibst sie do religijnosci ludowej jako ,,prze-
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Nalezy wreszcie wskazaé na unikalny chyba szkic napisany pod katem
konwergencji teologii wyzwolenia — tyle ze pojmowanej calosciowo, z mini-
malnymi tylko odniesieniami do Ameryki *Fracinskiej — oraz spolecznego
nauczania Kos$ciola, Takie rozwazania poréwnawcze przedklada Ricardo
Antoncich SI z Limy, asesor Latynoamerykanskiej Konfederacji Zakonni-
kow, w datowanym X 1991 zeszycie z okazji stulecia Rerum mnovarum, ostat-
nim sposréd tu uwzglednionych. Jezuita zaznacza, ze marksistowska analiza
ideologii zainspirowala rézne krytyki, przez teologie wyzwolenia kierowane pod
adresem spolecznego nauczania KoSciota, wszakze krytyki te zaostrzyly ,,autoin-
terpretacje” tegoz nauczania, ktére jest wierniejsze ,,opcji na rzecz ubogich”
i bardziej zgodne z wartosciami Ewangelii. ,,Jesli krytyki zainspirowane przez
marksizm moga prowadzi¢ do trafniejszego przekazu oredzia chrzescijanskie-
go, to majg one aspekt pozytywny”. Zestawiajac glowne encykliki spoleczne
Jana Pawla II, Antoncich dochodzi do wniosku, ze piaty rozdziat Sollicitudo
rei socialis stanowi ,prawdziwg teologie wyzwolenia w samym kontekscie
spolecznego nauczania Ko$ciota” (237 : 151).

Etyka i przemoc

»Zlozyé zycie — to zobowigzaé sie na rzecz przyszio$ci”. Wierszem Na
jeziorze Nikaragua ks. Ernesto Cardenal — poeta, mnich i teolog — odpo-
wiedzial na pytanie ,dlaczego zostaliSmy umieszczeni na ziemi?” (128 :106).

Dla etyki wyzwolenia Dussel wysuwa kryterium absolutne, w kazdym
ukladzie przeciwstawiajgce sie dominacji czlowieka nad czlowiekiem: ,wyz-
wolenie nie§ uci$nionemu, ubogiemu” (160 : 167). Dzialanie wyzwolencze staje

szkadzajacej w wytwarzaniu krytycznej i mobilizujacej $wiadomosei ubo-
gich”, Z kolei wyzwolenczy wymiar ludowej interpretacji Biblii nasuwat w Bra-
zylii podejrzenia o marksizm (o tym, bez szczegdétow, Mesters 233 : 144). W ana-
lizie trzecio$wiatowych teologii wyzwolenia — zatem nie specyficznie odno-
szacej sie do teologii latynoamerykanskiej -— Boff (219 :24) marginalnie
zauwazyi, iz teologowie trzecio§wiatowi ,,w swych analizach wykorzystywali
pewne podstawowe pojecia marksizmu, poniewaz pomagaly one ubogim od-
kryé, ze nie sg po prostu ubogimi, lecz sg wyzyskiwani i uciskani”, przy czym
wykorzystanie to ,bylo czysto instrumentalne, w stuzbie oskarzenia spraw-
czych mechanizméw nedzy’”’; zaznaczyl! ponadto, iz teologia wyzwolenia ,,ode-
brala marksizmowi monopol na ideg przeobrazenia spolecznego”. Do obu in-
strukcji Kongregacji Nauki Wiary -— Libertatis nuntius, 1984 i Libertatis
conscientia, 1986 — Boff ustosunkowal sie IX 1987 w krétkim komentarzu
wstepnym (212 : I—III, paginacja odmienna), ubocznie wymieniajgc marksizm
jako obiekt ,mocno zakorzenionej nieufno$ci”; przede wszystkim ubolewal,
ze Rzym ,nie postawil sie na miejscu ubogiego, ale dojrzal go oczyma bo-
gatego. [...] Ko$ci6t dziala na rzecz ubogich, nigdy wraz z nimi i nigdy wy-
chodzgc od ich strony”. Analogiczny komentarz wstepny Boffa z X 1989 Kres
rzemiosta antykomunizmu (225 :I—III) zawiera oceny niekiedy nietatwe do
zaakceptowania, wszakze nie dotyczy on w ogéle Ameryki Racinskiej czy
teologii wyzwolenia, jest wiec spoza niniejszej osi tematycznej. Problemy
chrzes$cijanstwa i socjalizmu (ale nie marksizmu) poruszali w latach 1973—
77: Assmann (84:91), Segundo (96 : 97) oraz réwnoczesnie Castillo, Lesbaupin
i Ellacuria (125 :137, 145, 157). Rozprawe Antoncicha (237 : 151) uwzgledniono
w tekscie podstawowym. Warto wspomnieé¢ o energicznej obronie teologii
wyzwolenia w krétkim artykule osiadlego w Brazylii Tadeusza Pawlaka
CSSR Glos o teologii wyzwolenia z ojczyzny Boffa HD I—III 1987 (,wyrosia
z troski duszpasterskiej Kos$ciola... nie programuje walki klas.. méwi o walce
z grzechem wolajacym o pomste do nieba.. prébuje zaradzié konkretnym
potrzebom cztowieka”).
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sie ,miarg” wszelkiego innego dziatania jako etycznie dobrego. W episko-
palnej wersji koncowego dokumentu z Puebla trzykrotnie przywolano odno-
szace sie do Jezusa slowa z Hymnu o kenozie: , Ale wyniszczyl samego siebie,
przyjawszy ksztait niewolnika” (Fip 2,7); zdaniem Dussela, stanowi to punkt
wyjscia dla etyki wyzwolenia, dla chrzescijaniskiej praxis: ,postawienie sa-
mego siebie w sytuacji czy to uciemiezonego w nastepstwie podporzadkowa-
nia, czy ubogiego, czy tez niewolnika”. Poprzez szczegbélowg analize doku-
mentu teolog charakteryzuje m.in.: mechanizmy grzechu spotecznego, stru-
kturalnego, instytucjonalnego; opcje na rzecz ubogich (opowiedzenie sie za
ubogimi to ,,wkroczenie w historie rzeczywistg, w caly proces historyczny”):
ubogich jako ,,lud” (ubogi to autochton, Afroamerykanin, wiesniak, robotnik,
bezrobotny, czlowiek z marginesu — to ,ludy ubogie”).

Fundamentem etyki wyzwolenia — twierdzi Francisco Moreno Rejon
CSSR, teolog z Limy (192:61) — winny byé rézne peryferie: $wiata, spote-
czenstwa (ci, ktérzy sie nie liczg), nawet miasta. Wylania sie ona z kontekstu
,hieakademickiego”: to postawy i refleksje chrzescijan zigczonych z ludem;
winna przyczyniaé¢ sie do rozwigzywania sytuacji ub6stwa, wyzucia, ucie-
miezZenia; wyzwolenie staje sie wiec podstawowym wymogiem etycznym: po-
trzebuje etyki, w ktoérej biegunami odniesienia bedg Kroélestwo oraz ,,inny” 7.

W ,obrazie dlugiego trwania” Gutiérrez analizuje latynoamerykanskg
przemoc systemowsg (160:153): ubéstwo to nie tylko sprawa ekonomiczno-spo-
teczna, ale réwniez kwestia sprawiedliwos$ci i milosci — zatem wymoég etycz-
ny; siega po wyzyskiwanie Indian z przelomu XV—XVI w. przez tych, ktorzy
we wlasnym mniemaniu, wyrazajagcym Kkulture zachodnig i chrzescijanska,
uwazali sie za ,,odkrywcow owych ziem”; przypomina dominikanéw glosza-
cych, ze bluznig imieniu Chrystusa ci, ktérzy wyzyskujg Indianina: zakonni-
cy dostrzegali w nim uciemiezonego i bliZniego — prawa czlowieka pojmo-
wali zatem nie w optyce formalnie egalitarnej, ale wlasnie w perspektywie
ubogiego. Wedle teologii Las Casasa ,,Chrystus przepytuje nas poprzez zycie
i $mieré uciemiezonego [..] mordujgcym biednego jest nie czlowiek jednost-
kowy, ale ciemiezycielski system spoleczny zalozony na interesach i chciwosci
Zwyciezcy oraz na gromadzeniu bogactw w rekach niewielu”. Takie ujecie
pozostaje zresztg w mocy dla catego $wiata kolonialnego i niewolniczego 8. Przy-
wolawszy abpa Romero, Gutiérrez wskazuje: ,Meczenstwo jest najwyzszym
dzietem zycia, konkretnym czynem w odniesieniu do ubogiego, a w nim —
spotkaniem z Chrystusem. Przeciwnie niz to chce sie nam czesto wpoié, walka
z ciemiezycielskim systemem, odzywiajgcym sie krwig ubogich, jest opowie-
dzeniem sie za zyciem”.

Jak gdyby dopelniajaco, Vincent Cosmao OP, paryski teolog-ekonomista,
rozwaza latynoamerykansks ideologie bezpieczehstwa narodowego (160:67).
W zakladanej ,wojnie totalnej” miedzy demokratyczno-chrzedcijanskim Za-
chodem a komunistyczno-materialistycznym Wschodem calg wtadzg mobili-
zowania spoleczenstwa — przy motywacji Dobra Wspélnego — mialo dyspo-
nowaé¢ panstwo z sitami zbrojnymi, elitg narodu, jako ramieniem wykonaw-
czym; potepianie ateizmu mialo postawié Koéciét po stronie obroncéw za-

17 Ludowa etyke starodci odnajduje Ivone Gebara z brazylijskiej Kongre-
gacji Sidéstr Notre Dame (235:131) w oazach tradycyjnej kultury religijnej
na wsi: uwaza sie tam, ze zycie ludzi starych stanowi specyficzng forme
obecnosci Boga — Ze poprzez starcOw kocha sie po prostu Boga, ktérego
,swieczystym stanem” jest wiasnie starosé.

18 Kard. Lustiger méwit 8 X 1981 w Bonn (DC LXXVIII [1981] 19, 981):
,»,Dla wytworzenia swej sily, a czasem swej przemocy Europa ostabila i zubo-
zyla liczne ludy; wiele rozdala i ciggle daje ze swego nadmiaru — ale ubo-
gim zabrala najpotrzebniejsze. Nasza gluchota i nasze milczenie wobec krzy-
ku wyzyskiwanych wolaja o pomste do nieba”.
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chodniego chrzescijanstwa. Prawdziwe linie ideologii zmierzaiy w kierunku
rozwoju, rozumianego jako reprodukcja modelu przemystowego oraz integra-
cja w wielonarodowym systemie kapitalistycznym; nie uwzgledniano podsta-
wowych potrzeb ludno$ci, a przede wszystkim nie liczono sie z ludzkimi
i materialnymi kosztami operacji, ktére bywaly ogromne.

Wspolnotowos¢ i ubéstwo

»Poprzez nowsg wiez miedzy Bibliag a zyciem ubodzy dochodzg do naj-
wiekszego odkrycia: «Skoro Bég byt z tamtym ludem w przesziosci, to jest
wigc rOwniez z nami w walce, jakg prowadzimy dla naszego wyzwolenia.
Stucha On naszego krzyku». To odkrycie «Boga-z-nami», serca Pisma Swie-
tego. [..] Biblia jest Zrdédiem wyzwolonej swiadomo$ci!” — uznaje Mesters
(233:137) poprzez swoje doswiadczenia z brazylijskimi wspoélnotami.

Jak ubodzy postrzegaja Koscid6t — jak pojmujg siebie w wiezi z nim?
Pytania te stawial w 1979 r. Indianin Leonidas E. Proafo, niezyjacy juz
ordynariusz Riobamba w Ekwadorze (150:80). Ubodzy — to uciemic¢zeni i po-
gardzani; to tubylcy, Murzyni, wiesniacy, bezrobotni; jednych wyksztalcita