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PROROCKI WYMIAR KSIEGI JONASZA

Jonasz polknigty przez wieloryba! Oto obraz, jaki pozostal
w pamigci i wyobrazni wielu chrzescijan ze szkolnej katechezy.
Do tego obrazu sie odwotujgc, Jezus Chrystus zapowiadal niewier-
nym zydom wielkg tajemnice swego Zmartwychwstania. Chrzesci-
janie pierwszych wiekéw ukochali ten symbol i rysowali go i rzez-
bili na kamieniu, szkle czy kosci sloniowej, wyznajagc w ten sposéb
wiare w Zmartwychwstanie Jezusa i nadzieje na powszechne wskrze-
szenie umartych. Ale ten sam obraz, tak dobrze wyrazajacy i bu-
dujgcy wiare dawnych chrzescijan, stal sie w czasach nowozytnych
powodem zgorszenia i tytulem do o$émieszania Ksiegi Jonasza i ca-
lej Biblii.

Ksiega Jonasza zachwyca swa literackg urodg!. Réwnoczesnie
egzegeci zaliczajag ja do najwazniejszych stronic ST pod wzgledem
doktrynalnym?® I tu rodzi sie¢ problem definicji literackiej tego
dzielka tak niezwyklego i osobliwego. Bogata literatura poswiecona
tej kwestii tylko na przestrzeni naszego wieku $wiadczy, ze jest
to problem ekscytujacy, trudny i bynajmniej nie rozwigzany. Trud-
nos¢ bierze sie juz z réinorodno$ci tresci i przekazdéw: w niewiel-
kim opowiadaniu prozatorskim o Jonaszu zawarto psalm o silnej
poetyckiej wymowie; postawiono uczone tezy teologiczne obok fan-
tastycznych opowiesci, sakralne formuly obok dramatycznych prze-
2y¢ osobistych, rzeczy nowe obok tradycyjnych 2.

Ksigega Jonasza wyro6znia sie wsérdod wszystkich pism prorockich
tym, ze nie jest zbiorem wyroczni czy wizji, lecz opowiadaniem
o pewnym Jonaszu, synu Amittaja, ktéry zostat wyslany przez Bo-
ga do Niniwy ze stowem przestrogi. Mieszkancy Niniwy przyjmujg
postanie prorockie i gorliwie pokutuja, co staje sie przyczyng ich

1 G. Ravasi, I Profeti, Milano 1987, 272, 273, opisuje ksiege za pomoca
takich okreslen, jak ,il delizioso racconto”, albo ,gioiello della narrativa
ebraica”. L. Diirr, Wollen und Wirken der alttestamentlichen Propheten,
Diisseldorf 1926, 150, ucieka sie do okre$lenia niemal pieszczotliwego: ,,das
liebliche Jonasbtichlein”.

2 A. Feuillet, Le Livre de Jonas. DictBibSup 4, 1127; R. Murphy,
The Book of Jona, w: The Interpreter’s One-Volume Commentary on the
Bible, red. Ch. M. Laymon, Nashville—New York 1971, 481.

3 Por. A. Vaccari, Il genere letterario del Libro di Giona in recenti
pubblicazioni, Divinitas 6(1962) 231—252. Zob. olbrzymia literature
w H. W. Wolff, Dodekapropheton 3: Obadja und Jona (BKAT 14), Neu-
kirchen—Vluyn 1977, 67—72.
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ocalenia. Miedzy Bozym postaniem i pokutg Niniwy jest cala seria
cudownych wydarzen, a wéréd nich najbardziej imponujgce: wrzu-
conego w odmety morskie Jonasza ratuje od niechybnej $mierci
wielka ryba i wynosi go calego i zdrowego na brzeg. Czy zatem
Ksigga Jonasza jest opowiescig o wielorybie? Jest to pytanie o cel,
zamierzenie autora, o rodzaj literacki calego opowiadania. Gdy
dawniejsza egzegeza obstawala przy historycznym walorze opowia-
dania o Jonaszu, to egzegeci wspélcze$ni niemal bez wyjgtku uznajg
ksiege za fikcje literacka, za opowiadanie paraboliczne (hebr. ma-
szal), nowele czy kompozycje w rodzaju midraszu. We wszystkich
tych ujeciach Ksiega Jonasza nie jest relacjg o zdarzeniach, lecz
pouczeniem, majgcym za cel skrytykowanie czy nawet o$miesze-
nie (w postaci gléwnego bohatera) zydowskiego partykularyzmu
epoki powygnanczej. Autor Ksiegi Jonasza, jaki§ uczony w Pismie,
wykorzystujac nauczanie prorokéw Jeremiasza, Ezechiela i Joela,
chcial otworzy¢ powygnanczych Izraelitéw na pogan, cheial uwraz-
liwi¢ tych Izraelitéw na misyjne zadanie wobec pogan.

Cho¢ takie spojrzenie na Ksiege Jonasza jest niemal obowigzu-
jace w dzisiejszej egzegezie, to jednak w naszym artykule sprébu-
jemy wykazaé prorocki charakter tradycji o Jonaszu. Czynimy tak
nie dlatego, bysmy uwazali, ze opowiadanie fikcyjne, parabola czy
nowela sg niegodne Biblii. Podejmujemy te sprawe bardzo serio,
gdyz uwazamy, ze inng wage ma stowo Boze, wypowiedziane w Bo-
zym imieniu przez rzeczywistego proroka, a inng ma jaka$ nauka
zawarta w skomponowanym utworze literackim. Albowiem ,,prorocy
sg Swiadomi, ze zostalo im zlecone gloszenie stowa Jahwe, stowa
skutecznego, stowa stwoérczego, poteznego stowa” (Kenneth Schmidt).
Czy tak samo stwércze jest stowo natchnionej nowelki? Zapewne
nie. Ale najwazniejsze sg tu oczywiscie dane samego utworu. Skon-
centrowanie calej historii na slowie Bozym i na osobie Bozego po-
stafica zbliza opowiadanie o Jonaszu do tradycji prorockich Kré-
lestwa Izraela z IX i VIII w. przed Chr. A wedlug Ksigg Krélewskich
wlasnie w polowie VIII w. za Jeroboama II przepowiadal w Izraelu
prorok imieniem Jonasz, syn Amittaja, z Gat Chefer. Stowo Boze,
wypowiedziane przeciw Niniwie przez Jonasza z Gat Chefer, dalo
poczgtek tradycji, kiéra zostala opracowana w kregach uczniéw te-
goz Jonasza. W trakcie ustnego przekazywania do oryginalnej hi-
storii wprowadzono elementy z innych tradycji prorockich, z fol-
kloru czy nawet z mitologii.

1. Tres¢ Ksiegi Jonasza

Na histori¢ Jonasza skladaja sie opisy czterech epizodéw, ktére
pokrywaja sie z czterema rozdzialami pisma:

Jon 1: Jonasz otrzymuje od Boga rozkaz udania sie do Niniwy
i gloszenia tam pokuty. Jonasz jednak nie chce spehié tego zada-
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nia i, aby uciec sprzed obecnosci Jahwe, udaje si¢ do Jafy i tam
wstepuje na okret, ptynacy ku zachodowi, do Tarszisz. Gdy wkroétce
rozszalal sie sztorm, marynarze widzg w tym objaw gniewu Bozego,
spowodowanego czyimi$§ grzechami. Los wskazuje Jonasza jako na
winowajce. Marynarze wrzucajg Jonasza do morza i burza natych-
miast ustaje.

Jon 2: Wrzucony do morza Jonasz nie zZostaje pochlonigty przez
odmety morskie, lecz z woli Bozej zostaje polkniety przez ogromng
rybe, w ktérej brzuchu spedza trzy dni i trzy noce. Potem zostaje
wyrzucony na brzeg caly i zdrowy. Podczas pobytu we wnetrznos-
ciach ryby Jonasz $piewa hymn dziekczynny za ocalenie.

Jon 3: Bdég ponawia swoj rozkaz i tym razem Jonasz go wyko-
nuje, gloszge Niniwie, ze po czterdziestu dniach zostanie zbu-
rzona. Nawrdcenie miasta jest kompletne i spektakularne. Sam krél
wydaje dekret zobowigzujgcy wszystkich do surowego postu i szcze-
rego nawrodcenia. Bég przyjmuje pokute Niniwitéw i miasto zosta-
je ocalone.

Jon 4: Jonasz gniewa sie jednak na Boga za to, Ze przebaczyt
Niniwie. Boég laskawie i przekonujgco poucza Proroka poprzez hi-
storie¢ krzewu rycynusowego, ktéry wyrést i zmarniat w ciggu jed-
nego dnia, ktéry sprawit Jonaszowi duzo radosci i ktérego uschnie-
cie doprowadzilo go niemal do rozpaczy. Jezeli Jonasz tak przezy-
wa uschniecie marnego krzaka, jakze Bég mial si¢ nie ulitowa¢
nad wielkim miastem?

II. Biografia prorocka

Poniewaz Ksiega Jonasza nie jest zbiorem moéw czy wyroczni
prorockich, jak inne ksiegi prorokéw, lecz jakims$ ciggiem opowia-
dan o proroku, uznano ja za pewnego rodzaju biografie proroka
Jonasza. W historycznej ksiedze ST (2 Krl 14, 25) znajdujemy note,
ze za panowania Jeroboama II (782—753) prorokowal w Kroélestwie
Izraela pewien Jonasz, syn Amittaja, z Gat ha-Chefer, zapowiada-
jac lepszg przyszlos¢ dla Izraela. Wydalo sie zatem czyms$ oczywi-
stym, ze tamten Jonasz jest identyczny z bohaterem ksiegi, zaczy-
najgcej sie stowami: ,,I skierowal Jahwe do Jonasza, syna Amittaja,
nastepujace stowo” (Jon 1, 1). Identyfikacji tej sprzyjala takze oko-
liczno$¢ czasu: Ksiege Jonasza umieszczono w kanonie hebrajskim
miedzy Amosem, przepowiadajgcym za Jeroboama II, a Michea-
szem, ktory zaczgl dziala¢ za kréla judzkiego Jotama (739—734).
Do tradycji zydowskiej dolgczyla wczesnochrzescijanska, ktora, kie-
rujac sie wykorzystaniem w Nowym Testamencie symbolu Jonasza,
uwazala sie za zobowigzang do dostownego traktowania historii
Jonasza *.

4 Zob. J. Knabenbauer, Commentarius in Prophetas Minores, Pari-
siis 1886, 357.
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Jednak krytyczna egzegeza podniosia calg serie zarzutéw prze-
ciw historycznosci pisma Jonasza. Albowiem dane historyczne zre-
dukowane sa w omawianym pismie do prawdziwego minimum. In-
formacje o Niniwie wydajg sie niesciste: za Jeroboama II nie byla
ona jeszcze stolicg Asyrii, a z Jon 3,3 wynika, ze dla autora Nini-
wa byla czym$ z dalekiej przeszlosci; okreslenie ,krdél Niniwy”
(3, 6) nie harmonizuje z terminologig asyryjska; obraz Niniwy zdaje
sie by¢ przesadzony i podsuwa mys$l, ze autor nigdy nie byl w Ni-
niwie; ani Stary Testament, ani zrédla asyryjskie nie przekazaly
zadnej wzmianki o takim spektakularnym nawr6ceniu Niniwy.
Z drugiej strony, pismo Jonasza odznacza sie swoistym stylem pow-
torkowym, sformalizowanym, sklonnym do budowania dyptychow,
scen paralelnych, stylem wlasciwym dla poematéw dydaktycznych.
I, co najwazniejsze, autor skumulowal w tej krotkiej historii bardzo
duzo wydarzen cudownych i nadzwyczajnych: niespodziewana burza
na morzu i jej raptowne uciszenie, polkniecie Proroka przez wielka
rybe i wyrzucenie go zywego na brzeg po trzech dniach, wyrosnie-
cie w ciagu dnia takiego krzewu, pod ktérym Prorok mdgl znalezé
schronienie przed zarem stonca; chetna i natychmiastowa pokuta
poganskich Niniwitéw przewyzsza wszystko, co wiemy o historii
ludzkich zachowan wobec stowa prorockiego (por. Jr 42).

Bog jest Panem natury i moze tez przemienia¢ serca ludzkie,
za$ autorzy hebrajscy, piszacy relacje historyczne, czesto pozwa-
lali sobie na przesade i pewng beztroske o szczegély. Ale w Ksie-
dze Jonasza wszystko wskazuje, ze zamierzenie autora nie dotyczy-
to szczegélow z zycia Jonasza, lecz bylo to zamierzenie natury dy-
daktycznej. Dlatego tez zaczeto powszechnie patrze¢ na Ksiege Jo-
nasza jako na twoér, kompozycje literacka, historie fikcyjng, ktoéra
z historii zapozyczyla tylko bohatera (Jonasza z VIII w.), a ktdéra
miata za cel pouczy¢ czytelnika o milosierdziu Bozym wzgledem
pogan.

III. Utwér dydaktyczny

Skoro odstgpiono od patrzenia na Ksiege Jonasza jako na opo-
wiadanie biograficzne, zaczeto jag pojmowaé jako fikecje lite-
racka, jako owoc fantazji i poetyckiej tworczosci autora. Spojrze-
nie to wymagalo dalszych uscislen. Nie sposéb jednak robi¢ owych
usciSlen bez uswiadomienia sobie sprawy jednosci literackiej dzieta.
Byly bowiem préby ujmowania Ksiegi Jonasza jako utworu zlozo-
nego z mniejszych jednostek drogg kompilacji czy interpolacji’.
Jednak badania literackie dowiodly, ze ksiega jest dzielem jedno-
litym, z wyjatkiem psalmu w rozdz. 2, ktéry moze przedstawiac

5Zob. S. Virgulin, I Dodici Profeti, w: Introduzione alla Bibbia,
Marietti 1971, 2/2, 538.
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utwor samodzielny. Cho¢ epizody rozdz. 1, 3 i 4 mogly kiedys$ istnieé¢
niezaleznie, to w aktualnej Ksiedze Jonasza tworzg one zwartg, or-
ganiczng calo$¢, gdzie kazdy nastepny zaklada poprzedni. Badania
stylistyczne wykazaly te samg technike narracyjng poprzez cale
dzietko, ze sklonno$cig do struktur koncentrycznych czy chiastycz-
nych®, W trakcie tych badan wskazano, Ze autor Jonasza chetnie
nawigzuje do pism wczesniejszych prorokéw, giéwnie do Jeremia-
sza, Ezechiela czy do tradycji Eliasza’. Zwrécono uwage na pewne
terminy czy zwroty, ktére uznano za péznohebrajskie czy aramej-
skie %, Uznano wiec Ksiege Jonasza za utwor powygnanczy i zaczeto
wyjasniaé go w $wietle podobnych pism ST, wywodzgcych sie z te-
go okresu.

Angielski krytyk Th. C. Cheyne (1842—1915) zdefiniowat Ksie-
ge Jonasza jako alegorie, a wiec opowiadanie metaforyczne,
w ktérym Jonasz symbolizuje naréd izraelski, a jego zadanie to mi-
sja Narodu Wybranego wzgledem pogan; ale Izrael wolal zajmowaé
sie handlem (statek kupiecki) niz nawracaniem pogan; ryba to
niewola, ktéra jakby jakis smok polknela Izraela, by go nastepnie
wypusci¢ wolnym (por Jr 51, 34—44)°. W tym samym mniej wigcej
czasie H. Schmidt (1867—1953) postawit teze, ze Niniwa jest sym-
bolem Jerozolimy, a alegoria chce powiedzie¢, ze Jerozolima, zagro-
zona sadem hoskim przez Jeremiasza i Ezechiela, dozna przebacze-
nia i zbawienia, skoro tylko si¢ nawréci *°.

Jednak autorzy ST zawsze, kiedy postugujg sie alegorig, pod-
suwajg czytelnikowi 6w wyzszy, przeno$ny sens na poczatku czy
pod koniec utworu (por. Iz 5,7; 2 Sm 14, 13). Analogie miedzy Jo-
naszem i narodem zydowskim majg swoje trudnosci. Nie do po-
myS$lenia jest uzycie Niniwy jako symbolu Jerozolimy, Miasta Bo-
zego. Totez krytycy chetniej okreslajg Ksiege Jonasza jako para-
bole, ktéora jako calo$¢ ma wyzszy sens i ktérej zamierzeniem
bylo przywolaé¢ Izraela do wiernosci jego misji bycia ,blogosta-
wienstwem dla narodéw”, zgodnie ze starg zapowiedzig Rdz 12 (J) '

Ale i to ujecie ma swoje trudnosci. Niniwa w Biblii hebrajskiej,

6 Por. R. Pesch, Zur konzentrischen Struktur wvon Jona I, ,Biblica”
47(1966) 577—581; J. T. Walsch, Jonah 2, 3—10: A Rhetorical Critical
Study, ..Biblica” 63 (1982) 219—229.

7T A Feuillet, Les sources du Livre de Jonas, RevBib 54 (1947) 161—
186; ten ze, DictBibSup 4, 1121—1124.

8 Zob. S. Potocki, Ksiega Jonasza, w: Ksiegi Prorokéw Mniejszych,
Poznan 1968, 294.

9 Th. C. Cheyne, w: Encyclopaedia biblica, London 1901, 2. 2567 nn.

10 H Schmidt, Jona, eine Untersuchung zur vergleichenden Religions-
geschichte, Gottingen 1907.

11 A, Feuillet, Le Livre de Jonas, Paris 1957, 10—15; A. Soggin,
Introduzione all’Antico Testamento, Brescia 1969, 2, 72; J. D. Newsome,
The Hebrew Prophets, Atlanta 1984, 199; A. R. Ceresko, Jonah, w: The
New Jerome Biblical Commentary, red. J. A. Fitzmyer, Prentice Hall
1990, 580.
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wymieniana poza Ksiega Jonasza tylko w Rdz 10,11.12; 2 Krl 19,
36; Iz 37,37; Nah 1,1; 2,9; 3,7; Sof 2,13, ma zawsze zwyczajne,
geograficzne znaczenie. Gdyby w Ksiedze Jonasza miala byé¢ sym-
bolem $wiata poganskiego, to musialoby to jasno z czegos wynikac.
Trudno tez pogodzi¢ z definicje paraboli wyraznie historyczny po-
czgtek Ksiegi Jonasza .

Najwiecej zwolennikéw ma poglad, sformulowany juz w 1892 r,
przez K. Buddego, ze Ksiega Jonasza jest pewnego rodzaju midr a-
szem prorockim?® Piszacy po niewoli ok. 400 r, przed Chr.
Kronikarz powoluje sie na jakies zrédla, ktore nazywa albo , Midra-
szem krolow’ (2 Krn 24, 27) albo ,,Midraszem proroka Iddo” (2 Krn
13, 22). Istotg midraszu jest ,poszukiwanie” (hebr. darasz, od kt6-
rego wywodzi sie nazwa, znaczy wlasnie ,,szukac”), zglebianie mys$li,
zawartej w pewnym tekscie dla zbudowania czytelnikéw

Autor, jaki§ uczony w Pismie, wzigl za punkt wyjscia zdanie
z 2 Krl 14, 25, a wlasciwie tylko wspomniang tam postaé proroka
Jonasza, i zbudowal pouczajgce opowiadanie o pozorach historycz-
nych, wykorzystujac przy tym deuteronomistyczng teologie nawro-
cenia, Jeremiaszowg nauke o miltosierdziu (Jr 18, 7—8), Joelowg
nauke o poscie (J1 2,13n), ubogacajac jg epizodami z zycia proroka
Eliasza (1 Krl 19, 4), a nadto postugujgc sie swobodnie watkami fol-
klorystycznymi i mitycznymi. Intencja tego ,uczonego” bylo
przystosowanie starych tresci do nowych potrzeb wspétezesnych stu-
chaczy, w tym przypadku do potrzeb spolecznosci zydowskiej, ktéra
za czasOw Ezdrasza i Nehemiasza poczela sie odgradza¢ murem od
$wiata poganskiego.

Hipoteza midraszu ma racje bytu, o ile rzeczywiscie Ksiega Jo-
nasza jest pbéinym dzielem powygnanczym, kiedy to pojawila sie
potrzeba aktualizacji starych tresci biblijnych. Jest ona prawdopo-
dobna o tyle, o ile prawdziwa jest zaleznos¢ autora od wymienionych
tekstéow biblijnych. Samo bowiem podobienstwo dwéch wypowiedzi
jeszcze nie dowodzi ich zaleznosci ani nie rozstrzyga o kierunku
owej zalezno$ci. Na przykladzie wyroczni o pokojowe] pielgrzymece
narodéw na Syjon, jaka sie znajduje w Iz 2,2—4 i Mi 4, 1—4, wi-
daé najwyrazniej, ze nieraz jednoznacznej odpowiedzi w tej ma-
terii nie jesteSmy w stanie udzieli¢ ®. Ponadto sam midrasz jest

12 Uwage te uczynil P. Joilion w: ,Recherches de Science Religieuse”
29 (1939) 504.

13 K. Budde, Vermutungen zum «Midrasch des Buches der Kdnige»,
ZeitAltWiss 12 (1892) 40—43. Poglad ten podzielaja Th. Chary, J. Homer-
ski, A, Kubik, S. Potocki i caly zastep egzegetow.

14 Por. R. Bloch, Midrash, DictBibSup 5, 1263.

5 Por. W. Michalski, Isaias 2, 2—5 et Michaeas 4, 1—5, ColTheol
13(1932) 90—110; S. Grzybek, Mesjariskie Krélestwo pokoju na Sionie
(Iz_2, 2—5), RuchBibLit 9(1956) 227—243; J. Synowiec, Jerozolima stolicg
uniwersalnego Kroélestwa Jahwe, Mi 4, 1—4; Iz 2, 2—4, w: Krélestwo Boze
w Pi$mie Swietym, red. S. Lbach — M. Filipiak, Lublin 1976, 17—34.
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raczej pracg wielowgtkowg, jest owocem poszerzen, rozwiniec,
upiekszen. Natomiast Ksiega Jonasza jest zgodnie uwazana za zwar-
te arcydzielo literackie.

Niemiecki orientalista z Miunster O. Loretz utrzymuje, ze Ksie-
ga Jonasza z punktu widzenia literackiego i etnologicznego nalezy
do szeroko znanych mitéw o potknieciu: ,Ryba, ktéora po-
lyka, symbolizuje potege smierci; jej gardziel to gardziel $mierci,
ktoéra pochlania wszystko, co Zywe; jej zoladek jest symbolem kro-
lestwa umartych, gdzie czlowiek pozbawiony zycia doswiadcza gnie-
wu Bozego i kary Bozej. Wielka ryba jest wyrazem «monstrual-
nosci» podobnego do$wiadczenia. Wyrzucenie zas na zewnatrz sym-
bolizuje odrodzenie zycia” '*. Tak wiec to, co zostalo powiedziane
o Jonaszu, nalezy do $wiata mitu, sagi i poetyckiej zdolnosci twor-
czej. Powstanie opowiadania biblijnego mozna sobie wyobrazié¢ tak,
ze jaka$ saga, powstala w miescie Jafie (Joppe) albo w jej okoli-
cach, przedostala sie do tradycji greckiej i hebrajskiej. W Izraelu
ta legenda zostala zwigzana z Jonaszem, wspomnianym w 2 Krl
14,25, Zalozeniem autora bylo oczywiscie poddanie krytyce ciasnych
Izraelitéw, ktérzy chcieliby wykluczy¢ pogan od zbawienia.

Podobnego zdania jest H. W. Wolff, ktéry definiuje Ksiege
Jonasza jako nowele. Autor sgdzi nawet, Ze historia Jonasza
przedstawia jeden z najstarszych przykladéw tego rodzaju w lite-
raturze $wiatowej. Wolff uwypukla walory literackie opowiadania
i stwierdza, ze jego sila tkwi w jego komicznosci. Sg tu elementy
satyry, ironii, groteski. Dla narratora ,,humor jest zaczynem ducha”.
Wolff tak streszcza swe wywody: , Nowelista uksztaltowal Jonasza
jako karykature, aby tym skuteczniej wyprowadzi¢ okreslonego czy-
telnika z jego $miertelnego dylematu (4, 8n). Forma ironiczno-dy-
daktycznej noweli odpowiada dydaktycznemu przeslaniu, ktére chce
czego$ nauczyé o historii Boga z ludzmi”. Nowelista, ktéry skary-
katurowal Jonasza, chcial o$mieszy¢ ten typ Hebrajczyka, ktory
stal sie¢ powszechny w Izraelu we wczesnohellenistycznych czasach .

Jest oczywiste, ze w tym ujeciu Ksiega Jonasza nie jest juz
pismem prorockim. Autorzy opracowania Parola e Messaggio, pod
redakejg J. Schreinera, omawiajg jg pod tytulem romanzo e novella
miedzy takimi ksiegami jak Rut, Judyty, Tobiasza, Estery.

18 O, Loretz Romanzo e mnovella in Israele, w: Parola e Messaggio,
red. J. Schreiner, Bari 1970, 464.

17H W. Wolff Dodekapropheton 3, 60—64 (cyt. s. 64). W. Neil,
Harper’s Bible Commentary, New York 1975, 294, wyraza sie¢ tak: ,, The story,
as a story is sheer fun and fantasy”, tzn. ,opowiesé, jak to opowiesé, jest
czystg zabawg i fantazjg”. I. Fransen, Le Livre de Jonas, BibVieChrét
40 (1961) 34, nazywa pismo ,bajkg zrecznic wymys$lona” (conte bien troussée)
i poréwnywalng z bajkami M. Seguina czy J. de la Fontaine’a! Po-
dobnie jest w New Jerome Biblical Commentary, u W. Harringtona
(Klucz do Biblii, Warszawa 1981, 291) i u wielu innych autorow.
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IV. Tradycja prorocka

Wydaje nam si¢ jednak, ze egzegeci zbyt pochopnie wyrzucaja
Ksigge Jonasza z literatury prorockiej ST. Cho¢ w postaci boha-
tera i jego pewnych zachowaniach sg elementy humorystyczne, to
ksiega w swe] calosciowe] wymowie jest powaina i gieboko pro-
rocka. Stowo Boie otwiera calg akcje (1,1n) i to slowo jg zamyka
(4,10n). To slowo stanowi przejscie z jednej fazy dyptychu do dru-
giej (3,1). Boze dzialanie posuwa akcje krok po kroku (1,4; 3,1;
4, 6n) nawet wtedy, gdy prorok chwilowo zawodzi. W literaturze
prorockiej ST mozna znalezé podobne kompozycje. Albowiem w he-
brajskim kanonie ksiegi od Jozuego do Kréléw pomieszczono w kor~
pusie prorockim (tzw. ,Prorocy wczesniejsi”’), jako Ze opowiadaly
one historie wielkich postaci prorockich albo tez byly uwazane
za prorockg interpretacje historii. I cho¢ mozna sie dopatrze¢ ja-
kichs podobienstw miedzy historig Jonasza i mitycznymi przygoda-
mi greckich bohateréw, to sprawa zaleznogci nie wchodzi w rachu-
be . Historia Jonasza tkwi korzeniami w tradycjach pro-
rockich Kroélestwa Pélnocnego. A. Weiser, starotestamentalista
o wielkim wyczuciu literackim, przyréwnuje historie Jonasza do
opcwiadania o Fliaszu w 1 Krl 19 i przypuszcza, ze powstala ona
wezesnie w szkole prorockiej, zgrupowanej wok6! postaci Jonasza *.
Na prorockie $rodowisko Eliasza i Elizeusza wskazywala juz staro-
zytna tradycja zydowska, identyfikujgc Jonasza z wskrzeszonym
synem wdowy z Sarepty albo z owym prorokiem, ktérego Elize-
usz wystal z misjg namaszczenia Jehu na kréla nad Izraelem . Hi-
storia Jonasza tak oddycha prawdziwym duchem prorockim, ze nie
bylo zadnym btedem wilgczenie jej do zbioru Dwunastu Prorokéw.

Jonasz z Gat ha-Chefer musial by¢ postacig wybitng, skoro dla
dilugiego okresu panowania Jeroboama II Deuteronomista przyto-
czyl wlaénie jego, cho¢ dzialali wtedy w Izraelu tacy mezowie Bozy,
jak Amos czy Ozeasz. Jonasz byl jedynym slawnym prorokiem z po-
kolenia Zabulona i byé moze jedynym z Galilei (por. ,,Zaden prorok
nie powstaje z Galilei” — J 7, 52). Zgromadzeni woké? niego ucznio-
wie, zapewne wspoéliplemiency, zadbali o to, by wspomnienie o swoim
mistrzu przekaza¢ potomnym. A jak budowali to wspomnienie?
Mieli juz wypracowane wzory chocby w historiach Eliasza i Elize-
usza.

W ramach niniejszego artykulu poprzestanmy na wskazaniu na
wyrazne podobienstwa Ksiegi Jonasza do opowiadan o mezu Bo-
zym z Judy, ktéry przyszed! z upomnieniem do bratniego krole-
stwa Izraela (1 Krl 13), o ucieczce Eliasza na Gore Synaj (1 Krl19),

18 R, Murphy, The Book of Jonah, w: InterprCom 480.

¥ A, Weiser, Introduction to the OT, New York 1968, 251.

2 Zob. H. L. Strack — P. Billerbeck, Kommentar zum NT aus
Tealmud und Midrasch, Miinchen 1956. 1, 646.
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o cudownym uleczeniu Syryjczyka Naamana przez proroka Elizeu-
sza (2 Krl 5), o ,targowaniu sie” Abrahama z Bogiem o ocalenie
poganskiej Sodomy (Rdz 18) czy o misji proroka mezopotamskiego
Balaama wzgledem Izraela (Lb 22—24) .

W starej tradycji Rdz 18 (J) rozwinigty jest temat ocalenia
poganskiego i rozwigziego miasta. Bég powzigl zamiar jego zaglady,
ale nie moze tego zatai¢ przed swoim ,,przyjacielem” Abrahamem
(w. 17), przez ktoérego ,,majg otrzymac blogoslawienstwo wszystkie
narody ziemi” (w. 18). Abraham, proszac o ocalenie miasta przez
wzglagd na moggcych sie tam znajdowaé¢ sprawiedliwych, mowi:
»Racz sie nie gniewaé¢, Panie” (w. 32). W Ksiedze Jonasza temat
jest ten sam, tylko role odwrécone. Jahwe chce ulitowaé¢ sie nad
Niniwa, ktérej mieszkancy grzesza zasadniczo z powodu nieznajo-
mosci Prawa Bozego (Jon 4, 11). Ale Bog nie moze tego zatai¢ przed
swoim prorokiem (por. Am 3,7) i nie chce tego uczyni¢ bez jego
zgody. Przekonujgc Jonasza do swojej decyzji, delikatnie go upo-
mina: ,,Czy stusznie sie gniewasz?” (4, 4).

Tradycja Balaama (Lb 22—24) przedstawia szczegdlny epizod
w historii profetyzmu hebrajskiego. Jej bohaterem jest poganski
wieszcz znad Eufratu, wezwany przez poganskiego kréla Moabuy,
dla przeklinania Izraela. Prorok ten jednak uznaje Jahwe za praw-
dziwego Boga i Izraela za Jego lud wybrany (22,18; 23,11 i pas-
sim). Narracja, obramowujgca stare poetyckie wyrocznie, jest kom-
binacjg dwoch tradycji, jahwistycznej i elohistycznej, z przewaga
tej ostatniej. Mozna wiec powiedzie¢, ze wywodzi sie ona zasadni-
czo z kregow prorockich Kroélestwa Pélocnego IX i VIII w. przed
Chr. Analogie miedzy ta tradycjg i historig Jonasza sg wprost zas-
kakujgce. Dwukrotnie przychodzi do Balaama wezwanie, aby wy-
ruszyl z misja prorockg przeciw obcemu ludowi, Izraelowi. Wyru-
szenie w droge jest przeciwne woli Boga i powoduje Jego gniew
(Lb 22, 22). Aniol Panski trzykrotnie zastawia droge prorokowi, by
go doprowadzi¢ do opamietania (22, 23.24.26). Objawienie Aniola
odbiera nierozumne zwierze, poczciwa olica, podczas gdy prorok
pozostaje Slepy wobec niego i popada w coraz wigkszy gniew. Bita
przez proroka oslica uratowala go od $mierci. Prorok wyznaje swoj
blad i pozwala sie dalej prowadzi¢ glosowi Bozemu. Pomiiio wro-
gosci kréla Moabu i pomimo préby wykorzystania obcego proroka
przeciw Izraelowi Bog realizuje, przez tego samego proroka, swoj
zbawczy plan wzgledem Izraela.

W tradycjach prorockich Ksigg Krodlewskich pierwszorzedng

21 Zob. bardziej szczegdlowe analizy opowiadan 1 Krl 13 i 1 Krl 19 w:
T, Brzegowy, Les prophéties contre le sanctuaire royal de Béthel, Roma
1975, 18—51; tenze, Struktura opowiadania o teofanii na Goérze Horeb,
TarnStudTeol 6(1977) 102—120.
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rol¢ peini stlowo Boze: ono jest inicjatorem kazdej akeji, ono wy-
znacza jej poszczegllne etapy, ono dochodzi niezawodnie do skutku,
pomimo oporu stuchaczy czy nawet niewiernosci proroka. Bog nie-
przerwanie ,stoi przy” swoim proroku, jego poslannictwo potwier-
dza znakiem, ale tez wymaga od niego postuszenstwa. Wida¢ to
wszystko znakomicie w historii ,,meza Bozego”, ktéry z Judy przy-
szedl do sgsiedniego Kroélestwa Izraela i rzucit klgtwe na jego kro-
lewskie sanktuarium (1 Krl 13). Dzialanie klatwy usilujag powstrzy-
macé¢ krél i miejscowy ,stary prorok”. Oklamany ,,mgz Bozy” prze-
kroczyl Bozy rozkaz i zostal natychmiast ukarany: na droge wy-
szedt lew i zabil go. Lew jednak jest cudowny: zabil, ale nie
rozszarpal proroka, a potem stal przy nim i strzegl go jak $wie-
tosci. Ten trup na drodze jest swiadectwem, jak Bog pilnuje spet-
nienia swej woli. Stary i falszywy prorok zabiera teraz cialo meza
Bozego (lew wcigz asystuje), grzebie z szacunkiem i wierzy, ze przez
tego zabitego ,,meza Bozego” sam kiedy$ dostgpi ocalenia.

W historii Naamana (1 Krl 5) obserwujemy kontrastowosé¢ po-
staci i ich zachowan. Madra i wielkoduszna niewolnica hebrajska,
uprowadzona do obcego kraju ,przez zgraj¢ Aramejczykoéw”, pra-
gnie, aby jej pan, wédz wojska Aramu, doznal uleczenia z tradu
przez posrednictwo proroka izraelskiego. Naaman bardziej wierzy
ludzkim $rodkom, bierze wiec listy polecajgce od krdla i bogate
dary. ,,Kroél izraelski” (zauwaz brak imienia kréla jak w Jon 3, 6)
wpada w gniew wobec niezwyklosci zgdania (,,Czy ja moge uSmier-
cat i ozywiac?), na co Elizeusz méwi spokojnie: ,,Czemu sig¢ gnie-
wasz?” (dostownie ,,Czemu rozdarles szaty?”). Gdy Elizeusz polecil
Syryijczykowi prosciutki zabieg umycia sie w Jordanie, Naaman
wpadl w gniew i zawrécil, aby odejs¢ i zaprzepasci¢é wszystko. Od-
zywaja sie szlachetni studzy, ktérym udato sie udobrucha¢ swego
pana i uratowa¢ sprawe. Uzdrowiony Syryjczyk nawraca sie i ,,od-
tad bedzie skladat ofiary tylko dla Jahwe”. Obok wspanialej postaci
Elizeusza wystepuje jego uczen Gechazi, ktoéry chciwie patrzyl na
bogactwa Naamana. Wiec Elizeusz ,,dodal” mu jeszcze i tragd Naa-
mana. Historia ta uczy, Ze prorok izraelski moze mie¢ autorytet
w sasiednim kraju, Ze moze swa misje spelni¢ wobec poganina tak
samo jak wobec Izraelity, ze poganin, wbédz wojska syryjskiego
(ktoére ustawicznie napadalo na ziemie izraelskie) moze skorzystac
ze zbawienia ofiarowanego przez Boga Izraela.

Opowiadanie o ucieczce Eliasza na pustynie Synaj pokazuje,
jak skomplikowana i dramatyczna moze byé ,,psychologia” proroka.
Na Karmelu odniést Eliasz niebywaty tryumf nad balwochwalcami,
czego finalem bylo wymordowanie rzeszy prorokéw Baala nad po-
tokiem Kiszon (1 Krl 18). Ale oto wobec slownej pogrézki kobiety
(!} Jezabel Eliasz wpada w panike i $miertelne zniechecenie (1 Krl
19, 1—4). Lecz Pan ,,stoi przy” swoim proroku. Aniol przynosi chleb
1 wode, Eliasz niczym gigant maszeruje 40 dni i nocy (por. 40 dni
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w Jon 3,4) na spotkanie z Bogiem. Stad zostaje wystany do Da-
maszku (a wiec do stolicy obcego, wrogiego panstwa!), aby namas-
ci¢ Chazaela na kréla Syrii, a potem do Izraela, by mamasci¢ na
krola Jehu (ww. 15—16). Misje w Damaszku wypelnit Elizeusz
(2 Krl 8, 7—15). Powinien wiec by¢ szczesliwy, ale oto ,,maz Bozy
zaplakal” (w. 11), bo Pan mu pokazal w tym samym momencie, ile
zlego wyrzadzi synom Izraela nowo mianowany krol.

We wspomnianych i innych historiach prorockich widoczna jest
ta sama technika kompozycyjna: wyraznie odgraniczone w czasie
i przestrzeni sceny, ukladane najchetniej w dwu- lub trzyczesciowe
calosci, skoncentrowane zawsze wokd! postaci proroka i slowa Bo-
zego, ktore sie przez niego realizuje. Bég czuwa nad swoim slowem
i swoim prorokiem i w razie potrzeby wspomaga ,znakiem”. Do
wykonania ,znaku” moze postuzy¢ piorun, lew, kruk, oslica, aniol.
Tak jest na lgdzie. A jak jest na morzu? Tu Bég ma do dyspozycji
burze i wielkie morskie potwory, ktére mogag postuzy¢ nie gorzej
niz lew czy kruk. Zycie proroka toczy sie nieraz na krawedzi
$mierci. Bdg moze proroka zabié, ale czesciej ratuje go od grozgcej
$mierci lub nawet, przez posrednictwo proroka, przywraca kogo$
zmartego do zycia. To Boze dzialanie jest ,znakiem”, ze Jahwe jest
Panem zycia, Bogiem Zyjgcym, a wiec Bogiem prawdziwym, kto-
rego prorok jest wystancem. Wyznanie tej prawdy jest zwykle
uwienczeniem calej historii prorockiej. Wyznanie takie skiada lud
izraelski (1 Krl 18, 39), falszywy prorok (1 Krl 13, 32), poganski
prorok Balaam (Lb 24, 8) czy jaki$§ cudzoziemiec (wdowa z okolic
Sydonu, 1 Krl 17, 24; Naaman Syryjczyk, 2 Krl 5, 15).

Taka byla teodycea owych ,synéw prorockich”, dla ktérych
wyrosnigcie krzewu na pustyni bylo tak samo dzielem Bozym, jak
poranne wzejscie stonca czy rozpetanie sie burzy na morzu.

V. Powstanie Ksiegi Jonasza

Zatem uformowanie sie Ksiegi Jonasza mozna sobie wyobrazié
nastepujgco: w potowie VIII w. przed Chr. Asyria zaczeta stopniowo
zaciskaé petle woko! Izraela, zagarniajgc w r. 734 Galilee i tereny
nadmorskie, by ostatecznie ,potkna¢” Kroélestwo Samarii w r. 722.
Jonasz z Gat Chefer byl prawdopodobnie $wiadkiem tych wyda-
rzen. Rodacy pytali z niepokojem o los Izraela, a potem o to, czy
krwawa i pyszna Asyria bedzie tryumfowaé na wieki. Mocg swego
prorockiego charyzmatu Jonasz odpowiedzial: ,Niniwa (ucielesnie-
nie poganskiej Asyrii) bedzie zburzona”. Ale slowo Boze ma swoje
Nachleben, swoje dalsze zycie. W tym samym czasie Ozeasz nau-
czal w Samarii o nieskonczonym milosierdziu Bozym wzgledem Izra-
ela. W Jerozolimie wychwalano Jahwe za pomocy starozytnej for-
muly (Wj 34, 6—7; Ps 86, 15) za to, ze ,jest milosierny i nieskory
do gniewu”. Izajasz i Micheasz roztaczali wizje pokojowej piel-
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grzymki narodéw na Syjon, zmierzajgcej do utworzenia jednego
ludu Bozego (Iz 2, 2n.; Mi 4, 1n.). Czyzby Asyria miala by¢ wyklu-
czona od tych dobrodziejstw zbawienia? To by bylo sprzeczne z pro-
rockim obrazem Boga. Ostatnie stlowo bkedzie mialo Boze milosier-
dzie. Zanim ta my$l zwyciezyla w duszy Jonasza, gorliwego Jah-
wisty, w tej duszy rozegral sie wielki dramat. Literacki ksztalt tego
dramatu mamy w Ksiedze Jonasza miedzy jej pierwszym i ostat-
nim wersetem.

Czy Jonasz byt w Niniwie? W poslaniu Jonasza do Niniwy nie
ma nic bardziej nieprawdopodobnego, anizeli w wystaniu Elizeusza
do Damaszku. Czy Niniwici mogli zrozumie¢ mowe Jonasza, bo i ta-
ki zarzut wytoczono przeciw historycznosci zdarzenia? ¥ Przema-
wianie Asyryjczykéw do oblezonych w Jerozolimie Judejczykéw po
hebrajsku i prosba notabli jerozolimskich, by raczej przemawiali po
aramejsku, tzn. jezykiem elity, $wiadczy, ze porozumienie miedzy
Hebrajczykami i Asyryjczykami w tamtej epoce nie bylo proble-
mem (por. 2 Krl 18, 26). Czy Niniwa si¢ nawrdcila? Prorok izraelski
mog! sie cieszy¢ powagg poza granicami Izraela, Asyryjczycy mogli
catkiem powaznie potraktowaé¢ wyrocznie uczyniong w imieniu inne-
go Boga anzeli Aszszur czy Asztarte. Swieze odkrycie archeologiczne
imperium Ebla z XXIV stulecia przed Chr. dostarczylo w tej ma-
terii zaskakujgcych danych®. W kroélestwie Ebla juz w czasach
przedbiblijnych znani byli cudzoziemscy kaplani-prorocy, nazywani
od kraju pochodzenia i nie zwigzani z kultem konkretnego boéstwa,
rzecznicy jakiej$ nowej religijnodei. Przemierzali kraj od miasta do
miasta i oglaszali boze slowo. Mezow tych okreslano mianem na-
biutum (prorok), tytutem pochodnym od rdzenia nb’/nby, tzn. ,, wo-
la¢, zwiastowac”. Ten sam tytul nabi’ (prorok) przystugiwal w Izrae-
lu Jonaszowi z Gat Chefer w VIII w. (2 Krl 14, 25) i jako nab?
mogl Jonasz w Niniwie byé traktowany z powazaniem przystugu-
jacym wystannikowi bozemu.

Obraz pokutujgcej Niniwy jest zgodny z 6wczesnymi prakty-
kami. Oczywiscie w opisie moze byé pewna hiperbola. Dlaczego za-
tem nie ma $wiadectw pozabiblijnych o takim wydarzeniu? Otéz
o pobycie narodu Izraela w Egipcie, o poselstwie Mojzesza na dwo-
rze faraona i o cudownym uwolnieniu tez nie ma takich swiadectw,
a jednak to nie podwaza owych faktéw. Cho¢ brak kronikarskich
zapiséw o wyprawie Jonasza do Asyrii, to przeciez jest jaki$ slad
wigzgcy Niniwe z tym prorokiem. Jedno z dwoéch wzgérz, na kto-
rych rozciggaja sie ruiny starozytnej Niniwy, nosi nazwe Nebi Ju-

2 Por. A. Soggin, Introduzione all’Antico Testamento, 2, 71.

28 Starozytna stolica imperium Ebla zostata zidentyfikowana z dzisiej-
szym Tell Mardikh, potozonym w poéinocnej Syrii, 70 km na potudnie od
Aleppo, przy drodze wiodacej do Hama i dalej do Damaszku. Imponujgcy
Tell o powierzchni 57 hektaré6w byl archeologicznie badany przez Wloskg
Misje Archeologiczng poczawszy od r. 1963.
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nus, €o znaczy ,Prorok Jonasz”*. Uzyty w Ksiedze Jonasza super-
lativus ,,Niniwa byla wielkim miastem dla Boga” (3, 3) jest uspra-
wiedliwiony, gdyz Niniwa w czasie swego rozkwitu byta najwie-
kszym miastem 6wczesnego $wiata.

Podréz Jonasza do Niniwy staje sie zrozumiala w $wietle in-
nego podobnego zdarzenia. Gdy w r. 594/693 udawala sie z Jerozo-
limy do Babilonu specjalna delegacja z udzialem kréla Sedecjasza,
prorok Jeremiasz zlecil specjalng misje Serajaszowi, wchodzgcemu
w sklad owe]j delegacji. Prorok wreczyl wyslancowi spisang wyrocz-
nie przeciw Babilonowi i polecil, co nastepuje: ,,Gdy przybedziesz
do Babilonu, postaraj sie przeczyta¢ publicznie wszystkie te stowa.
Powiesz zas: «Jahwe, Ty powiedziale§ o tym miejscu, Ze je znisz-
czysz tak, ze zostanie bez mieszkancéw, bez ludzi i bez bydla, po-
zostanie pustkowiem na wieki» (..) Gdy skonczysz czytatc ksiege,
przywigzesz do niej kamien i wrzucisz do Eufratu, méwige: «Tak
utonie Babilon»” (Jr 51, 61—62.64). Choé¢ inne Zrédla milczg o tej
wyprawie kréla, to jednak nikt nie podaje jej w watpliwose. Al-
bowiem w czasie hegemonii asyryjskiej i babilonskiej podréze takie
byly czym$ zwyczajnym. Ks. L. Stachowiak, komentujgc to wyda-
rzenie pisze, ze wysltanie przez Jeremiasza do Babilonu specjalne]j
wyroczni nie budzi zastrzezen ».

Historia potwierdza owe podréze. W roku 701 Sennacheryb na-
Yozyl na Ezechiasza, krdla judzkiego, ogromny haracz i kazal go
dostarczy¢ do Niniwy. Kroélestwo Samarii zlozylo Asyrii danine po
raz pierwszy w r. 841. Oznaczalo to poddanie sie kréla Jehu pod
dominacje Salmanassara III. Adad Nirari III odebral haracz od
,kréla Samarii” Joasza w r. 802. W r. 738 musial zaplaci¢ trybut
Tiglat-Pileserowi III krol Izraela, Menachem. Temuz Tiglat-Pile-
serowi postal haracz natychmiast po wstapieniu na tron Samarii
kr6l Ozeasz (r. 732). O tych daninach pisza kroniki?®. Ale to do-
wodzi, ze od polowy IX w. przez caly niemal w. VIII krélowie Sa-
marii musieli regularnie sta¢ delagacje do swych asyryjskich zwierz-
chnikéw czy nawet udawaé sie tam osoboscie. Na tym tle polecenie
dane Jonaszowi, aby udal sie do Niniwy, nie jest niczym zadziwia-
Jacym.

Ale Jonasz még! nie byé w Niniwie. Caly dramat még! sie ro-
zegra¢ w jego duszy w zwigzku z wyrocznig o Niniwie. Placz Eli-
zeusza W momencie namaszczenia kréla Syrii jest bardzo poucza-
jacy. Elizeusz ujrzal mocg prorockiego charyzmatu cale pasmo wy-
darzen, ktére beda konsekwencjg obecnego dziatania. Podobnie przed

24 Zob. P. Lemaire — B. Baldi, Atlas biblique. Histoire et géo-
graphie de la Bible, Paris 1960, 151.,

% 1, Stachowiak, Ksiega Jeremiasza, Poznan 1967, 507 n.

2 Zob. J. Bright, A History of Israel, Philadelphia 1981, 254—256, 275,
286; por. ANET 280—288.
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oczami ,widzgcego” Jonasza mogla sie przesungé wizja wydarzen
wyzwolonych przez Boze stowo.

A co w takim razie z ryba? Historia Jonasza stala sie wlasno-
Scig jego ucznidéw. Oni to z ust do ust podawali historie swego mi-
strza, uwypuklajgc pieczolowicie slowo Boze i posta¢ Bozego wy-
stannika. Im dalej od wydarzen, tym wiecej bylo pola dla literackiej
twoérczoscei narratoréw. Na ich wyobraznie dzialaly nieustannie pew-
ne skojarzenia. Ich mistrz nazywat sie ,, Jonah”, a wiec golgb, sym-
bol pokoju, ale i naiwnosci. Golab byl tez symbolem bogini Asztarte,
ktorej swigtynia gérowata nad Niniwg. Emblematem zas Niniwy
byla ryba na tle grodu®. Dla Hebrajczyké6w za$ ryba, ryba mon-
strualna, byla symbolem wrogosci, chaosu, nicosci, krélestwa Smier-
ci. Potkniecie ,,golgbka” przez potworng rybe zdawalo sie znakomi~-
cie oddawaé rzeczywistos¢ starcia Jonasza z poganskim Molochem —
Niniwg. Galilejscy uczniowie Jonasza nie musieli sie ucieka¢ do mi-
tologii ani importowaé¢ obcej im rzekomo terminologii i tematyki
morskiej. Wszak juz w czasach Debory (XI w. przed Chr.) Danici
trudnili sie zeglarstwem, prawdopodobnie jako najemnicy na stat-
kach fenickich (por. Sdz 5, 17) #, Tereny Jafy byly teoretycznie dzie-
dzictwem Dana przed jego przesiedleniem sie na Po6lnoc (por. Joz
19, 46). Dlatego wiec tematyka morska nie byla obca mieszkancom
okolic Gat Chefer.

Formowanie sie ksiegi rozpoczelo sie juz w VIII w. wokoét oso-
by Jonasza i bylo kontynuowane w gronie jego uczniéw. Jak diu-
go trwal ten okres ustnego przekazu i kiedy ksigga zostala zredago-
wana na pi$mie, trudno powiedzie¢. Ale ten moment przejécia od
tradycji ustnej do formy spisanej nie ma istotnego znaczenia, gdyz
tresé przekazu byla juz uformowana. Skoro za$ nazwa ,,Niniwa” ma
w Ksiedze Jonasza doslowne, historyczne znaczenie, to tradycja
o wyprawie Jonasza do Niniwy powinna sie uformowa¢ przed r. 612,
tzn. przed zburzeniem Niniwy.

Jak sie to ma zatem do ustalen krytykéw o péznym powstaniu
Ksiegi Jonasza? Najpierw trzeba zauwazyé¢, ze krytycy niczego nie
udowodnili w tej materii. W tym samym bowiem czasie inni kry-
tycy podkreslali starozytno$¢ kantyku Jonasza, przyjmowali jakie$
stare materialy, ustne tradycje, ktére daly poczgtek obecnej ksie-
dze. Do péznej datacji ksiegi sktanialy krytykéw rodzaj literacki,
teologia i kilka arameizméw czy form jezykowych. Rodzaj literacki
juz rozwazylismy i okazalo sie, ze wskazuje on na czasy IX i VIII w.
Teologiczna idea uniwersalizmu zbawczego jest tak stara jak religia

21 Zob. A. Parrot, Biblia i starozytny $wiat, Warszawa 1968, 120;
M.t Ig)urker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, 60 n (art.
Gotagb).

8 Zob. szerzej T. Brzegowy, Poczaqtki sanktuarium izraelskiego
w Dan, w: Ksiega jubileuszowa ku czci Ks, Prof. S. Grzybka, Krakéw PTT,
Krakow 1990, 21—32.
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Izraela. Gdy za$ chodzi o rzekome arameizmy, to okazuje sie, ze
odnosne wyrazenia nie sg arameizmami, lecz zapozyczeniami z dia-
lektu fenicko-kananejskiego *. Ponadto dzisiejsi filologowie stajg na
stanowisku, ze kilka arameizméw w jakims tekscie nie jest zadnym
dowodem na jego pdzne powstanie, gdyz aramejski jest réwnie sta-
rozytny jak hebrajski®. Wreszcie zalezno$¢ Ksiegi Jonasza od Je-
remiasza czy Joela wcale nie jest faktem oczywistym. Na przykia-
dzie Pie$ni nad Pieéniami mozna sie przekonaé, ze metoda parale-
lizméw biblijnych doprowadzila jednych uczonych do epoki powy-
gnanczej, gdy inni dostrzegli jej $srodowisko teologiczne i literackie
w czasach Salomona *.

Mozna wiec dotychczasowe wywody zakonczy¢ wnioskiem, ze
Ksiega Jonasza dobrze tkwi w zbiorze prorokéw i w $§rodowisku
historycznym i teologicznym Jonasza z Gat Chefer. Wskazanie przez
Jezusa Chrystusa na ,znak proroka Jonasza” jako na rzeczywi-
stosé, majgcy sie spelni¢ w przyszlosci, zdaje sie potwierdza¢ ten
prorocki charakter Ksiegi Jonasza.

Zakonczenie

Prorocka Ksigga Jonasza jest bardzo doniosta pod wzgledem
doktrynalnym, Cala historia jest wybitnie teocentryczna, tchnie
obecnoscig, slowem i dziataniem wszedzie obecnego Boga. Izrael
jako naréd wybrany wiedzial z dawniejszego objawienia, ze to mi-
losierdzie lezy u zrodel jego egzystencji i za to Izrael wielbil swego
Boga. Prorocka Ksiega Jonasza naucza barwnie, plastycznie i do-
sadnie, ze Bozego milosierdzia nie mozna zamkngé w Izraelu, zZe
obejmuje ono jednakowo wszystkich ludzi, a nawet wszystkie stwo-
rzenia. Co wiegcej, poganie przez swoja chetng postawe wobec sto-
wa prorockiego jawig sie jako godniejsi tego milosierdzia w poréw-
naniu z Izraelitami, ktérzy byli zawsze ,,twardego karku i nieobrze-
zanego serca’. Ksiega Jonasza w swojej nauce o milosierdziu i oj-
cowskiej dobroci Boga siega szczytow starotestamentowego objawie-
nia i przygotowuje grunt pod przypowiesci Jezusowe o synu marno-
trawnym, dobrym Samarytaninie czy o robotnikach w winnicy.
Pelne dobroci postepowanie Boga z zagniewanym na Boga Jonaszem
w koncowej scenie ksiegi jest bardzo podobne do rozmowy gospo-
darza z przypowiesci Jezusowej z najemnikiem, pracujgcym w win-

2% 0. Loretz Herkunft und Sinn der Jona-Erzihlung, BibZeit 5 (1961)
19—24; G. M. Landes, Linguistic Criteria and the Date of the Book of
Jonas, w: Harry M. Orlinski Volume, Jerusalem 1982, 147—170.

0 E. Young, Psalm 139, London 1965, 42, z powolaniem sie na bada-
ilia R. D. Wilsona; M. Pope, Song of Songs, Garden City—New York
983, 35.

31 Zob. T. Brzegowy, Ku dostownej interpretacji Pie$ni nad Piesniami,
StudTheolVars 26 (1988) 81 n. Podobnego przesuniecia daty dla Ksiegi Hioba
dokonal M. Pope (Job, Garden City—New York 1986, s. XL).
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nicy: , Przyjacielu (...) czy nie wolno mi zrobi¢ ze swoim, co mi sie
podoba? Dlaczego zlym okiem patrzysz na to, ze jestem dobry?”
(Mt 20, 15).

Zapowiadajac swojg $Smier¢ i Zmartwychwstanie, Jezus odwo-
1al sie do ,,znaku proroka Jonasza”. W ten sposéb Jezus wskazal na
prorocki i mesjanski charakter historii Jonasza. Ale réwnoczesnie
Ksiega Jonasza zostala pokazana jako proroctwo eschatologiczne,
moéwigce 0 naszym zmartwychwstaniu, sadzie i ostatecznym zba-
wieniu. Oto tytuly, ktére mogg i powinny zacheci¢ czcicieli Jednego
i Milosiernego Boga do lektury i refleksji nad Ksiegg Jonasza, uwa-
zang powszechnie za peretke literatury biblijnej.

LA DIMENSION PROPHETIQUE DU LIVRE DE JONAS

Les exégétes modernes presque unanimement considérent le Livre de Jo-
nas comme une création littéraire fictive, comme récit didactique. En spéci-
fiant cette opinion ils définissent le livre comme allégorie, parabole, midrash
prophétique ou enfin comme novelle. Dans cette vue le Livre de Jonas est
une écriture tardive, élaborée par un sage israélite 4 la base théologique
universaliste des prophétes Jérémie, Ezéchiel et Joél et en réaction a l’exclu-
sivisme juif postexilique. Par conséquence dans la majeurité des intro-
ductions 'écrit est traité ensemble evec les Livres de Ruth, Judith, Tobie,
Esther.

Cependent le Livre de Jonas est pénétré profondement par l’atmosphére
et l'esprit prophétique. Au point de vue littéraire et idéologique il ressemble
aux traditions prophétiques du Royaume du Nord du IXe et VIIIe siécle
avant J.-C., comme par example les narrations de ’homme de Dieu de Juda
envoyé en Israél (1 R 13), de la fuite d’Elie au Sinai (1 R 19), de la guérison
par Elisée de Naamin le Syrien (2 R 5) ou enfin les traditions d’Abraham
(Gn 18) (J) et de Balaam (Nb 22—24) (J et E). Les traits communs de ces
histoires sont la concentration autour de la parole de Dieu et autour de la
personne du prophéte; Dieu garde son messager mais Il exige de lui une
obéissance parfaite; Dieu révéle ses secrets au prophéte et confirme son
message par un signe; Dieu envoie son prophéte tant & Israél qu’aux paiens;
les narrations culminet le plus souvent par une confession de la foi yahviste.

Le Livre de Jonas a été formé dans les circles prophétiques des disciples
de Jonas, fils d’Amittai, vivant au Royaume du Nord sous Jéroboam II (la
moitié du VIIIe siécle). Le nom ”Ninive” est & prendre dans son sens littéral,
alors la tradition sur la mission de Jonas & cette ville dut se former avant
la chute de la Ninive l'an 612. L’universalisme salvifique de Jonas, sa thé-
ologie de la miséricorde de Dieu, I’absence compléte de Jérusalem et des
exigences rituelles dang la conversion des paiens s’harmonisent bien avec
la théologie prophétique d’Israél du IXe et du VIII® siécle. Alors la tradi-
tion juive et chrétienne définiant le Livre de Jonas comme l’oeuvre prophé-
tique est toujours respectable.



