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Zawartosé: I. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ. Wok6t praw dziec-
ka i rodziny. II. SPRAWOZDANIA. — 1. Fundamentalizm a etyka — 2.
,Gdzie jeste§ i dokad zmierzasz, polska teologio moralna?” III. OMOWIE-
NIA. — 1. Aktualne problemy teologii moralnej — 2. Wybrane zagadnienia
etyki spotecznej.*

I. DOKUMENTY STOLICY APOSTOLSKIEJ
Wokot praw dziecka i rodziny

Cechg charakterystyczna nowoczesnych panstw i spoleczenstw jest troska
o ludzi, ktérzy nie sg w stanie egzystowaé samodzielnie badZz z powodu sy-
tuacji losowych, badZ z wilasnej niezaradno$ci. Wyspecjalizowane instytucje
panstwowe rozwiazuja jednak tylko cze$é probleméw tych ludzi. Rozwigza-
nie wielu innych uzaleznione jest od poziomu aktywno$ci, ktéra przejawia
spoleczenistwo przez wielorakie swe formy i struktury. Szczegélnej troski
w kazdym spoleczenstwie wymagajg dzieci, zwlaszcza te, ktérych rodziny —
w sytuacii kryzysu ekonomicznego, zmiany opiekunczej polityki i funkeji
panstwa — popadajg w trudng sytuacje materialng; dzieci i rodziny dotknie-
te chorobami oraz réinego rodzaju nieszcze$ciami i patologia; rodziny niewy-
dolne wychowawczo i bezradne wobec wad rozwojowych oraz trudnosci wy-
chowawczych dzieci. Dla rozwigzania, a przynajmniej dla zlagodzenia pro-
bleméw tych grup dzieci i rodzin potrzebne sg szerokie dziatania ze strony
panstwa oraz ruchéw spolecznych, zdolnych do szybkiego reagowania na
zagrozenia i inne niekorzystne zjawiska.

KoS$ciét zawsze reagowal zywo na szeroko rozumiane potrzeby spolecz-
ne. Mozna powiedzieé, ze stulecie nasze charakteryzuje szczegdlne zaintere-
sowanie Ko$ciola tymi sprawami, co znajduje wyraz zaréwno w podejmowa-
nych dzialaniach, jak i w licznych dokumentach nauczania spotecznego.

Jednym z nowszych dokumentéw spolecznych, dotyczacych dziecka i ro-
dziny, jest Karta Praw Rodziny, ,przediozona przez Stolice Apostolska wszy-
stkim ludziom, instytucjom i wladzom zainteresowanym misja rodziny w $wie-
cie wspélczesnym”. Dokument ten powstal na Zzyczenie Synodu Biskupéw,
ktory odbyl sie w Rzymie w 1980 roku i byt pos§wiecony ,zadaniom chrze§-
cijanskiej rodziny we wspélczesnym $wiecie”.

Sygnalizowany dokument nie jest ani wykladem fteologii dogmatycznej
czy moralnej na temat malzenstwa i rodziny, ani kodeksem postepowania
przeznaczonym dla zainteresowanych oséb i instytucji, ani wreszcie deklaracjag
teoretycznych zasad dotyczacych rodziny. Jak czytamy we wstepie, ,,...celem
Karty jest przedstawienie wszystkim wspélczesnym chrzeécijanom i niechrze$-
cijanom ujecia — na tyle pelnego i uporzgdkowanego, na ile to bylo mozli-
we — podstawowych praw wila$ciwych owej naturalnej i powszechnej spo-
lecznodci, jaka jest rodzina”.

W Polsce dokonata sie juz promocja Karty Praw Rodziny. Odbylo sie to
6 maja 1991 roku w Sekretariacie Episkopatu w Wpydziale ds. Rodziny,
w obecno$ci postéw, przedstawicieli poszczegélnych partii i ugrupowan oraz
wybranych rodzin.

Tak sie sklada, Zze promocja Karty Praw Rodziny zbiega sie z ratyfika-

* Redaktorem biuletynu jest ks. Alojzy Marcol, Warszawa.
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cjg przez Polske Konwencji Praw Dziecka, przyjetej przez Zgromadzenie
Ogoélne Narodéw Zjednoczonych. Nieprzypadkowo w tym miejscu zestawio-
no te dwa dokumenty, mimo Zze pierwszy opracowany zostal bezposrednio
przez Koscidl, drugi zas§ przez instytucje $wiecka. Oba dokumenty charakte-
ryzuje bowiem wszechstronnos$é ujecia probleméw, ktére w najglebszej isto-
cie dotycza dziecka w rodzinie i spoleczenstwie. Ze wzgledu na bogactwo
problematyki w tej materii prezentowanej w obu dokumentach zostang pod-
jete i zaakcentowane tylko niektére wspélne aspekty i elementy.

Zaréwno Karta, jak i Konwencja odznaczaja sie ogromng troskg o wias-
ciwe dla rozwoju dziecka $rodowisko. Jest nim przede wszystkim rodzina.
Stad tez gros tresci tych dokumentéw dotyczy praw wspdlnoty, jakag jest ro-
dzina, w ktérej rodzacy sie¢ czlowiek powinien osiggnaé peilnie swej realizacji,
a takze mechanizméw obrony tych praw. Zaréwno Karta, jak i Konwencja
podkreélajg dobitnie, iz rodzina jest $rodowiskiem, ktérego nic nie jest
w stanie zastapi¢é w wypelnianiu jego zadan; mejscem, w ktéorym dziecko
powinno harmonijnie rozwijaé sie w atmosferze szczescia, milosci i zrozu-
mienia. A zatem nalezne sg jej okreslone niezbywalne prawa.

Zdaniem obu tych dokumentéw, aby prawa te mogly byé urzeczywistnia-
ne w konkretnej sytuacji spoleczno-polityczno-gospodarczej, konieczne jest
dzialanie odpowiednich wtadz administracyjnych, instytucji publicznych
i prywatnych oraz calego spoleczenstwa, majgce na celu zagwarantowanie
i zabezpieczenie wszechstronnej pomocy — ekonomicznej, prawnej, politycz-
nej. spotecznej — rodzinie, a tym samym dziecku. Tylko zabezpieczajac ro-
dzine, w jej ramach mozna zabezpieczyé dziecko.

Konwencja Praw Dziecka skierowana jest zasadniczo do rzaddw poszcze-
gblnych panstw, ktore kieruja dzialalnoscig spoteczno-polityczno-gospodarcza.
Skierowana jest réwniez do samych rodzin, o czym $wiadczg stowa wstepu:
,..pragnie zachecié¢ rodziny do igczenia sie miedzy sobg dla obrony i umacnia-
nia swych praw”. Ponadto zwraca sie do ,wszystkich mezczyzn i kobiet, aby
majac na uwadze obecne i przyszle dobro. ludzko$ci, uczynili wszystko dla
zapewnienia ochrony rodziny i umacniania instytucji rodziny” (ze wstepu).
Mozna zatem powiedzié, ze dokument Stolicy Apostolskiej wychodzi dalej:
zwraca sie bowiem z apelem do wszystkich, w tym takze ,do wszystkich
cztonkéw Koéciola i wszystkich instytucji koscielnych, aby z calg moeg dali
$wiadectwo chrzescijanskiemu przekonaniu, Ze nic nie jest w stanie zastgpié
rodziny w wypelnianiu jej misji, oraz by starali sie zapewni¢ rodzinom i ro-
dzicom niezbedne oparcie oraz pomoc w wypelnianiu zadan, ktore Bog im
powierzyl” (wstep).

Zabezpieczajgc rodzine, zabezpiecza sie wiasSciwe Srodowisko dziecka.
Mozna zatem powiedzieé, ze wiasnie dziecko jest gldwnym przedmiotem za-
interesowania omawianych dokumentéw.

Poniewaz Konwencja Praw Dziecka dotyczy dziecka juz narodzonego,
nie rozwija ona tematu praw Zzycia ludzkiego od samego poczatku. Jedynie
we wstepie, wskazujacym motywy powstania dokumentu, zostalo zamieszczo-
ne nastepujgce sformutowanie: ,majgc na uwadze, Ze jak wskazano w Dekla-
racji Praw Dziecka, dziecko z uwagi na swoja niedojrzato$é¢ fizyczng oraz
umyslowg wymaga szczegélnej opieki i troski, w tym wlasciwej ochrony
prawnej zaré6wno przed, jak i po narodzeniu”. Konwencja niezbyt precyzyj-
nie moéwi, o jaki okres przed urodzeniem chodzi. Nie stosuje pojecia: ,,0d
momentu poczecia”. Jednoznacznie natomiast ujmuje ten problem Karta
Praw Rodziny: ,zycie ludzkie, od samego poczecia, bezwzglednie winno byé
otoczone troskg i szacunkiem” (art. 4).

Oba dokumenty podkre$lajg wrodzong godno$¢ dziecka oraz uznajg jego
niezbywalne prawa. W tym kontek$cie biorg tez w obrone dzieci szczegdlnie
pokrzywdzone przez los. Do takich za$§ zaliczajg dzieci zyjace w rodzinie wie-
lodzietnej, dzieci pozbawione wtasciwej opieki, dzieci z rodzin zagrozonych,
wreszcie dzieci ze zwigzkéw pozamalzenskich. Chodzi zatem o dzieci bedace
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w najtrudniejszej sytuacji. Wymowne w tym miejscu wydajg sie byé slowa
Jana Pawla II, ktory stwierdza: ,,W rodzinie, wspolnocie o0séb, szczegdlng
troskg winny by¢ otoczone dzieci; nalezy rozwijaé¢ gieboki szacunek dla god-
nosci osobistej dziecka oraz ze czcig i wielkodusznoscig stuzyé jego prawom.
Odnosi sie to do kazdego dziecka, ale szczegélnie wazkie staje sie wobec
dziecka wymagajacego catkowitej opieki, wobec dziecka chorego, cierpiacego
i upo$ledzonego” (Fc 26). Karta Praw Rodziny formuluje prawa tych dzieci
w: art. 3, ¢; art. 4, d, e, f, g; art. 9, b, d. Konwencjea Praw Dziecka za$ for-
muluje je w czesc1 I, art. 3, 2, 3; art. 9, 1, 3; art. 20, 1, 2, 3; art. 23, 1, 2, 3;
art. 24—27 i art. 39.

Oba sygnalizowane dokumenty sg wezwaniem do aktywnos$ci w zabez-
pieczeniu dziecka w rodzinie. Rodzina naturalnie jest ,plerwszg wspOlnota
wychowujaca, lecz ani nie jedyna, ani wylgczng: juz wymiar wspélnotowy,
obywatelski i ko$cielny czlowieka wymaga i prowadzi do dzialania szerszego
i okreslonego, bedacego owocem uporzgdkowanej wspoélpracy rodéinych czyn-
nikow wychowawczych. Wszystkie te czynniki sa konieczne, nawet je$li kazdy
mozz i powinien dziala¢ wedlug wlasnej kompetencji i wnoszgc wiasciwy
sobie wklad [...] panstwo i Ko$ciél maja obowigzek sluZenia rodzinom i dzie-
ciom wszelkimi mozliwymi formami pomocy, aby rodzina mogta prawidlowo
wypelnia¢ swe zadania wychowawcze” (Fc 40).

Zadaniem zatem wszystkich jest z jednej strony stwarzaé rodzinie takie
warunki, aby mogta wypeinia¢ swoje zadania wobec dziecka, z drugiej za$
strony stwarzaé dzieciom, ktére nie maja wlasciwego $rodowiska rodzinnego,
odpowiednie zastepcze $rodowisko rozwoju i wychowania. Wytycznymi do
konkretnego dzialania w tym zakresie sg sygnalizowane dokumenty: Karta
Praw Rodziny i Konwencja Praw Dziecka.

Malgorzata Dgbrowska

II. SPRAWOZDANIA

1. Fundamentalizm a etyka
(27. sesja ,Societas Ethica”)

Problemowi fundamentalizmu poswiecona byla doroczna sesja naukowa
Europejskiego Towarzystwa Etykéw, ktérego czlonkowie w dniach 27—31
sierpnia 1990 zebrali sie w Walberberg w poblizu Kolonii.

Pojecie ,,fundamentalizm” jest stosunkowo nowe. Powstalo na poczatku
XX wieku w USA, gdzie krytycy liberalnej teologii w latach 1910—1915
wydali serie pism pod tytulem The fundamentals: A Testimony to thz Truth.
Dzi$ termin ten wystepuje w bardzo zréznicowanych, mato precyzyjnych kon-
tekstach i odcieniach.

Na plaszezyinie teologicznej i koscielnej fundamentalizm oznacza okre-
§long protestancka orientacje. Nie mozna jej nazwaé teologia, bo teologig nie
chce byé. Jest to raczej nieztomne przywigzanie do tradycyjnej wiary. Gléwne
elementy ‘tej postawy (essentials) obejmujg: a) uznawanie nieomylnosci
(inerrancy) Pisma Swietego i jego literalng interpretacje; b) uznawanie zbaw-
czych wydarzen, jak dziewicze narodzenie, odkupieficza $mieré na krzyzu,
zmartwychwstanie ciala; ¢) dualistyczne podejscie do ludzi, ktérych dzieli
sie z jednej strony na prawdziwych, wierzgcych chrzeécijan i teologdéw, z dru-
giej zas strony na niewierzacych teologdéw i chrzescijan. Towarzyszy tej po-
stawie sklonno$é do izolacjonizmu i mentalno$ci sekciarskiej. Zto, zdaniem
fundamentalistow, nalezy w KoSciele i w spolecznosci zdecydowanie zwalczaé.
Stad nie istnieje zadna gotowo$é do dialogu.

Na ptaszczyzZnie filozoficznej krytyczny racjonalizm ze swoim programem
falibilizmu nazywal fundamentalizmem wszystkie przeciwstawne pozycje,
ktére przyjmujgc pewne teoretyczne principia kwestionowaly, ze filozofia
zawsze musi byé otwartym procesem dyskusii. W my$l tego zalozenia fun-
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damentalizmem filozoficznym byloby przyjecie jakiego$, na okreslonych za-
sadach opartego, filozoficznego punktu widzenia.

Poczawszy od lat siedemdziesigtych fundamentalizm wszedl do jezyka
politycznego. Odtgd fundamentalizmem nazywa sie pozycje przyjmujgca
istnienie nierozigcznej wiezi miedzy polityksg a religia. Ten rodzaj fundamen-
talizmu wigze sie przede wszystkim z renesansem islamu w wydaniu Cho-
meiniego.

Termin ,fundamentalizm” znajduje takie zastosowanie na oznaczenie
krytycznego stosunku wobec zachodniej cywilizacji przemyslowej. Podpadajg
pod to pojecie réine odmiany tzw. zielonych i ich sposoby reagowania., Ta
formuta fundamentalizmu oznacza ,postawe, ktéra uczynila zasadg swego
zycia wiedze o prawach i warunkach zycia rzekomo przewyzszajacg wszelki
dyskurs rozumowy i realizuje ja w sposdéb bezkompromisowy, nawet przy
uzyciu sily” (R. Bahro).

. Pojecie' »fundamentalizm” jest wigec wieloznaczne i latwo wiedzie do
nieporozumien.

Ma ono jednak zastosowanie najpierw w odniesieniu do religii. Istnieje
protestancki fundamentalizm, ktérego formalng podstawg jest sola scriptura.
Odrzuca sie wszelkg historyczno-krytyczng interpretacje Pisma $wietego. Jej
miejsce zajmuje ahistoryczna staroprotestancka dogmatyka, ktéra z powodu
rzekomo ponadczasowego charakteru nie potrzebuje zadnej interpretacji.
Fundamentalizmem religijnym w $cistym tego stowa znaczeniu byloby wy-
1gcznie to protestanckie zjawisko. Wyczerpujgco oméwil je w jego historycz-
nym rozwoju E. Goldbach w swoim referacie Fundamentalismus und
Ethik im Protestantismus.

Katolicka teologia, obok Pisma S$wietego, orientuje sie wedlug tradycji
i Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciola. Stad zwolennikéw restauracji dawnego
porzadku nazywa sie raczej tradycjonalistami (por. M. Lefebvre). Zy-
dostwa za$ nie mozna by nazwaé fundamentalizmem, poniewaz Tora potrze-
buje zawsze interpretacji Halachy. Islam powolujgcy sie wylgcznie na Koran
bylby natomiast per definitionem fundamentalizmem. Pojecie fundamentaliz-
mu nalezy zatem jeszcze uscislié.

Czesciej definiuje sie fundamentalizm takze jako ,sprzeciw wobec no-
woczesnosci” (Th. Meyer), Takg jego forme wyzwolily dzisiejsze zasady
autonomii i sekularyzacji spoteczenstwa i zycia. Jest wiec reakcja na mo-
derne. Ta forma szczegdlnie nasilona jest w krajach, w ktérych doszio do
ostrego konfliktu pomiedzy tradycyjna religijnoscig i pro-zachodnimi tenden-
cjami w spoleczenstwie. W ten sposéb jest przejawem kryzysu identycznos$ci.
Widoczny jest on przede wszystkim tam, gdzie ludzie ,z modernizmem czu-
jg sie nieswojo” (P. Berger). Fundamentaliéci przynosza woéwczas ,ratu-
jacy” zasade, ktéra w trudnym potozeniu ma zapewni¢ réwnowage. Funda-
mentalistyczny regres jest wtedy reakcjg na wplywy modernizmu, o$wiece-
nia, emancypacji, autonomii, ktérych ceng jest samotno$é, niepewnosé, po-
czucie odpowiedzialnoéci. Pluralizm, tolerancja, prawa ludzkie, demokracja,
relatywizm wstrzgsnely tym, co uchodzilo za niezmienne i absolutne. Wobec
absolutnych wartodei wszystko jest wzgledne, same natomiast wartosci wy-
jete sg spod jakiejkolwiek relatywizacji. Kto nie staje na ich gruncie, ten
nie zastuguje na zaden wzglad: nie zaslugujg nan jego argumenty ani watpli-
woéci, ani interesy, ani prawa.

Reakcja fundamentalizmu na nowoczesno$é postuguje sie przy tym wszel-
!ctimi zdobyczami nowoczesnoéci: Srodkami przekazu, technikg komputerows
itp.

Fundamentalizm ma swoje polityczne i spoleczne oddzialywania. To tyl-
ko na pierwszy rzut oka wydaje on si¢ apolityczny. Ograniczanie go do te-
alogicznego wymiaru jest jednostronnym ujeciem. Socjologowie i politolodzy
w swoich dociekaniach zajmujg sie jego politycznymi i spolecznymi skutkami,
lecz uwazajg jego religijne i Swiatopoglagdowe podloze za nieodzowne. W rze-
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czy samej jedno od drugiego nie da sie oddzieli¢. Specyfika fundamentali-
stycznego punktu widzenia polega wilaénie na tym, ze aspiruje do calo$ciowego
ujmowania wiary i orientacji polityczno-spotecznej.

Jako takie zagadnienie ma swoje implikacje etyczne. Je$li prawdg jest,
ze fundamentalizm jest odrzuceniem wszelkiej moderny i o$wiecenia, to pow-
staje pytanie, czy istniejg takze w etyce fundamentalistyczne principia. Nie
znaczy to, ze zajecie jakiejkolwiek zasadniczej postawy mozna juz nazywaé
fundamentalizmem i dyskwalifikowaé je jako przejaw fundamentalizmu.
Przyjecie jakiego§ etycznego czy religijnego twierdzenia nie jest eo ipso
fundamentalistycznym akiem. W takim bowiem przypadku tylko brak zajecia
jakiegokolwiek stanowiska nie bylby fundamentalizmem. Méwige o fundamen-
talizmie w etyce, mamy na my$li charakterystyczng postawe etyczng, odzna-
czajaca sie:

1. dualistycznym pojmowaniem dziejéw, co wiedzie do ostrego podziatu
dobra i zla. Dualistyczne widzenie $wiata stoi przed zdecydowang alternaty-
w3g i nie dopuszcza zadnego posredniego stanu;

2. odrzuceniem podstaw wsp6blczesnej demokracji, tj. tolerancji, gotowosci
do kompromisu, uznawania praw ludzkich, zwlaszcza wolno$ci wyznania, su-
mienia, respektowania przekonan inaczej myS$lacych, a takze odrzuceniem
rozgraniczenia sfery publicznej od sfery prywatnej.

Przeciwienstwem fundamentalizmu jest pluralizm, ktéry respektuje war-
tosé tolerancji i odrzuca wszelki totalitaryzm, stawia na podzial wiladzy, na
decyzje wiekszosci, na konstytucyjne panstwo i afirmuje sekularyzm poli-
tyki i panstwa. Pluralizm broni sie przed integralistycznymi instytucjami
polityeznymi i spotecznymi, stawiajgcymi na absolutno$é. Pluralizm nie jest
niezalezny od wartoéci ani bezwartosciowy. Pluralistyczny lad, pluralistyczny
konsensus, pluralistyczne procesy sg takze pewnymi wartoéciami. Dla religii,
Kodciota i teologii pluralizm polityczno-spoteczny jest ciezarem. Kwestionuje
on bowiem kazda pryncypialng, opartg na autorytecie prerogatywe posiada-
nia peinej prawdy, Dla Kodciota i religii — nosicieli prerogatywy zbawie-
nia — fundamentalizm moze byé ciggly pokusg.

Gléwnym przedmiotem zainteresowan referentéw byly skutki fundamen-
talizmu na polu etyki. Jeden z referentéw (R. Schmitz) méwit o funda-
mentalizmie 1 jego przeJawach w etyce judaizmu, drugi (HL Klautke)
o fundamentalizmie i jego wyrazie w etyce islamu. Skutki te przedstawiono
w szczegblowych kontekstach dziejowych i sytuacyinych.

Szczegblng wartos¢ mialy wywody H. Klautkego, dotyczace Islamic
Revival. Zwro6cit on uwage, ze mahometanie odrzucajg negatywne rozumienie
fundamentalizmu. Pojmujg go raczej jako powrét do fundamentéw, do po-
czatkdow, do Zrédel, czyli jako proces oczyszczenia z wszelkich obcych wptly-
wow 1 nalecialo$ci, co nalezy ocenia¢ pozytywnie. Fundamentalistyczne prady
w islamie sg reakcjg na rozpad osmanskiego panstwa i na koncepcje islam-
skich modernistow (al-Afghani, M. Abduh, R. Rida).

Reislamacja byla regionalnie uwarunkowana. W Egipcie zaczela sie juz
w 1928 roku. Referent m.in. cytuje artykuly z Wpyznania wiary Braci
Islamskich, ktérych fundamentalistyczne dgzenia w zakresie etyki sg bardzo czy-
telne. W latach 70-tych fundamentalistyczne aktywnos$ci wzmogly sie¢ w Turcii,
w Iranie, w Pakistanie. Ofiarg tych aktywnos$ci padita m.in. Benazir Bhutto.
Fundamentalistyczne nurty islamu istnieja w Péinocnej Afryce: Front Isla-
mique de Salut w Algierze 1 w Libii Kadafiego; w Tunezji istnieje Mouve-
ment de la Tendance Islamiste. Jeéli spojrzeé dokladniej, wszystkie te ruchy
okazuja sie partiami politycznymi.

W diasporze islamskie] wielo$§é nurtéw fundamentallstycznych staje su:
jeszcze bardziej nieprzejrzysta. Trudno np. zorientowaé sie, jaki wplyw maja
Bracia Islamscy na ugrupowania islamskie w Europie Srodkowej. Ponadto
nie nalezy wszystkich tych ruch6w po prostu dodawaé, aby nakrefli¢ calo$-
ciowy obraz fundamentalizmu islamskiego. Cze$ciowo bowiem zwalczajg sie
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nawzajem. Nalezy przestrzec przed nieuzasadnionymi uogélnieniami i kia-
dzeniem znaku réwnosci miedzy reislamizacjg a fundamentalizmem.

W sumie trzeba powiedzieé, ze problematyka zjazdu byla interesujgca,
nader aktualna i trudna do ogarniecia w ramach jednej sesji.

ks. Alojzy Marcol

2. ,,Gdzie jestes i dokad zmierzasz, polska {eologio meralna”?*

Na to pytanie polscy wykladowcy teologii moralnej starali si¢ odpowie-
dzieé na swoim dorocznym spotkaniu w Gdyni, w dniach 2—4 kwietnia 1991 r.
Temat spotkania: Teologia moralna w perspektywie Soboru Watykaniskiego I1
(z okazji 25-lecia zakonczenia Soboru) miat charakter retrospektywny i pro-
spektywny zarazem. Celem spojrzenie w przeszio$é (takze przedsoborowsg) nie
byta cheé pochwalenia sie osiggnieciami i satysfakcja z przebytej drogi, lecz
potrzeba wychylenia sie ku przyszto$ci, by lepiej zobaczyé, co polska teologia
moralna moze i powinna wnieS¢ w proces samorozwoju. Chodzi bowiem
o to, by dociekania naukowe, jak i wysitki dydaktyczne w dziedzinie teologii
moralnej w polskim zakgtku Europy byly kontynuacjg tego, co Sobdér nakazal,
a teologowie moraliSci zapoczgtkowali w odpowiedzi na wolanie o odnowe
zycia moralnego i nauki moralnej. Parafrazujgc temat II Nadzwyczajnej
Sesji Synodu Biskupéw, zwolanej z okazji XX-lecia Soboru Watykanskiego II,
mozna by powiedzieé, ze tematem tegorocznego spotkania moralistow bylo:
powolanie i misja teologdw moralistéw w Kosciele i w Polsce w 25 lat po
Soborze Watykanskim II. Widaé to juz z zestawienia wygloszonych refera-
tow i przedstawionych komunikatéow, ktére byly wprowadzeniem do dyskusji.
Oto tematy referatow:

Teologia moralna w przeddzien Vaticanum II (ks. F. Greniuk);
Gléwne nurty teologii moralnej po Vaticanum II (ks. P. Géralczyk);
Urzqd Nauczycielski — postuszenstwo — sumienie (ks. A. Laun).
Wygloszono tez kilka obszerniejszych komunikatow:
Wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego w zwigzku z teologia moralng po
Vaticanum II (ks. I. Katucki);
2. Nauczanie teologii moralnej w Polsce -— stan aktualny i postulaty nae
przyszloéé:
— Teologia moralna fundamentalna (ks. Z. Teinert);
— Problematyka spoteczna (ks. M. Chtlopowiec);
— Zagadnienia bioetyki (ks. W. Gubata).

Merytorycznie przypomniano w referatach, ze kryzys teologii moralnej
nie zjawil sie nagle wraz z rozwojem techniczno-cywilizacyjnym. Propozycje
zmian, zgdania odnowy nasilaly sie pod adresem teologii moralnej od dawna.
Nauka jest krytyczng oceng rzeczywistosci, lecz i sama dojrzewa i doskonali
sie w ogniu krytyki. Teologia moralna, powolana do normowania ludzkiego
dziatania, musi ciggle wychodzi¢ naprzeciw zmiennym wydarzeniom i nowym
do$wiadczeniom w sferze rzeczywisto$ci ziemskiej. Gwaltowna erupcja prze-
mian w pierwszej polowie XX wieku sprawila, Ze wolanie o odnowe w te-
ologii moralnej stato sie wrecz natarczywe. Wobec ogromu zla, jakie wy-
rzgdzily dwie wojny s$Swiatowe, dotychczasowe normy moralne okazaly sie

LN

=

* W sprawozdaniu podano do$é obszerne streszczenia referatow w celu
poinformowania o aktualnych pracach sekcji Ksiezy Profesoréw, ktorzy nie
mogli przyby¢ na spotkanie. Ksztaltuje sie nowy styl pracy zespotowej, w kto-
rej chodzi juz nie tyle o obowigzkowe uczestnictwo wykladowcoOw teologii
moralnej, kiedy$ odgoérnie zadekretowane i usankcjonowane. ile o czynne
zaangazowanie, o wymiane my$li i dos$wiadczenn w trudnej edukacji mlodego
pokolenia moralistéw i duszpasterzy. Nastepne spotkanie odbedzie sig w pier-
wszej dekadzie czerwca 1992.
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niewystarczajace i malo skuteczne. Potrzeba bylo nowych, bardziej precyzyj-
nych wskazan. Ks. F. Greniuk w swoim referacie ukazal, ze odpowiedzig
na ujawnione mankamenty nauki moralnej byly proby odnowy teologii mo-
ralnej podjete przez wielkich mys$licieli tego okresu. Na trwale wejda do hi-
storii moralistyki takie nazwiska, jak A. J. Leclerque, B. Olivier, R. Aubert,
S. Pinckaers, A. Koch, J. Mausbach, D. Primmer, G. Ermecke, A. Vermeersch.
Ludzie ¢i troszcezyli sie, aby teologia moralna nie rozminela sie z pytaniami
etycznymi ludzi XX wieku. Ich prace, precyzujace metody teologii moralnej
jako nauki oraz ubogacajace zasady etyczne, zadecydowaly o posoborowym
obliczu nauki moralnej. Korzystajgc z rozwoju nauk humanistycznych, zwlasz-
cza antropologii, jak i z przemian w teologii probowali oni zbudowaé nowsg
teologie moralng — bardziej teologiczng, bardziej personalistyczng i wspo6l-
nototworceza. Idee Kroélestwa Bozego, wezwania i odpowiedzi, wolnosci i mi-
loéci, ktore pdzniej ozywily teologie moralng, wziely swdj poczatek u wspom-
nianych autorow. Szkoda ze wielu z nich poprzestalo na impulsach, nie rea-
lizujgc swoich zamierzen do konca.

Stopien realizacji tych zamierzen ukazat w swoim referacie ks. P. G 6-
ralczyk. Reformistyczne wysilkki moralistOw posoborowego ¢éwieréwiecza
zmierzaly do $ci$lejszego wyodrebnienia nauki i moralnoéci jako autonomicz-
nej nauki teologicznej zaréwno pod wzgledem tresciowym, jak i metodolo-
gicznym. My$l etyczng tego okresu mozna sprowadzi¢ do trzech gléwnych
nurtéw: 1) do poszukiwania nowej koncepcji teologii moralnej, 2) do poszu-
kiwania nalezytych uzasadnien, 3) do dziedzin szczegblnego zainteresowania
moralistow.

Dyskusja dotyczaca koncepcji teologii moralnj sprowadza sie do odwiecz-
nego i nie rozstrzygnietego sporu o stosunek pomiedzy rozumem i wiarg.
Spoér ten podzielil autord6w na zwolennikéw tzw. moralnosci autonomicznej
i wyznawcéw etyki wiary. Zwolennicy autonomicznej (w stosunku do Obja-
wienia) moralno$ci glosza, Ze ludzka moralno$¢ jest catkowicie racjonalna,
oparta na do§wiadczeniu i powszechnie dostepna. Chrzeécijanistwo bowiem nie
dodaje niczego istotnego do specyficznie humanistycznej moralnoséci. Obja-
wienie wnosi jedynie glebszy horyzont widzenia czlowieka, a poprzez chrze$-
cijanskg motywacje nadaje bogatszy sens postepowaniu ludzkiemu. Przedsta-
wiciele etyki wiary, ostrzegajgc przed niebezpieczenstwem racjonalizmu, na-
turalizmu, a nawet pelagianizmu, uznajg, ze moralno$é¢ chrzescijaniska w ca-
tosci jest funkcjg misterium wiary. O Zyciu moralnym chrzescijanina nie de-
cyduje jedynie motywacja religijna, lecz laska jako nowa natura czlowieka
zyjacego w przyjazni z Bogiem. Z tego wzgledu méwi sie o sakramentalnym
charakterze moralnosci chrzes$cijanskiej. Szczegolnie podkreéla sie jej rys
chrystocentryczny: Chrystus jest normg zycia chrzescijanskiego nie tylko
w sensie wzoru do na$ladowania, lecz przede wszystkim jako bytowa podsta-
wa zycia moralnego czlowieka. Etyka chrzesciianska juz ze swej natury
ma charakter nadprzyrodzony i transcendentny, przekraczaigcy kategorie
etyki czysto naturalnej. Dlatego teologia moralna musi byé jednocze$nie nau-
kg wiary i naukg ptynacg z wiary.

Przyjecie pierwszego lub drugiego punktu widzenia odnos$nie do samej
koncepcji teologii moralnej rzutuje konsekwentnie na typy uzasadnien w te-
ologii moralnej, a takZe na szczegblne pole zainteresowan moralistéw. Racjo-
nalistyczny punkt widzenia daje pierwszenstwo uzasadnieniom rozumowym,
a twierdzenia etyki filozoficznej uzupelnia i poglebia sie przestankami z Obja-
wienia. Fideistyczna natomiast moralnoéé stara sie prawdy objawione nie
tyle uzasadnié, ile wyjasnié i poglebié doswiadczeniem etyki naturalnej.

Wydaje sie, ze etyka jako specyficzne do$wiadczenie wiary jest blizsza
inspiracjom Soboru Watykanskiego II. ktéry w wielu miejscach méwi o mo-
ralnos$ci laski, moralnosci nowego czlowieka przemienionego w Chrystusie,
o moralnosci sakramentalnej, eklezjalnej, o moralnosci Nowego Przymierza,
o moralnoéci w Duchu Swietym. Wytyczne i postulaty Soboru domagaly sie:
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a. by glowng zasadg poznawczg bylo Pismo $wigte, b. by bardziej uwyraznié
zasade nowego esse chrzescijanina z antropologicznymi i eklezjalnymi tego
konsekwencjami, c¢. by pokazaé S$cisly zwigzek nowego esse z nowym agere.
Spemienje tych postulatéw pozwoli ujaé¢ Pismo $wiete jako principium co-
gnoscendi, zycie w Chrystusie jako principium essendi, a $wiadectwo milosci
jako principium agendi. Moralno$é w takim ujeciu jest prébg uchwycenia
objawionego i ofiarowanego nam zbawienia, ktére trzeba osobiscie przyjaé
i wypehié.

Referat ks. A. L auna, odwaznie podejmujgcy zapalne tematy etyczne
wspdiczesnego $wiata, dotyczyl jednego z trudnych zagadnien. Chodzilo o to,
jak pogodzi¢ obowigzek postuszenstwa teologa katolickiego wobec dyrektyw
Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciola z obowigzkiem swobodnego poszukiwania
prawdy i postepowania zgodnie ze swoim sumieniem. To, Ze problem nie jest
tylko akademicki, $§wiadczg deklaracje i spory publiczne teologéow i dzialaczy.
domagajgcych sie od Urzedu Nauczycielskiego przyznania ludziom wiekszej
swobody.

Referent z wielkg jasnoScig i z dydaktyczng umiejetnoscig najpierw
przedstawil problem, nastepnie prébowal nan odpowiedzieé.

Na czym polega problem ludzi Kosciota, gdy stysza o Urzedzie Nauczy-
cielskim, o postuszenstwie i sumieniu? Najpierw powstaja opory, przynajmniej
w stosunku do Urzedu Nauczycielskiego i postuszenstwa. Upadiy cziowiek
bowiem niechetnie przyjmuje pouczenia, a jeszcze mniej skionny jest do
postuszenstwa. Co innego jednak spontaniczna reakcja, a co innego intelektu-
alno-teologiczna refleksja.

Zaczynajac od sumienia referent stwierdza, Ze nie ma teologa, chrzesci-
janina ani czlowieka, ktéry by kwestionowal autorytet sumienia. Kazdy prag-
nie mu sie podporzgdkowaé. Wlasnie dla wiernosci sumieniu, moéowig, muszg
sie w niektéorych kwestiach zachowywaé inaczej, niz podaje Urzad Nauczy-
cielski Koéciola. Zasadg jest stuchaé swego sumienia. Sobér Watykanski II
oglosit zasade wolnos$ci sumienia, ktéra Urzedowi wyznacza ,granice”.

Takie pojmowanie sumienia nie wiedzie tych, ktérzy tak moéwia, do ne-
gowania Urzedu Nauczycielskiego. Moéwi sie, ze Urzad Nauczycielski jest
wazny, ale.. Jest on kompetentny w sprawach moralno$ci, ale.. Nauczanie
papieskie jest imponujgcym $wiadectwem, ale.. To ,ale” ma swoje eklezjo-
iogiczne tlo: zwyklo sie w tym miejscu odwolywaé do Kosciota jako Ludu
Bozego, do sensus fidelium.

Tendencje w dzisiejszej teologii ida w tym kierunku, ze uznaje sie¢ Urzad
Nauczycielski, ale... i tu wylicza sie ograniczenia roéznego rodzaju. — Pier-
wsze ograniczenie plynie z twierdzenia, ze Urzad Nauczycielski moze poda-
waé tylko zasady, nie za$ ,operatywne normy dzialania”. — Z powolywaniem
sie na Vaticanum I i II podkresla sie ograniczenie Urzedu Nauczycielskiego
do przedmiotu Objawienia: tylko te prawdy moga by¢ przedmiotem jego nau-
czania, ktéore zawarte sg bezposrednio w Objawieniu albo pozostajg w zwigz-
ku z nim; stad ,zalecenie”, aby Urzad Nauczycielski in moribus by}l ostroz-
ny, by nie przekroczyé swoich kompetencji. — W sumieniu upatruje sie naj-
wyzszg instancje moralnego dzialania, a wypowiedzi Urzedu Nauczycielskie-
go relatywizuje sie w odniesieniu do sumienia; poczytuje sie¢ Urzagd Nauczy-
cielski za waznego partnera w dyskusji z sumieniem, ale za nic wiecej; ostat-
nie stowo ma sumienie. — Na ograniczenie Urzedu Nauczycielskiego przytacza
si¢ jeszcze inne ,,argumenty”: zgda sie ewidentnej, przekonujgcej argumen-
tacji, bo ,,model autorytetu zwierzchnika... odbierany jest jako co$§ obcego”
i niewiarygodnego; przypomina sie réznice miedzy nieomylnym a nie-nieomyl-
nym nauczaniem, ktére w przypadku autentycznego nauczania stanowi ,,przy-
padek normalny”; wreszcie prébuje sie ograniczyé kompetencje Urzedu Nau-
czycielskiego do spoleczno$ci, ktéra powinna dawaé $swiadectwo Ewangelii,
natomiast ,,prywatno-osobiste zycie” chrzescijan tylko poSrednio ma by¢é adre-
satem wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego.
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Odpowiednikiem poje¢ ,sumienie” i ,Urzgd Nauczycielzki” jest , postu-
szenstwo”. Referent podkresla, ze dzisiejszy czlowiek niczego bardziej sie
nic leka, jak tego, ze moéglby ,Slepo” czy .milczgco” ulegaé Urzedowi Nau-
czycielskiemu; rozumne za$ posluszenstwo polega na tym, ze przyjmuje sie
co$ na podstawie przedlozonych i subiektywnie przekonujgcych racji.

Referent nastepnie w spos6b kompetentny rozprawiat sie po kolei z za-
strzezeniami. Dgzeniem naszych czaséw jest minimalizacja roli Urzedu Nau-
czycielskiego Kosciota. OdpowiedZz nie moze polegaé na samym (przesadnym)
podkresdlaniu jego kompetencji. Wazng jest rzeczg, aby dzisiejszemu czlowie-
kowi przez powazng teologiczng prace otworzy¢é droge do nieuprzedzonego
i wdziecznego przyjscia tego daru Bozego w Kosciele.

Komunikaty ukazywaly, jak oméwione w referatach idealy i postulaty sa
realizowane w polskich instytutach teologicznych. Moéwiono o tym, co nale-
Zaloby zrobié, by nie zaprzepa$cié dorobku polskich moralistow.

Ks. Zb. Teinert, na podstawie do$wiadczen wtasnych z Poznania, moé-
wil o potrzebie jasnych i zrozumialych pojeé, ktoére wyksztatcg $wiadomo$é
wlasciwg dla teologii moralnej. Postulat nowego, calosciowego podrecznika,
podnoszony zresztg wielokrotnie, jest w tej sytuacji oczywisty.

Ks. M. Chlopowiec wskazal na potrzebe chwili, jakg jest wtasciwe
usytuowanie i wyakcentowanie zagadnien spolecznych w nauczaniu moral-
nym. Chodzi przy tym nie tyle o tzw. katolickg nauke spoleczng, ile o od-
powiedzialno$é moralng chrzescijanina za ksztalt Zycia spolecznego. Kazde
indywidualne dzialanie ma jakie$ reperkusje spoteczne.

Ks. W. Gubata, na marginesie przygotowywanego kodeksu etyki lekar-
skiej, przypomnial o potrzebie obecno$ci teologii moralnej w ocenie dzialan
zwigzanych ze wspoOlczesnymi osiggnieciami biologii i medycyny. Potrzebne
jest jasne okreslenie zasad bioetyki, ktére bronilyby dobra calej osoby ludz-
tiej przed nieodpowiedzialnymi ingerencjami. Sztuczna prokreacja, manipu-
lacje genetyczne, stosowanie nowych lekarstw czy $rodkéw usmierzajgcych,
dziatania zwigzane z przeszczepianiem ludzkich narzgdéw, wreszcie praktyki
eutanatyczne moga by¢ bardzo niebezpieczne, jes§li wymkng sie spod obiek-
tywnych ocen etycznych. Zasady moralne s co prawda jasne i okreSlone,
w praktyce jednak zachlyéniecie sie nowymi mozliwosciami prowadzi czesto
do falszywego wniosku, iz to, co w medycynie technicznie jest mozliwe, po-
winno byé takie moralnie dopuszczalne — je§li nie dla dobra danej jed-
nostki, to dla dobra nauki. Potrzebne jest jasne okreSlenie kryteriéw dopusz-
czalnosci ingerencji medycznych i uzasadnienie ich argumentami filozoficzny-
mi i teologicznymi.

Zarowno referaty, jak i komunikaty jedynie sygnalizowaly wielko$¢ za-
dan i trudno$ci, jakie jawig sie przed teologig moralng. Nie wystarczy re-
jestrowaé nowe problemy, nalezy wychodzié im naprzeciw, jesli teologia mo-
ralna ma byé magistra vitae w wymiarze indywidualnym i spolecznym, na-
turalnym i nadprzyrodzonym.

Na zakonczenie spotkania przyjeto sprawozdanie z piecioletniej dziatalnosci
ustepujgcego zarzadu w skiadzie: ks. Z. Perz, ks. B. Inlender, ks. R. Oto-
wicz. W tajnym glosowaniu wybrano nowy zarzad sekcji moralistéw polskich
w skladzie: przewodniczacy: ks. A. Marcol, wiceprzewodniczacy: ks. W. Gu-
bala, sekretarz: ks. Zb. Sarelo.

ks. I. Katucki CSsR

III. OMOWIENIA
1. Aktuaine problemy teologii moralnej
Teologia moralna jako wiedza normatywna o etycznym dziataniu czlo-

wieka wierzgcego w sytuacji naznaczonej kryzysem wartos$ci i utratg orien-
tacji zyciowej spotyka sie ze wzmozonym zainteresowaniem. Przemiany do-
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konujgce sie w kazdej niemal dziedzinie zycia prowokujg do poglebionej
refleksji nad sensem ludzkiego zycia, nad wzajemnym odniesieniem plci, nad
obchodzeniem si¢ z zZyciem ludzkim i z $rodowiskiem naturalnym, a takze
nad ulozeniem pokojowego wspoéizycia narodéw. Oczekuje sie, Ze teologia mo-
ralna ukaze integralng wizje sensownie spedzonego zycia w $wietle zbawcze-
go dzialania Boga w Jezusie Chrystusie.

Zadaniu dostarczenia etycznej orientacji teologia moralna zado$éuczy-
ni o tyle, o ile wcigz aktualizowaé bedzie swoja refleksje nad podstawami,
zasadami i metodami i o ile wérdéd zmiennosci §wiata i mys§li ludzkiej utrzy-
ma to, co ma warto$é ponadczasowsg. Przy rozwigzywaniu probleméw jedno-
cze$nie powinna byé otwarta na kairos dzisiejszego czasu, tak aby rozwigza-
nia odpowiadaly powotaniu czlowieka przez Boga. W tym celu teologia mo-
ralna od czasu do czasu powinna przeprowadzaé rodzaj ,remanentu”, dokony-
waé przeglagdu stanowisk i tendencji, ktére dyskusjom nad przekazywaniem
nauki Kos$ciola czy to nadaja ton, czy tez staly sie przedmiotem kontrowersji.

Poniewaz takiemu zadaniu pojedynczy teolog nie sprosta, grupie dwu-
dziestu autorow powierzono zadanie uchwycenia dzisiejszego stanu wiedzy
moralnej, wskazania zarysowujgcych sie tendencji i poddania pod dyskusjg
tzw. otwartych kwestii. Wyniki tych prac ukazaly sie w formie pokaznego
tomu. pod redakcjg profesora Wilhelma Ernsta (Erfurt), pt. Grundlagen
und Probleme der heutigen Moraitheologie, Leipzig 1989, ss. 392.

Juz ze spisu tresci widaé, ze zabrano glos zar6wno na tematy wielkie,
merytoryczne (antropologia teologiczna, prawo natury, sumienie, urzagd nau-
czycielski, sakramenty S$wiete, grzech), jak i na tematy metodologiczne. Za-
gadnienia te stanowig niejako tlo dla podjecia potem rowniez konkretnych
probleméw wspoélczesnosei (seksualno$é, matzenstwo, techniki genetyczne i re-
produkcyjne, ekologia, pokdj).

Nieuniknione w przypadku pracy zbiorowej powtérzenia i zbieznosci
w jakim$ stopniu kompensuje to, ze w rézinych podej$ciach i stanowiskach
przeswieca co§ z otwartej jednosci teologii moralnej. Wskazujg one takze,
ze jest to dyscyplina zywa.

K. Demmer swoje refleksje poswieca temu, jak teologia moralna poj-
muje siebie samg (s. 9—25): jest to nauka o zbawczym Boga wzgledem czlo-
wieka dzialaniu, ktérego znaczenie zamierza rozwingé i przedlozyé w spo-
sOb uzasadniony. To, Zze naukowe systemy s3 ciggle w ,ruchu”, dotyczy takie
teologii moralnej. Naptyw nowych informacji kaze roéwniez przestanki teolo-
giczne poddawaé krytycznej rewizji. Teolog moralista, jak kazdy naukowiec,
staje przed konieczno$cig ogarniecia olbrzymiej iloSci zagadnien i systema-
tyzowania ich w $wietle rzeczowych kryteriow. Musi wiec sprawdzaé przy-
datno$é swojej metody. W teologii moralnei, jak w kazdej dyscyplinie, ist-
nieje réwniez napiecie miedzy ustalonymi teoriami a hipotezami roboczymi,
ktore daza do statusu teorii. Kluczows kategorig jest Jezus Chrystus, wokét
ktérego moralista powinien refleksyjnie rozwijaé i systematyzowaé wszystko.
co wiedzie do dobrego zycia. Zadaniem teologii moralnej jest jednak nie tyl-
ko nakreslenie pozytywnego projektu zycia, ale takze wskazywanie, jak spros-
ta¢ neprzewidzianym przeciwno$ciom. Zdaniem Demmera, droga teologii mo-
ralnej wiedzie od Objawienia. poprzez rozum o$wiecony wiarg, do wypraco-
wywania konkretnych norm.

H. Rotter podejmuje sie naswietlenia problemu metody teologiczno-
moralnej (s. 26—40). Dyskusje woko6l metody w teologii moralnej nie sg no-
we, niemniej nabraly w ostatnich dziesiecioleciach ostroéci. Dotycza one prze-
de wszystkim ,natury”, na ktorej opierala sie tradycyjna nauka o prawie
naturalnym. Zajete w ramach dyskusji pozycje nie zawsze sg do pogodze-
nia ze sobag. Rotter jednak nie tyle zmierza do przedstawienia réznych now-
szych ujeé, ile pragnie raczej ukazaé¢, w jakim Kkierunku nalezaloby rozwi-
ja¢ tradycyjna nauke o prawie naturalnym, je§li ma ona odpowiadaé réz-
nym metodologicznym potrzebom naszych czasébw, a zwlaszcza zintegrowaé
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je znowu w sobie. Takg prébe mozna podjaé tylko w bardzo uproszczonej
formie. Dlatego zastanawia sie on przede wszystkim nad zmiang pojecia natury,
a takze probuje okresli¢c na nowo jej stosunek do Objawienia. W teologiczno-
moralnej metodyce nalezy sobie, obok natury, uswiadamiaé¢ wiele innych
czynnikow i uznaé ich role w podejmowaniu sadu etycznego.

W. Korff w artykule: Tomasz z Akwinu a czasy nowozytne (s. 41—60)
ukazuje, jak w odkryciu podmiotowosci czlowieka w kulturze zachodnioeu-
ropejskiej az po sformulowanie praw ludzkich i wyrazenie idei godno$ci
ludzkiej Tomasz z Akwinu mial istotny udzial przez swojg formule: gratia
supponit naturam et perficit eem (STh I, 1, 8 ad 2; I—II, 99, 2 ad 2). Nowo-
zytny rozilam pomiedzy racjonalnoscia a wiarg jest wynikiem zawe¢zonego
spojrzenia na ‘teologie moralng i nie ma u $§w. Tomasza zadnych podstaw.

B. Schiiller przedklada semantyczne rozwazania woko6! pojecia ,pra-
wo natury” (s. 61—74), ktére wystawione jest na wiele nieporozumien. Ma
za$ na mysli prawo etyczne, ktérego poznanie nalezy do rozumu praktycz-
nego, wzglednle sumienia, i ktére swoja moc obowigzujgca czerpie z natury
rzeczy, nie za$ z czyjego$ autorytetu. Przestrzeganie tego prawa réwnoznacz-
ne jest z samorealizacjg czlowieka.

W. Wolbert kresli dyskusje ostatnich lat wok6l kryteridow oceny
etycznego dziatania (s. 75—93) i przedstawia réine sposoby rozwigzan w tym
wzgledzie. Wskazuje przy tym, ze nawet tam, gdzie mowa jest o ,zmianie”
norm, w gruncie rzeczy chodzi tylko o usciSlenie reguty. W odniesieniu
do etyki sytuacyjnej podkres$la, ze nie sposéb wywie$é etycznych sadow z sy-
tuacji. W koncu wskazuje, ze etyka teologiczna stanowi wilasciwe Zrédlo
etycznej teorii normatywnej.

Relacje normy i wolnosci z katolickiego i protestanckiego punktu wi-
dzenia rozwaza H. Rickauer (s. 94—112). Podczas gdy katolicy wychodza
od wplywu normy na Zzycie, a potem pytajg o role wiary, teologowie pro-
testanccy wychodzg z egzystencji czlowieka wierzgcego i jego wolnosci i na
tym dopiero tle pytaja o kryteria majace wplyw na dziatanie, Katoliccy mo-
raliSei kladg akcent bardziej na obiektywny moment dzialania etycznego,
protestancey natomiast bardziej zajmujg sie subiektywng strong etycznego
dzialania. Szkoda ze autor nie powiedzial, jakie wynikajg z tego roznice,
gdy chodzi o konkretne uzasadnienie norm.

K. Golser rozwaza zagadnienie sumienia jako naitajniejszego osrodka
czlowieka (s. 113—137). Analizujgc historie powstania soborowej wypowiedzi
o sumieniu (GS 16) uznaje, ze choé nie uzyto jezyka teologicznego, wyrazono
jasno, iz czlowiek skonstruowany jest dla dobra. Jego zdaniem, ta antropo-
logia nie zostala nalezycie wykorzystana, a sumienie potraktowano znéw jako
organ odczytujacy obiektywne normy, tak jakby ono samo w sobie nie bylo
juz wyrazem obiektywnego skierowania do transcendentnego dobra. Cha-
rakteryzujgc soborowsg nauke o sumieniu Golser podkresla, ze mamy do czy-
nienia z personalistycznym ujeciem sumienia. Pojecie sumienia poglebiono,
lecz zabraklo refleksji nad obiektywnym porzgdkiem moralnym.

G. Virt w swoim przyczynku: Epikia — zapoznana cnote (s. 138—151)
przypomina, ze epikia to poprawienie prawa, gdzie jest ono niewystarczajace.
W konkretnych sytuacjach trzeba nieraz norme przekroczyé, aby dziataé
po ludzku. Etyczna refleksja ani prawo nigdy bowiem nie doréwnuja w pet-
ni bogactwu etycznych wymogéw. Moze sie zdarzyé, ze czlowiek dokladnie
zachowa norme, a mimo to postapi nieludzko i niepoprawnie, Istnie-
ja bowiem sytuacje, w ktoérych czlowiek jest wezwany do poprawienia og6l-
nie obowigzujacej normy. Nie zabraklo w opracowaniu takze interesujacego
historycznego wywodu na temat epikii.

B. Fraling w artykule: Znajdowanie norm w Koéciele (s. 152—172)
zaznacza, ze Kosciél zobowiagzany jest do znajdowania norm, lecz nie moze
ograniczaé sie¢ do wyprowadzania ich z Objawienia; musi takze odwolywaé
sie do doswiadczenia i racjonalnych argumentéw. W zasadzie caly KoS$ci6l
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bierze udzial w znajdowaniu norm, choé¢ wéréd Ludu Bozego szczegblna rola
przypada Urzedowi Nauczycielskiemu. Urzgd Nauczycielski w procesie uni-
wersalizacji norm uzalezniony jest od ich recepcji przez wiernych. Zdaniem
Fralinga, wazne jest, aby Kos$ciél dzi§ przedstawil modele spelnionego zy-
cia, ktore wspélczesni mogliby przyjaé i wypehiaé.

J. Schuster w artykule: Urzqd mnauczycielski Ko$ciola a moralnosé
(s. 173—191) wyjasnia ustopniowanie autorytetu Urzedu Nauczycielskiego
Koéciola w kwestiach moralnosci w $wietle nieomylnych i nie-nieomyinych
rozstrzygnieé. Czytelnik oczekiwalby tu jasnych wypowiedzi na temat stop-
nia obowigzywalnosci encyklik, a takze przypomnienia, co jest przedmiotem
nieomylnych rozstrzygnieé.

Tematykg sakramentow (s. 192—208) zajat sie H. Weber. To, ze sakra-
menty $wiete, ktére dawniej stanowily oczywistg skiadows teologii moralnej,
dzisiaj praktycznie znalazly sie poza nig, czesSciowo jest wynikiem zbyt ju-
rydycznego traktowania sakramentéw przez podreczniki, a czesciowo nastep-
stwem rangi wielu aktualnych zagadnien (np. uzasadnienia norm). Mimo
to Weber uwaza, ze droga do moralno$ci sakramentalnej i dzisiaj nie jest
zablokowana. Wprawdzie sakramenty nie nakiadajg dodatkowych tresciowo
zobowigzan, niemniej implikujg pewne specyficzne obowigzki. Ich omawianie
nie dezawuuje teologii moralnej.

J. Grindel w swoim przyczynku na temat: Wina, odpuszczenie i po-
jednanie (s. 209-—226) analizuie najpierw zlozonos$¢ problematyki winy —
jej wymiar osobisty, spoleczny, wreszcie jej wymiar przed Bogiem. Nastep-
nie ukazuje w obchodzeniu si¢ z wing znaczenie skruchy i pojednania.
Te problematyke mozna rozwaza¢ z wielu punktéw widzemia. Autor zaj-
muje sie glownie plaszczyzng antropologiczng, psychologiczno-moralng i te-
ologiczng. U podstaw wszystkich teologicznych wypowiedzi lezy zaloze-
nie, ze czlowiekowi mozna przypisywaé jego dziatanie. To za$ oznacza, Ze
czlowiekowi przysluguje pewna miara wolnos$ci i mozno$é podejmowania
decyzji, cho¢ niektére kierunki filozoficzne teoretycznie temu przecza.

Matzenstwo jako forma przezycia mitosci (s. 227—246) to problem, ktérym
zainteresowat sie K. Hilpert. Autor przypomina, ze przestalo to dzi§ by¢
oczywistosciag. Poprzez problematyke milo$ci wiedzie czytelnika do poznania
sensu i1 funkcji ochronnej malzenstwa. Uzupelnia to ukazaniem spotecznie
stabilizujgcych funkeji malzenstwa, cho¢ nie stanowig one gwarancji uda-
nych odniesien. Do wewnetrznej sensowno$ci malzenstwa wiara chrzescijan-
ska przyczynia sie dodatkowo przez aspekt sakramentalny zwigzku, ktory
wyraza sie nowg jakoscig mitos$ci, wzajemnego darowania i pomocy. Hilpert
podkre$la takze zobowigzania Ko$ciola wobec malzehstw. Problemu malzenstw
zawartych po rozwodzie dotkngl zaledwie w ostatnim zdaniu, choé tu m.in.
lezg wyzwania dla teologii moralnej, ktére obiecywano podjgé w omawianym
przegladzie problemoéw teologii moralnej.

D. Mieth: Chrzedcijanska etyka seksualna (s. 247—269). Normy seksu-
alne nalezy nie tyle formulowaé jako =zakazy, ile jako idealy spelnionej
mitosci. Stuzg one bowlem temu, aby wyczerpa¢ pelnie milosci, nie pozostajgc
na powierzchni zjawiska. Autor probuje ukazaé, jak seksualnos$é winna sie
integrowaé z erotyczng wrazliwosciag i z uznaniem drugiego czlowieka w je-
go innosei i odrebnosci. Mieth m.in. domaga sie otwartego dialogu pomiedzy
do$wiadczeniem dzisiejszych ludzi a tradycyjng moralnoscg seksualng. Zada-
nie za$ Kosciola upatruje autor nie tyle w tym, aby ogtaszaé¢ stuszne zakazy,
ile w tym, aby sluzyé milosci pomocs.

V. Eid zajal sie problematyksg technik reprodukcyjnych (s. 270—285).
Po kroétkim precyzyjnym przegladzie medycznych mozliwo$ei i technik Eid
skupia sie na problemach heterologicznego dawstwa komérek rozrodczych
i zastepczych matek oraz problemach zwigzanych z FIVET. Po przedstawieniu
stanowiska kos$cielnego podejmuje w teologiczno-etycznej ocenie otwartg
kwestie, czyz sztuczne zaplodnienie faktycznie sprzeczne jest z personalng
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jakosScig partnerskiej mitosci, gdy przedstawia ono owa ultima ratio dopo-
mozenia maizenstwu w posiadaniu wiasnego dziecka.

W zakresie technologii genetycznej (s. 286—306) wyspecjalizowal sie
J. Reiter, ktory najpierw daje dobry przeglad obszar6w stosowania tech-
nologii genetycznych. Po zasadniczych rozwazaniach na temat etycznej war-
toéci technik genetycznych autor z osobna ocenia kazdy rodzaj zastosowania
technik genetycznych, podnosi pozytywne aspekty, nie ukrywa jednakze réw-
niez ambiwalencji i niebezpieczenstw tych zjawisk. Radykalnie natomiast
odrzuca terapie i ingerencje w ukladzie rozrodczym.

Umieraniu i $mierci (s. 307—321) poswigca swoéj artykut F. Furger,
Najpierw wskazuje na dzisiejsze mozliwosci dysponowania zyciem, czego miarg
trzeba czerpaé¢ $wiadomie z godnosci ludzkiej. W zakresie umierania ozna-
cza to, ze nie nalezy mySli o $mierci odpychaé, lecz trzeba traktowaé ja jako
rzeczywisto$é. Medyczne techniki nie mogg czlowieka pozbawiaé $mierci jako
Swiadomego zakonczenia zycia. Z tej dopiero pozycji Furger ocenia $rodki
analgetyczne, sztuczne przediuzanie zycia, zab6jstwo z litosci w obliczu ogrom-
nych cierpien, wspoéldzialanie w samobOjstwie, wreszcie zakonczenie zZycia
ludzkiego z przyczyn socjalnych.

W. Ernst: Zachowanie stworzenia (s. 322—339). Wychodzac od rosngcego
zrozuraienia dla etyki ekologicznej, ktére wyraza sieg w trzech ujeciach:
naturalnym, antropologicznym i ideologicznym, autor stwierdza, ze chrzes-
cijanskiej etyce ekologicznej chodzi o odpowiedZ na pytanie, jak wiara mo-
tywuje nastawienie czlowieka do $wiata stworzonego. Ernst z punktu wi-
dzenia biblijnego wskazuje na ‘troskliwg i zachowawczg odpowiedzialnosé
czlowieka za $wiat, ktéra jednak nie wyklucza pewnych ingerencji. Nie
okre§lony pozostal stopien tych ingerencji. Oskarzenie chrzeScijanstwa
o wspélwine za kryzys ekologiczny stanowi dla Ernsta motyw do przemysSle-
nia na nowo stosunku teologii i wspoélczesnej techniki. Chrzeécijanska etyka
ekologiczna okazuje si¢ etyka antropologiczng, majaca swoéj poczatek w pod-
miocie, ktory interesy natury integruje z interesem wlasnego przezycia.

Na rzecz pokoju wypowiada sie K.-H. Ducke (s. 340—353). Chrzesci-
janskie zaangazowania na rzecz pokoju pragnie on widzieé nie jako polityczny
program, lecz na gruncie chrze$cijaniskiego pogladu na $wiat. Kto przeko-
nany jest o przemijalnoéci wszystkiego, co ziemskie, moze wzigé na siebie
nawet ryzyko pacyfizmu.

Ostatni odcinek, piéora Th. Hoppe, dotyczy Listéw pasterskich na te-
mat pokoju (s. 354—382). Hoppe analizuje teologiczno-etyczng argumentacje
tych dokumentéw i ukazuje zasadniczg zgodno$é dokumentdéw, ale takze roz-
nice w ocenie konkretnych kwestii w zakresie etyki stosowanej, w zalezno$-
ci od kraju, w ktérym list powstal. Podkre$la sie, Ze dokumenty te operuja
w wysokiej mierze rzeczowymi argumentami i informacjami, torujac w ten
sposéb droge do uniwersalnej mysli.

Podsumowujgc nalezy stwierdzi¢, ze praca zbiorowa jest dobrym, dos¢
reprezentatywnym kompendium aktualnej mysh {eologicznomoralnej, Wi-
daé z opracowania, ze dzisiejszg teologie moralng cechuje otwarto$é stano-
wisk i1 racjonalna argumentacja, liczenie si¢ ze zmnieniajgcym sie doswiad-
czeniem i rzetelno$é informacji. Jednocze$nie charakteryzuja jg ustawiczne
odniesienia do wartoéci i motywacji udostepnionych nam przez Objawienie.
Zwiezle, informatywne i kompetentnie napisane artykuly dostarczajg dobrej
orientacji na kazdym z omawianych odcinkéw. Trzeba jednak takze kry-
tycznie zauwazyé, ze artykuly nie wnoszg niczego szczegdlnie nowego, odkryw-
czego w pordéwnaniu z istniejacymi juz publikacjami. Szkoda réwniez, ze
otwarte kwestie i problemy (np. wewngtrzkoscielna debata na temat norm
etycznych, sprawa malzenstw niesakramentalnych, sprawa homologicznego
IVF) zaledwie sg wzmiankowane, choé spodziewano sie pelniejszego potrak-
towania tych zagadnien.

ks. Alojzy Marcol
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2. Wybrane zagadnienia etyki spotecznej

Wsrod kwestii etycznych dzisiaj zywo dyskutowanych poczesne miejsce
zajmujg zagadnienia spoteczne. Przykladem :zainteresowania ta problematy-
kg jest kolejna pozycja z cieszgcej sig@ znacznym uznaniem serii wydawniczej
Studien zur theologischen Ethik Uniwersytetu we Fryburgu: Alberto Bon-
dolfi, Ethik und Selbsterhaltung. Sozialethische Anstdfe, Freiburg i.Br. 1990,
Herder, s. 188.

Publikacja Bondolfiego obejmuje cztery cze$ci, kibre dotycza zagadnien
z zakresu: etyki ogllnej, biomedycyny, prawa karnego, polityki. W czesci
pierwszej autor rozpoczyna od stwierdzenia, ze istnieje kryzys w zakresie
moralno$ci, ktéry obejmuje zaréwno etos przezywany, jak i etyke normatyw-
na, tak filozoficzng, jak i teologiczng. Bondolfi podejmuje prébe interpre-
tacji tego zjawiska. Najpierw dostrzega, ze zasadnicza przyczyng Kryzysu
moralnosdci jest praktyczne zanegowanie obyczajowo$ci, ktora byla strzezona
dotychczas mocg autorytetu Ko$ciota. Cztowiek drugiej potowy XX w. z co-
raz wiekszg $miato$cig odrzuca oficjalnie gloszone etyczne oredzie chrzesci-
janskie, aby autonomicznie rozwigzywaé problemy moralne. Pomocy szuka
on raczej w naukach empirycznych niz w nauczaniu Magisterium. Proces
wyraznego upadku autorytetu Koéciola w zakresie obyczajowosci wigze Bon-
dolfi z postepujgca sekularyzacjg i dostrzezeniem w teologii autonomii rzeczy-
wistoéci ziemskich. Taka interpretacja kryzysu w zakresie moralno$ci poz-
wala mu wyprowadzi¢ wniosek, Ze przezwyciezenie istniejacego stanu rzeczy
jest mozliwe jedynie w horyzoncie uksztaltowanym przez sprzeciw $wiata
wobec tradycyjnej obyczajowosci. Chodzi mu o dostrzezenie takie pozytyw-
nych aspektow, jakie zawierajg sie w owym sprzeciwie. Bondolfi dostrzega
bowiem, ze jedng z przyczyn gwaltownego wzrostu krytycznego stosunku
wobec oficjalnie gloszonych norm moralnych sg faktycznie istniejace wypa-
czenia w powszechnie dotgd akceptowanej hierachii wartosci.

Kryzys w dziedzinie zycia moralnego, niezaleznie od przyczyn bedacych
u jego podstaw, jest zjawiskiem budzgcym uzasadniony niepokdj. Stad tez
wolanie o odnowe moralng staje sie coraz glo$niejsze. Bondolfi podejmuje
krytyke niektérych koncepcji przezwycigzania kryzysu moralno$ci we wspoi-
czesnym §wiecie. Pierwsza z owych koncepcji sprowadza sie do postulatu
rekonstrukcji ,,chrzescijanskiej cywilizacji” pojetej jako odbudowanie starych
struktur spotecznych wewnatrz Kosciota. Tak pojety konserwatyzm, o ile
przybiera radykalng forme, zdaniem Bondolfiego, nie tylko nie prowadzi do
ozywienia zycia chrzefcijanskiego, lecz raczej przyczynia si¢ do rozpowszech-
nienia indyferentyzmu. W innej koncepcji przeciwdzialania kryzysowi mo-
ralno$ci, inspirowanej ideami soborowymi, postuluje sie chrzescijanska ani-
macie rzeczywisto$ci doczesnych. Autor uznaje takZe te koncepcie za niewy-
starczajaca, poniewaz rodzi ona niebezpieczenstwo dyspensowania sie przez
wielu chrzescijan od koniecznodci podejmowania krytycznej analizy sprzecz-
n.oéc'i, jakie pojawiajg sie¢ w praktyce codziennego, nieustannie rozwijajacego
sie zycia.

Poszukujac drogi wyijscia z kryzysowej sytuacji autor odwotuje sie do
dwéch zasad przekazanych przez Tradycje: Deus est semper major oraz caro
cardo salutis. Z pierwszej z nich wyprowadza zaloZenie, ze normy moralne,
podobnie jak i prawdy teologiczne, majg charakter historyczny i dlatego po-
trzebuja nieustannego doskonalenia. Natomiast druga zasada zawiera w sobie
teze dotyczacg Bozej woli zbawienia czlowieka w $wiecie i razem ze $wiatem.
W ten sposéb Bondolfi uzyskuje przeslanki do ukazania, ze chrzescijanskie
zycie powinno byé dynamizowane przez poszukiwanie woli Bozej oraz przez
poczucie solidarnoéci ze $wiatem. Jest to jednak czysto teoretyczna idea
i sam autor nie probuje nawet ukazaé, w jaki sposoéb mozna ja praktycznie
realizowaé. W nastepnym artykule zajmuje sie wprawdzie relacja etyki do
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codziennosci, ale ujmuje to odniesienie w innej perspektywie niz ta, ktérg
nakreélil na pierwszych stronicach.

W czeSci drugiej autor podejmuje kwestie z zakresu etyki medycyny,
ktére pojawily sie w latach siedemdziesigtych oraz osiemdziesigtych, i to od
razu w sposdb bardzo natarczywy. Sa to krotkie artykuly na takie tematy,
jak problematyka etyczna zwigzana z chorobg AIDS oraz ze $miercig i umie-
raniem, zapltodnienie w probéwce oraz zagadnienie odpowiedzialno$ci badan
medycznych.

Bardziej zwartg caltosScia jest cze$¢ trzecia publikacji, w ktoérej autor
podejmuje kwestie prawa karnego, a zwlaszcza problem kary $mierci. W spo-
s6b zwiezly i zarazem przejrzysty prezentuje on tradycyjne interpretacje
uzasadniajgce prawo stosowania kar oraz wspélczesng, zmieniona optyke
ujmowania ‘tej kwestii. W perspektywie pojmowania sensu kary w ogble pro-
buje Bondolfi wykazaé staboéé argumentacji usprawiedliwiajgcej kare $mierci.

W czwartej cze$ci publikacji autor podejmuje w zasadzie dwie kwestie:
pomocy ubogim oraz zaangazowania Kosciola w budowaniu pokoju miedzy-
narodowego. W pierwszym artykule Bondolfi wydobywa z zapomnienia dysku-
towane w tradycji, zwlaszcza w S$redniowieczu i w wieku XVI, problemy
zwigzane z ubdstwem, zebractwem i jalmuzng oraz wypracowane woOwczas
tezy, ktére nie stracily nic ze swej wazno$ci. Refleksje etyczng na temat
pomocy ubogim autor ubogaca przez odwotlanie sie do socjologicznego i psy-
chologicznego opisu fenomenu. Natomiast artykul na temat zaangazowania
Kosciola w budowanie $wiata bez wojny jest w swej istotnej czadci krytyksa
dwoch koncepcji, ktore autor okresla jako pokusy. Pierwsza wigze sie z uje-
ciem pokoju zapoczatkowanym przez §w. Augustyna i ugruntowanym w $red-
niowieczu. Kosciét w tej koncepcji nie jest moca, ktéora umozliwia pokoéj
w $wiecie, lecz sam staje sig¢ jego celem. Pax Ecclesiae zostaje utozsamiona
z pax Imperii. W wieku XVI zaczyna rozwijaé sie koncepcja pokoju, wediug
ktorej panstwo jest jedynym jego gwarantem. Problemy polityczne staja
sie domeng elit Swieckich. Przecietny wiec chrzescijanin zostaje zwolniony
z obowiazku budowania pokoju. Zdaniem Bondolfiego, Kosciét poszukujgc
sposobdw skutecznego wnoszenia wkladu w dzielo pokoju, musi na nowo
przeanalizowaé takie problemy, jak teoria wojny sprawledliwej, stosunek
do wladzy panstwowej i wolno$é sumienia. Na plaszezyznie za$§ praktyki
nalezaloby, jego zdaniem, dostrzec warto$é spontanicznych relacji miedzy-
ludzkich. Zycie Ko$ciola powinno byé miejscem, gdzie spelnia sie pojedna-
nie czlowieka nie tylko z Bogiem, lecz takze z innymi ludzmi.

Ksigzka Bondolfiego nie jest dzielem zwartym, co jest bez watpienia
uwarunkowane faktem, ze na jej tre§é¢ skiladajg sie artykuly publikowane
przez niego w rdéznych czasopismach. Dlatego nie nalezy w niej szukaé po-
glebionej analizy poszczegélnych kwestii. Jest ona raczej prezentacjg aktu-
alnie dyskutowanych probleméw oraz tendencji w sposobie ich rozwigzy-
wania.

ks. Zbigniew Sarelo, Ottarzew



