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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawartosé: 1. OPRACOWANIA. Ameryka Lacinska — Teologia wyzwolenia
i jej reperkusje w pracy pastoralnej. II. SPRAWOZDANIA. Drugie badania
etnoreligioznawcze nad obrzedami i wierzeniami ludu Konkomba w péinocnej
Ghanie.*

I. OPRACOWANIA

Ameryka Lacinska — Teologia wyzwolenia
i jej reperkusje w pracy pastoralnej

Jubileusz 500-lecia ewangelizacji Ameryki budzi wiele dyskusji i emocji.
Refleksja misjologiczna koncentruje sie szczegdélnie na Ameryce Lacinskiej.
Dotyczy nie tylko historii, ale i stanu aktualnego. Niektére artykuly dzia-
lalno$¢ misyjng w Ameryce oceniajg bardzo krytycznie, mozna tu wymienié
tradycyjnie juz: W. Bihlmann oraz innych jak: N. Spiegel, R, For-
net-Betancourt?,

1. Ewangelizacja misyjna w konteksScie
latynoamerykanskim

Kontynent latynoamerykanski to szczegélnie zywy Koéciot — wystarczy
przypomnieé, ze 41,4% katolikbw zamieszkuje ten wilasnie kontynent — ale
rowniez Kos$cidl, gdzie ewangelizacja misyjna jest konieczna2 To zderzenie
dwoch rzeczywisto$ci, a mianowicie rozwijajacej sie pracy duszpasterskiej
oraz jeszcze istniejgcej Zywej pracy misyjnej stanowi charakterystyczng ceche
tego Kosciota. Praca Kosciota nie dokonuje sig w oderwaniu od rzeczywistosci,
owszem, nie tylko jg zauwaza, ale docenia i wykorzystuje. Kontekst ksztaltuje
te prace-praxis oraz niejednokrotnie ma wplyw na sposéb refleksji teolo-
gicznej. Stad tak czesto dzisiaj mowa jest o teologii w kontekscie. Pytanie
o kontekst jest istotne dla zrozumienia tresci teologicznej 3.

Od czasu odkrycia Ameryki (1492) i kolonizacji hiszpansko-portugalskiej
kontynent ten ulegt wielkim przeobrazeniom. Tradycyjna ludno$é indianska
zostala zredukowana, a jej kultura — niejednokrotnie w bolesny sposéb —
zniszczona. Dzialalno$§é misyjna Kosciola, prowadzona w pierwszym okresie
przez wladze s$wiecksa, nosita cechy kolonizacyjne. Starano sie przetranspo-
nowaé religie katolicka w szacie kultury iberyjskiej, wykazujgc pogarde dla
miejscowej kultury. Taki stan rzeczy przekazal stynny raport biskupa Barto-
lomeo de Las Casas Kroétka relacja o wyniszczeniu Indian (1552)4 Na

* Redaktorem biuletynu jest ks. Jan Goérski, Warszawa — Katowice.

1 Por., N. Spiegler, 500 Jahre Nicht-Evangelisierung Lateinamerikas,
Verbum SVD 31 (1990) 197—200; R. Fornet-Betancourt, Einheit in der
Pluralitit oder Spaltung. Die katholische Kirche in Lateinamerika an der
Schwelle zum dritten Jahrtausend, Stimmen der Zeit 4 (1991) 254—260.

2 Por. Guida delle Missioni Cattoliche 1989, Roma 1989.

3 Por. Jan Gorski, Misje w teologii kontekstualnej, St. Ottilien 1991,
37—41.
. 4B. de Las Casas, Krétka relacja o wyniszczeniu Indian, Warszawa
956.
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tym tle nalezy szukaé przyczyn powstania — juz w czasie péZniejszym —
roznych, licznych synkretycznych ruchéw religijnych. Takze powstala sytua-
cja spoleczno-gospodarcza jest wynikiem dyskusyjnej metody misyjnej zasto-
sowanej przez konkwistadoréow. Jozef de Acosta w swoich pracach, a szcze-
gbélnie dotyczacej teorii misji: De natura novi orbis libri duo et De promul-
gatione evangelii apud barbaros, sive de procuranda Indorum salute libri sex
(15.88) krytykuje é6wczesne metody misyjne. Rysujgc nowy program pracy mi-
syjnej ujmuje ja — mowigc dzisiejszym jezykiem — kontekstualnie s, Zauwa-
za odmiennoé¢ pracy misyjnej w nowym S$wiecie przy réwnoczesnym posza-
nowaniu tozsamosei kulturowej ludzi tam zyjacych. Ignorowanie w tym
czasie, a réwniez péZiniej tej zasady doprowadzilo do powolnego tworzenia
si_e i powstania nowego kierunku w teologii, a mianowicie teologii wyzwole-
nia.

2. Teologia wyzwolenia

Powstanie teologii wyzwolenia lgczy sie z osobg peruwianskiego teologa,
Gustavo Gutiérreza, ktory w swoim dziele Teologia de la liberacion, Li-
ma 1969 (ttum. polskie Teologia wyzwolenia — Warszawa 1974) przedstawil zato-
zenia tego kierunku. Dzieki niemu teologia wyzwolenia rozpowszechnila sie
szybko, stajgc sie lokalna teologia Ameryki f.acinskiej® Inni przedstawiciele
tego kierunku to: Juan L. Segundo, Leonardo Boff, Jose M. Bonino. Impuls
do podjecia problematyki wyzwolenia data konferencja CELAM w Medelin
w 1968 roku, analizujgca sytuacje KoSciola w kontekécie nedzy i niesprawie-
dliwosei?. Sytuacja ta nie jest jednak bez wyjscia, jest sytuacja grzechu,
przeciwng Jezusowi. Dlatego cziowieka nalezy wyzwolié z wszelkich przemocy
i grzechdéw, jakie go gnebig. Dwie glowne konferencje CELAM: Medelin (1968)
i Puebla (1979) wyznaczajg okres ksztaltowania si¢ gléwnych mySli tej teologii.
Tworca teologii wyzwolenia okresla ja jako ,krytyczng refleksje nad chrze-
$cijanska praxis w $wietle stowa Bozego”$3 Punktem centralnym staje sig
praxis: czlowiek zyjgcy w niezastuzonej nedzy. Jest to stan, ktérego nie mozna
pogodzié z Ewangelia, dlatego troska o ubogich nalezy do istotnych zadan lu-
du Bozego (KDK 1; DM 12; DB 13; 30). ,Ma wiec Sobér przed oczyma $wiat
ludzi, czyli calg rodzine ludzkg wraz z tym wszystkim, wéréd czego ona zyje;
$wiat bedacy widownig historii rodzaju ludzkiego [...], ktéry — jak wierza
chrze$cijanie — z miltoSci Stwoércy powolany do bytu i zachowany, popadi
wprawdzie w niewole grzechu, lecz zostal wyzwolony przez Chrystusa ukrzy-
zowanego i zmartwychwstalego” (KDK 2). Nieludzka sytuacja w Ameryce La-
cinskiej, bedgca wytworem grzechu, zmusila — wedlug L. Segundo —
do przepracowania form wyrazania Boga, ktory okazal swiatu swe oblicze
w Jezusie Chrystusie. Obecny obraz Boga w teologii i nauczaniu Kosciola,

5 Por. M. Sieviernich, Christianorum avarita Indorum wvacatio. Die
theologische Sicht der Neuen Welt Amerika im Werk von José de Acosta
(1540—1600), mps, 1988, 1—26.

§ B. Mondin, Teologowie wyzwolenia, Warszawa 1988, 68—69; M. Sie-
viernich, Frohe Botschaft fiir die Armen, Stimmen der Zeit 11 (1985) 738.

7G. Collet, «Das Schicksal der Armen teilen», Zum Werdegang von
Medellin, NZM 3 (1989) 162—173; M. C. de Freilas, Pastoral planning and
collegiality: the case of the CNBB, Pro Mundi Vita Studies 1 (1989) 30—32.

8 G. Gutiérrez Teologia wyzwolenia, Warszawa 1974, 23; R. M. Ala-
torre, Theology of Liberation, global vision of a theological reflection,
OT 162 (1985) 469; por. J. Amstutz, Medellin: Die eine Absicht in den
vielen Beschliissen, NZM 3 (1989) 181—184.
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wykazuje jego zdaniem jeszcze cechy dominacji spotecznej z przesziosei ®. Istnie-
je wiec potrzeba powrotu do obrazu Boga i ludu Bozego w Biblii. Odpowie-
dzig na dar wiary w Jezusa Chrystusa — wyzwalajgcego i wzywajgcego do
nawrdcenia — jest wspdlnota eklezjalna. Wspdlnoty podstawowe (Basic Chri-
stian Community = BBC), powstate na gruncie teologii latynoamerykanskiej,
sg bodZcem mobilizujgcym ,martwe punkty Kosciota, sg mozliwoscig zaan-
gazowania sie bardziej na plaszczyZnie horyzontalnej 1,

Niestety, pozytywny kierunek kontekstualizacji teologii zostal od poczgtku
przez niektérych teologéw wypaczony przez zastosowanie analizy metodologii
marskistowskiej. Poszukiwanie zwiagzkéw migdzy biblijnym wyzwoleniem,
jakie niesie Jezus, a historycznymi procesami rewolucyjnymi, jest nieporo-
zumieniem. Stanowi wielkie zagrozenie dla teologii i wiary. Grozi bowiem
niebezpieczenstwem powstania nowej humanistyczno-religijnej ideologii. Wpro-
wadzenie nowych pojeé, interpretacja wydarzen zbawczych w sposob obcy du-
chowi wiary oraz Tradycji KoSciola budzi uzasadnione obawy, Ze zbawcza
misja Ko$ciola zostanie sprowadzona jedynie do plaszczyzny doczesnej !, Teo-
logie wyzwolenia L. Boff okrefla jako ,rewolucyjny wymiar chrzescijan-
stwa” i zgda historycznego zaangazowania teologii we wszystkie problemy,
a szczegllnie: polityczne, gospodarcze, spoleczne. Wyzwolenie bedzie sie wig-
zalo z wyzwoleniem ubogich z ucisku kapitalistycznego, teologia za$ nabierze
charakteru ,,teologii ludowej”.

Wyzwolenie, jakie przyniést Chrystus, ma wymiar bogatszy. Sw. Jan
laczy to pojecie z wiarg: ,Prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Unormowane sto-
sunki spoleczne sg naturalng konsekwencjg spotkania z Chrystusem przez
chrzest 12, Idea walki o wyzwolenie jest obca duchowi Biblii. Wedlug Stolicy
Apostolskiej: ,Nie mozna zubozyé rzeczywisto$ci sakramentéw i stowa Bo-
zego sprowadzajgc jg do schematu »produkeji i konsumpcji«. redukujac w ten
spos6b wspdlnote wiary do czystego zjawiska socjologicznego” 13,

Zaangazowanie na rzecz teologii wyzwolenia doprowadzilo do podziatu
teologdw latynoamerykanskich. Mowa jest nawet o teologii walczacej. Klasy-
fikacia na progresistow, pastoralistéw, jurystéw i integralistow obejmuje takze
w roznych dzielach biskupbéw tego kontynentu 14,

9 K. Keler, Pojecie Boga w Swietle teologii wyzwolenia J. L. Segundo,
CT 53 (1983) fasc. II, 32; por. L. Boff, Church: Charism and Power, Libera-
tion Theology and the Institutional Church, New York 1985.

10 Volk Gottes in Lateinamerika auf dem Weg der Befreiung. Brief des
Siebenten Interekklesialen Treffens Kirchlicher Basisgemeinden, Weltkirche
6 (1989) 191—195; K. Keler, Eklezjalny charakter wspdinot podstawowych
wedtug Leonarda Boffa, CT 54 (1987) fasc. III, 43; J. G. Healey, Today’s
New Way of Being Church. Pastoral Implication of the Small Christian Com-
munity, model of Church in the World Church Toward the 21st Century,
OT 206 (1990) 126.

11 Por. skrajne okres$lenia ,teologia jako produkcja”; C. Boff, Theologie
und Praxis. Der erkenntnistheoretischen Grundlagen der Theologie der Bef-
reiung, Miinchen — Mainz 1983, 257; L. Boff, Was fiir Theologien gibt es
in der Dritten Welt, Concilium 5 (1988) 350; N. Greinacher, Entstehung
der Theologie der Befreiung, w: Greinacher N. (Hrsg.) Konflikt um die
Theologie der Befreiung, Diskussion und Dokumentation, Einsiedeln 1985, 20;
B. Mondin, dz cyt. 75.

12 Por, X Leon-Dufour (red) Wyzwolenie — wolno§é, STB 1098-—1103.

13 O$wiadczenie w sprawie ksigzki Koéciét: charyzmat i wladza, esej
z eklezjologii walczqcej O. Leonarda Boffa, L’Osservatore Romano (wyd.
polskie) 3 (1985) 8.

14 Por. F. Castillo (Hrsg.), Theologie aus der Praxis des Volkes, Miin-
chen — Mainz 1978, 126—127, 136—137.
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W sytuacji niebezpiecznej dla wiary i jednosci Kosciota skuteczne oka-
zaly sie zwlaszcza dwa dokumenty Kongregacji Nauki i Wiary: Instrukcja
o mniektorych aspektach teologii wyzwolenia (06.08.1983 r.) oraz Instrukcja
o chrze$cijanskiej wolnodci i wyzwoleniu (22,03.1986 r.) 15, Zwlaszcza pierwszy
z wymienionych dokumentéw odrzuca mozliwo$¢ zastosowania w teologii ,,ana-
lizy marksistowskiej” i cytujac Pawla VI stwierdza: ,byloby rzecza iluzo-
ryczng i niebezpieczng zapominaé o bardzo Scistej wiezi, jaka je ze sobg Igczy,
czy tez przyjmowaé poszczegélne elementy analizy marksistowskiej z pomi-
nieciem ich zwigzku z ideologia” {VII, 7) 18,

Podobne stanowisko zajety Konferencje Episkopatow, Kontynentalna Kon-
ferencja CELAM, a takze Jan Pawel II w zwigzku z podrézami na konty-
nent latynoamerykanski!?’. Nauka ta nawigzuje do wczesniejszych dokumen-
tow: Gaudium et spes (1965), Populorum progresio (1967), Octogesima Adve-
niens (1971), De Justitia in Mundo (1971), De Evangelizatione (1974), Evangelii
nuntiandi (1975). Trudna sytuacja zewnetrzna stanowi zagrozenie réwniez dla
wiary. Wyzwolenie nie moze obejmowaé¢ tylko zewnetrznego problemu, ale
musi siegaé¢ glebiej. Peine wyzwolenie jest mozliwe tylko w Chrystusie (Me-
delin 1968; RH 13), ktéry na krzyzu wybawit cziowieka od grzechu (Puebla
1979) 18, Droga do rozwigzania probleméw nekajacych cziowieka prowadzi przez
dzialalno$§¢ misyjng Kosciola, Jedynie ewangelizacja misyjna niesie czlowie-
kowi prawdziwg wolnoéé: [chrzescijanie] ,,..niech biorg udzial w wysitkach
tych naroddéw, ktore przez walke z glodem, analfabetyzmem i chorobami dazg
do stworzenia lepszych warunkéw zycia i do umacniania pokoju na $Swiecie”
(DM 12). Do tego nawigzal tez Jan Pawel II po powrocie z Meksyku (1979):
,Ewangelizacja oznacza nie tylko mowienie o Chrystusie.. Owocem przepo-
wiadania Ewangelii jest rzeczywiste wyzwolenie cziowieka” 1%, Tylko takie
wyzwolenie jest wyzwoleniem prawdziwym (RH 12; KDK 17), pelnym (EN 30),
autentycznym. W dokumencie koncowym trzeciego Synodu biskupoéw (1974),
biskupi lgczag zbawienie z wyzwoleniem: salus seu liberatio, Podobnie jak
Evangelii nuntiandi: salus, quod habendum est.., liberatio (EN 9). Tak pojete
wyzwolenie jest owocem i jednym z celow dzialalnosci misyjnej Kosciota:
Jako szczyt i centrum swej Dobrej Nowiny, Chrystus zwiastuje zbawienie,
wielki dar Boga, ktory nalezy uwazaé¢ nie tylko za wyzwolenie od grzechu
i od ztego” (EN 9)20, Jest tez impulsem do prowadzenia ewangelizacji misyj-
nej2. G. Gutiérrez laczy pojecie wyzwolenia z ewangelizacjg *2.

15 Por, K. Miller, Teologia misji. Wprowadzenie, Warszawa 1989, 150;
M. Sieviernich, Konturen einer Interkulturellen Theologie, Zeitschrift
flir Katholische Theologie, 110 B. (1968) H. 3, 269—270.

16 Instrukcja o niektdrych aspektach «Teologii wyzwolenia», Wiadomos$ci
Diecezjalne, Katowice 9 (1985) 286.

17 CELAM XXI, Mensaje de la XXI Asamblea del Celam a los Pueblos
e Iglesias de America Latina, Ypacarai, 1987, tlum.: Die Evagelisierung der
Kultur. Botschaft der 21 Vollversammlung des CELAM, Weltkirche 3 (1987) 86.

18 Todqg liberacion es ya un anticipo de la plena vedencién de Cristo, Me-
dellin 1968, IV, 9; Puebla 1979, 485; G. Collet, Das Missionverstindnis der
Kirche in der gegenwdrtigen Diskussion, Mainz 1984, 161—171; por. Document
of the Peruvian Episcopal Conference on the Theology of Liberation, OT 158
(1985) 230—245; N. Greinacher, art. cyt, 22; M. Sieviernich, art.
cyt., 137.

1 Jan Pawel II, Audiencja generalna 14.02.1979 (G. Collet 168): por.
J. Comblin, Das Bild vom Menschen, Diisseldorf 1987, 31—32.

20 Por. Instrukcja o niektorych aspektach «Teologii wyzwolenia», dz. cyt.
277; M. Bianchi, Missionary perspective of the Encyclical «Sollicitudo Rel
Socialis», OT 196 (1989) 156—157.

21 CELAM XXII, 88.

22 A, G, Gutiérrez Die historische Macht der Armen, Mainz 1984.
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Wielu teologdw rozwazajgc problem celu dzialalno$ci misyjnej w Trzecim
Swiecie roznie akcentuje zadania Kosciola, stawiajac pytanie o ,kerygme”
czy ,diakonige”. I jedno, i drugie ujecie zaklada konieczno$é¢ gloszenia Ewan-
gelii oraz zwigzang z tym prace na rzecz rozwoju 2. Miedzy ewangelizacjag
misyjng a dzialalnoscig spoleczng Kosciola istniejg Sciste zwigzki. Ko$cidl rea-
lizuje Bozy plan zbawienia i w ten sposob dziala nie tylko na plaszczyZnie
odkupienia, ale i na plaszczyznie tworzenia, aby dzieki dzialalnosci misyjnej
ci, do ktorych jest postany, ,peiniej pojeli prawdziwy sens zycia ludzkiego.
i powszechng wiez wspoélnoty ludzkiej” (DM 11). Dlatego pomoc Kosciola dla
Trzeciego Swiata jest stuzba i obowigzkiem. Obejmuje nie tylko aspekt gospo-
darczy, ale i moralny, opierajac sie¢ na Ewangelii sklada si¢ na tak zwany ,,roz-
woj integralny” 24, Wiasciwie pojeta teologia wyzwolenia rzuca odpowiednie
$wiatlo na ten problem i pozwala zastosowaé¢ w dzialalnosci misyjnej metody
pracy spolecznej, odpowiadajagce Ewangelii. Sama za$ dzialalno$¢ misyjna staje
sie dla KoSciola zadaniem pierwszoplanowym. Bez ewangelizacji przemiana
dotychczasowego zycia jest niemozliwa 25,

3. Akcenty w pracy pastoralne]j

Teoria teologii wyzwolenia wyrosta w silnym zwigzku z praxis i na fun-
damencie praxis. Dotyka wiec bolesnych punktéow w zyciu codziennym, Do-
konujgc proby okreslenia tych punktéw mozna wyro6zni¢ nastgpujace:

— WYZWOLENIE Z PRZEMOCY — symbolem przemocy w Ameryce jest hi-
storyczna postaé Hatney, ktory uciektspod wiadzy Hiszpanow z Haiti na Ku-
be, gdzie zorganizowal powstanie przeciw zdobywcom. W krotkim czasie zostat
ujety i przed kara spalenia, naktoniony przez franciszkanina do przyjecia sa-
kramentow s$wietych z motywacjg, ze tylko chrzescijanie osiggna niebo, od-
powiada: ,Nie chce by¢ w tym miejscu, gdzie moge spotka¢ tych strasznych
ludzi”. Omawiajgc metody ewangelizacji misyjnej Jan Pawetl II pisze: ,Milos¢
jest zasada dzialania oraz celem, do ktérego nalezy dazyé. Cokolwiek sie
szczerze uczyni dla niej i zgodnie z nig, nigdy nie bedzie niewlasciwe” (RMis
60).

-—— OPCJA NA RZECZ UBOGICH — Guaman Poma de Ayala w 1615 roku
zredagowal dla kréla hiszpanskiego Filipa III Prinser nueva crénica y buen
gobierno. Jest to jedna z pierwszych refleksji nad stanem Indian. Autor iden-
tyfikuje Indian z ,,ubogimi”, o ktérych mowi Jezus Chrystus: ,,Bo przez wiare
czlowiek powinien wiedzie¢: gdzie jest ubogi — tam jest sam Jezus Chry-
stus”. Jan Pawet 1I przypomina: , Konferencja Plenarna Episkopatu Ameryki
Lacinskiej w Puebla, przypomniawszy przykiad Jezusa, pisze, ze ubodzy za-
sluguja na szczegdlng uwage (..). Zostali stworzeni na obraz i podobienstwo
Boga, by byé Jego dzieémi, ale obraz ten jest w nich zatarty, a nawet znie-
wazony. Bég przeto staje w ich obronie i kocha ich” (RMis 60).

— POSZANOWANIE KULTURY — libro de Chilam — Balam (z XV wieku)
obarcza chrzeécijan za wniesienie do Nowego Swiata calego zla grzechu.
Oskarzajac przy tym, ze zniszczyli oni piekny kwiat rodzimej kultury, aby pie-

2 D, Klose, Kirchliche Entwicklungsarbeit als Lernprozess der Welt-
kirche, Einsiedeln 1984, 96—97.

24'G, Gutiérrez art. cyt, 104; por. J. G 6r s ki, Pomoc w rozwoju —
forma dziatalno$ci misyjinej Kosciota, Idac 3 (1989) cz. II, 2.

2% Die Evangelisierung der Kultur, Botschaft der 21. Vollversammlung des
CELAM, (9—14 III 1987 Ypacari [Paraguayl, Weltkirche 3 (1987) 85); G. G u-
tiérrez dz cyt, 110, pisze: ,Das evangelisatorische Potential der Armen";
M. Bianchi, Missionary reflections on the ten years of John Paul II’s
Pontificate, OT 197 (1989) 215: ,Evangelisation is the essential mission, the
real function of the Church”, he said to the Bishops of Ecuador (11.12.1979)”.
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legnowaé swo6j kwiat (2,258), Jak wiele zmian dokonalo si¢ na tym odcinku
w pracy misyjnej, $wiadczg liczne wypowiedzi Ko$ciola, w tym rdéwniez en-
cyklika Redemptoris Missio (RMis 52—54).

Szansg dla odnowy pracy KosSciola — na styku dwoéch form pracy —
duszpasterskiej i misji — sg wspélnoty podstawowe. Jan Pawel II uznaje je
za of$rodki formacji na podstawie stowa BozZego i Eucharystii oraz miejsce
dzialania w kierunku przeksztalcenia spoleczenstwa (RMis 51).

Dokonujemy dzisiaj pewnej rekapitulacji. 500 lat — to duzo czy mato?
Trudno stawia¢ bariery czasowe ewangelizacji misyjnej. Ewangelizacja Ame-
ryki trwa. Ocena dotyczy jakby stanu gotowego. Jubileusz moze stanowié
proébe zamkniecia pewnej epoki, w ktérej w poczatkowej fazie interesy pan-
stwowe wziely goére nad wprowadzaniem prawdziwych zasad wiary. Przypo-
mina sig, Ze podobno Indianie odczuli ewangelizacje jako rozpoczecie nieszczg-
§liwego czasu. Pisze ,,podobno”, bo jak dalece wzgledne sg oceny — uczy nas
chociazby historia najnowsza. Nie pamigta sie, ile dobra i jakie zmiany do-
konala juz Ewangelia w $wiecie. Ameryka Lacinska czeka na ,wzrost”, ktory
daje tylko Pan.

ks, Jan Gérski, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

Drugie badania etnoreligioznawcze nad obrzedami
i wierzeniami ludu Konkomba w pdéinocnej Ghanie

Ten artykul o charakterze informacyjnym zawiera uwagi i refleksje do-
tyczace metody i tematyki badan etnoreligioznawczych, ktére przeprowadzilem
od wrzesnia 1990 do sierpnia 1991 roku w poéinocno-wschodniej Ghanie. Prze-
bywatem w stacji misyjnej Saboba, prowadzac badania nad obrzedami i wie-
rzeniami ludu Konkomba. Roczne badania etnograficzne i religioznawcze wsréod
Konkomboéw byly kontynuacjg badan przeprowadzonych w czasie pierwszego
pobytu w Sabobie od lipca 1984 do stycznia 1985 roku. Badania te nalezg do
jednego z nurtéw badawczych Katedry Historii i Etnologii Religii KUL i byty
finansowane przez Instytut Anthropos i Zgromadzenie Slowa Bozego. Wdzig-
czny jestem Instytutowi i Zgromadzeniu Slowa Bozego oraz wszystkim, kto-
rzy pomagali mi w czasie dwukrotnych badan terenowych wsréd Konkombow.

Lud Konkomba zamieszkuje obszar sawanny lesistej w poéinocno-wschod-
niej Ghanie i w pélnocnym Togo. Uboga i wyjalowiona gleba laterytowa
oraz trudne warunki klimatyczne zmuszaja Konkombéw do opuszczania prze-
ludnionych wiosek na réwninie w dorzeczu Oti (lewobrzeziny doptyw rzeki
Wolty), gdzie tradycyjnie znajduja sie ich gléwne skupiska. Konkombéw spo-
tyka sie réwniez w dystryktach zamieszkalych przez Dagombéw, Nanumboéw
i Gondzéw w regionie pdélnocnym Ghany!. Konkumbowie sa w regionie pol-
nocnym druga co do liczebno$ci grupa etniczng (liczebniejszy jest tylko lud
Dagomba), liczacg okoto 130 tys. czlonkéw 2. Wraz z jezykami gurma, moba,

1 Zob. 1960 Population Census of Ghana. Atlas of Population Characte-
ristics, Accra 1964, mapa nr 9.

2 Liczba Konkombéw w bylym Zlotym Wpybrzezu (Ghana od 1957 r.)
w 1948 r. wynosila 59640, a w Togo, wedlug R. Cornevin (Histoire du
Togo, Paris 1959, 92n.), 18 605. Natomiast wedlug spisu ludnosci z 1960 r.
w Ghanie 110 150 os6b méwito jezykiem konkomba. Zob. M. Manoukian,
Tribes of the Northern Territories of the Gold Coast, London 1951, 12:
D. R. Smock, Language Policy in Ghana, w: D. R. Smock, K. Ben-
tsi-Enchill (wyd.), The Search for National Integration in Africa, New
York 1975, 170,
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basari, kasele, dye, (mi) gangam jezyk konkomba naleZzy do grupy gurma je-
zykéw gur, czyli woltyjskich 3, Konkombowie graniczg na pOinocy z ludami
Ngangan (w Togo), Anufo (Czakosi), Komba, Moba, Mamprusi, na zachodzie
i potudniu z Dagombami, a na wschodzie w Togo z ludami Basari (Tobote,
By-Tyambe), Kabré, Lamba (Losso) 4

W zyciu gospodarczym Konkombdéw decydujgce znaczenie ma kopieniactwo
typu samowystarczalnego, polgczone z hodowlg drobiu, kéz, owiec, bydla
i trzody chlewnej.

Wsr6d ludu Konkomba mozna wyrdzni¢ kilka plemion, ktore dzielg sie
na patrylinearne rody, czyli klany, oraz lineaze wieksze i mniejsze. Czlonko-
wie rodu zamieszkujg jedng lub wiecej wiosek. W wiosce znajduje sie od kilku
do kilkunastu zagréd. W zagrodzie mieszka przecietnie okoto 20—30 oséb na-
lezgcych zwykle do kilku rodzin braci lub ich synéw. Zagrody laczy sie
w tzw. lineaz wiekszy, ktéry z kolei moze dzieli¢ sie na lineaZe mniejsze.
W wiosce spotykamy najczesciej dwa lub trzy lineaze. Najmniejsza grupe spo-
leczng stanowi rodzina, ktéra wystepuje w formie monogamicznej i poligy-
nicznej (mgz ma wiecej niz jedng Zone). Pochodzenie, nastepstwo, dziedzi-
czenie i miejsce zamieszkania jednostki sg regulowane wedlug zasady patry-
linearnej, w ktérej decyduje linia ojca. Kaida jednostka nalezy do okre$lo-
nego lineazu wiekszego, ktorego czlonkowie wywodzg sie od wspdlnego przod-
ka. Konkombowie sq segmentarnym spoleczenstwem acefalicznym, w ktoérym
wiadza tradycyjnie sprawowana jest nie przez naczelnego wodza plemienia,
lecz przez starszyzne wioskowa z najstarszym mieszkancem wioski lub naj-
starszym czlonkiem rodu (uninkpel) na czele.

Jako wyznawcy tradycyjnej religii pierwotnej, Konkombowie nie sg od-
izolowani i wolni od wspoiczesnych przemian spoleczno-religijnych, jakie do-
konuja sie w niepodlegltym od 1957 r. panstwie ghanskim. W tym procesie
przemian decydujgce znaczenie przypada Kos$ciotowi katolickiemu, ktorego
przeszlo stuletnia systematyczna dzialalno$é misyjna w Ghanie dobrze wi-
doczna jest w szkolnictwie, pracy charytatywnej i organizacji koscielnej. Na
12,2 miliona mieszkancow (dane wedlug spisu ludnosci z 1984 r.) katolicy sta-
nowig okolo 12 procent ludnosci. Z tego zdecydowana wiekszosé katolikow
znajduje sie w szeSciu diecezjach na poltudniu kraju. Tam koscioly sa pelne.
Niemal wszystkie teksty liturgiczne sg tlumaczone na miejscowe jezyki, jak
twi lub ewe, laikat jest zaangazowany w Zzyciu parafialnym, a coraz wiecej
ksiezy ghanskich prowadzi czesto juz normalng prace duszpasterska. Razem
z misjonarzami nie-Afrykafnczykami majg coraz wiekszy udzial w dziele uma-
cniania Kosciola, znajdujgcego sie w tzw. drugim stadium ewangelizacji®.

Zdecydowanie inaczej wyglada sytuacja Kosciola katolickiego w trzech
diecezjach w poélnocnej Ghanie. Pod wzgledem obszaru bardzo rozlegla ar-
chidiecezja Tamale ma 22100 ochrzczonych. Ewangelizacje tych terenéw roz-
poczeli Ojcowie Biali, ktoérzy w 1906 r. dotarli do Ghany od poéinocy, zakla-
dajac samodzielng misje w Navrongo® We wschodniej czeSci archidiecezji

3D. Westermann, M. A, Bryan, The Languages of West Africa,
2nd ed., London 1970, 66 n.

4+ Zob, Cornevin, dz cyt, 21; Manoukian, dz cyt, mapa; 1960
Population. Census of Ghana, mapa nr 9; F.-C. Froelich, P, Alexan-
dre, R, Cornevin, Les populations du Nord-Togo, Paris 1963, 4, 6, 9,
87, Z. Filipow, Ghana. Nie tylko kakao, Warszawa 1974, 20,

5F. Zaptata SVD, Rodzimy charakter Kosciola w Afryce i na Ma-
dagaskarze, Pienigino 1980, 94, 99; Ghana Catholic Diary 1985, Accra 1985,
115, 176 n.

¢ B. Der, Church-State Relations in Northern Ghana, 1906—1940, , Tran-
sactions of the Historical Society of Ghana” 15 (1974) 41; Zaptata, dz. cyt,
93; Ghana Catholic Directory 1991, Accra 1991 (dwie ostatnie strony).
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Tamale, w dystrykcie Yendi, dotychczas misjonowanej tylko sporadycznie,.
ksieza werbiSci rozpoczeli w 1960 roku systematyczng dzialalnos$é misyjna..
Obecnie w tym dystrykcie istnieje siedem parafii, obstugiwanych przez ksie-
2y werbistow i ksiezy diecezjalnych: Yendi, Saboba, Bimbilla, Tatali, Kpan-
dai, Chereponi, Chamba oraz osrodek formacyjny w Sunson. Praca misjona-
rzy na tym terenie jest typowym przykladem tzw. pierwszego stadium ewan-
gelizacji. Polega on na gloszeniu Ewangelii i zakiadaniu Kosciota wsréd lu-
déw i grup plemiennych, ktére jeszcze nie znajg Chrystusa. Od 1965 r. istnieje
w Sabobie katolicka parafia pod wezwaniem $w. Karola Lwangi, ktoérej za-
lozycielem byl o. J. Connolly. Do Kodciola katolickiego nalezg male grupy
ochrzczonych, gléwnie milodziez i ludzie wyksztalceni. Wedlug ksiegi chrztow
w dniu 7 lipca 1991 r. parafia Saboba liczyla 529 ochrzczonych. Oproécz kato-
liké6w dzialalno$¢ misyjng prowadza w miescie i w sgsiednich wioskach: Ko-
$cidl ewangelicko-prezbiteriafiski Ghany. Koscidél ewangelicki Ghany i Zgro-
madzenie Boze (Assembly of God)".

1. Metoda badan terenowych

W literaturze afrykanistycznej lud Konkomba znany jest dzieki badaniom
brytyjskiego antropologa spolecznego Davida Taita (1912—1956) oraz Jean-
-Claude Froelicha, francuskiego administratora w pdélnocnym Togo. Szcze-
gélnie wazne sy wyniki badan Taita, studenta Uniwersytetu Londynskiego,
a nastepnie pracownika naukowego University College w Legonie, nad stru-
kturg spoleczng i polityczng Konkombéw w pédlmocno-wschodniej Ghanie. Tait
prowadzil badania stacjonarne w rejonie Saboby od sierpnia 1950 do stycznia
1952 roku. Z literatura etnograficzng i lingwistyczng na temat Konkombow
i innych luddéw pbdinocnej Ghany zapoznalem sie w czasie trzymiesiecznych
badann w bibliotekach School of Oriental and African Studies w Londynie
(sierpienn 1983) oraz Instytutu Anthropos w St. Augustin kolo Bonn (wrze-
sient 1983, sierpien 1989).

W wyborze Saboby jako miejsca moich badan zadecydowaly takie czyn-
niki, jak wyniki badan brytyjskiego antropologa spolecznego Davida Taita.
nad strukturg spoleczng i polityczna, ktdre sg bardzo pomocne w badaniach
nad obrzedowoscia i wierzeniami Konkombdw, wazno$é Saboby jako centrum
badanego ludu w Ghanie oraz istnienie misji katolickiej ksiezy werbistow
w tym miescie.

W czasie badan terenowych wséréd Konkombdéw mieszkalem w misji ka-
tolickiej w miedzynarodowej wspélnocie werbistow. Nalezeli do niej: o. Mi-
chael Knight, Australijezyk, proboszcz parafii, wikarzy (Polacy) o. Jozef Ma-
zur i o. K. Banacki oraz brat José A. Tozzo, Brazylijezyk, ktory w latach
1989—1991 przebywatl na dwuletniej praktyce duszpasterskiej. Saboba jest ma-
lym oSrodkiem miejskim, liczagcym okolo 1500 mieszkancéw. Miasteczko to-
uwazane jest za centrum Judu Konkomba i jest siedzibg administracji dy-
stryktu Saboba/Chereponi, powstalego w 1983 r. W Sabobie i sgsiedniej wiosce
Toma znalazltem asystentéw, ktérych pomoc byla nieodzowna w prowadzeniu
badan. Z panem Kayil Alabani Gideonem, asystentem-tlumaczem, odwiedza-
lem codziennie na motocyklu okoliczne wioski w promieniu okolo 25 kilo-
metréow. Dwdch innych Konkombéw, pan James Kunji i pan Gabriel Lasim,
w wolnym czasie (mieli bowiem inne zajecia) przepisywalo z tasm magneto-
fonowych nagrane wywiady, a zwlaszeza teksty rytualéw, w ktérych uczestni-
czylem, w jezyku konkomba, a nastepnie tlumaczylo je na jezyk angielski.

Znajomo$¢ ludzi i $rodowiska, wyniesiona z pierwszego siedmiomiesigecz-

7 Zob. Catalogus Sodalium Societatis Verbi Divini ineunte anno 1991, Ro-
mae 1991, 388n.; H. Zimon, Wiéréd Konkombéw w Ghanie, ,Misjonarz”
1985, nr 4, s. 9.
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nego pobytu (1984/85), znacznie ulatwila mi kontynuowanie badan. Tym razem
nie bylem dla respondentéw i mieszkancow wiosek cziowiekiem nieznanym.
Dobrze mnie pamietali i uwazali za kogo$ bliskiego, autentycznie zaintere-
sowanego kulturg i religia. Swiadczyl o tym méj powtérny pobyt w Sabobie.
Akceptacja przez starcow, ktérzy odeszli i nad ktéorych grobami modlilem sie
z okazji pierwszej wizyty w danej wiosce, tym bardziej poglebiala wzajemng
wiez i zaufanie, co bardzo ulatwialo prowadzenie dalszych badan. W sumie
odwiedzilem 30 wiosek, z tym Ze w niektérych wioskach bylem bardzo cze-
:sto. W odwiedzanych wioskach mieszka pieé plemion ludu Konkomba: Biczabob,
Nakpantiib, Binalob, Bimonkpom i Bigbem. Odwiedzitem nastepujace wioski
zamieszkale przez te plemiona: Biczabob: Saboba, Tilangben, Bwagbaln,
Nalongni, Dicheen, Kiteek, Kumwateek, Bwakul, Sobib; Nakpantiib: Gba-
dagbam, Nabwa, Nakpando, Kpanjol, Lemo, Bumgbaal; Binalob: Chakpong,
Wayuu, N-nalog, Nasom, Kukuln; Bimonkpom: Sambul, Kutul, Kungaani,
Kungib, Kucha, Saangul; Bigbem: Bungbaal (Gbenja), Puo Tindaando,
Kujooni, Naachaang (Sobib). W dwoch wioskach (w Nalongni w 1984 1.1 w Bwag-
baln 12 kwietnia 1991 r.) zostalem przyjety przez starszyzne na czionka klanéw
Nalatiib i Bwagbatiib. W sumie przeprowadzilem 232 wywiady ze 144 infor-
matorami, ktérzy nalezeli do nastepujacych plemion: 74 osoby — do plemie-
nia Biczabob, 22 — Nakpantiib, 20 — Binalob, 13 — Bimonkpom, 8 — Bigbem.
Siedmiu respondentow byto nie-Konkombami. Z wiekszoscia respondentow
‘przeprowadzilem jeden lub dwa wywiady, z 38 osobami mialem od trzech do
0émiu wywiadow. Najczesciej do potudnia — rzadziej po potudniu — odwie-
dzatem z asystentem jednego lub dwéch informatoréw, przeprowadzajac z kaz-
dym przecietnie dwugodzinne rozmowy. W czasie badan przejechalem na mo-
tocyklu marki Yamaha 175 cm3 4650 km po wyboistych, nieasfaltowanych dro-
gach i1 waskich $ciezkach w buszu.

Ogromnie cennym uzupelnieniem wywiadéw bylo uczestniczenie w ciagu
71 dni w réznych rytualach w wielu wioskach. Wyrazem wzajemnego zro-
zumienia i zaufania byly zaproszenia od starszyzny wielu wiosek, z ktorych
zawsze chetnie korzystatem. Jako obserwator rytuatéow staratem sie jak naj-
mniej przeszkadzaé. Wypowiadane podczas tych rytualdéw modlitwy towarzy-
szgce czynnosciom ofiarnym nagrywane byly na tasmy magnetofonowe. Bra-
lem udzial w 12 pochéwkach oraz w porze suchej od lutego do poczatku maja
w tzw. pogrzebach finalnych (drugich) w szeSciu wioskach: Puo Tindaando,
Kumwateek, Sobib, Nalongni, Lemo, Sambul. Od lutego do maja uczestniczy-
lem siedem razy w rytuatach btagalnych, zwigzanych z duchem ziemi. Bratem
rowniez udzial w §wiecie nowych jaméw zorganizowanym przez przywoédce kultu
Grumadi w Kiteek oraz w §wietowaniu plonéw sorga w wioskach Kukuln,
Nakpando, Kumwateek, Bwagbaln. Uczestniczylem ponadto w rytualach oskar-
Zania o czary i oczyszczania czarownikow, wprowadzania na urzad miodych
wrozbitdow, w obrzedach odprawianych w przybytkach duchéw opiekunczych
wiosek, w rytuale bliZniat i w rytuale sprowadzania deszczu. Uczestnictwo
w wymienionych rytuatach jest niezwykle cenne dla poznania i zrozumienia
struktury zycia spolecznego i systemu filozoficzno-religijnego Konkombow.
Ostatnie 10 tygodni badan przeznaczylem na analize tekstéw rytualnych i wy-
jadnienie znaczen symbolicznych akeji, gestow rytualnych i pewnych wyrazen
metaforycznych wypowiadanych w roéznych obrzedach.

2. Tematyka badan

Diuzszy i powtérny pobyt umozliwil mi glebsze i pelniejsze poznanie
tematycznie okreslonych zwyczajow, obrzedow i wierzen w szerszym kontek-
Scie spoleczno-kulturowym. Bogactwo kulturowe i religijne Konkombéw nie
pozwolilo na caloSciowe badanie wszystkich aspektéow kultury i religii. Stad
tez konieczno$é ograniczenia sie do pewnych zagadnien, ktére dzieki temu
mogly byé pelniej i dokladniej zbadane i opracowane. W czasie pierwszego
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pobytu najwiecej czasu pos$wiecilem obrzedom rolniczym. Sg one zwigzane
7z gospodarksg rolng oraz sezonowymi pracami polowymi i majg decydujace
znaczenie w zyciu spolecznym i religijnym Konkombéw, ktérych egzystencja
i pomyslno$é zalezy od urodzajéow i plondéw ziemi. Z okazji pierwszych zbio-
ré6w roSliny bulwiastej — jamoéw (sierpien) oraz zZniw zbdz sorga i prosa
(grudzien—styczen) odbywajg sie uroczystosci dozynkowe?8 Réwniez w czasie
drugiego pobytu moglem uczestniczyé w obrzedach dozynkowych odprawia-
nych w réznych wioskach. Tym razem jednak zajmowalem sie glownie dwo-
ma tematami: zwyczajami i rytualami pochéwkowymi i pogrzebowymi oraz
religijnym wymiarem ziemi wyrazajgcym sie w wierzeniach i obrzedach. Po-
nadto interesowalem sie znaczeniem spolecznym i religijnym wrézbitéow,
a takze ich praktykami wrézbiarskimi zwigzanymi z drugimi pogrzebami.
Uzupeknilem roéwniez obszerne materialy zebrane w 1984/85 na temat wierzen
i praktyk czarowniczych.

W zyciu religijnym i spolecznym Konkombdéw niezmiernie wazng role
odgrywaja przodkowie (jadzatiib). Jako poérednicy miedzy bogiem Uwubor
a zyjacymi biorg oni aktywny udzial w zyciu spolecznosci i wplywajag na
losy zyjacych. Przodkowie symbolizuja ciaglo$¢ struktury spolecznej, sakra-
lizujg patrylinearny porzadek spoleczny oparty na zasadzie pokrewienstwa
i primogenitury ® i sg gwarantami respektowania i przestrzegania norm etycz-
nych i wszelkich przepis6w prawa zwyczajowego. O waznoS$ci przodkéw $wiad-
czg obrzedy pierwszego i drugiego pogrzebu, ktére wyrazajg wiez tzw. Zy-
wych zmartych z zyjacymi i umozliwiaja zmartym przejscie do krainy przod-
kow (jadzatiibdo).

Pierwszy pogrzeb skilada sie z pochdéwku, rytdw oczyszczajgcych i poze-
gnania z osobg zmarla. Ze wzgledu na warunki klimatyczne pochéwek zmarte-
go odbywa sie w dniu $mierci lub nastepnego dnia, jezeli zgon nastapil wie-
czorem lub nocg. Fakt $mierci w zagrodzie musi byé stwierdzony przez me-
zezyzne, najstarszego mieszkanca i gospodarza zagrody. Zgon czilowieka do-
rostego oglasza sie publicznie wystrzalami z rurki napelnionej prochem, a o0s6b
starszych ponadto bgbnieniem. O zgonie informowani sa najpierw czlonkowie
lineazy tego samego rodu. Postancy, wystani przez starszyzne zagrody i linea-
zu, informujg nastepnie rody zwigzane ze soba relacja tzw. partnerstwa ry-
tualnego (mantotiib), rody zwiazane wiezami powinowactwa oraz mieszkancow
rodu matki zmartego i sgsiednich wiosek. Odwiedzajgcy zagrode zmarlego
krewni i sgsiedzi potwierdzajg zgon. Wazne jest potwierdzenie zgonu mezczy-
zny przez krewnych matki zmarlego (weedzatiib), a kobiety — przez krew-
nych jej ojea (czotiib).

Najstarszy lub starszy mezczyzna z lineazu zmarlego zaznacza specjalng
kalebasg — czyli tykwa (kijibong), symbolizujacg ducha zmariego (nwiin) lub
zwykla tykwa — miejsce grobu. W przeszlo$ci specjalni grabarze, a obecnie
najczesciej miodsi mezczyZni, krewni lub znajomi zmarlego, kopig gréb na
zmiane motykami, siekierkami i kilofami. Poniewaz od lat sze$édziesigtych
plemie Biczabob uzywa do pochéwku trumien. gréob ma ksztall prostokatny.
Natomiast czlonkowie plemion Binalob, Bimonkpom i Bigbem do dzisiaj grze-
bani sa najczes$ciej bez trumien i dlatego otwér grocbu ma tradycyjny ksztalt
okragty. Miejsce grobu dla najstarszego w zagrodzie mezczyzny znajduje sie

8 Wyniki badan nad rytualami agrarnymi ludu Konkombha zostaly opu-
blikowane w wydawnictwie Verbinum w monografii pt. Afrykanskie rytualy
agrarne na przyktadzie ludu Konkomba, Warszawa 1992,

9 Primogenitura jest to prawo pierwszenstwa w dziedziczeniu majgtku
i wiladzy, przystugujgce najstarszemu synowi lub najstarszemu potomkowi
meskiemu w linii prostej. Zob. A. Zajgczkowski, Munty dzisiaj, Stu-
dium afrykanistyczne, Warszawa 1970, 27; Z. Szyfelbejn-Sokole-
wicz, Wstep do etnografii Afryki, Warszawa 1968, 57.
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po prawej stronie drzwi wejsciowych, prowadzacych do zagrody, a dla naj-
starszej kobiety — po prawej lub lewej stronie. Ludzi w Srednim wieku grze-
bie sie w wiekszym oddaleniu od zagrody, a dzieci jeszcze dalej, na polu
przyzagrodowym. Niemowleta grzebie si¢ natomiast na skrzyzowaniu droég
lub rzadziej — na granicy pdl przyzagrodowych. U plemion Biczabob i Nak-
pantiib groby mezczyzn oznakowane sg kamieniem, a kobiet — odwoérconym
do gbéry dnem garnkiem, wystajgcym nieco z ziemi. Wszystkie groby czlon-
kéw plemion Binalob, Bimonkpom i Bigbem (mezczyzn i kobiet) oznaczone
sg duzymi pojedynczymi garnkami. Groby niemowlat oznaczone sg natomiast
pojedynczymi matymi garnkami, lezgcymi na boku.

W uroczysto$ciach pochéwkowych biorg udziat najblizsi krewni lineazu,
cztonkowie rodu, krewni matki zmariego, krewni ojca zmarlej oraz mieszkan-
cy sgsiednich wiosek, zwigzani ze zmarlym lub zmarly wiezami powinowactwa
i sgsiedztwa. Wszyscy inni réwniez sg mile widzianymi go$émi. Gdy grzebie
sie ludzi starszych, liczba uczestnikéw pochéwku wynosi od 200 do 500 oséb.
Do przeprowadzenia obrzedéw pochéwkowych nieodzowna jest obecnosé¢ przed-
stawicieli $cisle okreSlonych rodéw, zwigzanych ze soba relacja partnerstwa
rytualnego.

Okres zaloby pierwszego pogrzebu (likpuul) trwa zasadniczo trzy dni w wy-
padku $mierci mezczyzny, a cztery — w wypadku Smierci kobiety. W trzecim
lub czwartym dniu siostra lub corka osoby zmartej rano oczyszcza rytualnie
chate, w ktorej przebywaly zwloki (bi fiin kidiik). Kobiety dokonujg rowaniez
rytualnego prania odziezy zmarlej osoby oraz tkanin, przyniesionych przez
partneréw rytualnych lub krewnych. Pierwszy pogrzeb konczy sie wieczorem
trzeciego lub czwartego dnia obrzedem, zwanym lisaaczong. Sklada sie on
z nastepujgcych rytéw: zabicie koguta lub kury (w wypadku $mierci kobiety)
przed chatg wyjSciowg z zagrody, ofiarowanie przodkom ugotowanego po-
karmu z jamu i zboza w Kkilku czarkach glinianych lub naczyniach metalo-
wych (przed chatg wyjsciows) oraz ofiarowanie pokarmu zmarlej osobie na
wewnetrznym dziedzincu zagrody.

Wypelnienie rytéw pierwszego pogrzebu konczy faze wylgczenia zmariego
z widzialnego $wiata oséb zyjgcych. Nie oznacza jednak zakonczenia rytualu
pogrzebowego, ktorego dopeilnienie dokonuje sie w tzw. pogrzebie finalnym
(drugim), zwanym w jezyku konkomba likpotoor, Po raz pierwszy moglem
uczestniczyé w porze suchej (od drugiej potowy lutego do poczatku maja)
w pogrzebach finalnych w sze$ciu wioskach: Puo Tindaando, Kumwateek,
Sobib, Nalongni, Lemo, Sambul. Kosztowna uroczysto$é¢ drugiego pogrzebu,
wymagajaca duzych nakladéw finansowych na zywno$é i piwo, odbywa sie
w kazdej wiosce co 3—4 lata. Drugi pogrzeb trwa od 5 do 7 dni i jest waz-
nym wydarzeniem spotecznym i religijnym. Dopiero po jego przeprowadzeniu
zmarly starzec (lub staruszka) osigga godno$¢ przodka, a jego wiasnoéé (zie-
mia, zony, przedmioty sakralne i wladza) zostaje odziedziczona i przejeta za
pofrednictwem najstarszego czlonka lineazu przez krewnych zmarlego w linii
prostej, a wiec braci i synéw, zgodnie z zasada primogenitury. Od tego mo-
mentu Konkombowie w pelni wspominajg zmarlego razem z innymi przod-
kami o charakterze rodzinnym i rodowym, w modlach odprawianych w roz-
nych sytuacjach Zyciowych. Poprzez modly i ofiary starajg sie oni pozyskaé
poparcie i przychylno$§é przodkéw, ktérzy iako posrednicy miedzy bogiem
Uwumbor a zyjgcymi biorg aktywny udzial w zyciu spolecznoéci i wplywa-
ja na losy zyjacych.

Wielostopniowy rytual pogrzebowy zmniejsza zaklécenia powstale w spo-
tecznosei na skutek S$mierci jej czlonkéw. Pozwala on jednostkom przezwy-
ciezy¢é b6l po stracie najblizszych, zaakceptowaé nows sytuacje i przejgé po-
zycje spoleczng zmarlego, a mianowicie jego prawa i obowigzki. Obrzedy po-
grngowe podkreslaja warto$¢é zycia, ktére jest najwyisza wartoscia wszy-
stkich A_frykanéw. Integrujg one nie tylko najblizsza rodzine zmartego, ale
wszystkich czlonk6w grupy lineazowej i rodowej, co w konsekwencji prowadzi
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do integracji plemion i catego ludu. Wreszcie obrzedy te wyrazaja przez od-
powiednie symbole rzeczywisto$¢ duchows, transcendentnsy, w ktorej istnienie
Afrykanie gleboko wierza i ktdéra ma decydujgcy wplyw na ich zycie indy-
widualne i spoleczne.

Drugim tematem badan by? religijny wymiar ziemi wyrazajgcy sie w wie-
rzeniach i obrzedach. Ziemia odgrywa niezwykle wazing role w zyciu go-
spodarczym, spotecznym i religijnym ludu Konkomba oraz innych ludéw
Afryki Zachodniej. Konkombowie wierzg, iz ziemia Kiting jest matka boga
Uwumbor, ktéry bywa utozsamiany roéwniez z niebem. Personifikowane bé-
stwo ziemi Kiting jest béstwem uniwersalnym wszystkich Konkombéw. Ma-
nifestuje sie¢ ono w wielosci duchow ziemi, opiekunéw poszczegdlnych rodow
czy lineazy wigkszych. Duchy ziemi, uobecniane w sanktuariach ziemi, majg
charakter meski lub Zenski. Sg one Zrddlem i zasadg Zycia, daweg plodnosci
i pozywienia, gwarantem bezpieczenstwa oraz ladu spolecznego i moralnego.
Z ziemia zwigzane sg okreslone zakazy. Duchy ziemi nienawidza przemocy
oraz wszelkich aktéw lamania porzadku spolecznego i moralnego, ktére karzg
brakiem plodéw rolnych, bezplodnoscig, suszg, choroba.

Duchy ziemi ,mieszkajg” w sgsiedztwie ludzi i miejscem zamieszkania
r6zniag sie od duchéw opiekuniczych (ngiwaa), ktére przebywajg w buszu, sta-
wach, rzekach, skalach i wzgérzach. Ziemia jest nie tylko zywicielka i zrédiem
pozywienia, ale jako piastunka zmartych ma réwniez charakter patrymonialny,
gdyz jest $cisle zwigzana z przodkami, ktérzy na niej zyli i w niej sg pogrze-
bani. Duchy ziemi, duchy opiekuncze i przodkowie zalezni sg od boga Uwumbor
w stworzeniu i dziataniu.

Ziemi oddaje sie cze$¢é w zagrodach oraz w sanktuariach ziemi, ktérych
opiekunem jest kaplan ziemi, a zarazem kaplan rodowy lub lineazowy, opie-
kun sanktuarium ziemi, ,wtasciciel” i powiernik ziemi. Nazwy ,kaplan zie-
mie” i ,wtasciciel ziemi” wskazujg na religijne i spoleczno-prawne funkcje
tego specjalisty rytualnego, cieszgcego sie wielkim wuznaniem i prestizem
u ludu Konkomba i innych ludéw obszaru goérnej Wolty. W kazdym rodzie
jest na ogél jeden kaplan ziemi, ktéry sprawuje opieke nad rodowym san-
ktuarium ziemi. U Konkomboéw tylko sporadycznie lineaz wiekszy ma wias-
nego kaptana ziemi i wilasng Swigtynie ziemi. Wiadza i funkcje rytualne ka-
plana ziemi wyplywaja z faktu pochodzenia od pierwszego mieszkanca dane-
go terytorium rodowego oraz z ,wybrania” przez ducha ziemi. W segmentar-
nym spoleczenstwie acefalicznym Konkomboéw wiladza polityczna i religijna
sprawowana jest w rodzie przez naczelnika rodu i kaptana ziemi. Kaptan zie-
mi jest posrednikiem miedzy ludZmi a istotami nadnaturalnymi oraz opie-
kunem przybytkow i miejsc sakralnych rodu. Speilnia on $cifle okreslone fun-
kcje religijne i spoteczne oraz cieszy sig pewnymi przywilejami.

Sanktuarium ziemi jest na terytorium rodu najwagZniejszym miejscem
sakralnym. Wyrazajac sakralng relacje miedzy czlonkami rodu a ich miej-
scem zamieszkania jest ono symbolem jedno$ci i autonomii rodu. Sanktuaria-
mi ziemi s u Konkombéw najczesciej baobaby usytuowane blisko zagréod
oraz zagajniki oddzielajgce ziemie uprawng od buszu, a wiec teren zyzny,
wilgotny, bezpieczny, Swiety od obszaru bezplodnego, suchego, niebezpieczne-
go, $wieckiego.

Sanktuarium ziemi jest w spolecznosci rodowej glownym centrum kultu
przodkow i kultu ziemi. Wazno$¢ kultu przodkéw i kultu ziemi w zyciu
Konkombdéw wynika z faktu, iz przodkowie gwarantujg cigglosé patrylinear-
nej struktury spolecznej i wyrazajg jedno$é zmartych i Zyjacych czlonkéw
spotecznosci lineazowej i rodowej. Duchy ziemi natomiast 1aczg czlonkéw rodu
z danym terytorium i uzasadniajg ich dziedziczne prawo do zamieszkania
i uzywania ziemi.

Kult ziemi 1gczy sie u Konkomba na pierwszym miejscu z takimi sezo-
nowymi pracami agrarnymi, jak sadzenie jamoéw lub zasiewy zbdz oraz zni-
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wa. W porze suchej (od stycznia do maja) przeprowadza sie rytual, zwany
»Skladaniem obiaty ziemi” (bi kpir kiting). Rytual ten ma zasieg rodowy.
Uczestnicza w nim starcy lineazy wiekszych i mniejszych danego rodu oraz
przedstawiciele rodéw zwigzanych z nim wiezami rytualnymi i sgsiedzkimi.
Miejscem rytuatu nie jest swiatynia ziemi, lecz specjalnie oczyszczony teren
znajdujacy sie na podwoérzu przed zagrodg kaplana ziemi lub najstarszego
mieszkanca rodu. Podobne w swej strukturze do rytuatu skiadania obiaty
ziemi sg rytualy, ktore odbywaly sie w sanktuariach ziemi wiosek Sobib
(14.1.1985), Bwagbaln (24.3.1991), Kiteek (6.5.1991), Gbadagbam (29.5.1991). Ich
celem jest uproszenie wszelkiej pomy$lno$ci, wystarczajagcych opadow deszczu
i dobrych plonéw.

Wediug J.-C. Froelicha Konkombowie obchodzg po zebraniu plonéow
tzw. ,pogrzeb matki boga Uwumbor” (Uwumbor aang aekpuul). Bral on
udzial w tym s$wiecie w grudniu 1946 roku i potwierdza, ze Swieto to znane
bylo réowniez w Sabobie. Wyniki moich badan wyraznie potwierdzajg istnie-
nie tego $wieta w przeszio$ci u Konkomboéw. Celem tego $wieta jest dziekczy-
nienie za zebrane plony oraz pro$ba o deszcz, zapladniajgcy ziemie w no-
wym roku agrarnym.

Ofiary w sanktuarium ziemi sklada sie rowniez w wypadkach opéZnienia
sie pory deszczowej, choroby, bezptodno$ci czlonkéw rodziny oraz nieszczes$é
nawiedzajgcych mieszkancéw wiosek.

Wierzenia zwigzane z ziemig i jej kult nalezg do zasadniczych komponen-
téw religii ludu Konkomba i innych ludéw péinocnej Ghany.

ks. Henryk Zimon SVD, Lublin



