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Zawartosé: I. SPRAWOZDANIA. 1. Sprawiedliwo$é we wspoiczesnym swiecie,
25 Miedzynarodowy Kongres Teologéw Moralistow — 2. Miedzynarodowe
spotkanie w Rieti. II., OMOWIENIA. Najnowsze publikacje wloskojezyczne
z zakresu teologii moralnej.*

I. SPRAWOZDANIA

1. Sprawiedliwo$¢ we wspolezesnym Swiecie
25 Miedzynarodowy Kongres Teologéw Moralistow

W dniach od 19 do 23 sierpnia 1991 roku odbyl sie w Erfurcie, na tere-
nie dawnej NRD, organizowany w cyklu dwuletnim Kongres Moralistow
i Etykéw Spolecznych niemieckiego obszaru jezykowego. Tradycyjnym juz
zwyczajem go$émi Kongresu byli przedstawiciele wielu krajow Europy
Wschodniej i Zachodniej, w tym takze pie¢ os6b z Polski.

Spotkanie zorganizowano w Katolickim Seminarium Duchownym w Er-
furcie, inkorporowanym w Studium Filozoficzno-Teologiczne na prawach
papieskiego wydzialu teologicznego. Gospodarz spotkania, prof. dr Wilhelm
Ernst, wprowadzit zebranych w tematyke Kongresu charakteryzujac przy
tym samo miejsce, w ktéorym odbywa sie Kongres, oraz role, jakg Erfrut,
w ktérym znajduje sie jedyny wyiszy zaklad teologiczny w bylej NRD,
méglby spelniaé w zjednoczonym panstwie niemieckim, Na tym tle uzasadnil
wybor tematu obrad: Sprawiedliwos§é w mnowej sytuacji Niemiec i Europy.
Przypomnial, e zycie teologiczne ma w Erfurcie wyjatkowo diugg i gieboka
tradycje; tutaj istnial wszak jeden z najstarszych uniwersytetéw niemieckich,
a w sali, zwanej ,Coelicum”, nieprzypadkowo wybranej w kompleksie
wspanialych zabudowan gotyckiej katedry na miejsce inauguracji spotkania,
w roku 1509 wyglosit swéj pierwszy wyklad dr Marcin Luter.

Rektor Studium, prof. dr Claus-Peter M i rz, zaznajomit zebranych ze
stanem przygotowan do odnowienia erfurckiego uniwersytetu. Ma to nastg-
pi¢ w roku 1992 z okazji obchodéw 1250-lecia istnienia miasta, Glowny
problem dla $rodowiska teologicznego polega na tym, by okreflié, w jaki
spos6b i w jakim stopniu w odnowiony uniwersytet wcielié Wydzial Teologii
Katolickiej, ktéry w ostatnich dniach ,rezimu de Maiziere’a” uzyskat pra-
wa panstwowe. Jest to problem trudny. Nie chodzi bowiem o kwestie tylko
formalnej przynalezno$ci teologii do uniwersytetu, co wydaje sie¢ juz roz-
strzygniete, ale o role, jaka teologia katolicka, KoS$ciét i w ogoéle religia
miataby odegraé w nowej sytuacji politycznej, gospodarczej i spolecznej
glebokiej diaspory katolickiej w tej czeSci Niemiec oraz wyjatkowo zateizo-
wanego spoteczenstwa tej czesci kraju.

Problem sprawiedliwo$ci zostal w kaidym z pigciu referatow wysgtoszo-
nych na Kongresie ukazany w innym aspekcie.

1. Karl-Heinz Ducke, przedstawiciel miejscowego S$rodowiska teolo-
gicznego, moéwil o sprawiedliwo$ci w kontek$cie zmian politycznych w Niem-
czech Wschodnich oraz o dazeniach do sprawiedliwo$ci w zmienionej sytu-
acji (Tendenzen zu einer neuen Gerechtigkeit nach der Wende).

W systemie totalitarnym iustitia byla przede wszystkim narzedziem po-
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* Redaktorem biuletynu jest ks. Alojzy Marcol, Warszawa.
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litycznym. Nie bylo to wolne spoteczenstwo, w ktérym podmioty moglyby
odpowiedzialnie wspobipracowaé ze soba, lecz spoleczefistwo ubezwlasnowol-
nione, wrecz ,upanstwowione”, jak to okre$lit méwca. Jedyny ,,wybor”, jaki
mialy jednostki, to wspélpraca z systemem totalitarnym. W tym tez lezala
przyczyna rozkiadu etycznego: obywatel tego panstwa do$wiadczal nieustan-
nie, iZ praca nie przynosi pozadanych efektéw, a ,luka technologiczna” mie-
dzy Wschodem a Zachodem jest tak gieboka i rozlegla, ze nie mozna bylo
liczyé na poprawe poczucia etycznego obywateli. Ludnosé wielokrotnie wy-
stepowata czynnie przeciwko narzuconej wiadzy i w ten sposbb wyrazata
swoéj sprzeciw, ale Kofcié6t byt pod specjalnym nadzorem i miat spetane
rece. Jeszcze na kilka godzin przed upadkiem NRD minister do Spraw Kos-
ciola przekonywal w DrezZnie protestanckiego biskupa, ze je$li Kosciét w ja-
kikolwiek sposéb domaga sie¢ sprawiedliwo$ci spotecznej, to oznacza to inge-
rencje w sprawy panstwa i z tej racji jest to dzialanie bezprawne.

Po referacie przedstawiciele Polski, Jugostawii oraz Czechostowacji
(H. Juros, M. Valkovic, O. Madr) w krotkich koreferatach poinformowali
zebranych o sytuacji moralno-spotecznej w swoich krajach.

2. Hans-Joachim H6éhn z Kolonii w referacie: Soziale Gerechtigkeit und
personale Verantwortung przedstawil wspbliczesne aspekty socjologii moral-
nosci w odniesieniu do sprawiedliwo$ci, Podstawowg sprawg jest okreslenie
metod badawczych nad urzeczywistnieniem sprawiedliwoéci w $wiecie pod-
legtym tak glebokim przemianom oraz ustalenie wstepnych zasad sprawie-
dliwo$ei spolecznej, zanim przystapi si¢ do badan szczegbiowych, Wiréod
tych ostatnich wyszczeg6lnil pluralizm, ktéry urést do rangi glownego ha-
sta ideologicznego naszego czasu. Méwca podkreslil, ze warunkiem istnienia
wolnego rynku, konkurencji gospodarczej i pluralizmu na rynku pracy jest
pluralizm $§wiatopogladowy i polityczny. ,,Racjonalizm systemowy” mozZe byé
budowany tylko na pluralizmie.

Nie mozna méwié o zasadzie sprawiedliwosci bez dotkniecia probleméw
ekologicznych. Rezultatem etycznym spotkania sie sprawiedliwo$ci i ekologii
jest postulat o charakterze ,imperatywu kategorycznego”, brzmiacy mniej
wiecej tak: ,,Zyj tak, by $wiat, w jakim zZyjesz, byt identyczny ze $wiatem,
jaki pozostawisz nastepnym pokoleniom”. Spotkanie sie¢ ekonomii i ekologii
na podlozu sprawiedliwosci oznacza takze sformulowanie postulatu solidar-
nosci z ubogimi i pokrzywdzonymi: kraje bogate (,,Pierwszy Swiat”) muszg
zaprzestaé nawolywan do zatrzymania procesu degradacji §rodowiska w ,Trze-
cim Swiecie” (dawny Ostblock zostal przez prelegenta zaliczony do ,Drugie-
go Swiata”) i zaczaé wreszcie udzielaé krajom potrzebujgcym realnej po-
mocy w tej dziedzinie. Bogata Péinoc, dysponujgca przeciez $rodkami tech-
nicznymi niezbednymi do zaspokojenia potrzeb, zachowywala sie cynicznie
ograniczajac sie do konstruowania planoéw teoretycznych, z ktérych nie by-
1o zadnego pozytu praktycznego dla krajow zagrozonych ekologicznie, Wspéi-
czesnemu $wiatu potrzebna jest pomoc wzajemna w wymiarze globalnym.

W dyskusji zwrocono uwage na potrzebe Jaémejszego rozrdéznienia poje-
cia humanizmu i racjonalizmu., Humanizm pochylajacy sie¢ nad czlowiekiem
z pogwalceniem racjonalno$ci bylby nie tylko nieefektywny, ale i niezgodny
z europejska tradycja kulturows. W Europie humanizm byl zawsze glebo-
ko powigzany z racjonalizmem. Gdy natomiast chodzi o zasady i pojecia
socjologiczne, to jedli maja one sprzyjaé humanizacji zycia ludzkiego, muszg
byé powigzane z teologia. Inaczej bedg zawieszone w prozni.

3. Bernhard Fraling z Wiirzburga (Gerechtigkeit: Option fiir die Ar-
men) poswiecil swe wystapienie sprawiedliwos$ci od strony Kos$ciola i jego
zwrotu ,ku biednym”. Sprawiedliwo$é¢ jest to stan, w ktérym kazdy -— takze
biedny — ma naleine sobie prawa, to obszar, na ktérym biedni muszg mieé
szanse odnalezienia swej chrzeScijanskiej tozsamoéci. Jak wskazujg teksty
biblijne, opcja na rzecz ubogich nalezy do niezbywalnej istoty powotlania
chrzeécijanskiego. Chrystus identyfikuje sie z biednymi. Stad spotkanie Ko$-
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ciota z biednymi ma charakter nie tylko transcendentny, ale i sakramental-
ny. Stosunek do biednych zmienia sie w prowokacje i oskarzenie kazdego
systemu spolecznego, jeSli biedni nie mogg w nim odnaleié swego wiasci~
wego miejsca. A

Referent wyréznit dwa aspekty ,opcji ku biednym”. Od strony formal-
nej ,,opcja ku biednym” ma doniosle znaczenie teoretyczno-poznawcze: oznacza
zmiane punktu widzenia, a wiec zmiane perspektywy, z ktorej postrzegany
jest Kosciot. Zwigzek ,,opcji ku biednym” z racjonalizmem nauk humani-
stycznych jest oczywisty, ale pod groibg wypaczenia lub nawet zaprzeczenia
istoty ,,opcji” nie moze to byé czysto formalne odwolywanie sie do ,huma-
nistycznego racjonalizmu”. ,Opcja ku biednym” powinna byé motywem
i jednocze$nie przestankg sprawiedliwoéci.

Rozpatrujac ,,opcje” od strony materialnej kladzie sie nacisk na indy-
widualng i wspdlnotows odpowiedzialno$é za biednych. Chronié sie jednak
trzeba przed pokusg zredukowania ,indywidualnosci” do ,prywatnoseci”,
W istote powolania chrze$cijaniskiego wpisane bowiem jest dazenie do uak-
tywniania wysitk6w jednostkowych i do ich uspoleczniania. Przestalaby to
byé sprawa spoleczna jedynie w tym wypadku, gdyby zaistnialy takie me-
chanizmy, ktdére rzeczywiscie wyeliminowatyby biede z zycia ludzkosci.

W dyskusji podniesiono problem, ze formula: ,opcja ku biednym”, jesli
bedzie rozumiana w sposéb zawezony, moze prowadzié do falszywego ujecia
powolania Kosciola. Biednym jest bowiem w rzeczy samej kazdy czlowiek,
stad w ,opcji ku biednym” Xosciél jest powolany do niesienia pomocy
wszystkim ludziom. Kazdy nosi w sobie swg wlasng biede — materialng
lub duchowas. Potrzeby duchowe sa powszechniejsze i bardziej dotkliwe niz
materialne.

4. Karl Hom ann (Eichstitt) swéj referat: Gerechtigkeit und Wirtschaft-
sordnung pos$wiecil aspektom ekonomicznym sprawiedliwosci. ,,Sprawiedli-
wosé to glébwna cnota instytucji spolecznych” (Rawls). Moéwea opowiedziat
sie za definicja Rawlsa. Jaki wplyw ma moralno$é na przebieg proceséw
ekonomicznych i jakie sg szanse, zeby miala ona wplyw na zycie gospodarcze?
Pytanie intrygujace, ale zadowalajgca wszystkich odpowiedZz jest niemozliwa,
gdyz zbyt wiele niejasnosci tkwi jeszcze w pojeciu ekonomii, a takie w po-
jeciu moralno$ci. Zdaniem moéwey, wéréd zasad okreslajgeych stosunek mo-
ralnosci i ekonomii wazna jest szczegdlnie jedna, ta mianowicie, Ze jesli
mowa o gospodarce kapitalistycznej, czyli opartej na konkurencji débr
i wartosci, ciezar kryzysu w zakresie stosunku miedzy ekonomikg a moral-
noécig zadna miarg nie moze byé zilozony na barki sumienia indywidualnego.
Jednostka, przezwyciezajac skutki takiego kryzysu, musi doznaé wsparcia
instytucjonalnego, je$li nie ma doj$é do ,erozji” wartoSci moralnych. Zada-
nie przeto, jakie stoi przed Ko$ciolem i teologia moralna, polega na tym,
ze musi byé nieustannie dokonywana ocena moralna ,instytucji spotecznych”,
odpowiedzialnych za rozw6j gospodarczy i lad spoleczny. Ocena tych insty-
tucji i ich dziatania oraz sprawdzanie ich kompetencii ze strony Kosciota
jest swego rodzaju aktem mitoéeci bliZniego.

W dyskusji zwrdécono uwage na ryzyko zawarte w przyznaniu jakimkol-
wiek w ogéle strukturom spoleczno-gospodarczym roli nos$nika moralnosci.
Zostalo to definitywnie i bezlito$nie skompromitowane w szerzacej sie w kra-
jach ,realnego socjalizmu” ideologii marksistowskiej. Jedng z istotnych cech
marksizmu byla wladnie dominacja struktur gospodarczych nad godnoscig
jednostki. W toku rozwazan nad tezami Homanna ujawnila sie takie roz-
bieznoéé miedzy moralistami a etykami w kwestii roli, jaka nalezy przyznaé
moralno$ci w stosunku do Zzycia gospodarczego. Referentowi wprost posta-
wiono pytanie: jak pogodzié stanowisko teologiczne ze stanowiskiem etykow,
jesli wiadomo, ze etycy wyrézniaja dobra ekonomiczne, teologowie za$
wychodza z zasady nadrzednosci bonum homnestum?

7
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5. Ernst Wolfgang Boéckenfdrde, czlonek niemieckiego Trybunalu
Konstytucyjnego, zajal sie stosunkiem polityki do sprawiedliwo$ci (Der Bei-
trag politischen Handelns zur Verwirklichung wvon Gerechtigkeit), w szcze-
gbélnoSci wkiladem, jaki dzialania polityczne powinny wnosié w urzeczywist-
nienie sprawiedliwosci. Zwornikiem metodologicznym tez autora bylo troj-
dzielne pojecie sprawiedliwo$ci w doktrynie Arystotelesa i $w. Tomasza:
iustitia generalis (legalis), iustitia distributiva i iustitia commutativa,

Czy mozna powiledzie¢, ze wszystkie dzialania spoleczne, majgce na ce-
lu ochrone dobra wspdlnego, s3 sprawiedliwe? Generalnie rzecz biorge —
tak, ale nie nalezy zapominaé, ze dobro wsp6lne ma dwa komponenty: ,sta-
tyczno-zasadniczy” oraz ,dynamiczno-orientacyjny”., Pierwszy z nich ma
swoje oparcie w istnieniu wspélnoty politycznej jako wspélnoty oséb odpo-
wiedzialnych, obdarzonych prawem do uznania za samodzielne podmioty
moralne i domagajgcych sie takze powszechnego uznania ich ,praw czio-
wieka”. Komponent dynamiczno-orientacyjny dobra wspéOlnego odnosi sie do
ogblnych warunkéw zycia czlonkéw spoteczno$ci w korelacji i w odpowiedzi
na dane tej spoleczno$ci warunki polityczne, gospodarcze i spoleczne.

Referent nie pomingl w swym wystgpieniu tak waznego problemu, jak
istota demokracji oraz rola, jaka w systemie demokratycznym ma do spet-
nienia Ko$ciét. Demokracja, bedgc politycznym wyrazem aktywnosci spo-
tecznej, jest z istoty swej nastawiona na struktury panstwa. Te zas w ustro-
ju demokratycznym sg podporzadkowane dobru wspélnemu. Stad w zakres
kompetencji spoleczenstwa demokratycznego wchodzg takie czynnosci, jak
m.in. powolywanie (wzglednie legitymizowanie) wladzy politycznej, troska
o to, aby wszystkie osoby mialy réwne prawa polityczne etc. Je§li natomiast
chodzi o miejsce KoSciola we wspdlnocie politycznej, to, podkreslit autor,
nie powinien on byé postrzegany jako grupa spoleczna, lecz raczej jako par-
tner demokratycznego porzgdku spolecznego. Jako partner gry spolecznej
Kosciét jest wiec z natury swej apolityczny, w punkcie dojscia jednakze
ma on prawo do formulowania konkluzji politycznych.

,,Czysta” i surowa sprawiedliwo$§é nie mozie jednak stanowié podstawy
do rozwigzania wszystkich probleméw politycznych i spolecznych wewnatrz
danej spoleczno$ci, Pewne problemy zycia spolecznego nie sg bowiem roz-
wigzywalne na podstawie $ci§le obowigzujgcego prawa lub poczucia sprawied-
liwo$ci. W imie szerzej pojetej sprawiedliwosci oraz w celu rozszerzenia
pola wspélpracy spolecznej nalezy si¢ niekiedy odwolaé do innych wartosci:
w zyciu polityczno-spolecznym bedzie to akt amnestii, analogicznie do aktu
przebaczenia w stosunkach miedzyludzkich.

W dyskusji nad referatem, utrwalonym na taSmie przez ekipe ZDF,
najcze$ciej nawigzywano do aktualnej sytuacji polityczno-militarnej w $wie-
cie: do konfliktu w Zatoce Perskiej oraz do wojny domowej w Jugostawii.
Podniesiony zostat takze problem, czy w ogéle pod jakimikolwiek warunkami
moze byé usprawiedliwione dzialanie polityczne, majgce na celu utrzymanie
pokoju, ktdérego niezbednym skladnikiem jest interwencja zbrojna na tery-
torium panstw o$ciennych. Wéréd rozmdéwcdédw przewazal poglad, Ze rozsze-
rzanie zakresu uprawnien spoleczno$ci miedzynarodowej w tym zakresie
ponad niezbgedng miare jest nie tylko niebezpieczne dla zachowania pokoju,
ale takze ryzykowne pod wzgledem moralnym. W gre wchodzg przeciez nie
tylko wzgledy militarne i polityczne.

Zauwazono réwniez, Ze niebezpieczny jest kazdy przerost Zycia spolecz-
nego — nie tylko przerost 'ndywidualizmu, ale takze pluralizmu. Przesadny
indywidualizm oznaczatby akceptacje przez jednostke tylko tych praw, kto6-
re ,mnie sie nalezg”, skrajny za§ pluralizm méglby paralizowaé struktury
spoleczne i przez to uniemozliwiaé wspodlprace polityczng podmiotéw zZycia
publicznego.

Referaty, dyskusje i wystgpienia kongresowe dotyczyly analizy glow-
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nych pojeé, koncepcji i teorii odnoszgcych sie do sprawiedliwo$ci, polityki,
ekonomii, wolno$ci jednostki, zabezpieczenia socjalnego, aktywnoéci i norma-
tywnosci dzialan jednostkowych i spolecznych.

Celem obrad bylo wypracowanie elementéw sprawiedliwosci jako normy
moralnej we wspblczesnym $wiecie, pelnym wewnetrznych sprzecznosci.
Przypatrywano sie pilnie nie tylko teologicznym modelom normatywnosci,
ale roéwniez i ,$wieckim”. Zauwazono, ze normatywno$é ,$wiecka”, choé
zyskuje zwykle szerokg aprobate spoleczng, najczesciej nie ma oparcia
w zbyt ,mocnych” przestankach. Zwykle jest to po prostu przekonanie, zZe
trzeba zrezygnowaé z wszelkich obiektywnych, a wiec w stosunku do czlo-
wieka zewnetrznych instancji normatywnych i zastgpi¢ je jedng tylko ,in-
stancjg” — czlowiekiem jako Zrdodilem moralnoSci. Bezwiednie stanowi to
nawigzanie do XIX-wiecznej ideologii pozytywistycznej, ktoéra juz woédweczas,
w duchu ,,0éwieconego” humanizmu, bronila tezy o czlowieku jako ,Zrodle
moralno$ci” (por. m.in. szkola lipska Wundta czy pozytywizm warszawski).
W imie tej ideologii czlowiek i spoteczistwo jako suma ,,okruchdéw ludzkich”
mialyby ostatecznie ustalaé, co jest ,sprawiedliwe” i jakie reguly rzadza ludz-
kim postepowaniem. Jest to niejako ,,subkonstytucjonalny” (jak to okreSlono
w Jjednej z wypowiedzi kongresowych) poziom sprawiedliwosci, natomiast
»konstytucjonalnym” Zrédiem sprawiedliwo$ci bylaby demokracja jako forma
legitymizacji dziatan politycznych.

Kryzys sprawiedliwo$ci, jaki dotyka wspblczesny $wiat, ma charakter
systemowy i jednostka nie mozZe zan ponosié odpowiedzialno$ci. Chege przy-
wrécié wlasciwe znaczenie sprawiedliwo$ci, nie mozna poprzestaé na ape-
lach do sumienia indywidualnego. Byloby to postepowanie w réwnym stop-
niu nieskuteczne, co krzywdzace, a nawet gorszace i mogloby sie rychlo
przeksztalcié w moralizowanie, ktére — jak wiadomo — nie przynosi efek-
tow. W ruch odnowy sprawiedliwo$éci i nadania jej charakteru normatywnego
musi sie aktywnie wlgczyé teologia, §wiadoma swych zadan $wiadczenia po-
mocy czlowiekowi oraz Swiadoma zagrozen dla zycia indywidualnego i spo-
lecznego, gdy sprawiedliwo$é bywa budowana na niepelnych lub biednych:
podstawach.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan

2. Miedzynarodowe spotkanie w Rieti

W dniach od 22 do 27 paZdziernika 1991 roku odbylo sie w Rieti we
Wioszech miedzynarodowe spotkanie po§wiecone ostatniej spolecznej encykli-
ce Jana Pawla II Centesimus annus, opublikowanej 1 maja 1991 r. Bylo to
juz drugie tego typu spotkanie dotyczace spotecznej nauki Kosciota, zorga-
nizowane przez ASCE (Azione Sociale Cristiana Eurolatinoamericana) —
ruch majacy na celu pogodzenie podstawowych wartoéci chrzescijanstwa
z zasadami socjalizmu — oraz przez diecezje Rieti. Poprzednie spotkanie —
rok temu — bylo zogniskowane wokét encykliki Leona XIII Rerum nova-
rum. Uczestnicy tegorocznego spotkania pochodzili z ponad 20 panstw (w tym
z 6 panstw Europy Srodkowo-Wschodniej i z 8 panstw Ameryki Eacinskiej).
Byli to giéwnie teolodzy, ekonomisci, politycy i dyplomaci; wsréd tych
ostatnich — ambasadorzy wielu panstw przy Stolicy Apostolskiej. Z Polski
udzial wzielo trzech pracownikéw naukowych Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie: ks. prof. J. Pasierb i ks. doc. A. Marcol, prof. J. Stominska,
ponadto redaktor naczelny , Wiezi” — dr S. Frankowski oraz ambasador Pol-
skj przy Stolicy Apostolskiej — prof. H. Kupiszewski. Spotkanie miato
miejsce w starym, polozonym na zboczu géry, klasztorze franciszkanskim
Sw. .Antoniego. Obradom przewodniczyl zalozyciel ASCE, prof. A. Luciani,
wspierany przez biskupa ordynariusza Rieti, G. Molinariego.

Ogélny temat spotkania brzmial: Antropologia i solidarno$é w «Centesi-
mus annus». Tematu tego jednak nie znaliémy przed przybyciem na miejsce.
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WiedzieliSmy jedynie, Ze nalezy przygotowaé referaty zwigzane z problema-
tyka zawarta w nowej encyklice, co tez zrobiliSmy., Zaplanowany przez or-
ganizatorOw program byl zdecydowanie przeladowany i nie do zrealizowa-
nia, zmienial sie zreszta z godziny na godzine. Nie starczylo m.in. czasu na
prace w grupach roboczych, ktére zamiast czterech posiedzen miaty tylko
jedno. .

Pierwszy dzien wypelnila ogélna analiza encykliki, trzy nastepne prze-
znaczone byly kolejno na relacje przedstawicieli Europy Zachodniej, Eu-
ropy Srodkowo-Wschodniej, czyli krajéw postkomunistycznych, oraz Ameryki
Yacinskiej. Poniewaz z kazdego panstwa bylo po kilku uczestmikéw, wielu
z nich moglo przedstawié jedynie fragmenty swoich referatéw. Dodatkowym
utrudnieniem byt brak tlumaczenia na jezyk francuski i niemiecki (poza
wloskim uwzgledniono tylko hiszpanski i angielski).

Po tym wstepie, potrzebnym dla ukazania niektérych realidow tygodnio-
wego pobytu w pieknym skadingd Rieti, czas przej$é do strony merytorycz-
nej spotkania. Nie sposob stre$cié wszystkich referatéw, warto natomiast
zatrzymaé sie nad niektoérymi z nich, jak réwniez wydobyé my$li powtarza-
jace sie w roznych wystapieniach.

Ks. prof. F, Biffi, byly rektor Uniwersytetu Lateranskiego, w przed-
stawionej analizie encykliki podkreslat konieczno$é walki o sprawiedliwosé.
Nauka spoleczna Kodciola nie moze pozostaé teorig; $wiat potrzebuje nie
tyle nauczycieli, co $§wiadkéw. Kosciél jest swiadom tego, zZe powstajg roz-
ne konflikty spoleczne, ale i one mogg mie¢ warto$é pozytywna, gdy pro-
wadzi¢ bedg do uczciwe] dyskusji w poszukiwaniu sprawiedliwych rozwig-
zan. Tak bylo w Polsce — walka pokojowa zwycieZyla klamstwo. Chrzesci-
janie nie moga sie dyspensowaé od walki o sprawiedliwo$é. Najglebszym
motywem tej walki jest czlowiek i jego prawa. Trzeba pamietaé o podsta-
wowych wymiarach czlowieka: 1. czlowiek jest osobg, 2. czlowiek nie jest
duchem bezcielesnym — potrzebuje chleba, a wiec gospodarki, 3. czlowiek,
aby sie rozwijaé, potrzebuje kultury, 4. czlowiek ma wymiar transcenden-
tny — skierowany jest ku Bogu. Walka o sprawiedliwo$é musi przebiegaé
na wielu plaszczyznach. Musi to byé walka o demokracje zapewniajgcag od-
powiedni udzial os6b i grup posrednich w kierowaniu Zyciem spolecznym.
Musi to byé walka o ekonomie ,z ludzkg twarzg”, ekonomie zgodng z za-
sadami etyki. Musi to byé walka o zachowanie i rozwdj kultury roézinych
grup spolecznych, przy czym szczegblne znaczenie ma rodzina i naréd; bez
prawdziwych wartosci nie bedzie prawdziwego rozwoju. Musi to byé¢ walka
o ,ekologie ludzkz”. Musi to wreszcie byé solidarna walka o solidarnosé
ze wszystkimi., Powszechne przeznaczenie dobr domaga sie wspoédidzialania
réinych ruchéw, domaga sie zjednoczenia gloséw wszystkich chrzedcijan
w walce o sprawiedliwo$é, ktéra — jak moéwita sw. Katarzyna — jest perla
milosci. W dyskusji, jaka rozwinela sie po referacie, ks. prof. Biffi sprecy-
zowal pieé cech panstwa prawa. Jest to, wediug niego, panstwo: 1. konsty-
tucyjne, czyli oparte na konstytucji, a nie na ,widzimisie” osé6b majacych
wladze, 2. demokratyczne, 3. spoleczne, to znaczy realizujace dobro wspoéline,
a wiec dajgce mozliwoéé wszechstronnego rozwoju czlowieka, a wobec tego
uwzgledniajgce réwniez jego wymiar pionowy i dajgce mozliwoéé rozwo-
ju w tym zakresie, 4. §wieckie, to znaczy nie uwazajace sie za kompetentne
w sprawach religii, ale jednocze$nie dajgce obywatelom mozliwo§é dziatan
w dziedzinie religijnej (np. budowa ko$ciolow, lekcje religii), 5. pluralistycz-
ne, a nie fundamentalistyczne.

Podobne my$li, zwlaszcza dotyczgce koniecznosci walki o sprawiedliwo$c,
przewijaly sie w wielu wypowiedziach, Czesto podkreslano, ze system ko-
munistyczny jest zaprzeczeniem socjalizmu, ze trzeba szukaé nowych form
socjalizmu, Ze sam papiez, skoro stawia znak réwnofci miedzy komunizmem
a realnym socjalizmem, przyjmuje istnienie réznych systemoéw socjalizmu.

Grupa robocza obradujgca nad problematyks polityczng pod kierow-
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nictwem prof. L. O Neilla z Uniwersytetu Lavala w Quebecu wyniki
swoich refleksji ujeta w pieciu punktach: 1. dazenie do rozwoju demokracji
powinno inspirowa¢ i kierowaé zaangazowaniem politycznym chrzescijan,
2. trzeba umieé rozpoznaé, jakie wartosci i cele lezg u podloza dyskusji
i decyzji politycznych, 3. zaangazowanie polityczne, aby bylo skuteczne, mu-
si byé konkretne, dostosowane do sytuacji; musi wynikaé z okolicznosci, a nie
z zalozen czysto ideologicznych, 4. osoba ludzka powinnna byé glownym
podmiotem i celem wszelkiej dzialalnosci politycznej, 5. nalezy unikaé po-
lityzacji religii. Chrze$cijanie powinni sie angazowaé w polityke, ale nie
»sjako chrze$cijanie”., Tezy te znalazly sie w dokumencie koiicowym spotka-
nia w Rieti. Dodano do nich jeszcze, jako pierwszy punkt, zdanie méwigce
0 zaangazowaniu na rzecz pokoju. Spotkalo sie to ze sprzeciwem ze strony
Polakéw nie dlatego, zeby$Smy nie cenili pokoju, ale dlatego, ze tak zreda-
gowany tekst zbyt przypominal dobrze znang ,nowo-mowe”.

Innym watkiem spotkania byt watek ekonomiczny. Zebraniem grupy
roboczej poswieconej temu tematowi kierowal — zmarly dwa dni péZniej
na zawal serca — ks, A. Fonseca SJ, redaktor zwigzany z ,Civilta Catto-
lica”. Wnioski do dokumentu koncowego sformulowal profesor ekonomii
z Uniwersytetu Londynskiego, S. F. Frowen. Dyskusja w tej grupie do-
tyczyla nastepujacych tez: 1. zaden system ekonomiczny nie moze zapozna-
waé i niszczyé wymiaru moralnego i spolecznego osoby ludzkiej, 2. jest spra-
w3g szczegblne] wagi, aby system ekonomiczny nie tylko pozwalal, ale sprzy-
jal podejmowaniu wlasnej inicjatywy przez jednostki, 3. zdrowa ekonomia
powinna popieraé kooperacje, ale struktury ekonomiczne same z siebie do
tego nie doprowadza. Potrzebny jest glebszy, duchowy bodziec, 4. Kosciot
odrzuca zaré6wno marksistowsks, jak i kapitalistyczng koncepcje zycia gos-
podarczego., Encyklika Centesimus annus akceptuje jednak wolny rynek
uwzgledniajgcy zasade solidarnosci, jak réwniez wlasnosé prywatng ograni-
czong dobrem wspoélnym, 5. w obecnej sytuacji §wiata kraje rozwiniete majag
obowigzek okazaé prawdziwg solidarnosé w dziedzinie ekonomii krajom
Europy Wschodniej i wszystkim rozwijajagcym sie krajom. Konieczny jest
m. in, przeplyw prywatnego kapitalu do tych krajow. Ostatni z wymienio-
nych probleméw stal si¢ nastepnego dnia przedmiotem ostrej kontrowersji
na sesji og6lnej, poswieconej Europie Srodkowo-Wschodniej. Profesor z Pa-
derborn stwierdzil, ze Niemcy i w og6le Zachdéd nie s3 w stanie wszystkim
pomagaé. Stanowisko to spotkalo sie z ostrym sprzeciwem. Zwrécono uwage
na to, ze Niemcy mogly sie rozwingé dzieki planowi Marshalla, natomiast
kraje Europy Srodkowo-Wschodniej byly pozbawione tej mozliwo$ci. Mo6-
wiono tez o obowigzku moralnym pomocy 1 o réznych jej formach (banki,
inwestycje itp).

Tematyka ekonomiczna dominowala w dniu przeznaczonym dla Ameryki
Pacinskiej. Uczestnicy z tamtych krajow, moéwige o trudnej sytuacji swoich
spoleczenstw, podkreslali konieczno$¢ nowego porzadku miedzynarodowego,
opartego na zasadach moralnych, Probleméw ekonomicznych i spotecznych
Trzeciego Swiata nie da sie rozwigzaé bez wspoélpracy miedzynarodowej.
Narody silnieisze muszg dopomoéc stabszym, aby te ostatnie mogly w spo-
s6b odpowiedzialny rozwigzaé swoje trudno$ci. Solidarno$é musi sie wyrazaé
w tworzeniu odpowiednich struktur. Chodzi tu m.in. o handel zagraniczny
i system monetarny.

Jest rzeczg interesujgca, ze podczas gdy przedstawiciele Europy Zachod-
niej koncentrowali si¢ gléwnie na zagadnieniach politycznych, a Ameryki
Lacinskiej — na ekonomicznych, to przedstawiciele Europy Srodkowo-Wschod-
niej zwracali szczegélng uwage na kulturge moralng i religijng wiasnych
spoteczenstw. Mowiono o spustoszeniu, do jakiego komunizm doprowadzit w tej
dziedzinie, o koniecznoéci przebudowy postaw i zachowan, o nadziejach zwig-
zanych z odrodzeniem religijnym i Kos$ciolem. Przykladowo kilka wypowie-
dzi: ,,Socjalizm zostal jeszcze w strukturach, w $§wiadomo$ci ludzi i w ich
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systemie nerwowym” (Wegry); ,,Demokracja jest procesem. Konieczna jest
tolerancja wobec wszelkiej inno$ci” (Jugosilawia); ,Zadaniem XoS$ciola jest
formacja mentalnosci. To dzi§ bedzie decydowaé” (Czechostowacja); ,,Dla
nas, Rumunéw, sprawa wolnoSci jest sprawg najwazniejszg, ale jest to spra-
wa trudna [..]. Wida¢ u nas odnowe religijng w réinych Kosciotach” (Ru-
munia); ,,Wielu ludzi powrécito do religii i Kosciola, i w tym jest nadzieja”
(Buigaria).

Wystgpienia Polakéw tez dotyczyly tej problematyki. Ks. prof. J. Pa-
sierb zwrdcil uwage na to, ze w calym wspollczesnym $wiecie zanika typ
czlowieka uniwersalnego, tzn. wszechstronnie: moralnie, umystowo i fizycz-
nie rozwinietego, a zastepuje go ,czlowiek techniczny”. Proces ten wystepuje
rowniez w Polsce. Jeéli do tego dodamy fakt ze w epoce komunizmu kul-
tura byla w rekach urzednikéw, a $rodki masowego przekazu prowadzily
do odrzucania wartoéci, do infantylizmu i biernosci, to dotrzemy do izrdédet
obserwowanego u nas obnizenia poziomu kultury. Kosciét, ktéry wiele zro-
bit dla kultury w poprzednim okresie, teraz staje wobec nowych, trudnych
wyzwan.

Ks. doc. A. Marcol méwil, Ze Jan Pawetl II nie poprzestal w encykli-
ce na wskazaniu czynnikéw, ktére doprowadzily do upadku realnego socja-
lizmu, ale miodym, powstajacym demokracjom ,wpisal do sztambucha” pod-
stawowe wartosci, na ktérych nalezy budowaé demokratyczny i chrze$cijan-
ski porzadek spoleczny. Wsrdéd tych warto$ci na czolo wysuwa sie prawda
i prawdomoéwno$é. Stanowig one fundament porzadku spotecznego. ,,Czlo-
wiek — podkres§la Papiez — jest przede wszystkim istotg, ktéra szuka praw-
dy” (49). To szczere poszukiwanie prawdy, wlasciwe kazdemu pokoleniu,
powinno znaleZé wyraZne odbicie réwniez w kulturze politycznej.

Temat mojego referatu brzmial: KoSciot i panstwo postkomunistyczne.
Koscibt, ktory w okresie komunizmu, bronigc praw osoby ludzkiej, spoleczen-
stwa i kultury, dobrze spelnial swojg misje, musi rozwazyé¢, jakie sg jego
podstawowe zadania w dobie obecnej. Potrzebna jest przede wszystkim re-
fleksja nad wlasng tozsamos$cig. Refleksja, z ktérej wyplywaé beds okreslone
postawy i dzialania, Kogciél, ktéry jest komunig ludzi z Bogiem i ludzi
miedzy soba, musi stwarzaé warunki autentycznej wspélpracy duchownych
i $wieckich, musi tez dba¢ o odpowiednig formacje wszystkich swoich czlon-
koéw, Totalitaryzm pozostawil trwale $lady w mentalno$ci ludzi. Trzeba wy-
pracowaé nowe sposoby myslenia i dzialania. Trzeba sie uczyé, jak korzy-
staé¢ z wolnosci zarowno w zyciu osobistym, jak i w zyciu spotecznym. Sto-
sunki miedzy KoSciolem a panstwem powinny byé oparte, zgodnie z naukg
zawarta w Centesimus annus, na zasadzie autonomii. Idea pafnstwa wyzna-
niowego jest nie do przyjecia. Poniewaz jednak istnieje jaka$ zbiezno$é mi-
sji KoSciola i roli panstwa w odniesieniu do czlowieka i spoteczenstwa, po-
trzebna jest wspélpraca miedzy Koéciolem a panstwem.

Redaktor dr S. Frankiewicz w swoich rozwazaniach wyszedl od
stwierdzenia, Ze encyklika odbila sie w Polsce bardzo stabym echem. Fakt
ten prowadzi do rdéinych refleksji. Wskazuje przede wszystkim na to, ze
Polacy nie sg glebiej zainteresowani spolecznym nauczaniem Kosciota.
W okresie poprzednim szukaliémy w dokumentach tego, co potwierdzalo nasz
opér moralny wobec przemocy komunistycznego panstwa. Dzi§ ten motyw
odpadl, skonczylo sie wiec zaintresowanie. Zaobserwowane zjawisko prowadzi
do dalszej refleksji, u$wiadomienia sobie mianowicie ogromu pracy, jaki
stoi przed Kodciolem i wszystkimi srodowiskami zatroskanymi o przyszios$é
kraju. Jest to praca, ktoéra zmienié musi caly model spolecznej kultury:
z kultury, ktéra miala w duzej mierze charakter obronny, byla kulturg mo-
ralnego sprzeciwu — w kulture dzialania pozytywnego. Spolczenstwa, ktére
zyjac w systemach totalitarnych przez kilkadziesigt lat doznawaly niespra-
wiedliwosci, sg chore, Proces uzdrowienia moralnego wymaga od nich wiel-
kich wysitkéw, Jest tu jednoczeénie miejsce na solidng postawe Zachodu.
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Jeszeze kilka siéw o wystapieniu przedstawiciela Zwigzku Radzieckiego,
Wysglosit on pochwale Jana Pawla II: ,Ko$ciét ma teraz wielkiego papieza.
Encyklika wzbudzita duze zainteresowanie w Zwigzku Radzieckim, bo za-
wiera problemy, ktore dyskutujemy. Papiez daje nam przykilad, jak je roz-
wigzywaé. Widzimy w encyklice program Kos$ciola na przyszio§é. Widzimy,
ze Ko$ci6l wybrat dobra droge. I mozemy tu liczyé na wspoldziatanie”, Czesé
uczestnikéw spotkania byla tym przemoéwieniem zachwycona, ale byli i ta-
cy — m.in, z Ameryki Laciiskiej — ktérzy pytali o szczero$é¢ wypowiedzia-
nych slow.

Po tym skréotowym przedstawieniu przebiegu i tre€ci spotkania trzeba
jeszeze postawié pytanie, jaki byl jego zasadniczy cel. MySle, Zze dobrze wy-
razil go prezydent ASCE, A. Luciani, gdy po stwierdzeniu, iz istnieje
kryzys ruchéw socjalistycznych na Zachodzie, powiedzial: ,Brak im pod-
staw etycznych; uwazaja wiare za sprawe prywatng. Chcemy wiec daé nasz
wklad, chcemy, aby ruchy socjalistyczne znalazty swoje podstawy w war-
to§ciach chrzescijaniskich”, Ideg przewodnig bylo wige ocalenie socjalizmu.

Cennym elementem spotkania byly kontakiy z uczestnikami. MozZna
bylo poznaé postawy i zachowania réznych oséb, mozna bylo wiele sie nau-
czyé i zdobyé wiele informacji. I tak np. od powaznego profesora ekonomii,
ktéry spotykal sie z bezpodstawng krytyks, afrontami, a nawet z agresia,
mozna sie bylo uczyé kultury osobistej i pokory. Patrzac na autorytarne,
a nawet wrecz totalitarne zachowania i posuniecia niektérych oséb mowia-
cych ciggle o demokracji, mozna bylo do$wiadczalnie przekonaé sie o prze-
pasci miedzy stowem a czynem. Bylo to niezwykle pouczajace, bo ukazywa-
to niebezpieczenstwa zwigzane z ideologia. A w curriculum vitae probosz-
cza z Nitry mozna bylo ujrzeé jak w soczewce sytuacje Kosciola na Slowacji
w okresie komunizmu i dniu dzisiejszym. Nie przyjety do seminarium, gdyz
o przyjeciu decydowal sekretarz partii, ukonczy! architekture, a potem przez
zielong granice dostat sie do RFN. Stamtad pojechal do Rzymu i jako czlo-
wiek §wiecki przez 4 lata studiowal teologie i misjologie na Gregorianum.
Myélat o misjach w krajach komunistycznych. Po spotkaniu z biskupem,
ktéry przyjechat z Czechostowacji, podjat decyzje wstapienia do seminarium
w Rzymie. Po trzech latach — w 1989 roku — otrzymatl §wiecenia kaptanskie,
Obecnie jest jedynym ksiedzem w 35-tysiecznej parafii (wikary w wojsku).
Zorganizowal m.in. 2-letni katechumenat, w ktérym uczestniczy 50 oséb.
Mtodzieez przygotowuje do chrztu podczas katechezy, ktéra prowadzi w nie-
dawno zorganizowanym liceum ko$cielnym.

Opro6cz spotkan z ludzmi, byly tez spotkania z kultura. ByliSmy na wspa-
nialym koncercie Opery z Rzymu, ktéra wystgpila w pieknym teatrze w Rie-
1i. Niezapomniana i budzaca glebokie refleksje byla wycieczka-pielgrzymka
do Greccio, gdzie w skalnych grotach $w. Franciszek spedzil wiele czasu
ze swymi towarzyszami i gdzie urzadzil pierwszy w historii zl6bek na Bo-
ze Narodzenie,

Janina Stominska, Warszawa

II. OMOWIENIA

Najnowsze publikacje wloskojezyczne
z zakresu teologii moralnej

Katolicka teologia moralna wzbogacila sie ostatnio bardzo znacznie dzieki
ukazaniu sie kilku wazkich pozycji wloskojezycznych, Niektére z nich sg
zrewidowanymi wznowieniami ksigzek juz poprzednio znanych, inne nato-
miast nowymi opracowaniami wybranych dziedzin z zakresu teologii moral-
nej. Jak mniemam, wszystkie zasluguja na chociazby krétkie oméwienie, tak
aby nie uszty uwagi polskich teologéw moralistow, a moze takie szerszego.
grona czytelnikéw.
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1. Kontynuacja podrecznika. Profesor teologii w Instytucie Teologicznym
we Florencji, E. Chiavacci, opublikowal kolejny tom swego podrecznika
teologii moralnej. Jest nim Teologia morale, vol 3/2: Morale delle vitg eco-
nomica, politica, di comunicazione, Assisi 1990, ss. 374. Poprzednie trzy wo-
luminy tegoz podrecznika ukazaly sie w latach 1977—1986, zawsze w ‘tym
samym wydawnictwie Cittadella Editrice i w tej samej szacie graficznej.
Stosunek omawianego tomu 3/2 do poprzedniego 3/1, ktéry takze jest po-
Swiecony oméwieniu moralnos$ci zycia ekonomicznego. zaprezentowany zostat
przez samego autora w przedmowie. Tom poprzedni milat charakter studiow
monograficznych, odbiegajacych od ujecia podrecznikowego, chociaz — stwier-
dza Chiavacci nie bez satysfakcji — byt on uzywany jako podstawa teolo-
gicznych wykladéw kursorycznych, a takze byl przedmiotem dyskusji pod-
czas licznych spotkan naukowych miedzy teologami i ekonomistami. Tom
za§ 3/2 jest opracowaniem podrecznikowym, z zachowaniem rygoréw wy-
maganych w tego rodzaju publikacji.

Cze$¢ pierwsza po$wiecona jest omoéwieniu teologii pokoju i wspoélzycia
ludzkiego. Trzy dalsze czefci omawiajg moralno$é zycia ekonomicznego, zy-
cia politycznego i komunikacji spolecznej. Publikacja zaopatrzona jest w in-
deks nazwisk i bardzo szczegblowy spis tresci, pozwalajacy na szybka orien-
tacje w zawartosc: merytorycznej podrecznika,

W ostatnim tomie swego podrecznika autor zamierza opracowaé proble-
matyke moralng dotyczacg zycia rodzinnego.

Poprzez swoje opracowanie teologii moralnej w zaproponowanym ujeciu
autor zamierza wprowadzié nowg organizacje wykladu teologii moralnej
szczg:gélowej, ktéra — zgodnie z wyraZng dyrektywg encykliki Jana Pawla II
Sollicitudo rei socialis — winna obejmowaé takze chrzescijanskg nauke spo-
teczng (spoteczng doktryne Kof$ciola). W swoich wywodach zawartych w oma-
wianym woluminie autor nawigzuje do wielu ustalen wyrazonych w to-
mie poprzednim. Chodzilo mu o unikniecie powtarzania np. wywodoéow
dotyczacych historit problemu czy niektérych watkéw ubocznych. Rozwaza-
nia swe Chiavacci opiera na danych Objawienia, wypowiedziach Magisterium
Kos$ciola oraz na najnowszych publikacjach z zakresu poruszanej proble-
matyki, w tym takzie nauk pokrewnych. Tok wywodéw jest klarowny, je-
zyk bardzo przystepny, uklad calo$ci logiczny, proporcje w strukturze tresci
odpowiednio zachowane. Czynnikiem bardzo przekonujacym do wywodéw
autora jest ujmujgca $wiezo$é i $mialo§é w traktowaniu problematyki, kté-
ra — jak wiadomo na podstawie recepcji poprzednich toméw — zrodzila
zastrzezenia i opory. Pewien wplyw na taka ocene moze mieé specyficzna
postawa metodologiczna, wyrazajaca sie w do$§é skrajnym ujmowaniu pew-
nych probleméw. I tak np. stwierdzenie, ze ,dobra ziemskie — bogactwa —
nie maja same w sobie dla ucznia Chrystusa zadnej wartosci” (s. 166) czy
tez w tym samym duchu, ze ,dobra ziemskie majg warto$é jedynie o tyle,
o ile sa narzedziami w stuzbie braciom” (s. 167), jest wyrazem skrajnego
ujmowania ewangelicznej zasady stosunku do rzeczywistoSci ziemskich.
‘W podobnym duchu zostaly ujete takie zasady dotyczace posiadania: ,1°
Nie szukaé wzbogacenia sie, mie¢ wiecej jedynie dlatego, ze jest wiecej; 2°
Je$li posiadasz, posiadasz, by dawaé, czy tez ogélniej — by lepiej stuzye”
{s. 1687).

W obecnej polskiej sytuacji spoleczno-politycznej bardzo na czasie s3
wywody autora na temat moralnych aspektéw Zycia politycznego, zwlasz-
cza za$§ na temat dzisiaj juz bezdyskusyjnej konieczno$ci angazowania sie
w sprawy polityczne.

Ciekawe s3 rozwazania na temat moralnoSci spolecznej komunikacji
poprzez dziela sztuki. W tym zakresie autor jednakze wyrazil opinie, z ktérg
trudno sie zgodzié. Utrzymuje on bowiem, iz ,moralno$é sztuki nie moze byé
mierzona w pierwszym rzedzie moralno$cia tego, co jest prezentowane, lecz
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wierno$cig artysty wobec siebie samego (..) i przestaniem ostatecznym, wo-
bec ktoérego sama prezentacja jest jedynie Srodkiem” (s. 307).

W bardzo instruktywnej cze$ci poswieconej moralnosci $rodkdéw spotecz-
nego przekazu autor nie ustrzegt sie manichejsko-jednostronnego widzenia
gléwnie negatywnych aspektow tej dziedziny zycia wspoélnotowego.

W formie dodatku autor zamie$cil rozwazania na tematy zywo dysku-
towane we wspélczesnej teologii moralnej. Oméwit tu problem ,sumienia
kreatywnego”, inaczej moéwigc — autonomii sumienia, moralno$é obiektywna
oraz problem etnocenryzmu i inkulturacji w zakresie moralnym. Odno$nie
do tego ostatniego zagadnienia trudno zgodzi¢ si¢ z niektorymi jego pogla-
dami. Miedzy innymi utrzymuje on, iz ,nie istnieje kultura globalnie «wyz-
sza»” (s. 363). Jesli bowiem, jak wyznaje autor, ,kultura w przyblizeniu jest
okre$lana jako zesp6l struktur (lingwistycznej, sposobdéw mieszkania, wycho-
wania, produkcji, polityki itp.)’ (s. 362), to przeciez, poré6wnujgc je miedzy
sobg, mozna oceniaé jedne jako lepsze od drugich. Inng natomiast sprawg
jest to, ze Kos$ciél, niezaleznie od obiektywnej wartosSci danej kultury, po-
winien wypelniaé swe poslannictwo w kazdej z nich, aby w ten sposéb bu-
dowaé kulture bardziej ludzkg oraz bardziej ewangliczng, o co chodzilo So-
borowi Watykanskiemu II, na ktéry Chiavacci w konteks$cie tych rozwazan
sie¢ powotuje.

Na koniec swych wywodoéw autor wypowiada osobiste credo na temat
statusu teologa wobec Koéciola i jego Magisterium piszgc: ,,Wiernos$é teolo-
ga wobec KoSciola i funkcji jego Magisterium nie polega jedynie na po-
stuszenstwie i poddaniu wewnetrznym, ale takze na podjeciu trudu nauko-
wego opracowania probleméw i znajdywaniu drég rozwigzania. W tej dogieb-
nej wiernosci teolog, kazdy teolog, moze zblgdzié¢, moze byé niescisty lub
wieloznaczny, moze byé dyskusyjny, moze sie mylié”. I konczy proszac
o przebaczenie, jeSli w ujeciu caloSci swego podrecznika pobiadzit, Jesli byt
niescisty, to tylko dlatego, iz poszukiwal dr6g rozwigzania. Jedynie w ta-
kiej perspektywie jego opracowania powinny byé czytane i tam, gdzie to
konieczne, poprawiane.

2. Kolejng publikacja o charakterze podrecznika teologii moralnej, cho-
ciaz o innym ciezarze gatunkowym, jest Morale fondamentale M. Chiodi,
Casale Monferrato 1991, ss. 144. Jest to 28. tom z serii podrecznikéw pod-
stawowych obejmujgcych cato§é nauk koScielnych. W serii tej problematyce
moralnej po$wiecone zostaly takze opracowania moralnos$ci osobistej (L. Se-
bas@)iani), moralnosci rodzinnej (R. Pegoraro) i moralnosci spotecznej (G. Gaz-
zoni).

Omawiana w tym miejscu publikacja miodego profesora seminarium
duchownego w Bergamo jest podrecznikiem teologii moralnej fundamental-
nej. Jezyk uzywany przez autora jest bardzo komunikatywny, uklad pod-
recznika bardzo jasny, argumentacja przekonujgca. Do$§¢ nowoczesny jest
dobér tematyki. Ifowoczesnoéé ta polega na opuszczeniu niektérych proble-
méw zwyczajowo omawianych w teologii moralnej fundamentalnej oraz na
uwydatnieniu zaré6wno doboru, jak i stylu bardziej modnych wywodow.
I tak w opracowaniu tym nie ma wykladu na temat cnét. Jest za to sporo
rozwazan ha temat genezy zjawiska moralnego, fenomenologii moralnosci
i antropologii chrze$cijanskiej. Zagadnieniom tym autor poswiecilt wiele uwa-
gi w partii poczatkowej swego dziela, Z zagadnien typowych dla podregcz-
niké6w omoéwil problem sumienia i prawa moralnego z uwzglednieniem kon-
cepcji norm moralnych, fenomenologii przezycia winy, a bardzo pobieinie
problemu grzechu i nawrécenia. Przy koncu podrecznika zamiescit biblio-
grafie odnotowang w bardzo obszernym zestawieniu — lacznie z publikacja-
mi naj$wiezszej daty, tj. z roku 1990. Poza P. Ricoeurem, na temat ktérego
pisal swg rozprawke doktorskg, cytuje literature jedynie wloskojezyczng,
oryginalng lub w tlumaczeniach. Jest to zreszty zrozumiale, zwazywszy ze
adresatami jego publikacji sg studenci podstawowego kursu studiéw teolo-
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gicznych. W sumie mozna stwierdzié, iz jest to bardzo udany podrecznik
seminaryjny, jakiego brakuje na polskim rynku czytelniczym.

3. Wioska firma wydawnicza Paideia Editrice opublikowala drugie wy-
danie znanego dziela R. Schnackenburga pt. Il messaggio morale del
Nuovo Testamento. Vol, I: Da Gesw alla chiesa primitiva; vol. II: I primi
predicatori cristiani, Brescia 1990, ss. 345 4 370, Dzielo to znane jest pols-
kiemu czytelnikowi. Zostalo ono bowiem wydane w 1983 roku przez Insty-
tut Wydawniczy PAX w tlumaczeniu F. Dylewskiego. Wkrétce po tym pol-
skim wydaniu, bo juz w 1986 roku, byla goftowa nowa edycja oryginalnej
wersji niemieckjej. Opublikowala ja znana oficyna wydawnicza Herdera.
Przestanki przemawiajace za nowym wydaniem zostaly omoéwione przez
autora dziela w przedmowie do nowej edycji. Sktonil go do podjecia tej
inicjatywy postep nauk nowotestamentowych w ostatnich latach, przejawia-
jacy sie w stosowaniu nowych metod poznawczych i w podejmowaniu no-
wej problematyki. Te czynniki pozwolily ukazaé w nowym naswietleniu dwa
podstawowe problemy publikacji: z jednej strony wymagania moralne Chry-
stusa, z drugiej strony doktryne moralng pierwotnego Kos$ciota. Przytacza-
na dokumentacja bibliograficzna §wiadczy o tym, iz autor wykorzystat do-
robek egzegetow i teologow, w tym takze moralistow, jaki powstat po
opublikowaniu pierwszego wydania jego dzieta. Dzigki temu znane z soli-
noéci opracowania, doskonalo$ci warsztatu naukowego, klarowno$ci i grun-
townosci argumentacji dzielo R. Schnackenburga w drugim wydaniu zastu-
guje na bardzo wysoka ocene. Mozna chyba wyrazié zyczenie, by mimo
ukazania sie takich prac, jak: K. H. Schelke, Teologia Nowego Testa-
mentu, t. 3, Etos, Krakéw 1984, H. Langkammer, Etyka Nowego Testa-
mentu, Wroclaw 1985 i J. K. Nagérny, Teologiczna interpretacja moral-
no$ci Nowego Przymierza, Lublin 1989, w mozliwie jak najkrotszym czasie
zostalo przygotowane i opublikowane polskie tlumaczenie omawianej na
tym miejscu publikacji R. Schnackenburga.

4. Sgdze, ze polscy teologowie moraliSci zainteresujg sie takze kolejnym
numerem periodyku ,Studia moralia” (28/2), wydawanego przez Akademie
Alfonsjanska w Rzymie. Przynosi on wiele ciekawych rozpraw i informacji
oraz recenzji publikacji naukowych. Az cztery artykuly zamieszczone na
pierwszym miejscu dotycza przeszio$ci teologii moralnej w epoce nowozyt-
nej. I tak J. R. Pollock jest autorem artykulu pt. Reflections on Francois
Genet’s Treatment of the Fourth Commandment, w ktérym ukazal tego te-
ologa moraliste na tle Owczesnej sytuacji, tak bardzo skomplikowanej na
skutek stynnych sporéw teologicznych, jego nauke na temat autorytetu, obo-
wigzku, grzechu i porzadku moralnego. Calo$é ujecia jest przesycona bardzo
przychylnym nastawieniem do omawianego teologa, ktéry w dziejach teolo-
gii moralnej skadinad oceniany bywa raczej mniej pozytywnie, m.in. z ra-
cji swego rygoryzmu moralnego, gloszonego w ramach probabilizmu. Wspo-
mina o tym wyraZnie M. Vidal, autor kolejnego artykutu pt. S. Alfonso
de Liguori moralista, stwierdzajae, iz studium teologii moralnej na podsta-
wie podrecznika F. Geneta bylo dla §w. Alfonsa przyczyng deformacji teolo-
gicznej (s. 381). M. Vidal omawia znaczenie historyczne i aktualno$é nauczania
zalozyciela zgromadzenia redemptorystéw, jak zwykle opierajgc sie na boga-
tej dokumentacji Zroédtowej i bibliograficznej, Trudno jednak zgodzié sie
z jego ostateczng konkluzja na temat aktualnej przydatnosci teologii moralnej
$w. Alfonsa dla wspélezesnego KoSciola,

Ciekawym przyczynkiem historycznym na temat mentalnosci burzuazyj-
nej w XIX wieku jest artykut F. Ferrero, ukazujgcy mozliwodei i trud-
nosci recepcji katolickiej teologii moralnej w omawianym okresie. Aspekty
historyczne w tym samym okresie omawia K.-H. Kleber, autor znanego
wprowadzenia do historii teologii moralnej. Czyni to w bardzo interesujacym:
artykule pt. Die Bedeutung des Reformkatholizismus fiir die geforderte
Erneuerung der Moraltheologie im 19. Jahrhundert. Ukazal w nim wkiad
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teologdw niemieckich w rozwéj teologii moralnej. Uwypuklil proces przejé-
cia od moralnosci grzechu ku etyce zbawienia (Siindenmoral—Heilsethik),
podkredlajac dorobek takich postaci, jak m.in. J. S. Drey, J. M. Sailer,
J. B. Hirscher, F. X, Linsenmann, A. Koch.

W konteksécie wspdiczesnych dyskusji na tematy zwigzane z problematy-
k3 etyki malzeniskiej i rodzinnej bardzo interesujgcy artykul pt. Magistral
Teaching on Marriage 1880—1968. Historical Constancy or Radical Develop-
ment? oglosit J. A. Selling. W rozwazaniach swych uwzglednil bardzo
obszernie wypowiedzi samego Magisterium KoSciola, kodeks prawa kano-
nicznego z 1917 roku, nauczanie papiezy w omawianym oKkresie, stanowisko
Soboru Watykanskiego II oraz komisji powolanej przez papieza Jana XXIIIL
Nie pomingt takze stanowiska Kosciola Anglikanskiego.

Z kolei B. Hidber (Der Mensch vor Gottes Anruf der Liebe, Das Ver-
hdltnis von Gott und Mensch im Denken von Henri de Lubac) omawia ideg
powolania do mito$ci w ujeciu H. de Lubaca, ktéra — jak wiadomo —
odgrywa tak znaczacg role we wspolczesnej teologii moralnej.

5. Warto tez odnotowaé publikacje sprzed paru wprawdzie lat, ale god-
ng zasygnalizowania ze wzgledu na jej warto$é naukowsg i poznawczg. Cho-
dzi o prace hiszpanskiego teologa J. Garcia Trapiello, Il problema mo-
rale nell’Antico Testamento, Milano 1983, ss. 214. Wedlug zamierzenia au-
tora jest to pomoc dla czytelnikO6w w zrozumieniu biblijnego ujmowania za-
gadnied moralnych Starego Testamentu. Rozpoznanie to, wbrew pozorom,
nie jest latwe ze wzgledu na wielowarstwowe nakladanie sie tresci objawio-
nych, przekazywanych w kontek$cie uwarunkowan czysto naturalnych i hi-
storycznych. Szczegbdlnie cenng rzeczg u omawianego autora jest opracowa-
nie odpowiedniego klucza metodologicznego i — w $wietle takich ustalen —
préba rozwigzywania miejsc wyjatkowo trudnych do zrozumienia, nawet dla
czytelnikéw dobrze przygotowanych do lektury tekstéw biblijnych.

ks. Franciszek Greniuk, Lublin



