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BIULETYN LITURGICZNY

ZAWARTOSC: I. PRZESTRZEN LITURGICZNA W CELEBRACJI WIGILIL
PASCHALNEJ. 1. Liturgia S$wiatia. — 2, Liturgia stowa. — 3. Liturgia
chrzeielna. — 4. Liturgia eucharystyczna. — 5. Préba integracji miejsc cele-
bracji. II. PRZEWODNICZENIE LITURGII I FORMACJA DO TEJ POSLU-
GI. 1. Koniecznoé¢ formacji liturgicznej. — 2. Elementy ogélne przewodni-
czenia, — 3. Sprawowanie Eucha:rys’m III. SPOTKANIE Z CHRZESCIJAN-
SKIM WSCHODEM *.

I. PRZESTRZEN LITURGICZNA W CELEBRACJI
WIGILII PASCHALNEJ -

Charakterystyczng cecha litungii  wigilii  paschalnej jest kilkakrotna
zmiana miejsca celebracji. Kazda cze$é liturgii (a wiec liturgia s$wiatla, li-
turgia slowa, liturgia chrzcielna i liturgia eucharystyczna) jest sprawowa-
na w innym miejscu, a co wiecej — czesé pierwsza (liturgia $wiatla) wy-
maga nawet dwu rémmych miejsc.

Z Itinerarium Egerii (koniec IV w.)! wynika, ze liturgia w Jero-
zolimie, konkretne jej czedci, byly sprawowane na miejscach zwigzanych ze
zbawezymi wydarzeniami Chrystusa. Byiy to przede wszystkim dwie $wia-
tynie:. Martyrium — miejsce $mierci Chrystusa na Golgocie oraz Anasta-
sis — miejsce grobu, a wigc i zmartwychwstania. Stanowitlo to w pewnym
sensie imitacje misterium. Nastepowalo polgczenie anamnesis i mimesis.
- Laczenie tych dwoéch kategorii uwidocznialo sie tez w architekturze sakral-
nej, w wystroju $swiatyn sredniowiecznych. Na tej podstawie powstala tzw.
,.biblia pauperum” 2, W liturgii dzisiejszej, aczkolwiek ma ona wymiar edu-
kacyjny, nie akcentuje sie mimesis, co w jezyku greckim oznacza imitacje
rzeczywisto$ci, a wiec zaprezentowanie odtworzenia rzeczywisto$ci poprzez
wyrazisto§¢ obrazu?. Liturgia jest, sprawowamem misterium, kitére wedlug
Odo Casela wykazuje potréjne znaczeme 1. Misterium to nade wszystko
Bég sam w sobie. Istotg Boga jest nieskoficzono$é przewyzszajgca $wiat
stworzony. 2. Misterium to cudowne objawienie Boga w Chrystusie, jak
zaswiadcza §w. Jan Chrzciciel: ,Boga nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony
Bég, ktéry jest w tonie Ojca, o Nim pouczyl” (J 1, 18). Chrystus jest miste-
rium w formie osobowej. W Jego czynach Bég objawia sie §wiatu w spo-
séb przewyzszajgcy kazdy wymiar ludzki. W Chrystusie zostaje objawiony
Bozy majestat. 3. Trzecie znaczenie jest $ciS$le zjednoczone z pierwszym
i drugim, stanow1ac jedno$é. Od wniebowstgpienia, a wiec od momentu,
kiedy Chrystus nie jest juz w1ece] widzialny wéréd ludzi na ziemi, ,,Jego
cz¢§¢ widzialna — jak méwi $w. Leon Wielki — przeszla w mis-
terium”. Stad w misterium kultu odnajduje sie osobe Chrystusa, Jego
zhawcze dzielo¢, A- zatem misterium paschalne trwa w Kosciele, poniewaz
»dla urzeczywistnienia tak wielkiego dzieta Chrysius jest zawsze obecny

* Redaktorem biuletynu jest ks. Bogustaw Nadolski TChr., Warsza-
wa-Poznan.

1 Eteria, Pielgrzymka do miejsc S$wietych; w: Pisma Starochrzescijari-
skich Pisarzy, t. VI, Warszawa 1970, 200—227.

2 Por. C. Valen ziano, «Mimesis anamnesis» spezio — temporale per
id triduo pasquale; w: La celebmzzone del Triduo Pasquale anamnesis e mi-
mesis, Roma 1990, 13—54.

3 Por. tamaze, 15——20.

1 0. Casel, Il mistero del culto cristiano, Roma 1985, 30—33.
F
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w swoim Kosciele, szczegdlnie w cfnnosciach liturgicznych” (KL 7). His-
toria zbawienia, misterium Chrystusa i misterium Kosciola pozostajg rzeczy«
wistosciami nierozdezielnymi, stanowia jedna rzeczywistosés. W tak pojetym
misterium liturgia jest réowmiez ostatecznym momentem historii zbawienia.

Misterium wigilii paschalnej lgczace rézne przejawy Paschy zostalo naj-
lepiej oddane w tekscie Exsultetu podkreslajac Kilkakrotnie ,te sama noc”:
,Jest to ta sama noc, w kitérej niegdys ojcoOw naszych, synow Izraela, wy-
wiodtes z Egiptu i przeprowadziles suchg noga przez Morze Czerwone. Jest
to zatem ta noc, ktéra $wiatlem ognistego stupa rozproszyla ciemnoscei grze-
chu, a teraz ta sama noc uwalnia wszyskich wierzacych w Chrystusa na ca-
lej ziemi od zepsucia poganskiego zycia i od mroku grzechow, do laski
przywraca i gromadzi w spolecznosci $wietych. Tej wilasnie nocy Chrystus
skruszywszy wiezy smierci, jak zwyciezca wyszedl z otchlani. (..) w te noc
peing laski, przyjmij Ojcze $wiety, wieczorng ofiare uwielbienia, ktoérg Ci
sklada Koscidol swiety” 6. W kilkunastu stowach cale misterium salutis zosta-
je streszczome. To kilkakrotne podkreslenie ,tej samej nocy” najlepie} wska-
zuje na celebracje tego samego misterium.

Dlaczego zatem kazda z czterech czesci liturgli wigilii paschalnej wy-
maga odrebnego miejsca? Czym jest tez sama przestrzen?

Przestrzen sama w sobie nie jest do konca zrozumiala ani definiowalna
w Scisty spos6b, stanowi tajemnice. Realizm personalistyczny stoi na stano-
wisku, ze przesirzea jest materialna, jakkolwiek nie utoZsamia sig z cialem
ani z rozciggloscia ciala, ani z jego ksztaltem, ani z jego wewnetrznymi wy-
miarami, Nie ogranicza sie tylko do trzech wymiaréw. Ma czwarty
wymiar w postaci ,glebokosci bytowej’ a nawet pigty w postaci ,gestosci
stopniowanej”’. Przestrzen przenika cizla i ma z nimi $cisly zwiazek byto- -
wy 7. )

Powiazanie przesirzeni z Osoba ludzky {worzy sczczegblng wyrazistosé
oraz jezykowosé. W aspekcie religijnym jest to jezyk miedzy czlowiekiem
a Boziem, Stwércg i Zbawcsg, a widrnie czilowieka z czlowiekiem. Od sirony
Boga przestrzen jest nieodzowng konstrukejg ,mowy do czlowiexa”; od stro-
ny cziowieka przestrzen jest fworzywem, dzigki kidremu osoba konstytuuje
swobj swiat wewmnetrzny w wyrazie, wyraza siebie na zewngirz oraz komu-
nikuje sie z rzeczami, innymi ludzmi i z Bogiem. A zatem przestrzen jest
budulcem komunikacji 8.

Prof. B. Nadolski w artykule Liturgia jako proces komunikocji prezen-
.tuje modele komunikacji. Sama komunikacja ksztattuje sie wediug zasady:
kto, komu, jak, poprzez co. W centrum komunikacji znajduje sie¢ sygnal! ja-
ko medium komunikacji. Ma on zwigzek z trzema biegunami: 1. trescia,
ktorej jest przedstawieniem; 2. obrazem komunikujgcym (czyli nadawcg), dla
kibrego stanowi obwieszezenie, jest oznajmieniem — przepowiadaniem, a dla
3. przyjmujgcego (czyli dla odbiorcy) jest wezwamiem. Te trzy bieguny, aby
mialy ze sobg lgczno$é, wysuwajg zgdanie, aby komunikacja przebiegala
wlasciwie. Stad obraz, przedstawienie powinno byé precyzyjne, jasne i do-
kiadne; oznajmienje prawdziwe; wezwanie, apel musi byé zrozumialy. Do
odbierajgcego skierowane jest przedstawienie i obwieszezenie ®.

Ten proces komunikacji pozwala spojrzeé na znaczenie poszezegdlnych
miejsc liturgii wigilii paschalnej. Sg nimi -miejsce palenia i poswiecenia
ognia, wejscie do $wiatyni, czyli procesja Swiatla zakonczona Spiewem ore-

5 B. Nadolski, Urzeczywistnianie sie Kosciola w liturgii, Poznan 1981,
61. i

¢ Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986 (cdtad: MR)-158—160.

7Cz. Bartnik, Zarys teologit przestrzeni, CT 54 (1984) 31—32. -

8 Tamze, 33. . .

? B. Nadolski, Liturgia jako proces komunikacji, RBL 3 (1989). 164—
165. L
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dzia wielkanocnego, sté6l stowa, miejsce liturgii chrzcielnej oraz oltarz. Po-
dziat ten zawarty w rubrykach odnajdujemy juz w Sakramentarzu Gelaz-
janskim pod numerami 425, 430, 443, 452.

1. Liturgia $wiatla

Miejsce poswiecenia ognia nalezy rozpatrywaé w kontekscie Paschy.
Ogien to symbol istoty i dzialania Bozego. Oszalamiajgca ognista teofanie
przezyli Izraelici u stop gory Synaj. ,,Goéra Synaj byla spowita dymem,
gdyz Jahwe zstapil na nig w ogniu” (Wj 19,18). To objawienie si¢ Boga w
ogniu dokonuje si¢ w czasie wedréwki z Egiptu do Ziemi Obiecanej. Ta
Pascha jest zapowiedzig przechodzenia z grzechu do wolnoéci, ktére doko-
nuje sie¢ w chrzcie. Stad w tym ogniu nalezy dostrzec misje Mesjasza, kt6-
ry ,bedzie chrzci¢ Duchem Swietym i ogniem” (Mt 3,11). Ogien nabiera zna-
czenia i symbolu dziadania samego Ducha Swietego, ktoéry oczyszcza i row-
noczesnie przemienia czlowieka tworzac z niego nowe stworzenie 1. Ponadto
Jezus mowi sam o sobie: ,Przyszedlem ogien rzucié na ziemie i jakze bar-
dzo pragne, zeby on juz zaplonal” (Ek 1249), a wiec przyszedi, aby daé
Ducha Swigtego, ktory bedzie dziatal w sercach wiernych . Zatem miejsce
poza kosciotem, gdzie jest dokonywane poswiecenie ognia, wzywa czlowieka
do otwarcia sie na Boga i pozwolenia na Jego dzialanie. Sprawowanie tego
obrzedu poza kosSciolem uswiadamia czlowiekowi, ze powinien dokonaé oczy-
szczenia, zanim przekroczy prég Swiagtyni, bo przeciez ona jest miejscem
Swietym (por. Wj 3,5). W swiagtyni czlowiek spotyka sie z Bogiem, aby stu-
chaé¢ Jego slowa, przystepowaé do sakramentéw oraz sprawowaé Eucha-
rystie 12, Nastepuje tu w sprawowanej liturgii polaczenie doczesnoéci z wie-
cznoscig (por. KL 8). Stad ta ,,widzialna budowla (..) jest szczegélnym zna-
kiem Kosciota pielgrzymujacego na ziemi i obrazem Kosciola przebywajg-
cego w niebie” 18, | Prawdziwie jest to dom Boga i brama do nieba” (Rdz
28,17). Przejscie do $wiagtyni odbywa sie poprzez drzwi, ktoére symbolizuja
Chrystusa., On sam o sohie powiedzial: ,Ja jestem bramag. Jezeli ktos wej-
dzie przeze Mnie, bedzie zbawiony” (J 10,9). Stad $wigtynia jest ,domem
zbawienia” 14, | znakiem misterium Kog$ciola” 15, Wejscie do $wiatyni jest dla
chrzescijanina uswiadomieniem sobie swojej wilasnej wiary, przynaleznosci
do Chrystusa, a jednoczesnie do wspdlnoty eklezjalnej, ktéra stanowi Cialo
Mistycane Chrystusa 8, Wierni staja sie ,,domownikami Boga” (Ef 2,19),
prawdziwg $wigtyniag zbudowanag ,na fundamencie apostolow i prorokow,
gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus” (Ef 2,20).

Obrzed poswiecenia ognia moze byé¢ sprawowany we wnetrzu kosciola,
a ogien ograniczyé sie moze tylko do plomienia znicza. Pozwalaja na to
oczywiscie rubryki, biorac pod uwage nie sprzyjajace okolicznosci V7. Eatwo

10 Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug §w. Mateusza. Wstep — Prze-
kiad z oryginatu — Komentarz, Poznanh — Warszawa 1979, 107. W momencie
zeslania Ducha Swietego ukazaly si¢ nad zebranymi w wieczerniku ,jezyki
jakby z ognia” (Dz 2,3).

1 Por, F. Gryglewicz Ewangelia wedlug $w. Lukasza. Wstep —
Przekiad z oryginalu — Komentarz, Poznani' — Warszawa 1974, 244—245.

2 12 Ordo dedicationis ecclesiae et altaris, Typis Polyglottis Vaticanis 1977,
, nr 1.

13 Tamze, 21, nr 2.

14 Tamze, 44, nr 60.

15 Tamze, 46, nr 62.

1 Por. J. Aldazabal, Simboli e gesti, Torino 1987, 262—263.

17 MR 153.



1 18 BIULETYN LITURGICZNY

dosirzec, ze liturgia $wiatla zostaje w tym przypadku pozbawiona jakze
bogatej w tresé symtoliki miejsca i wejscia do $wiatyni.

W obu przypadkach po podwieceniu ognia, a nastepnie po przygotowa-
niu i zapaleniu paschalu odbywa sie procesja do miejsca, z kidérego bedzie
odépiewane oredzie wielkanocne. Uklad tej procesji nie jest dzielem przy-
padku. Podgzanie za plcngeg $wiecg wielkanoong utrzymuje wiernych w
nastroju paschalnym. Przypomina Boga, ktéry czuwal nad wyjsciem Izra-
elitbw z Egiptu: ,Jahwe szedl przed nimi podczas dnia jako stup obloku,
Ly ich prowadzi¢ droga, podczas nocy za$ jako stup ognia, aby im swieci¢”
(Wj 13,21). Poza tym podazanie w tej procesji wzywa wiernych do przyje-
cia stow Chrystusa: ,Ja jestem $wiatloscig §wiata. Kto idzie za Mnga, nie
bedzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie miat S$wiatto zycia” (J 8.12). Na to
wezwanie chrzeécijanie udzielaja odpowiedzi poprzez zapalenie wlas-
nych $wiec od paschalu. To przekazywanie §wiatta, ktoére w koncu
oswietla cale wnetrze swiatyni, daje obraz, iz liturgia jest celebrowana nie
tylko w jednym miejscu, ale caly koicidl jest przestrzenia do sprawowania
liturgii. W ten sposdb zostaje uknzana obecnosé Chrystusa, jako swiatla,
posréd catego ludu Bozego. Ten obrzed przedstawia réwniez prawdziwg $wig-
tynie, ktéra jest Jezus Chrystus (por. J 2,13—22). Rozdarcie zastony w $wig-
tyni w momencie §mierci Jezusa (Mt 27,51; Mk 15,38) wskazuje, Ze Swiaty-
nia materialna iraci swoje znaczenie. Bog nie jest obecny w swigtyni ma-
terialnej, ale w Jezusie. W Nim rozpoczyna sie kult ,w Duchu i prawdzie”
(J 4,23).

Te prawde o Passze lud pragnie uslysze¢ od samego Boga.

2. Liturgia stowa

»W liturgii B6g przemawia do swego ludu, Chrystus w dalszym ciagu
glosi Ewangelie” (KL 33). ,Jest obecny w swoim stowie, albowiem gdy w
Koéciele czyta sie Pismo $wiete, woéwcezas On sam moéwi” (KL 7). Miejsce
liturgii stowa, czyli ambona, jest ,znakiem stowa”18, Biorac za podstawe
starozying praktyke Ko$ciola umieszczano w niektérych Swigtyniach dwie
ambony, jedng dla czytan biblijnych i druga dla Ewangelii . Dzisiaj jest
juz w kosciolach jedno miejsce do odczytywania ksigg biblijnych, jeden -
»stol stowa Bozego” (KL 51). Stary i Nowy Testament naleza do catosci ob-
jawienia przez tego samego Boga. Temat Paschy przedstawiony w dziewie-
ciu czytaniach (siedmiu ze ST i dwu z NT: epistola i Ewangelia) najlepiej
ukazuje rozwdj historii zZoawienda. Z tego miejsca sam Chrystus zaczynajac
od Mojzesza poprzez prorokéw wyklada, co we wszystkich Pismach odnosi
sie do Niego (por. Ek 2427). To misterium proklamowane w liturgii stowa
wskazuje na permanentng aktualizacje. Dobitnie podkreslaja to teksty mo-
dlitw po czytaniach: ,Kosci6t widzi, ze to, czego oczekiwali Swigci Starego
Przymierza, spelnia sie w naszych czasach” (modl. po IV czytaniu); ,Boze
(..), Ty glosem prorokow zapowiedziates misteria, ktore speiniaja si¢ w na-
szych czasach” (modl. po V czytaniu); ,Boze, Ty nas przygotowujesz do ob-
chodu misteriumm paschalnego stowami Starego i Nowego Testamentu”
(modl. po VII czytamiu) 20,

Wynika stad fakt, ze miejsce liturgii slowa w celebrowanej wigilii pa-
schalnej zdobywa znaczenie katedry, z kiérej sam Boég naucza i wyjasnia
czlowiekowi swoje dzielo. Dzieki temu zostaje zrozumiale przejScie z Paschy
Starego Testamentu do Paschy Nowego Testamentu. TreSci te wymagaja, aby

18 A, Nocemnt, Storia della celebrazione dell’Eucaristia; w: Andmnesis,
t. 3/2 Eucaristia, Casale Monferrato 1983, 213.

1S Lech, Przestrzenn celebracji liturgicznych, RBL 3(1989)194.

20 MR 169—170. :
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bylo to miejsce godne slowa Bozego i spontamicznie skupialo uwage wier-
nych 2, Trzeba by tez nazwaé ambone miejscem szczegblnym, a nawet nale-
zacym do istoty celetracji wigilii. W czasach Koécioia pierwotnezo elementa-
mi konstytuujscymi wigilie byty czytania z Pisma $w., spiewy psalméw i mo-
dlitwy %2, Wigilia paschalna jest szczegélna, sigga swymi korzeniami przeciez
wyjscia z Egiptu. W tamtg noc Bog czuwal nad Izraelitami. Na pamiatke ,noc
ta winna byé czuwaniem na cze$é¢ Jahwe dla wszystkich synow Izraela po
wszystkie pokolenia” (Wj 12,42). Stad nie dziwi okredlenie wigilii paschalnej
sformulowane przez §w. Augustyna, Ze jest ona ,matka wszystkich wigilii” 23,
Miejsce stowa Bozego staje sie zatem obrazem zwornika starotestamentalnej
i nowotestamentalnej Paschy.

Ambona ponadto jest obrazem grobu i przestrzenmym obrazem zmar-
twychwstania 24, Dzieki slowu gloszonemu z ambony czlowiek dowiaduje sie,
na czym polega prawdziwa Pascha i w jaki sposéb nalezy w niej czynnie
uczestniczyé. Méwiace jezykiem obrazowym, to {u nastepuje odsuniecie ka-
mienia od grobu grzechu (por. Lk 24,2), co w konsekwencji prowadzi do
obwieszezenia zmartwychwstania (por. Mt 28,26).

Tak przyjete slowo prowadzi czlowieka do oczekiwania na przyjscie
Pana w sakramentach. Z tego miejsca wyrywa sie wolanie: ,Przyjdz, Panie
Jezu” (Ap 22,20). Zatem funkcja siowa i funkecja dzialania sa ze sobg inte-
gralnie zigczone 25,

3. Liturgia chrzcielna

Od ambony (miejsca liturgii slowa) akcja liturgiczna zostaje przeniesio-
na do baptysterium (miejsca chrztu). )

Modlitwa blogostawienstwa chrzcielnicy nazywa chrzcielnice ,,Zrodiem
zhawienia”, ,bramg zycia duchowego” ®, Takie znaczenie chrzcielnicy od-
najduje swojg zapowiedZz w procesji sprzed kosciola, od miejsca poswiece-
nia ognia do prezbiterium. Tamto fizyczne przejécie czlowieka przez brame
i wejscie do $Swigtyni, ktoérg jest sam Jezus Chrystus (J 2,19—21; por.
J 1,14) oraz to miejsce — baptysterium -— gsprawia, ze czlowiek poprzez
chrzest sam staje sig Swigtynia Boga (1 Kor 3,16; 6,19).

Dwa inne elementy catej liturgii wigilii paschalnej, jakkolwick w swej
fizyeznej mocy sa rzeczywistosclami przeciwstawnymi i wykluczajgcymi sie,
1o jednak w swej teologicznej iresci. uzupemiaja sie. Pojawia sie paradoks:
ogien laczy sie z wodg we wspdlnym dzialaniu. Ogien, synonim dzialania
Ducha Swietego (por. Mt 3,11; Dz 23), jak juz zostalo wspomniane wy-
zej, i obmywajsca woda. Chrystus w tym zestawieniu wskazuje Nikodemo-
wi na sposéb oOsiggniecia zbawienia: ,jesli sie kto§ mie narodzi z wody
i z Ducha, nie moze wej$é do krolestwa Bozego” (J 3,5). Wyciggajac wnio-
sek z tego przedziwnmego paradoksu, dostrzega sig, Ze symbolizm zapoczatko-
wany. przy pierwszej stacji liturgli wigilii paschalnej uzyskuje w bapty-
sterium swoje dopelnienie i wypelnienie. ,,Chrzest, brama do zZycia i kro-
lestwa Bozego, jest pierwszym sakramentem nowego prawa; (..) jest prze-
de wszystkim sakramentem tej wiary, przez ktéra ludzie, ojwieceni laskg
Ducha Swietego, daja odpowiedz na Ewangelie Chrystusows” 27,

2 Ogélne wprowadzenie, nr 272, MR [56].

22 Por. Eteria, dz. cyt., 202—203.

8 Sw, Augustymn, Sermo 219, P1, 38, 1088.

2% Por. C. Valenziano, L'ambone icona spaziale della risurrezione,
W: La vita in Cristo e nella Chiesa, 28/5(1978)11—26.

% B, Nadolski Urzeczywistnianie..., dz. cyt., 67—72."

% De benedictionibus, Typis Polyglottis Vaticanis 1985, 327.

¥ Wprowadzenie ogélne, nr 3, w: Obrzedy chrzescijasiskiego wtajemni-
czenia dorostych, Katowice 19388,10.
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Ponadto .,chrzest sprowadza skutki mocy tajemnicy Meki i Zmartwych-
wstania Panskiego. Ci bowiem, ktorzy przy)muja chrzest, zlgczeni w jedno
z Chrysusem na podobienstwo Jego $mierci i zanurzeni razem z Nim w $mier-
ci, s3 w Nim przywracani do zycia i razem z Nim zmartwychwstaja. We
chrzcue bowiem obchodzi sie i odprawm misterium paschalne w tym zna-
czeniu, ze przezen ludzie przechodzg ze $mierci grzechu do zycia” 2, Sw. Pa-
wel w Liscie do Rzymian ukazuje w zanurzeniu w wodzie ml.stemum ktére
dokonuje sie w tym momencie. Cztowiek zanurza sie w $mieré C-h:rys‘msa
i razem z Nim umiera oraz zostaje pogrzebany (6,3—4), czego wyrazem jest
zanurzenie w wodzie. Natomiast wynurzenie sie symbolizuje zjednoczenie
z Chrystusem zmartwychwstalym oraz udziat w Jego nowym zyciu (6,4—5).
Ta prawda znajduje swdj wyraz w konkluzji modlitwy blogostawienstwa
wody chrzecielnej: ,Prosimy Cie, Panie, (..) aby wszyscy przez chrzest po-
grzebani razem z Chrystusem w $mierci z Nim tez powstali do nowego
Zycia’ 29,

Takie rozumienie chrztu przyczynilo sie¢ do wygladu baptysterium. Bu-
dowano je w formie basenu, o $rednicy 2 do 5 metrow, glebokosci ok. 1,40 m
(czasami plytsze: 40—60 cm), z trzema stopniami (czesto po obu stronach) 30,
Baptysterium nabieralo znaczenia grobu chrzcielnego. Jednymi stopniami
schodzit katechumen do Zrédia chrzcielnego, gdzie byt dokonywany chrzest
poprzez zanurzemie wraz z odpowiednia formula slownag, a nastepnie chrzes-
cijanin wychodzit z ,grobu”, jako zmartwychwstaly razem z Chrystusem do
nowego zycia (Rz 6,5).

Rubryki moéwia o mozliwosci blogostawienstwa wody w prezbiterium 31,
Chrzest laczy sie bardzo $cisle z Eucharystia. Jednak, mozliwo§é sprawowa-
nia kazdego obrzedu w miejscu do tego przeznaczonym pozwala na pelniej-
sze i bardziej zrozumiate uczestnictwo w jednym misterium Chrystusa ale
w innym aspekcie.

Miejsce chrztu odczytywane w kontekscie smierci i zmartwychwstania
kieruje mys$l uczestnika liturgii do ofiary Chrystusa, a réwnoczesnie i ofia-
vy skiadanej ze swojego zycia na sposoéb duchowy (por. Rz 12,1; 1 P 2.5).

4. Liturgia eucharystyczna

Centrum liturgii eucharystycznej, jak i punktem kulminacyjnym calej
liturgii wigilii paschalnej, jest oltarz. W swej symbolice wskazuje na Chry-
stusa. Modlitwa poswiecenia stwierdza wprost, Ze oltarz jest ,znakiem
Chrysusa” 32, Ojcowie Kosciola mdowig o Chrystusie, Ze stal sie zertwsg, ka-
planem i oltarzem wlasnej ofiary 33, Wierni natomiast, jako czlonkowie Cia-
la Mistycznego Chrystusa, stanowig duchowe oltarze, ma ktérych skilada sig
Bogu ofiare zycia 3. Modliwa poswiecenia oltarza wyjasnia te ofiare mowige,
ze chrzescijanie ,.skladajg swoje troski i ciezary, a otrzymujg nowg moc
ducha na dalsza droge zycia” %, Sw. Pawet zauwaza: ,Czyz nie sa w jed-
. nosci z ottarzem ci, ktérzy spozywajag z ofiar na oitarzu zlozonych?’ (1Kor
10,18). Przez fakt zlozenia ofiary na oltarzu zostaje ona uswigcona (por. Mt

28 Tamze, 11, nr 6.

2 MR 176—1177.

30 P, Journel, Luoghi della celebrazione, w: Nuovo dizionario di li-
‘turgia (red. D. Sartore, A. M. Triacca), Roma 1984,786—1787.

31 MR 171.

32 Ordo dedicationis..., dz. cyt., 102, nr 48.

% Epifaniusz, Panarion I1I, Haereses 55, PG 41,979; Cyryl Alek-
sandryjski, De adoratione in spiritu et ventate I1X, PG 68,647.

3¢ Por. Ordo dedicationis...,, dz. cyt., 82, nr 2,

3% Tamze, 102, nr 48.
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23,19). Dzieki takiemu spojrzeniu na oltarz i na ofiare cziowieka polaczong
z ofiara Chrystusa chrzescijanie odnajdquja siebie i swoje zaangaZowanie:
w misterium paschalne Chrystusa (por. KK 10; 11). Skladajac ofiare du-
chowa na oitarzu (por. KK 10; 34; DK 5; DA 3; DM 15) umierajg dla grze-
chu. A byé umarlym oznacza przebywaé w sferze grzechu (por. J 5, 24—25) 36,
Powré6t do zycia, a wiec zmartwychwstanie jest konsekwencja zerwania
z grzechem i wyjscia z niego. To za§ przechodzenie dokonuje sie przez trud,
umieranie dla siebie, poniewaz wierni ,ukrzyzowali cialo swoje z jego na-
mietnoéciaxmi i pozadaniami” (Ga 5,24), a zmantwychw:stada dla Boga. Tak
w1ec w miejscu Eucharystii — w oltarzu — dostrzega sie W\prost powuaza-
nie misterium paschalnego Chrystusa i partycypacje w nim calego zycia
czlowieka, Otltarz jest zatem rzeczywiscie mxejscem kulmmacy_mym i cen-
tralnym w calej przestrzeni liturgicznej rozwijajgcej sie ceiebracji wigilii
paschalnej. Ottarz wskazuje, ze uczestnictwo w liturgii wymaga integracji
catego zycia czlowieka.

Ponadto oltarz jest rzeczywiscie punktem zbieinodci wszystkich linii
przestrzeni. Oznacza on, ze Cialo Chrystusa nie jest juz tu lub tam, jak
w miejscu ém1erte1nym ale ze jest zmartwychwstate. Staje sie m1ercem,
w ktorym dokonuje sie ofiara paschalna. Oltarz jest otwarym miejscem na
Pana, ktéry przychodzi, jest réwnoczeénie miejscem dzialania Ducha Swiete-
go 1 przemiany kazdej ofiary w Cialo Chrystusa %7.

5. Proba integracji miejsc celebracji

- N\

W symbolice mlerc odnajduje si¢ pewne pun:lcty wisp6lne, ktore stano-
wilg zamwaedz i przejécie z poczatkowych czesca liturgii do mnastepnych.
Kazde miejsce wskazuje na Pasche. Przedstawia i wyja$nia na czym polega.
przejécie — prawdziwa Pascha. Kazdy z czterech chrystologicznych symboli
liturgii wigilii paschalnej: $wiatlto, stowo, woda, chleb i wino zwiazany
jest z wlasciwym sobie miejscem. Tak sprawowana liturgia jest przedsta-
wieniem Paschy w perspektywie jednosci i calo$ci pod réinymi aspektami.
To stwierdzenie zaklada wuczestnictwo wiernych w tajemnicy paschalnej.
O permanentnej aktualizacji tego misterium $§wiadezy chociazby fakt, iz
w kazdym miejscu celebracji wigilii znajduje sie paschal z pelnia sweJ sym-
bolicznej wymowy. Wyryty na nim rok wskazuje wprost na to, ze miste-
rium paschalne jest weigz aktualne., Ono ciaggle trwa. Powtarzanie nawet
kazdego roku tych samych obrzedonw w tych samych miejscach, nie jest
odtwarzaniem rytéw, ale wyraza rozw0j misterium Chrystusa w zyciu czlo-
wieka 38, Uczestnictwo w liturgii, w poszczegdélnych miejscach, ma za zadanie
pobudzié i utozsamié wiernych ze $miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa.

Po przeamafhzowamu poszczegblnych elementéw przestrzeni omawianej
celebraen dochodzi sie do wniosku, ze swym obrazem, wygladem kazde
miejsce ukazuje tresé — czyli ta;emmce, ktéra staje si¢ zaproszeniem i we-
zwaniem dla uczestnika liturgii. Doéé jasno dostrzega sie w tym ukladzie
zastosowanie modelu procesu komunikacji, ktéry zostat przedstawiony wyzej.

Wnikajac w symbolike poszczegolnych miejsc: dochodzi sie do przeko-
nanja, ze miejsca dwoch pierwszych cze$ci liturgii stanowia zapowiedz i do-
prowadzenie do tego, co staje sie rzeczywistoscia teologiczng w czesci
chrzcielnej i eucharystycznej. Liturgia $wiatla uswiadamia chrzescijanino-
wi przynalezno$é do Chrystusa, ktéora polega na przechodzeniu od grzechu

* 3 Por. L. Balter, Kaplanstwo Ludu Bozego, Warszawa 1982, 115 nn;
gs 7Ordon, Eschatologia czwartej Ewangelii, w: Biblia o przyszloécz, Lublin
130.
S Por. J. Corbon, Liturgia alla sorgente, Roma 1983, 169.
3% Por. O. Casel, dz. cyt., 115.
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do wolnos$ci. Ta $wiadomosé przechodzenia nabywa realnego znaczenia dzie-
ki stowu ustyszanemu z ambony. Wtedy czlowiek podejimuje decyzje: $mieré
grzechowi, zmartwychwstanie i zycie w Bogu. Ta tajemnica z kolei staje
sie rzeczywistoscia w baptysterium, w ktérym cziowiek zostaje wprowadzo-
ny w Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa. Oltarz natomiast uswiadamia
czlowiekowi, Ze to miejsce stanowi o jego permanentnym przeiywaniu mi-
sterium paschalnego. Ofiara eucharysiyczna jest zawsze punktem kulmina-
cyjnym, poniewaz w niej czlowiek sklada swoje zycie, a wiec umiera
i zmartwychwstaje.

Baptysterium i olarz wyrazaja teologiczne znaczenie Smierci i zmar-
twychwstania w zyciu czlowieka. Te dwa miejsca nabieraja réwniez wy-
miaru eschatycenego, gdyz kieruja uwage chrzescijanina na wypelnienie
calego misterium paschalnego w wiecznodcei.

Liturgiczna przestrzen w celebracji wigilii paschalnej nabiera réwniez
wymiaru mistagogicznego. Slownik grecko-polski Zofii Abramowiczéwny
ttumaczy ,mistagogie” jako wprowadzenie w misteria, a forma ,mistagogeo”
oznacza roéwniez (w sposéb metaforyczny) ,sluzenie za przewodnika” . Za-
tem . dzigki poszezegdlnym miejscom liturgii wigilii. paschalnej wierni poste-
puja w glebszym poznaniu misterium paschalnego, nie tylko jeden raz, przy
okazji przyjmowania sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej, lecz za kaz-
dym razem uczestniczac w celebracji wigilii paschalnej. Stanowi to konse-
kwencje przezytego okresu Wielkiego Postu, ktéry jest czasem przypomnie-
nia lub przygctowania sie do chrziu (KL 109).

Na zakonczenie trzeba by wysungé postulat, aby wszystkie miejsca
sprawowamnej liturgii wigilii paschalnej byly nalezycie przygotowane i mialty
estetyczny wyglad. Kazdy kaplan celebrujacy w roznych miejscach wigilie
paschalng powinien godnie sprawowaé misterium Chrystusa. W przeciwnym
razie bedzie ,barbarzyncg” — jak zauwaza jeden z gtéwnych uczonych my-
sli posoborowej. Kard. Ratzinger w ksiazce Raport o stanie wiary przyta-
cza jego stowa: ,teolog nie kochajacy sztuki, poezji, muzyki, natury moze
byé niebezpieczny. Ta bowiem $lepota i gluchota na piekno nie jest spra-
wa drugorzedna, lecz moze wycisnaé pietno takze na jego teologii” .

ks. Jacek Nowak SAC, Warszawa

II. PRZEWODNICZENIE LITURGII
I FORMACJA DO TEJ POSEUGI

W czerwecu 1990 roku w Bruges odbylo sie spotkanie europejskie se-
kretarzy krajowych duszpasterstwa liturgicznego. Na to spotkanie sekreta-
riat stowarzyszenia przygotowal! dokument traktujacy o przewodniczeniu li-
turgii oraz o formacji przygotowujacej do tej funkcji. Zgromadzeni sekre-
tarze zaaprobowali przedlozony dokument, ktéry przyjat forme apelu skie-
rowanego do Konferencji Biskupow i do wszystkich odpowiedzialnych za
formacje liturgiczng. Pelny tekst apelu zostat opublikowany w 297 numerze
Notitii (kwiecien 1991). Dokument liczacy 16 stron skiada sie z trzech roz-
dzialow: pierwszy mowi o koniecznosci formacji, dmugi o podstawowych
elementach przewodniczenia, trzeci zas traktuje o sprawowaniu Eucharystii.
Temat spotkania jak r6éwniez ogloszenie apelu $wiadczg o potrzebie zwroéd-
cenia uwagi wszystkich odpowiedzialnych za zycie liturgiczne ma zagadnienie,
jakim jest przewodniczenie liturgii. Coraz bardziej zdajemy sobie dzi§ spra-

8 Slownik grecko-polski (pod red. Z. Abramowiczéowny), t. III, War-
szawa 1962, 180—181.
- 4 J Ratzinger, Raport o stanie wiary, Krakéw -— Warszawa 1986,
1—112,
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.we z tego, ze ten, kto przewodniczy liturgii, nadaje jej ostateczny ksztaltiw
duzym stopniu decyduje o jej przeiywaniu przez zedranych., W tej dziedzi-
nie jest jeszcze wiele do zrobienia, jak wykazala przeprowadzona ankieta
w krajach Buropy. Zapoznanie sie z tym dokumentem pomoze nam lepiej
zrozumieé, czym jest przewodniczenie liturgii, oraz uwrazliwi na zwigzane
z tym problemy. Chcemy jak najlepiej oddac¢ tre$é¢ apelu i dlatego podamy
mozliwie dokladnie zawarte w nim sformutowania.

1. Koniecznos§é¢ formacji liturgicznej

Jan Pawel II w liscie apostolskim z okazji 25 rocznicy ogloszenia Kon-
stytucii o liturgii (1989) pisal, Ze najpilniejszym obecnie zadaniem jest for-
macja biblijna i liturgiczna ludu Bozego, pasterzy i wiernych. Moéwiac o
formacji pasterzy zaznaczyl, ze jest to diuga praca, ktéra musi sie zaczaé
w seminariach, a nastepnie trwaé w ciagu catego zycia kaplanskiego. Do-
swiadezenie wskazuje, ze formacja ta roznie wyglada w r6znych krajach.
Mamy w tej dziedzinie prawdziwe osiagniecia, ale czesto jeszcze daleko do
realizacji zaleceri Soboru w tej dziedzinie. Wielu celebranséw, pomimo dobrej
woli, nie wie, co czynié, aby dobrze wypelnié swoja postuge. Po tym wste-
pie dokument ukazuje, czym jest dzisiaj przewodniczenie liturgii.

Pierwszym i podstawowym podmiotem kazdej celebry jest zgromadze-
nie liturgiczne zwolywane dla przezywania w wierze i uwieltieniu kaplah-
stwa powszechnego plynacego z chrztu. Zgromadzenie jest wielkim znakiem
obecnosci Chrystusa w Kosciele, ktéra objawia sie w gloszeniu slowa, spra-
wowaniu Eucharystii i w przewodniczeniu liturgii.

Przewodniczenie liturgii: samo wyrazenie budzi czasem zdziwienie. Jest
ono jednak oparte na strukturze liturgili i na starozytnej tradycji. Oczywis-
cie chodzi tu o przewodniczenie, ktére odpowiada naturze zgromadzenia li-
turgicznego i naturze celebry. To jednak nie wyklucza cdwolania sie do dzi-
siejszej wiedzy o miedzyludzkiej komunikacji.

Przewodniczenje liturgii nie opiera sie na stopniach hierarchicznych i
godnosciach w Kosciele, nie na nabytych umiejetnosciach czy tez konieczno-
Sci rozdzielemia réznych zadan. Kazda celebra musi mieé przewodniczacego,
powiem zgromadzenie liturgiczne jako takie istnieje w imie Chrystusa, zo-
staje przez Niego zwolane i zebrane., Obecnos$é przewodniczgcego wyraza
widzialnie te prawde. Widaé to wyraznie, gdy liturgii przewodniczy biskup
lub kaplan. Sakrament kaplanstwa zobowigzuje biskupéw i kaplanéw do czu-
wania, in persona Christi, nad budowaniem Kogciola, zwolywaniem go, spra-
wowaniem sakramentow i liturgii. Postuga przewodniczenia wyraznie obja-
wia, ze Chrystus zwoluje, gromadzi i ozywia Kos$cioh

Ten, kto przewodniczy liturgii, mie stoi na zewngtrz zgromadzenia ani
tez nad nim nie panuje. Biskup i kaplani przewodza liturgii jako czlonkowie
Ciala Chrystusa. Podmiotem czynnosci liturgicznych, zwilaszeza ofiary eucha-
rystycznej, jest Kosci6l, tzn. lud ochrzczony konsekrowany przez ,kaplanst-
wo kroélewskie wiernych”. Przewodniczenie i kaplanstwo ministerialne jest
zawsze w sluzbie kaplanstwa wiernych plynacego z chrztu.

Diakon moze przewodniczyé niektéorym celebrom, ale jest to zawsze prze-
wodniczenie uzupelniajace, bowiem nie to jest celem $wiecen diakonskich.

Swieccy coraz czeSciej, wobec braku kaplana, przewodnicza celebrze. Dy~
rektorium o liturgii niedzielnej bez obecnosci kaptana z 1988 roku przynosi
W tej dziedzine pewne uscislenia, ktore wilasciwie odnosza sie i do innych
tego rodzaju celebr. Dyrektorium czlowieka S$wieckiego nie nazywa ,prze-
wodniczagcym”, ale ,moderatorem”. Swiecki zachowuje sie wtedy jako czlo-
nek zgromadzenia, chociaz na mocy delegacji w pewnym sensie przewodzi
liturgii. Nie powinien on jednak zajmowaé miejsca przewodniczenia, sta-
waé przy oltarzu. Nie zwraca sig do zgromadzenia w formie ,wy”, ale ,my”.
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W takiej celebrze dobrze jest mocmiej zaakcentowaé znaki przedodmiczacej
obecnosci Chrystusa: krzyz i ksiege Pisma dw. Dobrze tez jest, aby osoby
swieckie zmienialy sie przy peinieniu tej funkcji.

2. Elementy ogélne przewodniczenia

Drugi rozdziat zwraca uwage na pewne podstawowe elementy stano-
wigce o nalezytym przewodniczeniu liturgii. Nalezg do nich: przyjecie wier-
nych, kierowanie czynnosciami liturgicznymi, obecnosé posrdéd zgromadzenia,
otwarcie i zamkniecie liturgii, sprawowanie sakramentalnych  obrzedow,
przygotowanie celebry i siebie, komunikowanie sie z zebranymi, sposéb wy-
powiadania i odprawiania, troska o prawdziwosé¢ znakow, $piew, przestrzen
liturgiczna i szaty. Znajdujemy tu wiele przypomnien, ale sg réwniez wy-
jasnienia poglebiajace rzeczy niby znane: wilasnie te wyjasnienia chcemy
teraz przedstawié. .

Przewodniczacy — zgromadzenia przyjmuje  przybywajacych, pozdrawia
ich, daje im odczué, ze s3 oczekiwani w domu Bozym. Czyni to razem z
postugujgcymi. Celebrans nie czyni wszystkiego sam, ale czuwa nad wszyst-
kim i dba o ad. Nalezy zwraca¢ uwage na to, aby dzialanie poslugujg-
cych byto zawsze podporzadkowane dziataniu celebransa: oni nie moga go
przestania lub zajmowaé jego miejsca.

Obecnosé celebransa: nie chodzi tylko o obecnosé¢ §cisle fizyczna, nie-
zmiernie wazna jest obecnosé ,,wewnetrzna”. Skupienie celebransa, uwaga,
ezachowanie pelne godnosci uczy uczestnikow liturgii, ze teraz dzieje sie cos
wielkiego i waznego. Przypomina ze Chrystus jest obecny posrdod zebranego
na modlitwie Kosciota. }

Modlitwa celebransa: to on odmiawia tzw. modlitwy przewodniczenia.
Modlitwy te pozwalajg zrozumieé, ze modlitwa Koéciota jest czyms$ wiecej
niz modlitwg poszczegblnych jednostek i ze jest to modlitwa Ciata Chrys-
tusa. Przewodniczgcy modli sie in medio Ecclesiae i in persona Christi, musi
przeto duchowo igczyé sie z modlitwg Kosciota, z jej trescig, stylem, aktu-
alizacjg.

Pg'gygotowarnie celebry i siebie. Obecnie ksiegi liturgiczne przewiduja
mozliwo§é wyboru modlitw, daja mozliwo§é osobistych wprowadzen i ko-
mentarzy., Doswiadczenie uczy, ze najlepsze improwizacje to te pieczotowi-
cie przygotowane, Celebrans powinien odpowiedzie¢ sobie na dwa pytania:
jakie jest zgromadzenie, ktéremu bede przewodniczyl, oraz z jakich elemen-
tow sklada sie liturgia, ktérg bede sprawowat.

Przewodniczenie wymaga prawdziwej komunikacji pomiedzy celebran-
sem a zgromadzeniem. Celebrans musi zawsze pytaé siebie: do kogo moéwie
i w czyim imieniu, dla kogo podejmuje dziatanie i w czyim imieniu. Tak na
przykiad pozdrowienie zwrocone jest do zgromadzenia w imieniu Pana, za$
modlitwa do Boga w imieniu zgromadzonych. To nie to samo: za kaidym
razem wymaga to odpowiedniego tonu, spojrzenia i gestow.

Sposdb zachowania sie: chodzi o naturalno$é i powage. Naturalno$é¢ w
liturgii nie oznacza swobody, bowiem ta kioci sie z godnoScia wymagana
przy sprawowaniu tajemnic Bozych. Powaga w liturgii nie oznacza sztucz-
nosci, ale ma niejako wypltywaé ze s$wiadomosci, czym jest liturgia. Trzeba
ze spokojem wypelniaé wszystkie czynnosci, ktére sa zarazem czynnosciami
obrzedowymi i symbolicznymi. Powtarzamy obrzedy kroétkie i znane: ich
symbolika prowadzi nas w giab. Celebrans powinien tak spemiaé gesty li-
turgiczne i wypowiadaé towarzyszace im stowa, aby zgromadzeni uczyli sie
coraz glebiej utozsamiaé z Panem ‘i stawaé sig Jego Ciatem. Chodzi wiec
0 zupelnie co$ innego niz tylko zwykle wypelnianie rubryk.

Prawdziwo$é znakéw w liturgii jest niezmiernie wazna, bowiem cele-
brans jest w centrum zgromadzenia i jakby jego punktem odniesienia. Ges-
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ity autentyczne, wykonane godnie i dyskretnie, plynace z wnetrza, mowia
wiecej niz potok stéw 1 komentarzy. Piekno i prostota miejsca, przedmio-
tow, szat, mowia wiecej ¢ sprawowanej tajemnicy niz  wiele wyjasnien.
Obecnosé symboliczna jest sposobem bycia, ktory zaklada wielkg prawde
osoby. Moze wszystko polega na spojrzeniu, w ktérym wyraza sie dusza
czlowieka. Oczekuje sie od celebransa, ze zwréci na swych braci spojrzenie
bedace odbiciem oblicza Chrystusa, tzn. chwaly Boga.

Spiew w liturgii: jesli celebrans nie ma glosu lub $piewa Zle, niech le-
piej nie s$piewa. Doswiadczenie uczy, ze zgromadzenie lepiej odpowiada
Spiewem niz recytacjg. Nie nalezy $piewaé¢ admonicji.

3. Sprawowanie Eucharystii
Obrzedy wstepne

Procesja wejscia: dobrze jesli jest, bowiem wyraza ona relacje pomiedzy
zgromadzeniem i przewodniczgcym. Przez oddanie czei krzyzowi i oltarzowi
celebrans ukazuje w sposOb symboliczny, skad bierze poczatek jego urzad.

Pozdrowienia zebranych to co$§ innego niz powiedzenie im ,dzien dobry”.
Obrzed pozdrowienia méwi symbolicznie, czym jest zgromadzenie Kosciola:
to Pan zwoluje i zbiera Kosciol. Potem powinien celebrans wprowadzié¢ ze-
branych w liturgie dnia: jest to dobry test na umiejetnoi¢ przewodnicze-
nia zarazem godnego i serdeeznego. Jest tu miejsce na ukazanie tajemnicy
zgromadzenia liturgicznego: czy umiemy mowié o tej przerastajacej nas
tajemnicy?

Kolekta zamyka obrzedy wstepne, jest pierwszym szczytem czynnosci
liturgicznej, bo przeciez Koscidl zbiera si¢ w pierwszym rzedzie na mod-
litwe. Z tego wzgledu moie najwazniejsze w kolekcie jest zakonczenie: wy-
raza ono posrednictwo Chrystusa, celebrans za§ jawi sie jako ten, kto prze-
wodzi modlitwie Kosciota.

Liturgia siowa

Uwaga zgromadzenia koncentruje sie teraz na miejscu, skad rozbrzmie-
wa slowo Boze. Celebrans siedzi i stucha. Przez swioje zachowanie uczy ze-
branych stuchania i ozynnego udziatu przez §piew. Wazna jest nadal jego
obecnosé: ona sprawia, ze lektura staje sie czynnoscig liturgiczng; ukazuje,
Ze caly Kosciél poddany jest stowu Bozemu.

Homilia nadal stwarza problemy, bowiem wiele homilii sprowadza sie
nadal do rozwazah moralnych czy spoiecznych, czasem do polemik. Homilia
Jjest czescig liturgii slowa, ma wiec ukazywaé sie jako czynnoéé liturgiczna:
ma byé skoncentrowana na Bogu, naznaczona uwielcieniem i modlitwa. Nie
moze byé wykladem. W homilii chcemy uslysze¢ stowo Boga w dzisiejszym
jezyku. Czy przesadzimy mowige, ze wielu celebransow poswigea za malo
czasu na przygotowanie homilii i wytrwala medytacje slowa Bozego? Oba-
wiamy sie improwizacji, indywidualizmu i subiektywizmu. Zapytajmy sie-
bie: czy nie przeksztalcamy homilii w trybune zbyt osobistych trosk?

Liturgia Eucharystyczna

Przygotowanie otftarza jest zadaniem diakona i akolitow. Dzieje sie to
w lacznosci ze zgromadzeniem, bo przeciez chleb i wino to dar ludu Bozego.
Jest przeto czyms$ normalnym, 2e dary przynoszone sa od zgromadzenia.
Obrzedy sprawowane wtedy przez celebransa nie s3 obrzedami ofiary, ale
przygotowania daréw. Poszczegdlne modlitwy odmawiane sg réznie: glosno
lub cicho. Zachowujmy to, bo w ten sposéb celebra nie =zostanie zalana
stowami podobnymi w tresci.
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Modlitwa Eucharystyczna jest w najwyZzszym stopniu modlitwa prze-
wodniczenia: zawsze celebrans odmawia jg glosno i wyrasnie. Koncelebransi
odmawlajg jg glosem $ciszonym, aby nie zaghuszaé celebransa gibwnego.
Zgromadzenie uczestniczy w niej przez wewneirzng uwage, dialog, $piew,
aklamacje., Modlitwe Eucharystyczna celebrans powinien tak odmawiaé, aby
wytworzy¢é klimat uwielbienia i modlitwy.

Jest to modlitwa od poczatku do konca cala zwrdcona do Ojca, takze
wtedy, kiedy tekst ,opowiada wielkie dzieta Boga™ i wspomina ostatnia
wieczerze. Takze konsekracja chleba i wina wyrazona jest w formie modlit-
wy: ,dzigki Tobie skladajgc, blogoslawil.”” Ta forma modlitwy stanowi
~Pamigtke”. Kosfciot stoi przed Bogiem i przypomina Mu cuda taski pro-
szgc zarazem, aby dalej prowadzil swoje dzielo. Nalezy uwazaé, aby nie
zmieniaé ,opowiadan” Modlitwy Eucharystycznej w opowiadanie zwrocone
wprost do zgromadzenia lub w powtorzenie nasladujgce. Kaplan zwraca sie
do Boga i zgromadzenie widzac to, czuje sie wezwane do wejscia w dyna-
mizm tej pamigtki.

Modlitwa konsekruje chleb i wino lezace na stole Panskim. Modlitwa
Eucharystyczna nie jest jednak momentemn stosownym, aby powtarzaé¢ gesty
Jezusa z ostatniej wieczerzy. Pozostaje tylko ten jeden: dzieki czynil. Nalezy
wige czuwaé nad tym, aby przepisane przez mszal gesty nie zamienialy sie
w na$ladowanie {ych z ostatniej wieczerzy: i dlatego nie lamiemy chle-
ba podczas przeistoczenia.

Lamanie chleba jest momentem szczegdlnym, pelnym symboliki. Gest
ten przemawia, jesli celebrans poswieci jaki§ czas na lamamie chleba prze-
znaczonego dila wiernych. Jest to wielki gest przewodniczenia. Jesli to tylko
mozliwe, nalezy unikaé¢ udzielania Komunii §wietej branej z tabernaculum.

Rozdzielanie Komunii $wietej: diakoni powolani sg do postugi przy kie-
lichu. Nadzwyczajni szafarze mogg pomagaé przy rozdzielaniu Komunii
Swietej. Zadaniem kaplana jest podanie kazdemu z nich Ciala i Krwi Pan-
skiej, aby mogli wypeinié swojg postuge. .

Obrzedy zakonczenia

Przewodniczaey liturgii konczy celebre modlitwa po Komunii i blogo-
stawienstwem. Jesli jest ono udzielane w formie uroczystej, nalezy je S$pie-
waé, aby wierni mogli odpowiedzieé¢ ,,Amen”. Nie jest wskazane, aby wszy-
scy konceletransi udzielali blogostawienstwa, bowiem to naleizy do zadan
celebransa glownego. ’ )

ks. Jan Miazek, Warszawa

III. SPOTKANIE Z CHRZESCIJANSKIM WSCHODEM
(O zrédlach mowych inspiracji)

Polska kultura wiary wzbogacila sie w ostatnim czasie o kilka publikacji,
ktére przyblizajg nam ducha myélenia i odczuwania chrzescijanstwa
wschodniego oraz mogg w duzym stopniu przyczynié sie do ubogacenia na-
szego rodzimego ducha chrzescijanskiego. W bezposrednich zwigzkach z li-
turgia pozostajg dwie publikacje, ktoére zasluguja na zauwazenie.

Wieczerza mistyczna. Anafory .eucharystyczne chrze$cijanskiego Wscho-
du, Wybér, wistep, przeklad i przypisy ks. Henryk Paprocki, Warszawa
1988, Instytut Wydawniczy Pax, s. 331 .

Szezegblne znaczenie dla teologii, jako jedyne i nieporéwmywalne miej-
sce teologiczne”, ma liturgia eucharystyczna, przechodzaca w ciggu wievkoyv
wiele, czasami nawet burzliwych, przemian. Liturgia ta wciaz jasnieje, nie
do konca jeszcze odkrytym i wykorzystanym, blaskiem Misterium; wciaz
przekazuje wszystkim wierzacym, nie do konca jeszcze odezytiane, strumie-
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nie zywej prawdy. Liturgia to teologia owocna dla kazdego wierzacego; to
teologia radosna.

W liturgiczny nurt zycia Kosciota, nurt przebogaty i czekajacy jeszeze
na swoj renesans, znaczacy wkiad wnosi chrzedcijanski Wschod, Liturgia
Kosciota Wschodniego charakteryzuje sie ogromnym bogactwem form zawar-
tej w nim ziozonej tresci i wielkiej poezji. Osnowa tego nurtu sg anafory
{odpowiednik rzymskiego kanonu), nazywane tez wielkimi modliwami eu-
charystycznymi.

Ks. Henryk Paprocki podjat sie trudnej pracy przetlumaczenia nie-
ktorych anafor na jezyk polski. Thumacz jest doktorem teologii Instytutm
Sw. Sergiusza w Paryzu oraz duchownym Polskiego Autokefalicznego Ko$-
ciola Prawostawnego; wykiada w Prawostawnym Seminarium Duchownym
w Warszawie., Owocem pracy ks. H. Paprockiego jest publikacja Wieczerza
mistyczna Instytutu Wydawniczego Pax, bedgca antclogia 39 anafor eucha-
rystyeznych. Tiumaczenia ‘dokonal autor z jezyka greckiego i lacinskiego;
niektéore anafory zostaly przetlumaczone z jezyka {rancuskiego z powodu
niemoznosci dotarcia do tekstéw greckich i lacinskich. Przetltumaczone ana-
fory naleig do najbardziej typowych w poszczegdinyeh grupach liturgicz-
nych, wediug ktoérych zostaly tez zamieszczone w omawianej antologii. Thu-
macz Wwyroznil trzy typy anafor: typ aleksandryjski, antiochenski i syro-
-orientalny; poprzedzajg je teksty Pisma $w. o ustanowieniu Eucharystii
i lamaniu chleba oraz dotyczace Eucharystii teksty literatury wczesnochrzes-
cijanskiej. Kazda anafora zostala poprzedzona wstgpem, ktéry méwi o jej
autorze i czasie powstania oraz przypisami bibliggraficznymi, rzeczowymi
i biblijnymi. W cato$é opracowania wprowadza wartosciowy wstep dotyczacy
historii i teologii liturgii wschodmiej.

Antologia opracowana przez ks. H. Paprockiego jest nosnikiem wielu
wartosci. Ukazuje niezwykle wprost bogactwo tekstéw liturgicznych chrzes-
cijanskiego Wschodu, ktérych znaczenie jest tym powazZniejsze, Ze s3 to
weigz teksty zywe, sluzgce urzeczywistnianiu sie Kosciola. Teksty te nalezy
przyjaé z tym wiekszg wdziecznoscig, ze polska kultura wiary nie miata
do tej pory tak szerokiego dostegpu do nich poza malym raczej gronem
specjalistéw, a moga one w znacznym stopniu przyczynié si¢ do rozbudowa-
nia eucharystycznego wymiaru zycia wiary kazdego chrze$cijanina, wymia-
ru, ktéry stanowi jego stale centrum.

Nalezy spodziewaé sie, ze Wieczerza mistyczna wptynie takze inspirujg-
co na nasze poszukiwania z teologii liturgii i z teologii w ogble, dodajac
do nich .skladowg wschodnig”, ktéra w wielu wypadkach moze dostarczyé
,MIOWego” naszym poszukiwaniom zamknietym w kregu ducha zachodniego,
niekiedy moze zbyt zasklepionego w sobie. Na szczegélng uwage w liturgii
eucharystycznej Wischodu zastuguje jej ,misteryinosé” (pochylenie sie ze
czciy wobec $wietoSci i majestatu Boga oraz dokonywanego przez Niego
zbawienia), jej chrystocentryczna trynitarnosé, pneumatologia, eklezologia
(wspbtlnotowosé) i eschatologia.

Wypada zlozyé ks. H. Paprockiemu ,irudne zyczenie” podjecia dalszej
owocnej pracy nad zblizaniem polskiej literaturze teologicznej i polskiej
kulturze wiary liturgii chrzescijanskiego Wschodu -— zostalo jeszcze do
przettumaczenia okolo 120 anafor!

Aleksander Schmemann, Ze Zycie §wiata, przeklad Andrzej Kempfi,
Warszawa 1988, Instytut Prasy i Wydawnictw ,NOVUM?”, s. 95.

Wér6d prawoslawnych teolog6w naszego wieku wazng pozycje zaj-
muje Aleksander Schmemann. Urodzil sie w 1921 r. w Rewlu (Estonia).
Ksztaleit sie w Paryzu, gdzie ukonczyl Instytut Teologiczny. W 1946 r.
przyjal Swiecenia kaplanskie. Od 1951 r. przebywal w Nowym Jorku. gdzie
m.in. byl dziekanem i profesorem katedry teologii liturgii Akademii Du-
chownej $w. Wiodzimierza. Byl doktorem honoris causa wielu uniwersyte-
tow, czionkiem Rady metropolitalnej, duszpasterzem. Zmart w 1983 t.



1 28 BIULETYN LITURGICZNY

Czytelnik polski otrzymal do dyspozycji jedng z pieknych  ksigzek
A, Schmemanna Za 2ycie $wiata. Ksigzka ta zyskala sobie ogromna popu-
larno$§é w $wiecie; $wiadcza o tym dokonane przeklady angielskiego ory-
ginalu na jezyk francuski, niemiecki, wtoski, serbski, grecki, finski, japon-
ski i rosyjski.

Punktem wyjscia rozwazan A, Schmemanna zawartych w sygna-
lizowanym opracowaniu jest pytanie o religijny sens zycia czlowieka (,gtod
Boga”) i wskazanie na ,zycie w Chrystusie” jako jego wypeinienie. Cel,
jaki stawia sobie autor, to przypomnienie, ze ,zycie w Chrystusie w calej
jego peini na nowo dane jest czlowiekowi, na powrdt dane jako sakrament
i komunia, znowu stalo sie eucharystyczne” (s. 17). Zarysowany cel reali-
zuje A. Schmemann omawiajgc rzeczywistosé liturgiczno-sakramentalnag
Kosciota, a wiec Eucharystie, chrzest, bierzmowanie, namaszczenie $§wigtym
‘olejem i malzenstwo. Ta rzeczywistosé, bedac antycypacja wiecznoSci i jej
doswiadezeniem, sprawia w czlowieku ,nowe zycie” i ,nowe sily” na dro-
gach codziennosci, na drogach czasu (sakralnemu sensowi czasu autor po-
Swieca osobny, ciekawy rozdzial); w powrocie do tej rzeczywistosei widzi
autor mozliwo$¢é odrodzenia chrzes$cijanstwa i otwarcia nowych perspektyw
dla ,misji” chrzescijanskiej w s$wiecie. ,Koécidt — pisze w zakonczeniu A.
Schmemann -— jest sakramentem Kroélestwa; nie z tytulu dysponowania
ustanowionymi przez Boga srodkami uswiecenia, kibére nosza nazwe sakra-
mentow, ale dlatego, ze Koscidl dany jest po to, by cziowiek w tym Swie-
cie widzial $wiat majgcy nadejéé i w Chrystusie widzial go i przeiywal (...)
Chrzescijanin to ktos taki, kto wszedzie, gdziekolwiek by skierowal swoj
wzrok, znajduje Chrystusa i raduje sig¢ Nim. Rados$¢ ta wszystkie jego pla-
ny, dzialania, zachowanie, cale jego zycie przeobraza w misje; w sakrament
powrotu $wiata do Tego, ktory jest ZYCIEM SWIATA” (s. 94). ,

Ksigzka Aleksandra Schmemanna jest ciekawym wykiladem fragmen-
tu prawostawnej kultury wiary; otwiera przed czytelnikiem-« wiele tresci
teologicznych, ktore moga staé sie ubogaceniem dla jego ducha wiary oraz
poszukiwan religijnych, zwlaszeza w sprawie tak podstawowej, jak rzeczy-
wistosé liturgiczno-sakramentalna Koéciola. W nurcie ekumenicznej otwar-
tosei warto zapoznaé sie z dobrze przetlumaczonym opracowaniem A. Schme-
manna. ‘

ks. Janusz Krolikowski, Gorlice



