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BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Zawarto§é: 1. SPRAWOZDANIA. Sympozjum: ,0Od socjalizmu do demo-
kratycznego panstwa prawa”. Szanse i granice chrzescijanskich zwigzkéw za-
wodowych w Polsce. 1I. OMOWIENIA. Diecezja Przemyska w S$wietle
badan *. :

1. SPRAWOZDANIA
Sympozjum: ,,0d socjalizmu do demokratycznego panstwa prawa”

Sympozjum to odbylo si¢ w Osnabriick w dniach 6—8 czerwca 1991 r.
Organizatorem byl Institut ,Kirche und Gesellschaft” des Fachbereichs Ka-
tholische Theologie, Fachgebiet Christliche Sozialwissenschaften, kierowany
przez prof. dr Mamnfreda Spiekera. Celem sympozjum bylo ukazanie
wkiadu katolickiej nauki spotecznej w procesy przemian w Polsce i w b. NRD.
Okazjg do zorganizowania go bylo uczczenie 100-lecia pierwszej encykliki
spolecznej papieza Leona XIII Rerum novarum i setnej rocznicy $mierci
Ludwika Windthorsta, zastuzonego polityka i spolecznika niemieckiego. Ucze-
stnikami byli przedstawiciele katolickiej nauki spolecznej z RFN, z b. NRD
i z Polski; ogb6lem 42 osoby, w tym 6 Polakéw, a mianowicie: dr S. Cie-
éla, prof. dr H. Juros, dr F. Kampka, prof. dr J. Kondziels,
prof. dr W. Piwowarski i prof. dr B. Skrzydlewski. Sposréd nich
referaty wyglosili: ks. Kondziela — Wzajemne wplywy reform stru-
kturalnych i postaw; ks. Piwowarski — Szanse i granice chrzeécijan-
skich zwiqzkéw spolecznych w Polsce; ks. Juros — Zmiana koScielnych
radan w Polsce.

Jakkolwiek akcent spoczywal na katolickiej nauce spolecznej, to jednak
nie zabrakio takie problematyki socjoreligijnej. Chodzilo zwlaszcza o role
Koéciola i réinych stowarzyszen chrzescijanskich w przebudowie systemu so-
cjalistycznego na system demokratyczny. Ponizej przedstawiamy jeden
z trzech referatéw wygloszonych przez przedstawicieli katolickiej nauki
spotecznej z polskich $rodowisk uniwersyteckich.

Szanse i granice chrzeScijanskich zwiazkéw spotecznych w Polsce
Wstep

W spoleczenstwie polskim juz od polowy XIX w. wystepowala tenden-
cja do tworzenia ruchéw spolecznych, opartych na wartosciach religijno-na-
rodowych oraz na nowych wartosciach pojawiajacych sie i artykulowanych
W zwigzku 2z przemianami spolecznymi i politycznymi w $wiecie. Wartosci
zawsze znajdujg sie u podstaw wszelkich ruch6éw i stanowia fundament dla
wytwarzania sie wiezi spolecznych w postaci wspdlnot i organizacji, ktore
mozna traktowaé jako zwigzki spoteczne. Wsérdéd nich na szczegblna uwage
zaslugujg katolickie czy, szerzej, chrze$cijanskie zwigzki spoleczne, oparte
na wartosciach chrzescijanskich.

W Polsce, podobnie jak np. w Niemczech, méwi sie o ,katolicyzmie spo-
lecznym” i ,,pohtycznym”, »nie dlatego, ze chcialby przeksztalcié spoteczen-
stwo i paﬁstwo w katolickie, lecz raczej dlatego, ze chce uswiadomié kato-
likowi jego wilasne, chrzescnan:snkxe rozumienie czlowieka w przekonaniu, ze
chrzescijanskie wartoéci moga takie przyczynié sie do prawdziwego, huma-

* Redaktorem biuletynu jest ks. Ryszard Kaminski, Lublin,
1+
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nistycznego uksztaltowania stosunkoéw (spotecznych)’!. Wynika z tego, ze
katolicy moga i powinni przyczyniaé sie do budowy systemu spoleczno-po-
litycznego i gospodarczego opierajac sie¢ na chrzescijahskiej tradycji i dia-
gnozie sytuacji w poszczegolnych krajach.

W spoteczenstwie polskim katolicyzm zajmuje znaczace miejsce, dlatego
uzywa sie nazwy ,katolicyzm spoleczny”, choé trzeba pamigtaé, ze juz da-
wniej w jego ramach wystgpowaly réwniez zwigzki spoieczne o charakterze
wyznaniowym <czy ekumenicznym. Przez ,katolicyzm spoteczny” w Polsce
na ogodt rozumie sie ruch spoleczny zawierajgcy ,mysl i dziatalno$é” chrze-
Scijanskg w dziedzinie spolecznej, gospodarczej i politycznej2 Chodzi tu za-
fem o dzialalno$é spoieczng podejmowang przez ludzi wierzacych suo no-
mine?d dla eliminowania istniejgcych przejawdw niesprawiedliwosci spotecz-
mej i dla budowania sprawiedliwego, humanistycznego i personalistycznego
tadu spotecznego. ,

Ponizej zwréci sie uwage mna katolickie zwiagzki spoleczne, ich granice
i szanse we wspolczesne] Polsce. Chege ukazaé terazniejszg sytuacje, trzeba
siegnaé do ich genezy i funkcjonowania w XIX w. i w II Rzeczypospolitej
oraz na ich likwidacje po II wojnie $wiatowej, wreszcie na ich rekonstruk-
cje i perspektywy rozwoju w III RP.

1. Przeszlo$é¢ katolickich zwigazko6w spotecznych

Na ziemiach polskich przed powstaniem II Rzeczypospolitej Scieraly sie
z sobg rézne tendencje. Najwaizniejsze z nich byly dwie, mianowicie wy-
zwolenie kraju i wyzwolenie spoleczne. Pomijajac pierwsza, druga z mich
wzmogla sie szczegélnie po ogloszeniu encykliki papieza Leona XIII Rerum
novarum w 1891 r.f Wowcezas zaczely sie ksztaltowaé i rozwijaé przede
wszystkim ruchy spoieczno-zawodowe, ktére zmierzaly do wytworzenia spra-
wiedliwych stosunkoéw spolecznych pomiedzy ludzmi. Obejmowaly one roz-
ne warstwy i $rodowiska spoleczne — inteligenckie, rzemieslnicze, robotni-
cze i chlopskie. Wiszystkie te ruchy konkretyzowaly i artykuiowaly wiasne
potrzeby i problemy. Prowadzitly prace oSwiatowa, wychowawczg, spoleczna
i charytatywng. Tworzgce si¢ w ich ramach organizacje mialy jednak eli-
tatny charakter. Rzadko oddziatywaly na szersze masy ludnosci. Niekidre
z nich, jak np. Towarzysiwo Czeladzi Katolickiej w Sremie, prébowalo wzo-
rowaé sie na Kolpinkwerk; inne, jak np. Stowarzyszenie Miodziezy Polskiej,
na JOC-u. wykorzystujagc metode dziatania; jeszcze inne szukaly wzorow
rodzimych, propagowanych przez lideréw ruchéw i organizacji katolicko-
-spolecznych, np. Stowarzyszenie Katolickiej Mlodziezy Akademickiej ,,0d-
Toazenie”.

1 A, Rauscher, Soziale und politischer Katolizismus nach Ketteler,
w: A, Rauscher, L. Roos (Hrsg.), Die soziale Verantwortung der Kirche.
Wege und Erfahrungen von Ketteler bis heute, Koln 1977, 64—65.

2Cz. Strzeszewski. Wstep, w: Historia katolicyzmu spotecznego w
Polsce 1832—1939, Warszawa 1981, 13.

3 W Gaudim et spes czytamy: ,Jest sprawg doniosta, zeby zwlaszcza
w spoteczenstwach pluralistycznych deceniano wlasciwy stosunek miedzy wspél-
notg polityczng a Kosciolem i by jasno rozrézniano to, ¢o czynia wierni, czy
to poszczezélni, czy tez stowarzyszeni, we wlasnym imieniu jako obywatele
kierujgcy si¢ glosem sumienia chrzescijanskiego, od tego, co czynig wraz ze
swymi pasterzami w imieniu Kosciota” (nr 76).

4 Por, szerzej artykuly R. Bendera i Cz. Strzeszewskiego,
Ww: Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce, dz. cyt. 21—256.
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Charakterystyczne jest, ze w II Rzeczypospolitej5 bylo podejmowanych
wiele inicjatyw w plaszczyZnie spoleczno-zawodowej, obejmujacych rdézne za-
wody, zwiaszcza literatow, prawnikow, lekarzy, inzynieréw, dentystow, far-
maceutéw. Nie rozréznialy one jednak dostatecznie problemoéw spoteczno-
zawodowych od probleméw chrzescijansko-narodowych. Przykladem takiego
zwigzku jest Zjednoczenie Polskich Inzynier6w Katolikéw, ktéry zamiast
pracowa¢ nad etykg swojego zawodu, skupil sie¢ na rasizmie. W 1938 r.
uchwalil, ze czlonkowie stowarzyszenia musza wykazaé¢ sie chrzescijanskim
pochodzeniem od trzeciego pokolenia.

Na szczegdlne podkreslenie zasluguja organizacje robotnicze, a wsrod
nich zwigzek zawodowy zwany Zjednoczenie Zawodowe Polskie. Organizacja
ta zaliczala sie do chrzescijahskiego ruchu zawodowego, a znajdowala sie
pod wplywem Narodowej Partii Robotniczej. W 1928 r. zrzeszala ona 350 000
cztonkéw, Oproécz tej organizacji na uwage zastuguje Chrzescijanskie Zjed-
noczenie Zawodowe RP, reprezentujace ruch robotniczy o charakterze chrze-
Scijansko-demokratycznym. Celem jej bylo zwalczanie bledéw ustroju ka-
pitalistycznego i stworzenie jednolitego frontu katolikébw w walce o spra-
wiedliwy ustréj spoleczny. W 1938 r. liczyla ona 104 000 czionkow. Wymie-
nione organizacje nie mialy jednak wiekszego wplywu na spoleczenstwo
polskie z uwagi na panujgcy wowezas centralizm polityczny.

W dziedzinie spoleczno-charytatywnej na uwage zasluguje dzialalnosé:
a) Konferencji $w. Wincentego a Paulo i Stowarzyszenia Pan Milosierdzia;
b) zakonéw meskich i zenskich; c) parafii; d) Polskiego Czerwonego Krzyza.
Wymienione organizacje i instytucje wskazujg na wielo$é podmiotéw dzia-
lania oraz na zasieg oddzialywania. Duzg role odegraly one w okresie kry-
zysu gospodarczego (1929—1935).

W plaszczyznie politycznej, mimo pewnego rodzaju totalitaryzmu, two-
Tzyly sie i rozwijaly rozne partie o charakterze chrzescijanskim. Najbar-
dziej reprezentatywne byly: Chrzescijaniska Demokracja, Stronnictwo Chrze-
Scijansko-Narodowe, Narodowa Demokracja, Stronnictwo Katolicko-Ludowe,
Polskie Stronnictwo Ludowe ,Piast”, Stronnictwo Pracy. Wiszystkie te partie
kierowaly sie hastem: _,Bég i Ojczyzna”, a wigc wartoSciami religijnymi
i patriotycznymi. Zmierzaly one do wprowadzenia w 2zycie spoleczehnstwa
i panstwa idealéw chrzescijanskich.

Jak widaé z powyzszego, w II Rzeczypospolitej bylo wiele chrzescijan-
skich zwigzkow spotecznych, ktdére jednak nie mogly sie dostatecznie roz-
wingé, poniewaz dzialalno$é ich przerwata II wojna swiatowa.

II. Zwigzki katolicko-spoleczne w PRL

Po objeciu wiladzy przez komunistéw zniszezono wszelkie struktury spo-
teczne, ktore funkcjonowaly niezaleiZnie od centralnych osrodkéw wiadzy.
Byly to wiladze z importu, ktére panowaly nad spolteczenstwem polskim’
dzieki zastosowaniu réznych $rodkéw przymusu. Przywlaszczyly sobie Srod-
ki produkeji i sterowaly calg gospodarksg narodowg niszczac wszelkg imicja-
tywe prywatng, przedsiebiorczosé i odpowiedzialno$é. Inaczej moéwiac, ode-
braly one spoteczenstwu podmiotowosés.

W plaszezyznie spolecznej zniszczono wszelkie organizacje spoleczno-za-
wodowe i spoteczno-religijne. W pierwszym przypadku przykladem jest rze-
kome oparcie sie na klasie robotniczej bez jej autentycznej reprezentacji.

3 Por. artykuly: R. Hermanowicza, J. Majki Cz. Strzesze-
wskiego, K. Turowskiego i W. Zdaniewicza, w: tamze, 257—
—633; takie K. Turowski, Historia ruchu chrzescijansko-demokratycz-
mego w Polsce, t. II, Warszawa 1989, 233—501.

8 Turowski, tamze, 545—548; 553—554.
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Utworzono partyjne zwigzki zawodowe, ktorych pozostaloscig jest obecnie
Ogéblnopolskie Porozumienie Zwigzkéw Zawodowych (OPZZ). W drugim
przypadku represjonowano dawniejsze stowarzyszenia Katolickie, ktore fun-
kcjonowaly jeszcze beposrednio po II wojnie §wiatowej. Nalezaly do nich
zwlaszcza Zwigzek Harcerstwa Polskiego i Sodalicja Marianska.

W dziedzinie spoleczno-charytatywnej zlikwidowano polski Caritas, od-
bierajac go Kosciolowi i poddajac pod kontrole wiadz panstwowych.

W plaszczyznie politycznej bezposrednio po II wojnie $wiatowej utrzy-
maty sie jeszcze dwie partie o charakterze chrzescijansko-narodowym, a mia-
nowicie Polskie Stronniciwo Ludowe i Stronnictwo Pracy, ale zostaly one
brutalnie zlikwidowane jeszcze przed utrwaleniem sie stalinizmu.

Komunisci po II wojnie swiatowej zamienili spoleczenstwo polskie ,w
koszary”, gdzie kietkujacy weczesniej pluralizm pozostal tylko wspomnieniem.
Jego miejsce zajal dualizm ideologiczny: z jednej strony panstwo marksis-
towskie, a z drugiej Kosciot katolicki. Oddziatywaly one na ,catoSciowe”
spoleczenstwo, przy czym panstwo marksistowskie upowszechnialo ateizm,
za§ Kosci6ér katolicki zwalczal go w imie wartosci religijnych i narodowych;
co wiecej, odnosil sukcesy. Kosciot nie byl jednak opozycja polityczna, ale
z pewnoscig byl opozycja kulturalng i moralng?.

Trzeba podkresli¢, ze w spoleczenstwie totalitarnym przez caly okres
powojenny wystepowat tzw. pluralizm ukryty. Pluralizm ten przejawial sie
w $wiadomosci nie tylko elit. ale i w szerszych masach spolecznych. Pole-
gal on na poszukiwaniu allernatyw, choé bez mozliwosci ich wyrazenia.
Dopiero w latach siedemdziesiatych zaczal sie stopniowo ugruntowywaé
i artykulowaé¢. Polegal on na prdbie realizacji pluralizmu ukrytego przez
rozne struktury spoleczne, ktore dostarczaly mu wsparcia. Wowczas tez za-
czela ksztatlowaé sie prawdziwa opozycja polityczna, ktérej szczytowym
wyrazem byla ,,Solidarnos$é”.

»Solidarnosé” byta ruchem Jludowym (masowym)?® obejmujacym okoto
3/4 spoteczenstwa; komunisci i ludzie zwiazani z Owczesnym systemem wia-
dzy stanowili 1/4. Od poczatku jednak bylo wiadomo, ze ,Solidarno$é” sku-
piala rézne orientacje spoleczne i polityczne oparte na odmiennych systemach
wartosci. Lgczyla je walka z komunizmem, nie za$ przyszita wizja Polski
wolnej, niepodleglej i demokratycznej. Dowodem tego jest ,jokragly stol”,
ktérego rezultaty nie zostaly wykorzystane przez pierwszy rzad utworzony
po upadku komunizmu. Nie wykorzystat on, po rozwigzaniu PZPR, mozliwo-
$eci, aby zorgamizowaé wolne wybory do parlamentu, uchwalié nowa Konsty-
tucje i dokonaé¢ wyboru prezydenta. Popelnione biedy sa do dzisiaj odczu-
wane przez spoleczenstwo polskie.

Mimo panowania totalitaryzmu w Polsce, powstaly pewne ruchy i orga-
nizacje spoleczne, ktdére zmierzaty przynajmniej do alternatywnego myslenia
w stosunku do mentalnosci ksztaltowanej przez komunizm. Naleza do nich
zwlaszeza Kluby Inteligencji Katolickiej, kiore powstaty po wypadkach poz-
nanskich w 1956 r. Stanely one na stanowisku personalizmu chrze$cijanskie-
go jako pewnego przeciwienstwa do marksistowskiego totalitaryzmu. Kluby
te, poczatkowo nieliczne, upowszechnily sie po 1980 r. w catej Polsce. Ode-
graty one duza role poprzez akcje odczytowa i dyskusyjng nad aktualnymi
problemami spoteczenstwa polskiego w istniejgcej sytuacji i w perspekty-
wie przebudowy.

Na uwage zastlugujag réwniez organizacje mniej lub bardziej zwiagzane

7 Por. J. Kondziela, Sozialer und politischer Wandel im Polen und
gesellschaftliche Position der katholischen Kirche, w: K. Zapotoczky
(Hrsg.), Werte und Gesellschaft im Wandel, Linz 1978, 105—106. .

8 Ruchy spoleczne dziela sie na wiekszosciowe i mniejszoSciowe. Pierw-
sze z nich koncentrujg sie na przebudowie calego kraju, za§ drugie na reali-
zacji okreslonej wartosci podstawowej.
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z wladza komunistyczng, ktore mimo koncepcji politycznej wniosly pewne
wartosci w spoleczenstwo polskie. Nalezg do nich Stowarzyszenie PAX (pu-
blikowanie ksigzek religijnych i ocalenie zycia wielu zasluzonym Polakom)
Chrzescijanskie Stowarzyszenie Spoteczne (jednoczenie chrzeécijan przyna-
leznych do roéznych wyznan i grup wyznaniowych) i Polski Klub Inteligen-
cji Katolickiej (uwpowszechnianie katolickiej nauki spotecznej).

IIl. Pro6ba tworzenia nowych chrzed§cijanskich
zwiazkoéw spolecznych

W sytuacji pluralizmu i demokracji Kosciél katolicki jako Kosciot lu-
dowy stracit na znaczeniu w spoteczenstwie polskim., Jest to zupetnie zro-
zumiale w szerszym kontek$cie przemian dokonujgcych sie w $wiecie. Nie
jest jednak zrozumialte dla $rodowisk w Polsce, ktore rzekomo dopatruja sig
spadku jego autorytetu. Ot6z trzeba podkreslié, ze Kosciét ten, niezaleinie
od cech strukturalnych Kosciola ludowego, pelnil funkcje ekstensywne (za-
stgpcze), zwlaszcza monopolizacji, integracji i mediacji. W sytuacji upodmio-
towienia spoteczenstwa staly sie one zbyteczne. Pozostala jednak mental-
nos¢ Kosciota ludowego wsrdéd duchowienstwa oraz mentalno$é postkomu-
nistyczna réznych kregéw lewicowych i laickich. Jedna i druga stanowi
przeszkode w angazowaniu sie w chrzescijanskie zwigzki spoteczne. Co wig-
cej, Kosciot katolicki przez caly okres powojenny by oparciem dla rdéimych
sit politycznych, nawet dla tych, ktére pozostawaly na jego marginesie lub
poza nim. Gdy w Polsce wystapily mozliwosci tworzenia autentycznej de-
mokracji, to okazalo sig, ze do KoSciola sg uprzedzeni nie tylko komunisci,
ale i ukrywajgca sie dawniej pod jego plaszczem lewica laicka. Juz od blis-
ko trzech lat mnozg sie ataki ma Ko$ci6t w Polsce z rdznych stron. Chodzi
o wyeliminowanie go z zycia publicznego - spolecznego i politycznego.
W tej sytuacji trudno jest ‘méwié o tworzeniu sie i rozwoju chrzeseijanskich
zwigzkéw spolecznych. Niemniej odnotowuje sie juz wiele inicjatyw, zwlasz-
cza wiérdéd milodziezy akademickiej oraz wirdd réznych kategorii zawodo-
wych, np. nauczycieli, prawnikow, lekarzy.

»Solidarnosé” podzielila sie na trzy ugrupowania na podstawie réznych
systeméw warto$ci. Najbardziej znamienne sg dwie orientacje. Pierwsza
z nich, ktéra poniekad szkodzi interesowi Polski, lansuje warto$ci uniwer-
salne przed narodowo-chrzeécijaniskimi; druga z nich lansuje warto$ci chrze-
Scijansko-narodowe, przy réwnoczesnym docenianiu wartoéci uniwersalnych.
Do tego dochodzi jeszcze trzecia orientacja, ktéra akcentuje przede wszyst-
kim wartosci liberalno-ekonomiczne. .

W plaszczyinie spotecznej ujawnil sie antyklerykalizm oraz niecheé do
obecnosci chrzescijanskich wartosei w zyciu publicznym. Przykladem moga
tu byé ataki okreslonych sil spolecznych na wprowadzenie religii do szkot
wprowadzenie przez MEN przedmiotu religia/etyka, dyskusja nad ochrong
zycia poczetego oraz nad podstawami nowej Konstytuciji.

Caritas, co prawda, powrédcil do Kosciola, ale w postaci poniekad zlai-
cyzowanej. Prowadzi on bardziej dzialalno$§é dobroczynng anizeli charyta-
tywna, Jest to proces ogélnoswiatowy, zapoczatkowany przez Sobdér Waty-
kanski II, ktory ukierunkowal Kosciél na potrzeby biednych i potrzebuja-
¢ych w $wiecie, niezaleznie od przynaleznosci religijnej. Nie docenil za$
dostatecznie pierwotnej funkcji Caritasu jako istotmej funkeji wspoélnot kos-
Cielnych. W Polsce znalazlo to wyraz w komunistycznej i postkomunistycz-
nej dzialtalnosci dobroczynnej.

W plaszczyZnie politycznej w Polsce powstalo dziesigtki partii, m. in.
Partii opartych na wartosciach chrzescijanskich. Te ostatnie ukierunkowane
83 przede wszystkim albo na dobro narodu, albo na dobro czlowieka, co
moze utrudniaé im odegranie wigkszej roli w obecnej sytuacji spoteczenstwa
Polskiego.



1 5 2 BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Ogoélnie moéwige, w rodzgcej sie polskiej demokracji zaistnialy szanse na-
tworzenie i rozwéj katolickich zwiazk6éw spolecznych, ktére jednak dotych-
czas nie sg dostatecznie wykorzystywane.

IV. Perspektywy rozwoju katolickich zwigzkéw
spotecznych w III RP

Tworzenie zwigzkéw chrzescijansko-spotecznych w perspektywie zaleine
jest od wielu czynnikéw, m. in. od czynnikéw religijno-koscielnych. Spoteczen-
stwo polskie w wiekszosci jest katolickie, wierzgce i praktykujgce®. Jest to
jednak religijnos¢é w przewazajacej mierze tradycyjna, malo poglebiona 1i-
bierna. Jedynie ok. 15% katolikéw poglebilo swojg religijno$é na podstawie
badz nauki Soboru Watykanskiego II, badZz udzialu w ruchach i wspélno-.
tach religijnych. Religijno$¢ ich nie ogranicza sie do osobistych przezyé -
i konsekwentnych zachowan, ale zawiera takze spoteczny wymiar, ktéry
polega na aktywnym zaangazowaniu sie w zycie spoleczne i polityczne.

Trzeba podkresli¢, ze w Polsce duZe znaczenie ma przenikniecie kultu-
Ty narodowej wartosciami chrzescijanskimi, ktore nalezg do jej depozytu.
Biorac to pod uwage, nie mozna podejmowaé dzialan w dziedzinie spolecz-
nej i politycznej przez rézne ugrupowania, nawet obce czy wrogie Kosciolo-
wi, ktore by nie uwzglednialy tych wartosci. Stanowia one uktad odniesie-
nia i podstawe konsensu w plaszezyznie ogoédlnonarodowej i ogod.nospolecz-
nej. Brak tego odniesienia moze sprawié, ze podejmowane mxc;atywy nie -
zostang zaakceptowane przez spoleczenstwo poilskie. :

Rosnagce kregi zaangazowanych katolik6w z jednej strony oraz wplyw
wartosci chrzescijaniskich na zycie spoteczne i polityczne z drugiej rokuje-
nadzieje na dalszy rozwdj Kkatolickich zwigzkéw spolecznych. Wspomniane
powyzej przeszkody w tworzeniu sie ich, ktére nie byly do unikniecia ze
wzgledu na lansowanie partykularnych intereséw réznych sit politycznych,
z pewnoscig bedg mniej znaczace w Dprzyszlosci. Przejscie do ,normalnosci”
spoleczenstwa polskiego nie dokona sie w krotkim czasie. Gdy jednak to.
nastapi, to roéwniez chrzescijanskie zwigzki spoteczne znajda nalezne im
miejsce w Polsce i perspektywe pelnienia rozlicznych zadan. Zywione obec-
nie obawy, ze Polska stanie sie ,panstwem wyznaniowym” czy klerykalnym.
(fundamentalizm katolicki) 1, nie znajduje podstaw w rzeczywistosei spo-
leczno-politycznej. Kosciél bedzie nadal wplywal na ksztaltowanie sie pro- -
filu panstwa polskiego, ale w inny sposéb niz w PRL, tj. nie ,calosciowo”,
lecz jako jedna ze znaczgcych sit spolecznych w pluralistycznej demokracji.

Nalezy przypuszczaé, ze powstajace wspoélczesnie katolickie zwigzki spo-
teczne, ktére w przewazajgcej mierze rozwijaja swoja dzialalno$é w plasz-
czyzinie lokalnej, bedsg sie rozrastaé i poszerzaé swojg dzialalnosé na caly -
kraj. Sposréd trzech zakreséw dzialalnosci — spoleczno-zawodowej, chary-
tatywnej (dobroczynnej) i politycznej — najwieksze szanse ma obecnie dzia-.
talnosé dobroczynna na szerszg skale i caritas w parafiach z uwagi na
zubozenie spoleczenstwa. Niemniej, szerokie perspektywy rozwoju maja tak-
Ze organizacje spoleczno-zawodowe oraz partie polityczne oparte na war-

9 Wediug badann ogoélnopolskich z polowy 1991 r. zrealizowanych przez
Zaklad Socjologii Religii Pallottinum jako wierzgcy okre$lilo sie 89,9%, w tym
Jako gieboko w1erzacy 10% respondentdow; z kolei jako w jakis sposo-b prak-
tykujacy okreslilo sie 95,1% respondentow.

10 Por. T. Mazow1ecnk1 Polens schwieriger Weg in die Normalztat.'
Der demokratische Wandel und der Konflikt zwischen Pluralismus und Kon-
sens, Frankfurter Allgemeine Zeitung nr 196, 24. 08. 1991.
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tosciach narodowo-chrzeécijanskich. Warunkiem jednak jest przezwyciezenie

wytworzonej przepasci pomiedzy liderami politycznymi a katolickim spole-
czenstwem.

Zakonczenie

Spoteczenstwo polskie bylo dawniej ubogacone réznymi chrzescijanskimi
zwigzkami spotecznymi, ktére jednak nie przyniosty wigkszych rezultatéw ze:
wzgledu na uwarunkowania spoleczno-polityczne. Po II wojnie $wiatowej by-
1o jeszcze gorzej z.uwagi na brak jawnego pluralizmu i wspoiprace niekt6-
rych organizacji z panstwem totalitarnym. Wspélczesnie okazalo sie, ze silny
katolicyzm w wiegkszosci okazal sie staby, przede wszystkim wskutek braku
poglebienia religijnosci i biernosci katolikbw w zyciu spoleczno-politycznym.
Nienrmiej odnowa katolickich zwigzkéw spolecznych zostala juz zapoczatko-
wana i ma szanse kontynuacji. Stanowi to wyzwanie dla Kosciola w Polsce,
:J’;éu-y prowadzi nowg ewangelizacje, m. in. w ramach II Synodu Ogolnopol-

iego.

ks. Ryszard Kami'r’tski, Lublin

II. OMOWIENIA
Diecezja Przemyska w Swietle badan

1. Andrzej Potocki, Diecezja Przemyska w swe 600-lecie, T. 1—3,
Przemysl 1986 (Cytowana pozycja stanowi rozprawe habilitacyjng, str. 905,
zatytutowang pierwotnie: Diecezja rzymsko-katolicka jako organizacja spo-
leczna (studium monograficzne na przykladzie diecezji przemyskiej), T. 1—3,.
‘Warszawa 1985).

Pozycja ta wypelnia luke w polskiej socjologii religii i koncentruje sie-
na diecezji w aspekcie organizacji spotecznej. Autor podjal prébe zastoso-
wania teorii organizacji do analizy struktur religijnych i — zgodnie z za-
lozeniami pochodzgcymi od W. R. Scotta (Organization Theory, w: Hand-
book of Modern Sociology, Chicago 1974), ktéry wskazal na trzy plaszczyz-
ny analizy w badaniach organizacji, a mianowicie: kontekst, strukture i za-
chowania — uporzgdkowal material Zrédlowy zastany i wytworzony w na-
stepujgcych rozdzialach: kontekst organizacji diecezjalnej, kadra duszpaster-
ska, wyposazenie organizacyjno-materialne duszpasterstwa, duszpasterstwo.
i praktyki religijne. Rozprawa ta stanowi monografie wielowymiarows, kto-
Tej problemem wiodgcym jest amnaliza struktur duszpasterskich oraz zasad
i praktyki ich dzialalno$ci. Hipoteze swej rozprawy zawar! w stwierdzeniu,
Zze technologiczng domene diecezji przemyskiej stanowi dzi§ duszpasterstwo.
Duszpasterstwo tez stanowi giléwny nurt tej rozprawy. Szczegbélowe tresci
opublikowane w trzech tomach dotycza szerokiego wachlarza zagadnien.

W tomie pierwszym autor omawia kontekst organizacji diecezjalnej,
a wiee przyrodniczy, gospodarczy, kulturowy, polityczny, ideowy, historycz-
ny, wyznaniowy, kadre duszpasterskg obejmujaca biskupa diecezjalnego,
diecezjalne struktury kolegialne, duchowienstwo diecezjalne, zakonne i zgro-
madzenia zakonne oraz $wieckich wspdipracownikéw duszpasterstwa.

W tomie drugim przedstawia wyposazenie materialno-organizacyjne
duszpasterstwa, przy czym szczegblnie interesuje go struktura przestrzenna
diecezji, pozaparafialne osrodki duszpasterstwa, obiekty sakralne i koscielne,
budownictwo sakralne i koscielne oraz pomoce duszpasterskie dla ksiezy
i §wieckich.

W tomie trzecim skoncentrowal sie Scisle na duszpasterstwie i omoéwit
duszpasterstwo ogolne, specjalne i nadzwyczajne, a w szczegblnosci: dusz-
pasterstwo dzieci i mlodziezy, rodzin, charytatywne, trzezwosci, pracy i wy-
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poczynku, ‘misyjne, ekumeniczne i powolaniowe. Na koncu omawia prakty-
ki religijne uwypuklajac praktyki jednorazowe, niedzielne, potozne oraz
powotania kaplanskie i zakonne.

W zakonczeniu prezentuje wynik swych analiz. Dokonal wielu kore-
lacji, celem odpowiedzi na pytanie, czy wyposazenie organizacyjno-material-
ne duszpasterstwa ma wplyw na poziom celigijnosci, w tym przypadku mie-
rzonej poziomem prakiyk religijnych. Jednostke analizy statystycznej stano-
wil dekanat. Ostatecznie dla weryfikacji hipotez postuzyi sie¢ korelacja rang,
zobrazowang licznymi wspoéiczynnikami rho Spearmana. Najciekawsze pozo-
staja pytania, czy zmiana struktur parafialnych i organizacja pracy para-
fialnej ma wplyw na stan praktyk religijnych (dominicantes, comunicantes
i stan powolan kaptanskich). Nie znalazia statystycznego potwierdzenia obie-
gowa hipoteza twierdzaca, ze powiekszenie sieci parafialnej automatycznie
prowadzi do zwiekszenia udziatu parafian w praktykach niedzielnych. ,Nie
stwierdzono bowiem, by wskazniki poziomu praktyk religijnych wigzaly sie
ze wskaznikami gesto$ci sieci parafialnej, gestosci sieci obiektéw sakralnych
czy stopniem nasycenia terenu kadra duszpastersky” (s. 807). Stwierdzono
ponadto, zZe z wyisza frekwencja na mszy niedzielnej nie idzie w parze
ani wzrost, ani spadek ilosci 0séb przyjmujacych Komunig $§w. Wzrost po-
syolan (autor operuje rangg kompleksowsg powotan kaptanskich diecezjal-
nych, kaptanskich zakonnych i sidstr zakonnych) jest statystycznie zaleiny
od pozoimu dominicantes oraz od ilo§ci Komunii §w. przypadajgcych na je-
dnego katolika. Jest to zgodne 'z hipoteza gloszaca, ze im wyzszy poziom
religijnosci, tym wiecej powolan wywodzi sie z tego terenu. Wyprowadzanie
jednak szerszych uogdlnieri na temat religijnosci tego terenu nie ma uzasad-
nienia empirycznego, gdyz przedmiotem badan byly jedynie praktyki reli-
giine, a te przy ocenie religijnosci ani nie moga byé¢ lekcewazone, ani nie
powinny byé przeceniane.

2. Ks. Kazimierz Ryczan, Wartoéci katolikéw a typ $rodowiska miej-
skiego, Lutlin 1992 (rozprawa habilitacyjna s. 315).

Na poczatku w ramach teoretycznych ustalen autor zaproponowat defi-
nicje pojecia wartosci, przez ktérg rozumie odziedziczone przez osocby w pro-
cesie socjalizacji, w kulturowym kontekscie okre§lonego spoteczenstwa, zin-
ternalizowane standardy, ktoére stuig jako kryteria ocen i preferencji fak-
téw spolecznych, opinii, przekonan craz zasad postepowania. Wyszczegoélnio-
no trzy rodzaje wartosci: ostateczne, osobowe i pcodstawowe, ktore zoperacjo-
nalizowano za pomocg mastepujacych wskaznikow:

a. Wartosci ostateczne — zawierajg itemy dotyczace wartosci wiary i re-
ligii, potrzeby religii, motywacji wiary i niewiary, reakcje na niewiare, cheé
propagowania swojej wiary. Osctno potraktowano wartosci religijne, ktore
powszechnie zaliczane sg do warto$ci ostatecznych, a wiec wierzenia reili-
giine, normy religijne i symbole religijne (iacznie 49 wskazinikow).

b. Wartosei podstawowe zoperacjonalizowano za pomocg listy war-
tosci pochodzgcych z trzech zrédet (tradycja narodowa i koscielna, tradycje
rewolucji francuskiej i amerykanskiej, nowsze ruchy spoleczne) oraz ite-
mami wskazujagcymi za co nalezatoby narazaé zycie, co decyduje o profilu
kraju, zaufanie do instytucji, problemy patriotyzmu, zjawisko Polak — ka-
tolik (lgcznie 32 wskazniki). *

c. Wartosci codzienne okredlone zostaly przez liste wartosci codziennych,
zalety do wypracowania w 2zyciu, absolutne kryteria postepowania, ocena
czynéw moralnodei codziennej, ocena wartosci majgcych swe korzenie w tra-
dycji (tacznie 35 wskaznikow). .

Problem i problematyka rozprawy zawarte sa w pytaniach: jakie war-
toéci podzielajg katolicy w Polsce, a szczegélnie katolicy trzech wy*brany.ch
miast w poludniowo-wschodniej Polsce? Co uwazaja za wazne w swoim zy-
ciu? Jakie wartoéci stawiaja na pierwszym miejscu podzielanego systemu
warto$ci, jakie na dalszych pozycjach? Jakie sg orientacje na wartoscl
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w obszarze wartosci ostatecznych, jakie w podstawowych, a jakie w codzien-
nych? Czy i jak dalece spdjny jest podzielany przez nich system wartosci?
W jakiej mierze stosunek do wartosci zalezny jest od typu miasta, od typu
religijnosci lub atmosfery rodzinnej, w ktorej dukonuje sig socjalizacja mio-
dziezy? Czy miedzy generacjg starszg i mlodsza istnieje réznica w tym
wzgledzie? Czy wartosci ulegajq przemianom, czy pozostajg niezmienne?

Weryfikacji poddano, miedzy innymi, nastepujgce hipotezy:

— W badanych srodowiskach podzielany jest jednorodny system wartosci,
co0 wynika ze wspdlnych tradycii historycznych, kulturowych i religijnych.
— Na poziomie wartosci deklarowanych wartoscig centralng dla badanych
katolikow sg wartosci religijne.

— Podzielany system wartosci nie jest wewnetrznie spéjny. Brak jest bo-
wiem w S$wiadomosci badanych jasnego rozgraniczenia pomiedzy porzadka-
mi wartoSci — dotyczy to szczegoOlnie wartosci ostatecznych i podstawowych.
Wigze sie to z dwiema plaszezyznami funkcjonowania religii — na ptasz-
czyinie ogdélnonarodowej i na plaszezyznie zycia codziennego. Na pierwszej
z nich religia funkcjonuje jako dobro wspélne, na drugiej zas jako wartosé
osobista. Skutkiem tego moze zaistnieé sytuacja. ze wartosé religijna bedzie
uznawana jako dobro wspdlne, a nie realizowana, gdyz nie jest uznawana
za wartos$é osobista.

Jednorodny system wartosci nie jest podzielany w jednakowej mierze
przez wszystkie kategorie spoteczne. Isinieje bowiem podobieastwo pomig-
dzy starsza i mlodszg generacja w obszarze wartosci ostatecznych i podsta-
wowych, rdéznice za§ wieksze wystepujg w dziedzinie warto$ci codziennych.

Typ Srodowiska miejskiego zwigzany jest z intensywno$cig przebiegajg-
c¢ych tam procesdéw towarzyszacych urbanizacji i1 industrializacji, co ma
swoje reperkusje w zmianie mentalnosci i postaw. Im bardziej heteroge-
niczne s$rodowisko zamieszkania, tym wieksza oiwartos¢ na nowe wartosci,
{ym czesciej kwestionowane sg wartosci tradycyjne. I odwrotnie, im bar-
dziej homogeniczne $rodowisko, tym rzadziej kwestionowane sg wartosci,
ktore majg swe zakoiwiczenie w tradycji.

Celem weryfikacji hipotez przeprowadzono badania w 1988 r. (od kwie-
tnia do grudnia) w trzech miastach poludniowo-wschodniej Polski (Diecezja
Przemyska): miasto duze — RzeszoOw, miasto $rednie — Przemysl, miasto
mate — Przeworsk. Wywiady przeprowadzono na prébie dobranej celowo.
Badaniom poddano katolikow miejskich. Kluczem dobkoru proby katolikow
tyl fakt uczeszezania na katecheze przyparafiazlng ucznia lub uczennicy klas
mateuralnych liceum ogélnoksztalcacego, zamieszkujacych na terenie miasta.
Uczegszczanie na katecheze, nawet nieclletlne, czy pod presja rodzicow, do-
wodzi — co najmniej — o pochodzeniu badanej miodziezy z rodzin katolic-
kich i stanowi wystarczajaca racje, by moéwié o wartosciach katolikow. Za-
planowano przebadanie 60 maturzystoéw z kazdego typu miasta oraz ich ro-
dzicow (ojca i matki). Dane pochodzgce od przebadanych generacji stanowié
beds terminus a quo (miodziez) i terminus ad quem (rodzice) przemian war-
tosci w procesie miedzygeneracyjnego przekazu wartosci.

Koncowym etapem analiz socjologicznych 1 statystycznych jest typolo-
gia orientacji na wartosci, ktérej podstawg staly sie dwa zalozenia, stano-
wiagce zarazem jej kryteria: preferencyjna struktura systemu wartosci
i orientacji na wartosci oraz mezliwosé orietnacji na sacrum lub profanum.
Wyszczegdlniono pieé typéw orientacji na wartoscei: .
— Radykalnie zorientowani na wartosci religijne — sg to ci, ktérzy wartosei
religijne stawiaja na pierwszym miejscu wsro6d wartosci ostatecznych, co-
dziennych i podstawowych. 3
— Ortodoksyjnie zorientowani na wartoéci religijne. Naleza tu osoby, ktére
wiréd wartosci ostatecznych na pierwszym miejscu stawiaja wartoSci reli-
gijne, za§ przy preferencji wartosci codziennych i podstawowych stawiaja
je co najmniej wsréd pieciu mozliwych waznych wybordw.
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— Umiarkowanie zorientowani na wartoéci religijne wsérdéd wartosci osta-.
tecznych nie stawiaja na pierwszym miejscu wartosei religijnych, wymie-
niajg je natomiast wsréd pieciu wybordéw we wszystkich rodzajach war--
tosci.

— Cze$ciowo zorientowani na wartosci swieckie charakteryzuja sie tym, ze.
ws$rod trzech rodzajow wartosci nawet wsrdd pieciu wyboré6w nie zawsze
wybierajag wartosci religijne.

— Calkowicie zorientowani na warto$ci $wieckie. Przynalezg do tego typu
osoby, ktére wsréd trzech rodzajow wartosci nigdy, nawet wsréd pieciu
wyboréw, nie preferujg wartosci religijnych.

Ponad polowa katolikow trzech miast charakteryzuje sie orientacjg na
wartosci religijne, ktéore stanowig dla nich cel ostateczny (53,5%). Cztery oso-
by na sto prezentujg orientacje na profanum. Srodkowa grupa (42,6%) to
osoby, ktére mniej lub bardziej dystansujg sie od wartosci religijnych;
w kazdym razie pierwszorzednym celem ich dgzen sg sprawy profanum.
Wsrod nich spotkaé mozna’ osoby, dla ktérych religijne wartosci nie naleza
do wainych w zyciu (czgéciowo swieccy — 23,8%).

Tabela 7.1.1. Typologia orientacj na wartosci a typ $rodowiska

duze miasto $rednie miasto | male miasto rasem

Miodz. | Rodz. [Miodz.| Rodz. |Mlodz. Rodz. !
typy orientacji N=70 N=98 IN=70| N=107 N=62|N=97, N=504
radykalnie religijna | 10,0 7,1 57 9,3 8,1 9,3 8,3
crtodoksyjnie reli- .
gijna 54,3 40,8 34,3 39,3 58,1 | 49,5 | 45,2
umiarkowanie reli-
gijna 5,7 26,5 18,6 23,4 12,9 | 19,6 18,8
czegsciowo Swiecka 27,1 21,4 32,9 |- 243 17,7 | 20,6 23,8
calkowicie $wiecka 2,9 4,1 8,6 3,7 3,2 1,0 3,8
rodzice — dzieci C=0,297 p<0,01 C=0,152 p-- |{C=0,129 p --
typ miasta Miodziez C=0,271 p<0,05 Rodzice C=0,127 p --

Typ miasta réznicuje w sposdb statystycznie istotny mlodziezowe orien-
tacje na wartosci. Wynika to stad, ze szesé dziesiatych mlodziezy Przemysla
mie upatruje celu ostatecznego w wartosciach religijnych, przy czym 8,7%
tej mlodziezy wykazuje orientacje na profanum. Mlodziez Przeworska i Rze-
szowa jest bardziej do siebie podobna w tym wzgledzie z tym Ze rzeszo-
wianie czeSciej prezentuja orientacje czesciowo swiecka. Orientacje star-
szej generacji nie wykazuja statystycznie istotnych réinic wynikajacych
z miejsca zamieszkania. Jednak w malym mieécie najrzadziej spotykane sa
orientacje umiarkowanie religijnie oraz czesSciowo i calkowicie $wieckie.

Generacja nie réznicuje w sposdb zasadniczy orientacji na wartosei
W miescie $rednim i malym. Daje sig zauwazyé zjawisko zmniejszania sie
czestotliwosci typu postaw mlodziezy o orientacji umiarkowanie religijnej
na korzysé orientacji czeSciowo $wieckiej. Istotne natomiast réinice mie-
dzygeneracyjne spostrzezono w Rzeszowie (p<C0.01). Tu mlodziez czesciej
prezentuje orientacje na sacrum, rzadziej orientacje umiarkowanie religij-
na, czeSciej od rodzicéw wykazuje orientacje cze$ciowo S$wieckie. W osta-
tecznosci, mlodziez w Rzeszowie czeSciej orientuje sie¢ na sacrum anizeli
rodzice.

Czynnikiem, ktéry najmocniej réznicuje typ orientacji na wartosci jest
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religijnosé (C = 0,370 p << 0,001). Im wigksze zaangazowanie w sprawy wia-
ry wyrazane deklaracjg ,gleboko wierzacy i wierzacy”, tyin czestsza orien-
tacja na sacrum (radykalnie religijni i ortodoksyjnie religijni), natomiast im
mniejsze zaangazowanie w sprawy wiary — ,watpigcy i obojetni religij-
nie” — tym czedciej spotykana jest orientacja na profanum (czesciowo §wiec-'
cy i calkowicie $wieccy). Drugim istotnym zjawiskiem jest zaleimosé orien-
tacji na wartosci od refleksji nad witasng religijnoscig: im religijnosé bar-
dziej $wiadoma (konformiSci poglebieni i selektywnie §wiadomi), tym rzadziej
spotykane sg orientacje na profanum, im za$§ mniej refleksji nad wlasng re-

Tabela 7.1.3. Typ orientacji na wartosci a preferemcje wartosci ostatecznych,
codziennych i podstawowych

RADYKALNIE RELIGIJNI

ranga ostateczne codzienne I podstawowe
1 osiagniecie wiara w Boga religia
zbawienia
2 zachowanie wiary szczescie rodzinne patriotyzm
3 szczeScie rodzinne. | by¢é potrzebnym wolnosé
inmym
4 - likwidacja gtodu spokojne zycie prawda
i nedzy
5 tryumf Kosciola silny charakter godnosé osoby
ludzkiej

ORTODOKSYJNIE RELIGIJNI

ranga ostateczne codzienne podstawowe

1 osiaggniecie wiara w Boga religia
zbawienia

2 szczescie rodzinne szczeécie rodzinne wolnosé

3 zachowanie wiary spokojne zycie patriotyzm

4 likwidacja gtodu byé potrzebnym godnosé osoby
i nedzy innym ludzkiej

5 poszanowanie szacunek u ludzi prawda
godnoscei i praw
czlowieka

UMIARKOWANIE RELIGIJNI

. ranga ostateczne codzienne podstawowe
1 szczgscie rodzinne wiara w Boga religia
2 osiggniecie szczescie rodzinne wolnosé
zbawienia :
3 zachowanie wiary spokojne zycie _patriotyzm
4 poszanowanie byé potrzebnym godnosé osoby
. godnosci i praw innym ludzkiej
cztowieka
5 poswiecenie dla spok6éj w narodzie | sprawiedliwos¢
dzieci spoleczna
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CZESCIOWO SWIECCY
ranga ostateczne codzienne I podstawowe

1 szezescie rodzinne szezes$cie rodzinne wolnos

2 poszanowanie spokojne zycie patriotyzm
godnosci i praw
czlowieka

3 likwidacja gilodu szacunek u ludzi religia.
i nedzy

4 zachowanie wiary wiara w Boga godnosé osoby
w Boga ludzkiej

) nadawanie sensu ciekawa praca sprawiedliwosé
zyciu spoteczna

CALKOWICIE SWIECCY
ranga ostateczne | " codzienne I podstawowe

1 poszanowanie | szezescie rodzinne | wolnosé
godnosci i praw
czlowieka

2 nadawanie sensu byé potrzebnym godnosé osoby
zyciu innym ludzkiej

3 szczescie rodzinne spokojne ziycie | sprawiedliwosé

spoleczna

4 praca i poswigcenie | grono przyjaciét patriotyzm
dla dzieci

5 sprawiedliwosé szacunek u ludzi prawda
i rébwnosé

ligijnoécia, tym czestsza orientacja na profanum (czesciowo $wieccy) C =
== 0,036 p < 0,001.

Pochodzenie réwniez w spos6b statystycznie istotny réinicuje orientacje
na wartosei (C = 0,210° p < 0,05). Raznice te podlegaja na tym, ze radykalnie
religijni najczesciej wywodzg sie z rodzin rolniczo-robotniczych i robotni-
czych. Orientacja na wartosci profanum najcze$ciej prezentowana jest przez
osoby pochodzenia inteligenckiego, majrzadziej za§ przez osoby pochodzenia
rolniczego.

Wyksztalcenie jako zmienna niezaleina w wigkszym stopniu niz pocho-
dzenie réznicuje orientacje na wartosei (C = 0,237 p<C0,01). Zaleino$é ta
charakieryzuje sie tym, ze csoby z nizszym wyksztalceniem czesciej orien-
tuja sie na wartosci religijne, w miare za§ wzrostu wyksztalcenia zwigksza
sie czestotliwo$é orientacji na wartosei $wieckie.

W celu por6wnania orientacji na wartosci dokonano zestawienia pigciu
waznych wartoéci ostatecznych, codziennych i podstawowych. Im orienta-
¢ja jest bardziej zdecydowamie religijna, tym czesciej wainym ostatecznym
celem calego zycia jest troska o zbawienie jako owoc wiary w Boga —
w dalszej kolejnosci preferowane jest szczescie rodzinne i wizja zycia bez
glodu i nedzy na $wiecie, gdzie wszyscy szanujg godno$é i prawa czlowie-
ka. Im bardziej orientacja przybiera charakter $wiecki, tym czeSciej caia
alktywnosé czlowieka koncentruje sie na satysfakeji osobistej plyngcej z mi-
losci malzeniskiej oraz z poszanowania godnosci i praw drugiego czlowieka.
Orientacja calkowicie §wiecka wymiar eschatologiczny zbawienia wiecznego
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zastepuje w pierwszym rzedzie humanlstycznyrm wartosciami poszanowania
godno:cl i praw czlowieka — w dalszej za§ kolejnosci zmierza do usensow-
nienia Zycia i do szczesliwych relacji matzenskich.

W ramach wartosci codziennych istotne réznice miedzy orientacjami po-
legajg na tym, ze orlen'ta(:]e religijne na pierwszym mle]scu preferuja wia-
re¢ w Boga, a nastepnie zycie w szczesliwym malzefistwie i cheé poswu:cema
sig dla drugiego czilowieka. Osoby o orientacji bardziej $wieckiej czesciej
swaje codzienne zycie konceniruja na szczesciu malzenskim przezywanym
w spokoju i w poszanowaniu ze strony otoczenia.

Typ orientacji na wartosci ukazuje zréznicowanie w preferencji wartosci
podstawowych. Istotna réznica polega na tym, Ze orientacje o charaklerze
radykalnie religijnym w pierwszym rzedzie akcentuja religie i patnotyzm
Im bardziej orientacja przyjmuje charakter Swiecki, tym czesciej wartosé
religii zastepowana jest wolnoscia, a orientacja catkowicie $wiecka bardziej
docenia poszanowanie godno$ci cziowieka i sprawiedliwo$é spoleczny anizeli
patriotyzm.

Typy orientacji na wartosci sa tez wyrazem przemian wartosci, ktore
polegaja na odchodzeniu od obowigzujacego modelu propagowanego przez
katolicyzm. Zgodnie z tym modelem, ostatecznym celem czlowieka jest osiag-
niecie zbawienia wiecznego, cata zas§ aktywnos$é zycia indywidualnego i spo-
iecznego powinna by¢ podporzgdkowana temu celowi. Orientacja czesciowo
i catkowicie $wiecka, ktéra wartosci ostateczne upatruje w profanum, jest
wyrazem tychze przemian.

Najwyzszy poziom spéjnosci postaw wobec wartosci prezentuje orienta-
cja radykalnie i ortodoksyjnie religijna oraz calkowicie §wiecka. Orientacja
za§ umiarkowana cel ostateczny upatruje najczesciej w szcze$ciu rodzinnym.
Wisrod wartosci codziennych najwyzej stawia wiare w Boga, a wsréd war-
toSci podstawowych — religie. Niesp6jnosé ta polega na braku jasnego roz-
graniczenia miedzy wartosciami ostatecznymi a codziennymi oraz pomiedzy
ostatecznymi a podstawowymi.

ks. Kazimierz Ryczan, Lublin



