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Zawartoéé: 1. POKUTA W KOSCIELE PIERWOTNYM — I/II W. II. OD-
NOWA SAKRAMENTU POKUTY *

1. POKUTA W KOSCIELE PIERWOTNYM — I/I1 W.

1. Wstep

Kosci6l poznaje, ciggle na nowo, dokladnie swojg nature i przenika do-
glebnie jej elementy: ludzkie i boskie, widzialne i niewidzialne, slabe i nigdy
niezniszczalne. I coraz bardziej jest §wiadomy tego, ze ,chociaz na skutek
Bozego zrzadzenia jest éwiety i nienaganny, to jednak sklada sie z czionkéw,
ktérzy mogg sie skalaé wma i dlatego potrzebujg cigglego nawracania do Bo-
ga oraz odnowienia i to nie tylko wewnetrznego i osobistego, lecz takze zew-
netrznego i spolecznego”l Kosciot z poczucxem wielkiej odpowiedzialno$ci,
od poczatku swojego istnienia, wstuchiwal sie i wypelnial Bozy nakaz pokuty
zawarty w nauczaniu Chrystusa gloszgcego: ,,Czas sie wypelnil i bliskie jest
Krolestwo Boze. Nawracajcie sie (Pokute czyncie) i wierzcie w Ewangelie”
(Mk 1,15). ,,Te wlasnie slowa sg jakby szczytem i streszczeniem calego zycia
chrzescijaniskiego. Do Krélestwa Chrystusowego mozemy wej$é tylko przez na-
wrdcenie (,metanoia”), czyli przez wewnetrzng przemiane catego czlowieka,
przez ktéra zaczyna on mysleé, sgdzié i ukladaé swoje zycie przepojony tg
$wietoscig i miloScia Boza, ktére w pelni czasu zostaly ujawnione w Synu
(Bozym) i nam w pelni udzielone” 2, Wierni Kosciola pierwszych wiekéw czu-
li sie przynagleni wezwaniem kierowanym przez Syna Bozego do nawrdcenia
i Jego przykladem pokuty. Zyli ponadto dziedzictwem mys$li biblijnej, prze-
niknietej akcentami pokutnymi?: obok licznych wezwan ze strony prorokéw
Starego Testamentu, pamietali, iz ,pokuta juz przed Chrystusem uwazana
byla jako $rodek osiggniecia i zarazem jako znak doskonalosci i §wietoéci, co
potwierdzajg przyklady: Judyty, Daniela, Anny prorokini i wielu znakomi-
tych mezéw i kobiet, ktérzy w postach i modlitwie dniem i noca stuzyli Bogu
z rado$cig i weselem” 4.

Spotecznosé Kosciola zyla wezwaniem do pokuty, ktére rozlegalo sie¢ na
przelomie Starego i Nowego Testamentu w nauczaniu Jana Chrzeiciela i sta-
nowilo gléwny temat jego przepowiadania: ,Nawréécie sie, bo bliskie jest
Krélestwo niebieskie... Wydajcie wigc godny owoe nawrdcenia..” (Mt 3,2.8) 5.

* Redaktorem biuletynu jest ks. Boguslaw Nadolski TChr.,, Warszawa.

1 Pawel VI, Paenitemini (PPK, t. 1, z. 2, 69).

2J w. (PPK, t. 1, z. 2,777).

3 S. Witek, Sakrament pojednania, Poznan—Warszawa 1979, 11.

4§ Pawel VI, Paenitemini (PPK, t. I, z. 2, 76).

5 Por. A. Suskx Wezwanie do pokuty w Nowym Testamencie, AK
89 (1977) 411, 20—23; S Witek, dz. cyt, 11—12; S. Czerwik, Zarys dzie-
jow pokutnej praktykz Koéciota, w: Sakrament pokuty. Teologia. Liturgia.
Pismo $w., Katowice 1980, 128.
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»Wezwanie do pokuty w kontekscie zapowiedzianego sadu, stawia przepo-
wiadanie Jana Chrzoiciela w rzedzie przepowiadania prorockiego i pozwala
przypuszczaé, ze zasadniczy nacisk zostal polozony na aspekt nawrdcenia, ktd-
re nie moze sprowadzaé si¢ do pozoréw. Stad Jan wyraZnie postuluje wyda-
nie owocu godnego pokuty” S Jan stawia poszczegélnym grupom konkretne
wymagania, odpowiadajgce ich sytuacji (Lk 3,10—14), tak aby ich zycie bylo
odtad zgodne z ich postawa pokutng?.

Chrystus Pan daje przyklad pokuty przyjmujac chrzest Janowy (Lk 3, 21),
a swoje nauczanie rozpoczyna od {ego samego wezwania do pokuty, co Jana
Chrzciciela: ,Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1,15). Jezus pod-
jal wezwanie Jana Chrzciciela do Zalu za grzechy i wewnetrznego nawrécenia,
ale ukazal! je w nowych wymiarach; o ile wezwanie Jana bylo znakiem Kré-
lestwa, ktdore nadchodzi, o tyle wezwanie Jezusa Chrystusa stawia wszystkich
wobec Kroélestwa, ktére juz przyszlo w Jego osobie®. Wezwanie grzesznikéw
do pokuty (nawrdcenia) stanowi podstawowg ceche postannictwa Jezusa
(Lk 5,32), ktéry bedac Synem Czlowieczym odpuszcza grzechy (por. Mt
9,6 itp.).

Postannictwo gloszenia pokuty polegajgcej na nawrdceniu przekazal Je-
zus swoim uczniom, Apostolom, ktérzy ,wyszli i wzywali do nawrdcenia-po-
kuty” (Mk 6,12). Misjg Apostotéw, a potem Kosciola bedzie to, ze w imie Je-
zusa, ,w imie Jego gloszone bedzie nawrécenie i odpuszczenie grzechéw
wszystkim narodom, poczawszy od Jerozolimy” (Lk 24,47). Apostolowie —
wzorem swojego Mistrza i Nauczyciela — rozpoczynajg dzielo ewangelizacji
od wezwania do nawrdécenia skierowanego do Izraela (Dz 5,31; 20,21) i po-
gan (Dz 11,18; 20,21), a zatem do wszystkich ludzi (Dz 17,30). Bramg do Kro-
lestwa staje sie wiara i nawrdcenie potwierdzone przyjeciem chrztu; tak jak
glosi §w. Piotr w dzien Zeslania Ducha Swietego: ,Nawrddécie sie... i niech
kazdy z was ochrzci sie w 'imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw
waszych...” (Dz 2,38). Gloszenie pokuty (nawrdcenia) i odpuszczenie grzechow
stajg sie podstawowymi zadaniami Apostoléw i Ko$ciola wszystkich cza-
séw. Boski Zbawiciel zapewnil swemu Kosciolowi wladze ,,wigzania i rozwig-
zywania”, czyli zatrzymywania i odpuszczania grzechéw (Mt 18,18; J 20,23) °.
Wzywanie do nawrécenia i uwalnianie ludzi od grzechéw przez ich odpu-
szczenie stajg sie tre§cig przepowiadania Dobrej Nowiny i praktyki Kosciola
,Wszystkim narodom, poczawszy od Jerozolimy” (Lk 24,47) 1°,

2. Pokuta w nauczaniu i praktyce KoSciola I i II wieku

U podstaw gloszenia nawrocenia, przepowiadania pokuty i praktyki (m.in.
odpuszczania grzechow) pierwotnego KoSciola tkwilo glebokie przekonanie, ze
dzielo jednania czlowieka z Bogiem — dokonane raz na zawsze przez po-
srednictwo Chrystusa — przedluza sie ciggle przez poslugiwanie Ko$ciota 1t
Sw. Pawel powie wyraznie: ,,(B6g) .. pojednal nas ze sobg przez Chrystusa
i zlecil nam postuge jednania. Albowiem w Chrystusie Bég jednal ze soba
$wiat, nie poczytujgc ludziom ich grzechéw, nam za$§ przekazujac slowo jed-
nania” (2 Kor 5,18 n). Praktyka pokutna KoSciola poapostolskiego znana jest
nam dzisiaj tylko w pewnej cze$ci, gléwnie z informacji znajdujacych sig
w nielicznych pismach tego okresu. Do takich dokumentéw tej epoki na-

8 A, Suski, dz. cyt., 22.

7 Por. S. Witek, dz. cyt., 12.

8 Por. A. Suski, dz. cyt., 23.

9 Por. R. Loria, La Penitenza nei secoli, w: La Penitenza. Dottrina.
Storia. Catechesi e Pastorale, Torino b.d., 178.

1 Por. E. Cothenet, Saintete de VEglise et peches des Chretiens, w:
Liturgie et remission des peches, Roma 1975, 76.

11 por. S. Czerwik, dz. cyt, 131,
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Jezy zaliczyé: Didache — Nauka Dwunastu Apostoléw; I List do Koryntian
Klemensa Rzymskiego; List Pseudo-Barnaby; List Sw. Ignacego Antiochen-
skiego; List Sw. Polikarpa; Pisma Sw. Justyna; II List Klemensa Rzymskie-
go i ,,Pasterz” Hermasa.

A. Katalogi grzechodw.

W pismach tej epoki odnajdujemy prawdziwe ,katalogi” grzechéw po-
pelnianych przez chrzescijan. Nauka Dwunastu Apostoléw (Didache) przed-
stawiajgc zycie chrzescijanskie w obrazie dwoch drog, zycia i $mierci, mowi
wyraznie o realnym niebezpieczenstwie ,drogi $mierci”, ktorej znakiem sa
grzechy, grozgce kazdemu chrzescijaninowi 2. Grzechy sg wymienione tutaj
w bardzo szerokim zakresie: ,zabdjstwo, cudzoléstwo, pozadliwo$é, nierzad,
kradziez, balwochwalstwo, czary, trucicielstwo, grabiez, krzywoprzysiestwo,
obluda, dwulicowosé, podstep, pycha, zlosliwo$é, zuchwalstwo, chciwosé,
sprosna mowa, zazdros¢, bezczelno$é¢, samochwalstwo” 13, Do powyzszego ,ka-
talogu” grzechéw dodane sa kategorie osob, ktore postepujg ,,drogg $mierci”:
»Ktorzy przesladujg dobrych, nienawidzg prawdy, lubujg sie w klamstwie, nie
znajg sprawiedliwego wynagrodzenia..., ktérzy nie wiedzg, czym jest lagod-
nosé i cierpliwosé; ci, ktérzy ubiegaja sie o marnoéci doczesne, uganiaja sie
za zyskiem, nie znajg litoSci wobec nieszcze§liwego, nie pomagajg utrudzone-
mu, nie licza si¢ ze Stwoércg, lecz bez skrupuléw zabijajg niemowleta i spe-
dzajg pléd, odwracajg sie¢ od ubogiego, drecza ucisnionego, bronig bogaczéw,
a biednych sadza niesprawiedliwie — i w ogdle wszelkie mozliwe popelniajag
grzechy” 14,

Nie ulega watpliwosci, iz ,katalog” wymienionych grzechéw jest wzoro-
wany na tekstach Nowego Testamentu.

Klemens Rzymski, w swoim ,Pierwszym Liscie do Koryntian” ¥ wymie-
nia grzechy, ktére popelnili Koryntianie, a na ktére sg narazeni i inni: ,,.. Tak
zrodzily sie w was zawi§é i zazdro$é, kiotliwosé i buntowniczoié, a potem
przyszly spory, wichrzenia, walki, wreszcie niewola. Niegodziwcy podniesli
reke na ludzi czcigodnych, zniestawieni na pelnych slawy, glupcy na madrych,

12 Nauka Dwunastu Apostoléw (Didache) jest jednym sposréd pism z cza-
s6w apostolskich, ktére zawsze darzono powazaniem réwnym ksiegom kano-
nicznym; do dzi§ zajmuje ono bardzo szczegélne miejsce w zyciu Kosciola,
glownie ze wzgledu na zawarta w nim bogatg nauke o zyeiu chrzescijanskim.
To niewielkie rozmiarami pismo, opracowane z podziwu godng prostots,
stanowi ogromng warto$é dla teologii i praktyki Kosciola. ,Pismo to sta-
nowi najstarszy znany nam zbiér ustaw regulujgcych caloksztalt spoleczhego
zycia religijno-moralnego jakiej§ (nie znanej nam blizej) gminy chrzesci-
janskiej na Wschodzie, prawdopodobnie w Syrii. Ani autora, ani czasu po-
wstania tego zbioru nie potrafimy dokladnie okreslié, co najwyzej tylko
stwierdzi¢, ze pismo zredagowano w okresie miedzy 70 a 150 r. po Chry-
stusie; tworzone dlugo i powoli, przez laczenie luinych fragmentéw pocho-
dzgcych z réznego czasu, miejsca i warunkéw, zawiera partie odzwierciedla-
jace najbardziej pierwotne formy chrzescijanskiego zycia koscielnego”
(M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. I, Warszawa 1975,
10). Ta ostatnia prawda potwierdza sie przy analizie tego dokumentu w
aspekcie praktyki pokutnej przedstawionej tutaj zreszta w wieloplaszczyz-
nowym wymiarze. Naszg uwage zatrzymujemy wiec na niektérych prakty-
kach pokutnych, znanych w Koéciele tego okresu.

13 Didache, 5. (Tlum. polskie w: M. Michalski, Antologia.. dz. cyt.,
18).

1% Jw., 5 (Tilum. pol.: j.w., 18).

15 I List Klemensa Rzymskiego do Koryntian (65 rozdzialéw) nalezy do
najpiekniejszych pomnikéw chrzesicijanskiej starozytnos$ci. List zostat napi-
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mlodziez na starszyzne. Przepadla sprawiedliwo$é, zniknal pokdj, a wszystko
dlatego, ze zatracono bojain Bozg, stlumiono $wiatlo wiary, zboczono z drogi
przykazan Boskich, zapomniano o godnosci ucznia Chrystusowego i zaczeto
zy¢ wedlug pozadliwosci wlasnego zepsutego serca...” 18, Ukazane tu — na tle
bardzo konkretnej sytuacji zyciowej — rézne rodzaje grzeché6w znajduig swo-
je wytlumaczenie przede wszystkim w tym, iz ,dano si¢ uwie$é niesprawie-
dliwej i bezboznej zazdrosci, tej samej, ktéra niegdy$ §mieré na §wiat spro-
wadzila” 17,

Drugi List Klemensa Rzymskiego upominal ponadto: ,,Gdy natomiast nie
bedziemy peini¢ woli Panskiej, nalezymy do tego Kosciola, o ktérym moéwi
Pismo: «Dom mdéj stal sie jaskinig zbdjcow» (Mt 21,13)”18, Kto popelnia
grzech, ten ,zniewaza cialo, zniewaza rdowniez Ko$ciol” 19,

Przedstawiony . powyzej ,katalog” grzechéw uzupelnia §w. Ignacy Antio-
chenski stwierdzeniem: ,Gdzie panuje rozdzwigk i roznamietnienie, tam Boég
nie mieszka” 20.

B. Wyznanie grzechéw

Warunkiem powrotu grzesznika do Boga jest wyznanie grzechéw, o kto-
rym méwig teksty tego okresu. Wydaje sie, iz wyznanie win jawi sie jako
konieczno$é w $wietle nauczania §w. Jana: ,Jezeli wyznajemy nasze grzechy,
Bég jako wierny i sprawiedliwy odpusci je nam i oczysSci nas z wszelkiej
nieprawosci” (1 J 1,9).

W Didache wyznanie grzechéw ukazuje sie jako element: a) wspolnych
modlitw oraz: b) niedzielnej liturgii eucharystycznej.

a) Wyznanie grzechéw jest przygotowaniem do wspélnej modlitwy i stanowi
oczyszczenie sumienia, zapewniajgc w ten sposéb owocno$é modlitwie: ,,Na
zebraniu wyznawaj grzechy swoje i nie przystepuj do modlitwy z nieczystym
sumieniem” #,

b) Wyznanie grzech6w przed Eucharystig ,,w dzienn Panski”, w niedziele, jest
— wedlug ,Nauki Dwunastu Apostoléw” — warunkiem do skutecznego
uczestnictwa w sprawowaniu ofiary eucharystycznej: ,W dzien za§ Panski
gromadZcie sie, lamcie chleb i dzieki czyncie, wyznawszy wpierw grzechy
swoje, izby czysta byla ofiara wasza. Ktokolwiek za§ wasni sie¢ z bratem
swoim, niech nie uczestniczy w waszym zebraniu, dopdki sie nie pojedna, aby
nie splamil waszej ofiary. Méwi bowiem Pan: «W kazdym miejscu i czasie
skladajcie mi ofiare czystsa, jako ze krél wielki jestem, a imie moje przedziw-
ne miedzy narodami» (Ml 1,11.14)” 22, Wyznanie swoich grzechéw stanowi za-
temm warunek wstepny prawdziwej modlitwy i owocnego uczestnictwa w li-

sany w zwigzku ze sporem powstalym z koncem I wieku miedzy chrzesci-
janami w Koryncie. Nadawcg jest niejaki Klemens, prawdopodobnie prze-
wodniczgey wspélnoty rzymskiej. ,,Roztropnie, z umiarem, ale i z silag autor
nawoluje Koryntian, sklonionych do nieposluszenstwa przez zlosliwych pod-
zegaczy, do Zzalu i pokuty, do pokory, uleglodci, zgody i jedno$ci” (J. Czuj,
Patrologia, Poznan 1954, 37). Por. takze: M. Michalski, Antologia...
dz. cyt., 11).

1 Klemens Rzymski, List do Koryntian, 3. (Cyt. za: M. Michalski,
dz. cyt., 21). .

7 Jw.,3 (M. Michalski, d2. cyt.,, 21).

18 JT1 list Klemensa Rzymskiego, 14. (Cyt. za: M. Michalski, dz cyt,
78).

® Jw., 14. (J.w., 78).

M Ignacy Antiochenski, List do Filadelfian, 8. (Cyt. za: M. Mi-
chalski, dz. eyt., 28).

21 Didache 4. (Cyt. za: M. Michalski, dz. cyt., 18).

22 Didache 14. (Cyt. za: j.w., 20).
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turgii Eucharystii. Odnotowana tu prakiyka pokutna stanowi niewgtpliwie
pierwowzér dzisiejszego aktu pokuty, ktéry obejmuje cale zgromadzenie li-
turgiczne i przygotowuje do udzialu w Eucharystii 23, ,Czlonkowie niedziel-
nego zgromadzenia majg wyznawaé swe winy, zwlaszcza popelnione przeciw
braterskiej milo$ci, aby uchybienia przeciwko jedno$ci nie przyniosty ujmy
«ofierze czystej» zapowiedzianej juz przez proroka Malachiasza” 24,

Chrzescijanin dobrze rozumie, iz ,lepiej jest, jesli czlowiek wyznaje swo-
je grzechy, niz jesli zatwardza swoje serce, tak jak zatwardzali swe serce ci,
ktérzy wzniecili bunt przeciwko studze Panskiemu Mojzeszowi, a ktérych po-
tepienie wszyscy ogladali” 2. List Pseudo-Barnaby wymaga od uczestnikéw
wspélnej modlitwy pojednania i wyznania swoich grzechéw: ,Staraj sie o
pokdj jednajac sie z przeciwnikami. Wyznaj grzechy swoje i nie przystepuj
do modlitwy z nieczystym sumieniem” 26. Nawigzujagc do Didache (rozdz. 4),
podkres§la sie wyraznie konieczno$é wspéinotowego i kultycznego wyznania
grzechéw, tym wiecej, ze ,nie zyjecie wyizolowani, zamknigeci w sobie samych,
tak jakbyscie juz byli usprawiedliwieni; ale gromadZcie sie, aby razem szu-
kaé dobra wspélnego” %7,

C. Wzajemne przebaczenie-pojednanie

Postawa pokutna ma wymiar nie tylko wertykalny: uznanie i wyznanie

swoich win przed (wobec) Bogiem; ale takze wymiar horyzontalny: przebacze-
" nie i pojednanie z braé¢mi?®, ,Nauka Dwunastu Apostoléw” (Didache) domaga
sie: ,Ktokolwiek zas wasdni sie z bratem swoim, niech nie uczestniczy w wa-
szym zebraniu, dopdki sie nie pojedna, aby nie splamil waszej ofiary” (roz. 14).
Postawione tu wymaganie, jak latwo zauwazyé, jest echem nauczania Chry-
stusa Pana w ,Kazaniu na gorze”: ,Jezeli wiec przyniesiesz dar swdj przed
oltarz i tam wspomnisz, ze brat twéj ma co§ przeciw tobie, zostaw tam dar
swéj przed oltarzem, a najpierw idZz i pojednaj sie¢ z bratem swoim. Potem
przyjdz i dar swéj ofiaruj” (Mt 5,23n). Tekst ten umieszcza problem jeszcze
niejako ,,w ramach” $wigtyni Jerozolimskiej; Didache za§ pokazuje nam, jak
szybko zaadaptowano te slowa do nowej rzeczywistosSci, kultu chrzescijan-
skiego 29,

Potrzeba pojednania z braé¢mi, przedstawiona w ,Nauce Dwunastu Apo-
stoléw” nawigzuje i do tego wskazania Jezusa, ktére zanotowal Ewangelista -
Marek: ,,A kiedy stajecie do modlitwy, przebaczcie, je§li macie co przeciw
komu, aby takze Ojciec wasz, ktéry jest w niebie, przebaczyl wam wykro-
czenia wasze” (Mk 11,25). Didache, przypominajac nauke Chrystusa, po-
twierdza tym samym konieczno$é pojednania sie pomiedzy braémi — uczest-
nikami liturgii eucharystycznej — jako warunek otrzymania Bozego prze-
baczenia. Potwierdzeniem tego faktu w praktyce Ko$ciola bylo przekazy-
wanie sobie pocalunku pokoju, jako znaku wzajemnego przebaczenia, przed
Komunig §wietg 3. Omawiany tekst Didache nawigzuje zapewne i do sy-

23 por. uwagi odnosnie do aktu pokuty w art. A. Nocent, L'atto peni-
tenzia le del nuovo «Ordo Missae»: sacramento o sacramentale, w: Il nuovo
rito della Messa. Testo e commento, Torino 1970, 185—204.

M S Czerwik, Wprowadzenie do odnowionej liturgii pokuty i pojed-
nenia, w: Sakrament pokuty..., 141.

25 T List do Koryntian Klemensa Rzymskiego, 51. (Cyt. za: R. Loria,
La Penitenza..., 184).

2 List Pseudo-Barnaby, 19. (Cyt. za: j.w., 184).

7 Jw., 4. (Cyt. za: j.w. 184).

28 Por. W. Rordorf, La remission des peches selon la Didache, w: Li-
turgie et remission des peches, Roma 1975, 230.

2% Jw., 231.

® por. np. Justyna Apologie 1, 65
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tuacji przedstawionej przez sw. Pawla w I Kor 11,27 n: przyjmowaé Cialo
Chrystusa ,godnie” znaczy ,komunikowaé” — przyimowaé Komunie s$w.
z naleznym szacunkiem (respektem) wzgledem swoich braci, ktérzy tworzg
takze Cialo Mistyczne Chrystusa 3!.

D. Wzajemne upomnienie

W s$wiadomosci Kosciola pierwotnego istnialo przekonanie o charakterze
spotecznym pokuty. Na wszystkich wiernych spoczywa obowigzek wzajem-
nego naporninania i dopomagania w wysitku nawrécenia: ,,Upominajcie sie
za§ wzajemnie nie z gniewem, lecz spokojnie, tak, jak to macie w Ewan-
gelii. Z takim natomiast, ktéry zawinil wobec blizniego, niech nikt nie roz-
mawia ani sie w ogéle do niego nie odzywa, dopdéki 6w nie zacznie czynié
pokuty” (Didache 15). Wzajemne napominanie moze wiec posunaé sie —
W razie potrzeby — nawet do zerwania wiezi z grzesznikiem, tak aby
skionié¢ go do nawrécenia, do podjecia pokuty.

Koséciét poapostolski by! przekonany o wspédlnotowej odpowiedzialnosci
za zbawienie; stad charakter spoleczny ,przebiegu” pokuty i nawrécenia:
,,Pomagajmy sobie przy tym wzajemnie, starajac sie stabszych podciggnaé
w dobrym, zeby$Smy wszyscy sdostgpili zbawienia. Niech jeden drugiego na-
wraca, jeden drugiego upomina.... BadZmy wszyscy jednej mysli i wspéinymi
sitami zabiegajmy o 2zycie” 32, Za tego rodzaju pomoc jedni winni by¢é
wdzieczni drugim: ,Nie bierzmy za 2zle i nie oburzajmy sie, my nie-
madrzy, jesli nas kto§ upomina i zwraca ze zlej drogi na droge sprawiedli-
wosci’” 33,

E. Jalmuzna — post — modlitwa

Od samego Chrystusa Pana Ko$ciél nauczyl sie ,,pozasakramentalnej”
drogi zado$¢uczynienia za grzechy: jalmuzny, postu i modlitwy (por. Mt
6,1—18). ,,Nauka Dwunastu Apostoléw” zacheca do hojnosci w dawaniu
jalmuzny: ,,Nie miej rgk wyciaggnietych do brania, a skurczonych do dawa-
nia. Je§li§ co$§ zarobil pracg rak swoich, daj z tego na odkupienie za grzechy
swoje. Nie ociggaj sie z dawaniem ani dajac nie narzekaj, zobaczysz bo-
wiem, jak hojng za to otrzymasz nagrode” (Didache 4). Zaleca sie tez post
i modlitwe ostrzegajac, by ,posty wasze nie przypadaly razem z obludni-
kami” i by: ,nie modlcie sie tez jak obludnicy, lecz jak Pan rozkazal w
Ewangelii swojej” (Didache 8). Autor tzw. Drugiego Listu Klemensa Rzym-
skiego uznaje jatmuzne za najwazniejszg posrdéd trzech wymienionych prak-
tyk pokutnych: .Jesli za§ chodzi o sposob pokutowania, to doskonalg rzecza
jest jalmuzna; post lepszy jest od modlitwy, ale jalmuzna przewyzsza za-
réwno jedno, jak drugie. Milo$§é pokrywa mnoéstwo grzechéw (1 P 4,8),
modlitwa =za$, jes$li plynie z glebi szczerego serca, wybawia od $mierci.
Szezesliwy jednak, kto praktykuje to, co doskonale, bowiem jalmuina zdej-
muje takze ciezar grzechu” 3%

W ,Liscie” tzw. Pseudo-Barnaby mozna sie ,doszukaé¢” zalecenia czynie-
nia-praktykowania postu zamiast ,dodawania grzechu do grzechu”: ,..miejcie
sie na bacznosci i nie nasladujcie tych, co dodajac grzech do grzechu po-
wiadaja, Ze przeciez ich przymierze jest naszym przymierzem. Bez witpie-
nia jest ono naszym, lecz oni je utracili raz na zawsze, cho¢ Mojzesz miat
je juz w reku. Opowiada bowiem Pismo: «I poscil Mojzesz na gérze czter-

3t A propos tej kwestii por. W. Rordorf, La remission.., 231.

32 II List Klemensa Rzymskiego, 17. (Cyt. za: M. Michalski, dz. eyt,
78).
3 Jw., 19. (Cyt. za: jw., 79).
M Jw., 16. (Cyt. za: jw., 78).
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dziesci dni i czterdziesci nocy, a potem otrzymal tablice kamienne, na kté-
rych Pan wlasnorecznie owo przymierze wypisal»” (roz. 4). Post ma mieé
forme wskazang przez proroka Izajasza (58,6n): ,,Oto post przeze mnie
wybrany, méwi Pan: zerwij wszelkie wiezy nieprawosci, rozplacz sidla wy-
muszonych ukladéw, wypusé ucisnionych na wolno§é i podrzyj niesprawie-
wiedliwe kontrakty. Ulam glodnemu chleba swego, a nagiego przyodziej.
Bezdomnych przyjmij w dom swéj, na nizszego nie patrz z géry, od krew-
nych swych sie nie odwracaj” (roz. 3) %. Powolanie sie¢ na bardzo odpowiedni
fragment Pisma Sw. ukazywal cale bogactwo mozliwosci czynienia -pokuty.

F. Koniecznos$é¢ pokuty

Wiara i przekonanie Kos$ciola pierwszych wiekéw widoczna jest w na-
wolywaniu do czynienia pokuty. Didache radzi wszystkim uczestnikom
Eucharystii, aby byli $wietymi, gdy biorg udzial w Komunii $w. Je§li jest
inaczej, powinni czyni¢ pokute: ,Kto $wiety, niech przystapi, a kto nie
Swigty, niech czyni pokute — maran atha, amen” (roz. 10). Wydaje sie, ze
trzeba to wskazanie odezytywaé w duchu 1 Kor 11,27n: ,Dlatego tez kto
spozywa chleb lub pije kielich Panski niegodnie, winny bedzie Ciala i Krwi
Panskiej. Niech przeto czlowiek baczy na siebie samego, spozywajgc ten
chleb i pijac z tego kielicha. Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajac na
Cialo Panskie, wyrok sobie spozywa i pije”. Kontekst modlitwy nadaje
zaleceniu Didache pewien aspekt eschatologiczny: ,Niech przyjdzie FY.aska,
a przeminie ten swiat Hosanna Bogu Dawidowemu”. Koniecznosé pokuty od-
najdujemy réwniez w wezwaniu do wzajemnego napominania sie az do mo-
mentu, gdy grzesznik ,nie zacznie czyni¢ pokuty” (Didache, roz. 15). Klemens
Rzymski w ,Pierwszym LiScie do Koryntian” wyraza przekonanie Owczesne-
go Kosciola o Bozym milosierdziu i mozliwosci pokutowania: ,,Oto co glosi-
ly usta Panskie: wszystkim uzycza On w milosierdziu swym mozliwoéci poku-
towania i tak podnosi ich na duchu wszechmocng wolg swojg”’ (roz. 8); ,Jak
daleko sieggamy myslg wstecz, stwierdzimy, ze po wszystkie wieki, z pokole-
nia na pokolenie Pan dawal moznos$¢ pokutowania kazdemu, kto tylko szcze-
rze pragna! sie nawrocié” (roz. 7). Uzasadnieniem takiej postawy jest historia
zbawienia; ,,przywiedZmy sobie na pamie¢ — méwi autor — krew Chrystusa,
tak droga Jego Bogu i Ojcu, te¢ krew, ktora przelana dla naszego zbawienia
przyniosla calemu swiatu laske pokuty” (roz. 7). Do podjecia pokuty wzywal
Noe i ,ocaleli ci, ktérzy go postuchali” (roz. 7); ,Jonasz grozil zagladg Nini-
witom, ale gdy zaczeli pokutowaé za swe grzechy, zdolali blaganiem prze-
jednaé¢ Boga i dostgpi¢ zbawienia...” (roz. T); ,,Pokute glosili takze studzy la-
ski Bozej natchnieni przez Ducha Sw.” (roz. 8). Klemens Rzymski przypomi-
na, ze do pokuty wzywal ,wprost sam Stwérca Wszechrzeczy, ktéry nie chce
$mierci grzesznika, ale aby wystepny zawrdcil sie ze swej drogi i zyl” (Ez
33,11), oraz zapewniajgc, iz wybaczy grzesznikom najwieksze nawet wystepki,
tak ze ,choéby wasze grzechy byly jak szkarlat, jak $nieg wybielaja” (Iz 1,18).
Klemens Rzymski w uzasadnieniu swoich racji powoluje sie na najbardziej
wymowne teksty Pisma $wietego. W takim duchu przekonuje sprawcéw bun-
tu w Koryncie, iz powinni upas$é do nég Mistrza, proszac Go ze lzami, aby
okazal laske pojednania si¢ z Nim i przywroécil wszystkim milo§é braterska
(roz. 48). Przyznajgc sie do winy, maja takZe poddaé¢ sie wladzy prezbiteréw
oraz przyjaé nalozong przez nich pokute, ktéra umozliwi im powrét do jed-
nosci: ,,Wy przeto, ktérzy przyczyniliScie sie do powstania buntu, podpo-
rzgdkujcie sie prezbiterom i przyjmijcie kare dla pokuty, zginajac kolana
waszego serca” (roz. 57) . Klemens mdéwi zatem wyraznie o pokucie i o ka-
rze, ktérg ,,buntownicy” muszg przyjaé¢ od hierarchii; pozostaje jednakze nie-

35 Cytowane za: M. Michalski, dz. cyt., 30.

8 Cytowane za: R. Loria, La Penitenza..., 185.
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okresSlona forma — ksztalt takiej pokuty, ktéra istniala i zapewne zawierata.
element kultyczny i wspdélnotowy 3. Autor ,Pierwszego Listu do Koryntian'
wyraza przekonanie, iz to, co napisal, jest naukg Bozg i dlatego ostrzega:
,Gdyby za§ kto§ nie postuchal tego, co Bég przez nas méwi, niechze wie, iz
dopuszcza sie grzechu i na wielkie naraza sie niebezpieczenistwo, my w
kazdym razie za jego grzech odpowiadaé nie bedziemy” (roz. 59).

Wezwanie do pokuty znajdujemy w listach $§w. Ignacego Antiochenskiego,
ktéry z wiarg przekonuje, iz to wlasnie pokuta umozliwia powrdét do Bo-
ga: ,,Gdzie panuje rozdZwiek i roznamietnienie, tam Bég nie mieszka. Nie-
mniej wszakze tym wszystkim, ktérzy pokutujg, Pan przebacza, jesli wracajg
do jednosci z Bogiem i 1ljcznosci z biskupem” 38; A Rozumng jest rzecza czu-
waé i péki mamy czas, czynié¢ pokute, aby wréci¢é do Boga” 3%. Pokuta ozna-
cza powr6t do jedno$ci z Bogiem i z Kosciolem i jest zyciem 2z Chrystusem:
,»Ci z was, ktorzy naleza do Boga i Jezusa Chrystusa, stojg przy biskupie,
inni za$ pokutuja i powracaja do Kos$ciola, by kiedy$ takze do Boga nalezeé
oraz zyé¢ zyciem Jezusa Chrystusa” 4°.

Na koniecznos$é pokuty wskazuje $§w. Polikarp w liscie do Kosciola w Fi-
lippi, ubolewajgc nad grzechem pewnego kaplana, ktoéry wraz z zong,. z chci-
wosci popadl w grzech balwochwalstwa i tak znalazl sie wsréd chorych i bla-
dzacych. Pokuta stanowi w takiej sytuacji droge do uleczenia i dojscia do
jednosci z Ko$ciolem: ,,Bracia, bardzo sie smuce z jego powodu i z powodu
jego zony. Oby Pan dal im prawdziwg pokute... nie uwazajcie ich jednak za
nieprzyjaciél, lecz jak chore i blgdzace czlonki przywolajcie, abyScie zbawili
cale wasze cialo” 41,

W niewielkim pi$mie znanym pod nazwg ,Drugiego Listu Klemensa do
Koryntian” 42, wezwanie do pokuty jest przynaglajagcym apelem, aby przyjaé
— poki czas — mozliwo$é pokutowania dang przez milosiernego Boga, ponie-
waz 1stn1eJe ona tylko do chwili $mierci: ,,... péki w ciele ZzZyjemy na tym
swiecie, mozemy zalowaé i pokutowaé z calego serca za wszelkie zlo, jakieSmy
popelnili, i otrzymaé od Pana zbawienie, zawsze bowiem jeszeze mamy czas
na poprawe; gdy jednak opusScimy ten swiaf, wtedy juz ani pokuta, ani po-
prawa nie bedzie wigcej mozliwa” 4. ... Bracia, korzystajmy z tego, ze mamy
jeszcze sposobnoéé do pokuty ; pOki czas, nawr6émy sie do Boga, ktéry nas
powolal i w tej chwili jeszcze gotéw jest nas przyjaé..” 4. ,Calym tedy ser-
cem pokutujmy, aby nikt z nas nie zgingl” 4. , Jako zaplate da]c1e mi, prosze,
usilne staranie o zbawienie i zywot W1eczny” “

G. Odpuszczenie grzechow
Dokumenty Koéciola pierwszych wiek6w przekazuja nam rézne elementy
pokutnej praktyki obrzedowej oraz wiare Kosciola w tym wzgledzie. Obok
wymienionych juz spraw moéwi sie takze o skutku pokuty ,Nauka Dwunastu
Apostoléw” (Didache) wspomina o ,,odpuszczaniu” i ,nieodpuszczaniu” grze-

N

37 Tamze, 185.

8 Sw. Ignacy Antiochenski, List do Filadelfian, 8 (Cyt. za:
M. Michalski, dz. cyt.,, 28.

3% Jw., List do Smyrnenczykéw, 9. (Cyt. za: M. Michalski, jw. 27).

9 Jw., 3. (Cyt. za: j.w., 27).

41 Sw, Pollkarp, List do Filipian, 11. (Cyt. za: M. Righetti, Storia
liturgica, t. IV, 182).

42 Por. M. Michalski, dz. cyt., 73n.

43 1T List Klemensa... dz. cyt., 8. (Cyt. za: M. Michalski, dz. cyt, 77).

44 Jw., 16. (Cyt. za: j.w. 78).

4% Jw., 17. (Cyt. za: j.w. 78).

1€ Jw., 19. (Cyt. za: j.w. 79).
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chéw; nawigzujagc do bardzo starej tradycji zydowskiej 47, uwaza, Ze nie na-
lezy krytykowaé ani sgdzi¢ proroka przemawiajgcego w ekstazie, , poniewaz
kazdy inny grzech bedzie odpuszczony, tylko ten odpuszczony nie bedzie”
(roz. 11). O odpuszczeniu grzechéw méwi sie réwniez w Didache cytujac
modlitwe ,,Ojcze nasz” i zalecajagc powtarzanie tej modlitwy trzy razy dzien-
nie (roz. 8). Dawanie jalmuzny ma na celu ,,odkupienie za grzechy swoje” —
uzupelnia ,,Nauka Dwunastu Apostoléw” (roz. 4).

,»List Pseudo-Barnaby” poucza, ze odpuszczenie grzechéw prowadzi do
nowosci zycia: ,,Otrzymawszy jednak odpuszczenie grzechéw i zlozywszy na-
dzieje w imieniu Panskim, zostaliSmy odnowieni, niejako powtérnie stworze-
ni; odtgd w sercach naszych Bég mieszka rzeczywiscie. Jak? Przez slowo
wiary i obietnice swoje, i swoje madre przykazania, i zalecenia swej nauki.
(...) Oto swiatynia duchowa, wzniesiona Panu... Pamietaj o dniu sgdu... pra-
cujgc rekoma na odpuszczenie grzech6w swoich...” 48,

H. Praktyka pokuty a zbawienie

Wielki apologeta chrzescijanstwa, §w. Justyn, podejmuje problem charak-
terystyczny dla Kos$ciola korica II wieku. Twierdzi mianowicie, iz c¢i wszyscy
chrzescijanie, ktérzy z jakiegokolwiek powodu wracajg do swego dawnego zy-
cia poganskiego i wypierajg sie Chrystusa, to — jesli nie bedg pokutowaé,
nie okazg skruchy i si¢ nie nawréca — nie maja zadnej nadziei na zbawie-
nie: ,;,B6g w swojej dobroci i milosci... uwaza grzesznika za sprawiedliwego
i niewinnego, jezeli Zzalowal za swe winy, lecz kto z pobozno$ci i sprawiedli-
wosci przechodzi do bezboznosci i niesprawiedliwo$ci, jest bezboznikiem
i grzesznikiem, wedlug tego, co powiedziat Jezus: «W sytuacji, w ktérej was
znajde (zastang), z tego was osgdze»” 49,

Sw. Justyn nie podaje zadnej dokladnej postaci (ksztaltu) pokuty ani cza-
su przebaczenia win, ma byé jednakze skrucha i Zal za grzechy, a Bég przyj-
mie zawsze grzesznika do swojej miltosci %, Dokumentem okresu poapostol-~
skiego, ktéry wywarl decydujacy wplyw na praktyke pokutng Kos$ciola pierw-
szych wiekéw, jest ,Pasterz” Hermasa. Dzielo to, napisane okolo polowy
11 wieku przez Hermasa, ktéry mial byé podobno bratem papieza Piusa I,
sklada sie z 5 ,,Wizji”, 12 ,Przykazan” i 10 ,,Obrazéw symbolicznych” (Podo-
bienstw). — i zawiera bardzo wiele danych o zyciu chrze§cijanskim tych cza-
s6w; stanowi dla Kosciola dzisiaj cenne $§wiadectwo ducha i praktyki poku-
ty 5.

Zasadniczym celem tego dziela jest wezwanie grzesznik6w do nawrdce-
nia i pokuty, uzasadnione grozacymi utrapieniami, zblizajacym sie konhcem
§wiata i ponownym przyjSciem Chrystusa. W poczatkowej czesci tego dziela
Hermas poucza o Bozym milosierdziu i przebaczeniu grzechéw: ,,Ale médl
sie¢ do Boga, a uleczy cig z grzechéw twoich, i nie tylko ciebie uleczy, ale takze
caly twéj dom i wszystkich w ogble «Swietych»" 52, | Wielkie jest milosierdzie
Pana i dlatego ulitowal si¢ On nad tobg i calym twym domem: doda Ci sil
i utwierdzi cie w cliwale swojej” 53. Warunkiem Bozego zmilowania jest po-
kuta: ,,(..) nie przestawaj upominaé swych dzieci, wiadomo mi bowiem, ze

4 Por. W. Rordorf, La remission..., 226.

48 List Pseudo-Barnaby, 16. (Cyt. za: M. Michalski, dz. cyt, 32).

4 Cytowane wedlug: M. Righetti, Storia.., 183.

50 Tamze, 183.

51 Por. C. Vogel, Il peccatore e la penitenza nella Chiesa antica, Tori-
no 1967, 14—17; R. Loria, La Penitenza...,, 185—188.

2 Hermas, Pasterz, 1 wizja, 1. (Tlum. pol. w: M. Michalski, dz
cyt., 33).

53 Jw., 3. (Tlum. pol., j.w. 34).
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jesli tylko z calego serca bedg pokutowaly, zostang wraz ze «$wietymi» wpi-
sane do ksigg zywota” 34, Hermas kieruje do ,,wybrancéw Bozych” wezwanie
do pokuty, zgodnie z tradycyjna nauka, ale nosi ono juz wyraznie znamie
pewnego ograniczenia: ,,(.) zostana im odpuszczone wszelkie grzechy, jakie
dotychczas popelnili, i nie tylko im, lecz réwniez wszystkim spo$réd «swie-
tych», ktérzy kiedykolwiek zgrzeszyli do dnia dzisiejszego, oczywiscie o ile
calym sercem i szczerze bedg pokutowaé. Poprzysiggl bowiem Pan na chwa-
le swoja, ze jesliby po uplywie oznaczonego dnia ktéry§ z wybranicéw Bozych
zgrzeszyl, nie bedzie juz modgl dostapi¢ zbawienia, gdyz mozliwo$é pokuty jest
dla ludzi sprawiedliwych ograniczona, a dni pokuty dla wszystkich «$wie-
tych» dobiegajg konca; tylko poganie majg czas na pokute az do dnia
ostatecznego’ 5.

Praktyka pokutna KosSciola pierwszych wiekéw pozostanier pod wielkim
wplywem owego twierdzenia Hermasa, ktére wyrazalo jego zdecydowane prze-
konanie, ze za grzechy ciezkie popelnione po chrzcie mozna pokutowaé tylko
jeden raz w zyciu. To stanowisko wypowiada Hermas w IV przykazaniu, ja-
kie otrzymuje od ,,Pasterza — aniola pokuty”: ,komu raz grzechy odpuszczo-
no, ten nie powinien juz wiecej grzeszyé, lecz trwaé¢ w stanie niewinnos$ci...”
»{..) tylko jeden jedyny raz moze pokutowaé¢ skutecznie ten, kto po owym
wielkim 1 Swietym wezwaniu (chrzcie) dal sie diablu skusi¢ do grzechu;
gdyby kiedykolwiek poOzniej zgrzeszyl ponownie i liczyl, Ze raz jeszczet bedzie
moég! czyni¢ pokute, nic mu juz jego pokuta nie pomoze, trudno mu bedzie
odzyskaé zycie” 58.

Hermas, przedstawiajgc swojg koncepcje pokuty, jako objawienie udzie-
lone mu przez Boga, wyraza przekonanie, ze kazdy chrzescijan, ktéry ciezko
zgrzeszyl, ma mozliwos$¢ podjecia pokuty tylko jeden raz w zyciu, nie wiecej 5.
Takie stanowisko jest uzasadnione racjami nie tyle dogmatycznymi, co raczej
psychologicznymi, moralnymi i wychowawczymi: ,,Powodem ograniczenia po-
kuty do jej jednorazowosci nie jest Boze zrzadzenie, racja tkwi w samym
grzeszniku. Jezeli po zakonczeniu procesu pokutnego kto§ ponownie popad-
nie w odpowiednio ciezkg wine, poswiadcza tym samym, iz nie posiada praw-
dziwego ducha pokuty, konsekwentnie niemozliwe staje sie dalsze postepowa-
nie pokutne” 58, Hermas twierdzi, ze pokuta, wraz ze swoimi skutkami: odpu-
szczaniem grzeché6w i odnowg wewnetrzng, jest naprawde ,,drugim chrztem”,
,powtérzeniem sie” obmycia chrzcielnego dla zgladzenia grzechéw; a skoro
nie mozna powtérzyé ,obmycia” chrzcielnego, tak tez nie mozna powtarzaé
pokuty %?. ,Po chrzcie Swietym zatem, okreS§lanym jako.«pokuta pierwsza»
jest mozliwa tylko jeden raz pokuta tzw. «pokuta druga»” 8. Pokuta rozumia-
na jako ,metanoia” — nawrdcenie (nie jako pokuta-sakrament) jest wiec ‘po-
stawg duchowg, ktéra wyklucza chwiejno§é i zmiennoéé, i jako taka jest
,jedna”, poniewaz jest ona ciggla i wytrwala®. Hermas stoi na stanowiskuy,

54 Jw., 3. (Ttum. pol,, j.w., 34).

55 Jw. II wizja, 2. (Tlum. pol., j.w. 35).

56 Jw., IV przykazanie, (Tium. pol,, j.w., 39).

57 Por. komentarze na ten temat: M. Michalski, dz cyt, 13; M. Rig-
hetti, dz. cyt, 182; S. Czerwik, Wprowadzenie do odnowionej liturgii
pokuty i pojednania, w: Sakrament pokuty..., 143; tenze: Praktyka po-
kutna w Kosciele przez wieki, AK 89/1977/412, 164; B. Mokrzycki, Kosciél
w oczyszczeniu, Warszawa 1986, 29n; R. Loria, La Penitenza...,, 187; C. V o-
gel dz. cyt, 15n.

58 A, Skowronek, Sakrament pokuty i pojednanie, w: Materialy pro-
blemowe 3/1986/55. ’

5% Por. C. Vogel, dz. cyt., 16.

¢ R. Loria, dz. cyt., 187.

61 Jow., 187.
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ze ochrzczeni nie powinni w ogéle grzeszyé. , Jednakze Bég, ktéry zna ludzkg
stabos¢ i podatno$¢ na szatanskie pokusy, daje wszystkim ochrzczonym moz-
nos¢ podjecia pokuty jeden tylko raz. Nie oznacza to prawdopodobnie, aby
Hermas wykluczal mozliwo§é ponownego przebaczenia ze strony Boga. Jesli
dopuszcza szanse jednorazowej pokuty za grzechy popelmone po chrzcie, czy-
ni tak raczej z motywéw psychologiczno-pedagogicznych; zastrzega sie, ze nie
chce stwarzaé chrzedcijanom pretekstu do grzeszenia; wyraza przekonanie, ze
dopuszczenie powtarzalnosci pokuty czyniloby ja tym samym nieuzyteczng
dla grzesznika recydywisty. Kto bowiem wraca do grzechéw, §wiadczy o tym,
ze nie dokonalo sie w nim prawdziwe nawrdcenie i ze jest do niego niezdolny.
Pokuta po chrzcie jest jedna — to znaczy wymaga nieodwolalnej postawy od-
rzucenia grzechu i zwrdcenia sie ku Bogu. Stanowisko Hermasa tlumaczy sie
takze jego przekonaniem o bliskim korncu $wiata. Pragnie on sklonié grzeszni-
kéw do nieodkladania pokuty i uchroni¢ ich przed zbytnig latwosciag popel-
niania grzechow, wskutek czego mogliby sobie zamkngé droge do Bozego
przebaczenia” 2. W usta Pasterza, ktéry daje wyjasnienie na temat moznosci
podjecia pokuty, Hermas wkilada nastepujace zastrzezenie: ,zastrzegam sie,
iz nie chce przez to bynajmniej dawaé¢ pretekstu do grzeszenia ani tym, kto-
rzy kiedy$s uwierzg, ani tym, ktoérzy juz uwierzyli w Pana” %. Nawet zatem
moznos$é jednorazowej pokuty po chrzcie — zdaniem Hermasa — moze staé
sie dla niektdérych ludzi pretekstem do grzeszenia. Tym bardziej wiec ulatwie-
niem popelniania grzechéw byloby dopuszczenie powtarzalnosci pokuty ¢, Her-
mas przedstawia swoje spojrzenie na pokute w aspekcie eklezjalnym i escha-
tologicznym. Uzywajac poréwnania, autor ,Pasterza” moéwi o Kosciele jak
o wielkiej wiezy, budowanej z l$nigcych, dokladnie ociosanych kamieni; bia-
lych i przystajgcych do siebie w spojeniach. Oznaczaja one apostoléw ,bisku-
poéw”, nauczycieli i diakonéw, ktorzy $wigtobliwie zyli i uczciwie wypelniali
obowigzki swego urzedu. Kamieniami przydatnymi do budowy sg takze ci,
ktorzy cierpieli dla imienia Panskiego; ci, ktérzy chodzg Bozymi drogami
i zachowujg przykazania, oraz §wiezo nawroéceni, ktérzy sa bez grzechu. Ka-
mienie porzucone w poblizu wiezy budujacej sie oznaczajg grzesznikéw, kito-
rzy wzbraniajg sie pokutowac: ,jesliby kiedy§ zdecydowali sie na pokute,
bedzie ich jeszcze mozna uzyé do budowy’”. Po wypelnieniu pokuty tacy grze-
sznicy stang sie znowu kamieniami przydatnymi w budowie i bedg uratowa-
ni. Grzesznicy, ktérzy nie podejmg pokuty w obecnym czasie budowania wie-
zy, zostang odrzuceni jak kamienie potluczone, odrzucone daleko od wiezy,
wrzucone do ognia czy toczace sie po bezdrozach. Powyzszy opis, przedstawio-
ny przez Hermasa, obrazuje ostateczne losy Kosciola, kiére tak bardzo §cisle
zwigzane sg z sytuacjg na ziemi. Eschatologiczna przyszlo§é¢ wspélnoty Koscio-
la zalezy od stanu zycia wiernych na ziemi. Czas budowania wiezy, a zatem
czas obecny jest jedyng szansa podjgcia pokuty, aby staé sie jeszcze ,kamie-
niem przydatnym w budowie”: ,,.. wszyscy gotowi do pokuty, jesli ja uczynia,
moga jeszcze zostaé¢ utwierdzeni w wierze. Pod warunkiem jednak, Ze roz-
poczng pokutowanie teraz, dopoki jeszcze trwa budowa wiezy; gdy bowiem
stanie ona gotowa, nie bedzie w niej juz dla nich miejsca i zostang odrzuce-
ni, tyle tylko, ze bedg leze¢ w jej poblizu” %.

W ,Pasterzu” Hermasa, cho¢ dostarcza on bardzo wielu elementéw po-
zwalajacych na odczytanie ducha pokuty pierwotnego Kosciola, trudno sig
jednak doszukaé jakiej§ okre§lonej ,liturgii pokutnej” usankcjonowanej przez

62 S5, Czerwik, Wprowadzenie do odnowionej..., 143n.

8 Hermas, Pasterz, IV przykazanie. (Ttum. pol. w: M. Michalski,
dz. cyt., 39). s G

‘84 Por. C. Vogel, dz. cyt., 15n.

S Hermas, Pasterz, III wizja, 5. (Tlum. pol. w: M. Michalski, dz.
cyt., 37). .
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autorytet KoSciola 8. Hermas w zasadzie nie mowi nic odnosnie do roli
i udzialu Kosciola w ,procesie pokutnym’; to sprowadza sie przede wszystkim
do dialogu pomiedzy grzesznikiem i Bogiem, poniewaz jedynie Bég odpuszcza
czlowiekowi grzechy. R6zne wskazania kazg jednak dostrzegaé udzial Ko$cio-
la, wspélnoty ,,$wietych”, ktéra przyczynia sie do osiggniecia przez grzesznika
przebaczenia grzechow: czyny osobiste, ktérych podjecie wskazuje Kosciél,
majg ulatwié otrzymanie BozZego przebaczenia%. I w tych wlasnie wskaza-
niach, ktére odnajdujemy u Hermasa, dostrzega sie¢ elementy praktyki po-
kutnej, ktoéra pdiniej stanie sie obowigzujacg praktyka w Kosciele %,

ks. Jan Janicki

II. ODNOWA SAKRAMENTU POKUTY

Odnowa sakramentu pokuty, podobnie jak i innych sakramentéw, zosta-
la dokonana przed laty: nowe obrzedy wraz z wprowadzeniem teologiczno-
-pastoralnym ogloszono w 1973 roku, prawie dwadziescia lat temu. Polskie
wydanie Obrzedéw Pokuty ukazalo sie w 1981 roku, juz jedenascie lat temu.
Wprowadzanie odnowionych obrzedéw poprzedzalo przygotowanie teologicz-
no-pastoralne kaplanéw, z tej tez okazji ukazaly sie liczne artykuly, publika-
cje teologiczne, pomoce duszpasterskie. Wszystko zmierzalo do poglebienia
rozumienia sakramentu pokuty i mialo prowadzié¢ do jego lepszego przezywa-
nia. Spodziewano sie, iz podjete dzialania powoli przyniosg duchowy owoc.
Czy rzeczywiscie tak sie stalo? Dzi§ po latach widzimy, iZ rosng problemy z
sakramentem pokuty w catym Kosciele, takze u nas. Wymaga to, tak od teo-
logéw, jak i duszpasterzy nowego wysilku: Kosciél potrzebuje dalszej refleksji
nad teologia pokuty oraz wiernych szafarzy tego sakramentu. Mozna powie-
dzieé, ze ten sakrament potrzebuje cigglej odnowy.

Rivista Liturgica, liturgiczny dwumiesigcznik wloski nr 5 z 1991 roku ca-
ly poswiecony jest odnowie pokuty, znéw po latach powraca do tego jakze
waznego tematu. Przypomina posoborowe prace nad odnowa, jeszcze raz zgle-
bia tre§¢é wprowadzenia, analizuje slownictwo teologiczne ksiggi, ukazuje role
nawrécenia w zyciu chrze$cijafiiskim. Tematy wiasSciwie znane, ale podejmo-
wane po latach do$§wiadczenn nabieraja nowego znaczenia. Chcemy teraz za-
prezentowaé zamieszczone w numerze artykuly polskiemu czytelnikowi w na-
dziei, iz pobudzg one do refleksji nad tym sakramentem oraz w jakim$§ przy-
najmniej stopniu wplyna na jego sprawowanie i przezywanie.

1. Sakrament pokuty przez wieki

Zanim przejdziemy do omawiania zagadnien szczegélowych, chcemy spoj-
rzeé na dzieje sakramentu pokuty, ktéry, jak zaden inny, przechodzil w cig-
gu wiekéw radykalne zmiany. Nie chcemy raz jeszcze przypominaé historii,
ale poniewaz w pracy nad reformg odwolywano sie do praktyki pierwszych
wiekéw i usilowano przywrécié pewne dawne elementy, trzeba przypomnieé
O6wczesng wizje tego sakramentu.

Pierwsze wspélnoty chrzescijariskie z trudem dopuszczaly myél, iz chrze-
$cijanin, po nawréceniu i chrzcie, moze grzeszy¢é. Kiedy jednak zycie przy-
nioslo bolesne doswiadczenia, przyjela sie praktyka, ktéra wydaje si¢ nam
bardzo surowa: jedno przebaczenie po chrzcie w ciggu zycia. Praktyka ta,

% Por. S. Giet, Hermas et les Pasteurs, Paris 1963, 309. (Cyt. za: R. Lo~
ria, dz. cyt., 186) por. takze: J. Bernhard, Excommunication et peni-
tenze-sacrement aux premiers siecles de VEglise, w: Revue de Droit Cano-
nique, IX/1965/55. (Cyt. za: R. Loria, dz cyt, 186). C. Vogel, dz. cyt, 16.

87 Por. C. Vogel, dz. cyt., 117.

% Por. R. Loria, dz. cyt.,, 186.
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tak surowa, przyJeIa si¢ jednak powszechnie i trwala przez calg epoke patry-
styczng. Surowosc owczesnej praktyki miala jednak glebokie znaczenie, za-
wierala aspekty, ktorych my nie dostrzegamy lub o nich zapominamy.
Kosciol ukazywal w ten sposob wielko$é nawrécenia i podjetych zobowigzan
chrzcielnych: czlowiek dostgpil przeciez calkowitego odrodzenia dokonanego
przez Boga i powinien prowadzi¢ Zycie naprawde nowe. Jak jeden jest
‘chrzest, tak jedno jest przebaczenie dla chrzescijanina, ktéry utracil godnosé
syna Bozego. Odnosi sie to réwniez do pokuty kanonicznej, ktéra wymagala
surowych praktyk ascetycznych trwajacych latami 1lub przez cate zycie.
Wszystko to wydaje sie nam przesadg, zwlaszeza iz w zyciu praktyka takiej
pokuty nie funkcjonowala dobrze. Niektérzy ojcowie odradzali jg, zwlaszcza
mlodym, zalecajgc pojednanie w momencie $mierci. Inni znéw wskazywali
jako lekarstwo zycie monastyczne. Jednak w takiej surowej praktyce trzeba
réwniez dostrzec aspekty pozytywne. Ukazywano w ten sposéb godnosé i po-
wage chrztu. Wskazywano, Ze nawrécenie nie moze zostaé redukowane do
jakiegod momentu lub okresu naznaczonego nawet wielkg gorliwoscig. Na-
wrocenie ma mieé¢ charakter ciggly, wymaga nieustannego wysitku dla
podniesienia sie z grzechu.

Kosciél byl surowy, wykluczal grzesznika od udziatu w eucharystii, ale
nie pozostawial go samemu sobie. Z biegiem czasu powstala kategoria po-
kutnikéw, ktdérzy mieli okredlone miejsce w zgromadzeniu liturgicznym i za
ktérych modlono sie w sposéb szczegdlny. Pokutnicy czesto juz przy wejsciu
do ko$ciola prosili wiernych o modlitwe. W wielkim poscie przygotowywano
pokutnikéw do uroczystego pojednania, dokonywanego przez biskupa w
wielki czwartek rano. Swiety Augustyn zapraszal nawet wiernych na sam
moment absolucji. Jednoczesnie Kosciél zalecal i rozwijal inne formy po-
kuty za grzechy, uczy! przyjmowania w duchu pokuty tylu ucigzliwosci
codziennego zycia. W tym czasie kiedy sakrament pokuty byl rzadki i nie-
wielu mialo odwage wej$¢ na trudna droge prowadzacg do absolucji, Kosci6t
mial jasne, pewne zasady i strzegl pewnych wartosci.

W $redniowieczu, gléwnie pod wplywem mnichéw irlandzkich, pokuta
kanoniczna zostaje zastgpiona pokutg taryfowsg. Wreszcie sakrament pokuty
staje sie dostepny dla wszystkich, moze byé powtarzany. Zmiana zostala
przyjeta szybko, tak przez kler jak i przez lud. Z tego wynika, ze odpo-
wiadala. realnej potrzebie. Mnisi irlandzcy nie zmierzali do zlagodzenia
praktyki pokutnej, dlatego poczatkowo po wyznaniu grzechéw nalezato naj-
pierw ,odprawié¢ pokute” i dopiero przyjs¢ po absolucje. Pokuta taryfowa
zmierzala do okreslenia pokuty za kazidy popelniony grzech: tak powstaly
sredniowieczne ksiegi pokutne. Prowadzilo to jednak do zbyt formalistycz-
nego traktowania zado$éuczynienia. Zasadnicza zmiana polegala jednak na
czym innym: w §wiadomosci wiernych zanik! eklezjalny wymiar pokuty,
bowiem teraz wszystko dokonywalo si¢ jedynie pomiedzy kaptanem i peni-
tentem. Jeszcze wyrazniej doszlo to do glosu w tzw. pokucie prywatnej,
ktora przyjeta sie w XII—XIII wieku i praktycznie przetrwala do naszych
dni.

Spowiedz praktykowana w Kosciele przez ostatnie wieki przyniosla
wiele duchowych owocow. Wkrétce doszlo jeszcze do jednej zmiany: peni-
tent otrzymywal rozgrzeszenie zaraz po wyznaniu grzechdéw, zadoséuczy-
nienie za$§ zostalo sprowadzone do odméwienia prostych modlitw. Caly
akcent polozono teraz na wyznanie grzechow, sam sakrament zostal nazwany
spowiedzig. Wprowadzone konfesjonaly (pochodzg od §w. Karola Boromeusza)
jeszeze bardziej uczynily ze spowiedzi prakiyke prywatna Sakrament, zwla-
szcza przy duzej liczbie przystepujqcych stawal sie obrzedem. PowstaJe py-
tame , CZy Wiele zmienial w 2yciu czlowieka .

1 Por. P. Visentin, La riforma della Penitenza: ritualistica o inno-
vatrice?, RL 78 (1991) nr 5, 533—539.
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2. Prace nad reforma

Ostatni sobér jedynie okazjonalnie méwil o sakramencie pokuty (KK 11,
DB 30, DK 18), o jego reformie za§ wypowiedzial sie¢ wprost w Konstytucji
o liturgii: ,,Obrzed i formule sakramentu pokuty nalezy tak przejrzeé i ujaé,
aby jasniej wyrazaly nature i skutek tego sakramentu” (n. 72). Zdawano
wiec sobie sprawe, iz obecny obrzed nie wyraza dobrze pelnej tresci tego
sakramentu. Rozumiano réwniez, e do wlasciwego pojmowania sakramentu
prowadzi obrzed i towarzyszgce mu modlitwy. Prace nad reformg przebie-
galy w *dwéch etapach, odpowiadajacych dwom Kkomisjom, i trwaly razem
siedem lat 2.

Pierwsza komisja, Coetus XXIII bis, pracowala od 1966 do 1969 roku.
Zebrala wiele materialu dotyczgacego historii, teologii i praktyki duszpaster-
skiej: na podstawie tego materialu chciano szukaé odpowiedzi na wiele pro-
bleméw zwigzanych z przezywaniem tego sakramentu, rozwigzywaé je wy-
chodzgc od pewnych fundamentalnych prawd. Propozycje komisji szly w
dwéch kierunkach. Nawigzujgc do starozytnej praktyki, trzeba stworzyé
mozliwosé wspélnotowego sprawowania sakramentu pokuty z rozgrzeszeniem
ogélnym. Proponowano wprowadzi¢ rézne formuly rozgrzeszenia przypomi-
najgce iz tak bylo w przeszlo$ci. Pierwsze tysigclecie nie znalo naszej, praw-
niczej formuly rozgrzeszenia, tak jak nie znajg jej KosScioly Wschodnie 3,
W 1968 roku komisja przedlozyla swoje propozycje wraz z obszerng doku-
mentacjg Radzie do wprowadzenia w zycie postanowienn Konstytucji o liturgii.
Proponowano wprowadzenie réznych form sprawowania pokuty lgcznie
z rozgrzeszeniem zbiorowym. SpowiedZ uszna mialaby w zasadzie pozostaé
w dotychczasowej formie. Patrzgc na dzielo komisji dzisiaj, mozna powie-
dzieé, ze zajeto sie problemami drugorzednymi (rozgrzeszenie zbiorowe, réz-
norodno$é formul rozgrzeszenia), nie zdolano wyjsé poza perspektywe obrze-
dowa. W cieniu pozostawal nadal problem 2znaczenia pokuty w zyciu wier-
nych. Wspélnotowym celebrowaniem sakramentu i propozycja wprowadzenia
rozgrzeszenia ogélnego zainteresowaly sie niektore kongregacje, zwlaszcza
Kongregacja Wiary. Spowodowalo to dluga przerwe w pracach nad reforma.
W 1972 roku Kongregacja Wiary oglosila normy duszpasterskie odnosnie do
rozgrzeszenia ogélnego, ukazala zagadnienie z punktu widzenia dogmatycz-
nego i duszpasterskiego. W tej nowej sytuacji komisja zakoniczyla swoje
prace.

Druga komisja powstala pod koniec 1972 roku i podjela prace juZz opie-
rajac sie na ogloszonych normach. Po roku pracy powstalo Ordo Paenitentiae
opublikowane 2 grudnia 1973 roku. W reformie chciano ukazaé¢ zwigzek po-
kuty z tajemnica paschalng Chrystusa, eklezjalny charakter tego sakramentu,
wprowadzi¢ do obrzedéw stowo Boze, ozywié sam obrzed. Widzimy, iz nie
chciano poprzestaé na reformie samego obrzedu 4.

Kluczem do zrozumienia calego dziela odnowy jest Wprowadzenie teo-
logiczne i pastoralne. Odnowione ksiegi liturgiczne maja Wprowadzenie,
kiére ré6zni sie od dawnych rubryk. Wprowadzenie stara sie ukazaé znacze-
nie i miejsce danego sakramentu w zyciu Ko$ciola i chrze$cijanina. Dzieki
temu mamy nie tylko klucz do zrozumienia i nalezytego sprawowania sakra-
mentu, ale otrzymujemy tez jego wizje teologiczng. Uwazna lektura Wpro-
wadzenia do Obrzedéw Pokuty daje nam nowe i poglebione spojrzenie na
ten tak wazny sakrament. Chcemy teraz ukazaé to, co nowe, w obrzedach
i w ujeciu pokuty.

2 Por. P. Visentin, art. cyt., 539—541.

¢ Por. EE. Mazza, La riforma del «rito della Penitenza». Elementi per
una reinterpretazione, RL 178 (1991) 508—509; P. Visentin, art. cyt., 549.

41 Por. E. Mazza, art. cyt., 510—513.
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3. Eklezjalny wymiar sakramentu pokuty

Wprowadzenie wiele razy méwi wprost o wymiarze eklezjalnym sakra-
mentu pokuty, dotad jakby zapomnianym w praktyce duszpasterskiej. Znaj- -
dujemy wiec takie stwierdzenie jak: Kosciél swiety, a zarazem zawsze po-
irzebujacy oczyszczenia (n. 3), pokuta w zyciu i liturgii Kos$ciola {n. 4), po-
jednanie z Bogiem i KoSciolem (n. 5). M6wi takze o obowigzkach wspdlnoty
w sprawowaniu pokuty: Kosci6! wzywa najpierw do pokuty gloszac slowo
Boze, wstawia sie za grzesznikami, pomaga penitentowi uznaé swoje grzechy
i wyznaé je. Ko$ciol staje sie narzedziem nawrécenia i rozgrzeszenia peni-
tenta przez posluge, ktérg Chrystus powierzyl apostolom i ich nastepcom
(n. 8). W ten sposdéb Wprowadzenie chce na nowo ukazaé¢ ten wymiar sakra-
mentu, tak charakterystyczny dla Kosciola starozytnego.

Przezywanie eklezjalnego wymiaru sakramentu pokuty jest trudne w
wypadku spowiedzi jednego penitenta. Kos$ciél chce, aby penitent mial §wia-
domosé, iz jest wspéblcelebransem tego sakramentu razem z kaplanem i z ca-
lym Kosciolem. Wierny przystepujgc do sakramentu pokuty przez swoje
akty wspéldziala w tym sakramencie, sprawuje razem z kaplanem liturgie
Kosciota, ktéry nieustannie sie odnawia (por. n. 11). Tak wiec sakrament
pokuty nie jest aktem prywatnym, jedynie osobistym, chociaz trzy istotne
jego elementy — zal za grzechy, wyznanie win, zado$éuczynienie — nalezg
do penitenta, a jedynie jeden, rozgrzeszenie, nalezy do kaplana. Dodajmy,
ze rozgrzeszenie jest w pelni skuteczne, jesli penitent wypelnil to, co do
niego nalezy. Z tych rozwazan mozna wyciggnaé taki wniosek: nawet przy
spowiedzi jednego penitenta jest wiele elementéw teologicznych podkreéla-
jacych wspélnotowy charakter pokuty. Nalezy jednak ukazywaé ten aspekt
spowiedzi i wyjasnia¢ go, wtedy powoli zostanie on przyjety przez wier-
nych. Staje przed nami zadanie stworzenia nowej mentalnosci.

Wspdélnotowe przezywanie sakramentu pokuty jasniej ukazuje eklezjal-
ny wymiar pokuty: Obrzedy podaja dwa schematy takiego sprawowania
sakramentu pokuty. Gdyby wierni, przynajmniej przy pewnych okazjach,
mogli réwniez przezyé obrzed pojednania w formie wspoélnotowej, z pew-
nosciag latwiej odkrywaliby swoja przynalezno$é do Kosciota, poznawali spo-
leczne skutki grzechu, doswiadczali pomocy Ko$ciola. Szkoda, ze za malo
wykorzystujemy mozliwosci stworzone nam przez reforme. Sakrament po-
kuty, tak indywidualny i otoczony wielkg intymnoscig, odzyskal obecnie w
jakiej§ mierze swéj wspoélnotowy wymiar. Trzeba tylko chcieé¢ i umieé od-
krywaé te elementy tak w ksiedze, jak i w sprawowaniu?®.

4. Pojednanie w perspektywie historio-zbawczej

Pojednanie sprawowane przez Ko$cidl, zwlaszcza w sakramencie pokuty,
Wprowadzenie ukazuje w wielkiej perspektywie calych dziejéw zbawienia.
Przypomina wolanie prorokéw wzywajgce do nawrdcenia, przywoluje na-
wolywanie Jana Chrzciciela oraz nauczanie Jezusa, ktory swoje dzielo w
§wiecie rozpocza! od gloszenia pokuty. Jezus nie tylko jednak wzywal ludzi
do pokuty, lecz takze przez swéj krzyz pojednal ich z Ojcem. Po zmartwych-
wstaniu zeslal Ducha Swietego na apostoléw, aby mieli wladze odpuszczania
i zatrzymywania grzechéw. Odtad Kosciél nigdy nie przestal wzywaé ludzi
do nawrécenia i sprawowaé pekuty ukazujgc zwyciestwo Chrystusa nad
grzechem. Ma to miejsce w sakramencie chrztu, eucharystii, a szczegdlnie
W sakramencie pokuty (n. 2).

Zbawienie czlowieka jest dzielem calej Trojcy Swietej, trzech oséb Bos-
kich: podobnie jak z powrotem grzesznika. Grzesznik wraca do Ojca, ktdry

5 Por. P. Visentin, art. cyt., 542—544.
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pierwszy nas umilowal; do Chrystusa, ktéry wydal siebie za nas; do Ducha
Swietego, ktéry zostal na nas wylany (n. 5 i 6).

Ten aspekt historio-zbawczy i frynitarny powraca w wielu modlitwach,
ale gléwnie na uwage zastuguje formula rozgrzeszenia bardzo bogata w tresé
teologiczng. Nowa formula 1jczy odkupienie, a wigc takze zwyciestwo nad
grzechem, nie tylko z meka, ale i ze zmartwychwstaniem Chrystusa. Tajem-
nica paschalna staje sie kluczem do zrozumienia i przeizywania sakramentu
pokuty. W formule zostalo tez ukazane dzialanie Ducha Swietego: ,i zeslatl
Ducha Swietego na odpuszczenie grzech6w”. Jest to odniesienie do wieczoru
dnia zmartwychwstania: Chrystus przychodzi i daje apostolom Ducha Swie-
tego. Dodajmy, ze w wielu modlitwach powraca my$l o dzialaniu Ducha
Swietego w sakramencie pokuty. Zacytujmy jedno wyraZenie: chrze$cijanin,
ktéry po grzechu pod wplywem Ducha Swigtego przystepuje do sakramentu
pokuty... (n. 6) 8,

5. Stowo Boie w obrze¢dach

Do odnowionych obrzedéw sakramentu pokuty wprowadzono lekture
stowa Bozego, ktére stalo sie jednym z waznych elementéow celebry. We
Wprowadzeniu czytamy: sakrament pokuty powinien sie zaczynaé¢ od wy-
sluchania stowa Bozego, bo Bodg przez swoje slowo wzywa do pokuty i do-
prowadza do prawdziwego wewnetrznego nawrécenia (n. 24). Odnosi sie to
wprost do formy wspélnotowego sprawowania sakramentu (forma druga
i trzecia), ale lektura Pisma §w. jest przewidziana réwniez przy pojednaniu
jednego penitenta. Moze ona mie¢ miejsce w czasie samego sakramentu
czy tez w czasie przygotowania (n. 17). Ksiega zawiera okolo osiemdziesigciu
wybranych czytaih biblijnych, tak ze Starego jak i Nowego Testamentu:
mamy wiec wielkie mozliwosci w pracy nad glebszym zrozumieniem i prze-
zywaniem sakramentu?.

6. Grzech

Wprowadzenie tak moéwi o grzechu: grzech jest obraza Boga, ktéra
zrywa przyjazn z Nim (n. 5). W tych krétkich stowach dostrzegamy pogle-
bienie pojecia grzechu przez odwolanie sie do my§li biblijnej. W Starym
Testamencie grzech nigdy nie jest pojmowany jako proste zilamanie normy,
nawet je§li jest to norma pochodzgca od Boga. Grzech niszczy osobistg re-
lacje czlowieka z Bogiem, a jest to relacja bliskosci, wspdlnoty, miloSci.
Grzech obraza osobe, a nie tylko narusza prawa. Obrzedy moéwig wprost
0 zerwaniu przyjazni.

Jesli grzech zrywa przyjazi z Bogiem, pokuta zmierza do jej przywréce-
nia: abyémy znéw ukochali Boga i calkowicie si¢ Jemu powierzyli (n. 5).
W sercu czlowieka ma znéw zaplongé milo§é ku Bogu, czlowiek ma po-
wrécié do swego Zbawcy: stawia to przed nami problemy pastoralne. Nie
mozna bowiem sprowadzaé sakramentu pokuty do prostego uzyskania roz-
grzeszenia, uwolnienia od grzechéw 8.

7. Zal za grzechy czy nawrdécenie

Wprowadzenie podaje klasyczny schemat sakramentu pokuty, méwi
o czterech jego czesciach. Sobdér Trydencki wyliczajac te same cztery czeSci
zaczynal od rozgrzeszenia jako najwazniejszego momentu sakramentu. Nasz
obrzed zaczyna od aktéw spelnianych przez penitenta, z ktérych pierwszym

8 Por. tamze, 545—--54T7.
7 Por. tamze, 547—548.
8 Por. E. Mazza, art. cyt.,, 514—515.
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i najwazniejszym jest nawrdcenie serca: prawdziwo$§é pokuty zalezy od
skruchy serca, powie Wprowadzenie. Musimy jednak szukaé glebszego uza-.
sadnienia tej zmiany porzadku.

W pracy nad odnowg zmierzano do ukazania zwigzku pomiedzy sakra-
mentem pokuty i tajemnica paschalng Chrystusa. Chrystus rozpoczg! swoje
zbawcze dzielo w $wiecie od wezwania do nawrédcenia: w mys$l tej prawdy
teologicznej tferaz penitent od nawrécenia serca ma rozpoczaé swg droge
ku pojednaniu w sakramencie pokuty. Czytamy we Wprowadzeniu: Chrze-
Scijanin..., ktéry przystepuje do sakramentu pokuty, powinien przede wszyst-
kim calym sercem nawrécié sie do Boga (n. 6). Do Krélestwa Bozego mozna
wej$¢ jedynie przez ,metanoie”, tj. przez wewnetrzng przemiane calego
czlowieka. Przez proste na pozér umieszczenie punktu o ,zalu za grzechy”
przed rozgrzeszeniem obrzed sakramentalny zostal powigzany wprost z dzie-
tem zbawczym Jezusa. W tym sakramencie, dzi§, uobecniane jest wotanie
Jezusa do nawrdcenia, aby czlowiek moégl na nie odpowiedzieé¢ i wejsé do
Kroélestwa. Wymagania, jakie stawia Krélestwo, staja sie pozytywna normg
dla calego obrzedu sakramentalnego. Do Kroélestwa mozna wej$é jedynie
przez nawrocenie: jest wiec konieczne, aby sakrament pokuty by! caly
zwrécony ku ,metanoi” jako swej najistotniejszej cze$ci. Zadna inna czes$é
nie moze jej przewyzsza¢. Bez ,metanoi”’ sakrament pokuty zostaje pozba-
wiony swej mocy.

Zal za grzechy 1 nawrdcenie: spéjrzmy teraz blizej na oba pojecia.
Termin ,zal za grzechy” (contritio) jest obecny tak w naszym rytuale, jak
i w tekscie Soboru Trydenckiego, ale ma rézne znaczenie. Sobor przez
,contritio” rozumie ,zal za grzechy”, nasz rytual za§ uzywa tego slowa
w znaczeniu nawrécenia, odwoluje sie do biblijnego rozumienia tego slowa.
Tytul paragrafu brzmi ,zal za grzechy”, ale potem sam tekst omawiajgc
temat moéwi juz o nawrdceniu (6a). Komisja postgpila tu wedlug nastepu-
jacej metody: wyszla od doswiadczenia i odczytala je w $wietle mys$li biblij- °
nej. Trydencka ,skrucha serca” zostalaby przetlumaczona w Biblii jako ,na-
wrocenie serca”. W Obrzedach paragraf zaczyna sie od cytatu Soboru Try-
denckiego, ktory opisuje ten akt penitenta jako zal za grzechy, ale zaraz
potem cytuje Paenitemini, gdzie skrucha serca rozumiana jest jako metanoia.
Mamy wiec do czynienia z reinterpretacjg Soboru Trydenckiego: z dekretu
Wprowadzenie bierze terminologie, ale otrzymuje ona nowe znaczenie. Nie
jest to dzialanie arbitralne, jej uzasadnienie znajduje si¢ w samym tekécie
trydenckim. Trydent méwigc o ustanowieniu i koniecznofci przystepowania
do sakramentu pokuty cytuje liczne teksty biblijne, z ktérych dwa zawie-
rajg termin ,metanoia”. Potem dopiero interpretuje ich tre$¢ jako ,zal za
grzechy”. Nasz rytual termin ,metanoia” oddaje przez ,nawrdcenie”: mamy
reinterpretacje tekstu trydenckiego.

Problem jest jeszcze bardziej zlozony, bowiem chodzi o dwie inter-
pretacje pojecia biblijnego ,metanoia”. W tlumaczeniach Biblii i u wielu
autoréw wyczuwamy niepewnos§é. Termin metanoia-paenitentia nalezy tlu-
maczyé jako nawrédcenie czy zal? Unikamy dzi§ slowa paenitentia, bowiem
przypomina ono o cierpieniu, karze. Nie oddaje dobrze wewnetrznej po-
stawy chrze§cijanina nasladujacego nieustannie swego Zbawiciela. Takze sto-
wo ,.zal” stwarza trudnosci, bowiem odnosi sie¢ zbyt $ci§le do grzechu, trudno
je lgczyé z gloszeniem Krélestwa. Dlatego to ,nawrécenie” tlumaczymy
przez ,metanoia”. Uzywamy jezyka greckiego jako pewnego terminu tech-
nicznego.

Nalezy jeszcze blizej okresli¢ treéé slowa ,metanoia”. Slowo to uZywane
w Nowym Testamencie znaczy tyle co nawrdcenie-powrdét w ujeciu Starego
Testamentu: za tym znaczeniem poszlo Paenitemini, 2z ktérego czerpie defi-
nicje nas obecny rytual. Nie wszyscy jednak zgadzaja sie na takie tluma-
czenie: sy zdania, iz nalezy zachowaé rozumienie metanoi nowotestamen-
talne. Metanoia oznacza tu zal. Wydaje sie jednak, Zze metanoia w Nowym
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Testamencie lacza zal, jak mamy to w Starym Testamencie, z ideg zmia-
ny zawartg w greckim meta-.

Wprowadzenie usiluje wlasciwie polaczyé obie te interpretacje slowa
metanoia: nie chce sprowadzi¢ na drugi plan i umniejszyé waznosci ,zalu”,
ale jednak opowiada sie za nawrdceniem wprowadzajacym do Kroélestwa
Chrystusowego.

Nawrécenie serca jest tym elementem, ktéry 1lgczy pomiedzy sobg
wszystkie czeSci sakramentu pokuty, kazda jest w jaki§ sposéb okreslana
w stosunku do nawrédcenia serca (por. n. 6). Jest to wielka nowo$§é w sto-
sunku do Soboru Trydenckiego: wtedy skutecznoéé sakramentu zalezala od
formy, od absolucji. Obecnie ,akty penitenta”, z ktérych pierwszym jest
nawrécenie, majg inne znaczenie. S one wyrazem nawrdcenia serca lub
w nim juz si¢ zawierajg. Wedlug Obrzedéw dwie sg podstawowe czesci po-
kuty: nawrécenie i rozgrzeszenie. Wyznanie win jest wyrazem nawrécenia,
zado$éuczynienie za§ jest jego dopelnieniem. Nawrécenie serca to pewna
droga, poszczegdlne czeSci sakramentu sg réznymi momentami tej drogi®.

8. Zado§éuczynienie — lekarstwem

Nauka o zado$éuczynieniu jest wielkg nowoscia w stosunku do Soboru
Trydenckiego. W dekrecie soboru aspekt wynagradzajgcy zado$éuczynienia
przewazal nad ,leczniczym”, w naszych Obrzedach aspekt ,leczniczy” prze-
waza nad wynagradzajacym. Wedlug Trydentu zadoséuczynienie powinno
byé proporcjonalne do ciezkoéci grzechu, wedilug Obrzedéw ma byé dosto-
sowane do sytuacji osoby pokutujacej, z uwzglednieniemn, w miare mozli-
wosci, ciezkosci i rodzaju grzechu. Zmiana ta nie oznacza jednak odejscia
od pokuty jako zadoscéuczynienie, ale plynie z przyjecia biblijnego rozu-
mienia wynagrodzenia. Wedlug mysli trydenckiej wynagrodzenie jest dziala-
niem czlowieka wobec Boga, wedlug mys$li biblijnej wynagrodzenie jest
dzialaniem Boga w stosunku do czlowieka. To Bég ,wynagradza” za grzech
czlowieka: Chrystus dokonuje naszego odkupienia. Wynagrodzenie nie zmie-
rza do zmiany postawy Boga, ale do zmiany czlowieka, ma go uczynié¢ goto-
wym do *przyjecia daru Bozego. Zadoséuczynienie staje sie wynagrodzeniem,
jesli prowadzi do podjecia drogi nawrdcenia, jest naprawde lekarstwem na
grzech i poczatkiem nowego zycia. W tym momencie obrzed wchodzi wprost
w zycie, zycie za§ charakteryzuje obrzed. Tak przy skrusze serca, jak i przyv
zados¢uczynieniu trudno ustalié, gdzie konczy sie obrzed, a zaczyna zycie.
Powie Wprowadzenie: penitent kontynuuje i wyraza swoje nawrécenie przez
zycie zgodne z ewangelig i coraz bardziej przenikniete miloscia Boga (n. 20).

Obrzed pokuty zostal ulozony w $cislym zwigzku z nauka Trydentu, ale
mamy tu do czynienia z poglebieniem, ktére czesto -jest przezwyciezeniem
czy odejSciem od pewnych postaw, przy zachowaniu cigglosci tematéw
i stownictwa. Mozemy pytaé, czy tak duza zmiana w pojmowaniu zado$é-
uczynienia zostala dokonana §wiadomie, czy tez jest owocem okolicznos$ci.
Dokladno$é, z jaka Obrzedy ida za nauka Trydentu i z jaka dokonano prze-
stawienia akcentéow, wskazuje, ze byla to decyzja zamierzona i przemy-
§lana 190,

9. Postuga kaplana

Posluge kaptana w sakramencie pokuty nowe Obrzedy ujmuja réwniez
w innej perspektywie, niz czynil to Sob6ér Trydencki. Wedlug Trydentu ka-
plan odpuszcza grzechy jako sluga Chrystusa, jest to czynnos$é sgdownicza,
kaplan wypowiada stowa rozgrzeszenia jako sedzia. Odnowiony obrzed

9 Por. tamze, 516-—523.
1% Por. tamze, 523—526.
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posiuge kaplana wyprowadza z tajemnicy Chrystusa, ktéry z milosierdzia
dokonal zbawienia ludzi (n. 10c). Dostrzegamy réznice ujeé i wcale nie jest
latwo polaczy¢ w jedno obydwa obrazy, nawet przy przypomnieniu, ze teksty
biblijne znaja obraz Boga jako sedziego. Nowe obrzedy przywolujg obraz
Dobrego Pasterza i méwia o sercu Boga, ale nie zapominajg o ujeciu try-
denckim. We Wprowadzeniu czytamy: Aby spowiednik moégl.. madrze wy-
konywaé zadanie sedziego (n. 10a). Mozna oczywiscie te funkcje sedziego
uzasadni¢ przez odwolanie si¢ do $§wiecen kaplanskich, gdzie mowa jest
o udzieleniu wladzy, ale Obrzedy wolg powiedzieé, Ze to, co zostato udzie-
lone kaplanowi, jest postugg samego Chrystusa. Wspomniana postuga ,,se-
dziego” wystepuje w polgczeniu ze slowami o ,stosowaniu odpowiedniego
lekarstwa” i juz wiecej nie pojawia sie w Obrzedach. Role kaplana Obrzedy
ujmuja glebiej, ukazujg jg w odniesieniu do tajemnicy paschalnej i do
mys$li biblijnej. Utrzymane jest nieustannie odniesienie do nauki Trydentu,
nowe teksty zakladajag nauke Trydentu, ale méwig innym jezykiem, jakby
nie chcialy podejmowaé probleméw teologicznych, lecz skoncentrowaé si¢ na
wartosciach pastoralnych i liturgicznych 1.

10. Nawrdcenie w zyciu chrzescijanskim

Szukajgc odpowiedzi na pytanie, dlaczego spada liczba wiernych przyste-
pujacych do sakramentu pokuty i rosnie niezrozumienie tego sakramentu,
niektérzy sg zdania, iz coraz wiecej wiernych nie widzi zwigzku pomiedzy
spowiedzig pojmowang jako pewien obrzed religijny a swoim zyciem. Py-
tajg: czy ten tak skromny sakrament w swej formie obrzedowej moze
wplyngé na moje codzienne zycie; czy w Swiecie dobrobytu i konsumpcji
mozna jeszcze moéwié o pokucie. Istotnym elementem sakramentu pokuty
jest metanoia, nawrécenie. Dla wigkszo$ci wiernych to pewien stan ducha
przezywany przez okreSlony, raczej krotki okres, zlgczony bezpos$rednio ze
spowiedzig. Naszym obecnym zadaniem staje sie ukazanie wiernym, zZe to
,,nawrocenie” przezywane w sakramencie, stanowigce jego fundament, jest
réowniez fundamentem zycia chrzeScijaniiskiego i ma oddzialywaé na wszyst-
kie dziedziny ludzkiej egzystencji oraz aktywnosci.

Aby zrozumieé egzystencje chrzescijanska, nalezy zatrzymaé uwage na
tajemnicy ludzkiej osoby. Czlowiek ograniczony przez przestrzen i czas moze
realizowaé¢ siebie, je§li zaakceptuje te ,granice wyjscia” i zgodzi sie na
stepniowy i postepujacy rozwdj. Ograniczonosé i postep okreslajg wzrost
i dojrzewanie czlowieka. Czlowiek przekracza jednak granice przestrzeni
i czasu, dosiega progu nieskoriczonosci i wiecznosci. Dodajmy, ze czlowiek
wchodzi w relacje z ,ty” innych ludzi i z ,,Ty” samego Boga. Prawdziwie
czlowiecze zycie jest naznaczone ciggla wewnetrzng przemiang.

Egzystencja chrze$cijariska opiera si¢ na tym fundamencie antropologicz-
nym, ale chrzedcijaristwo wprowadza czlowieka w jedyne i wyjatkowe od-
niesienie do Chrystusa Zbawiciela. Przestrzenr jest juz teraz miejscem obec-
nosci Boga i Jego z nami wedrowania. Czas staje sie czasem laski, czasem
stosownym, czasem zbawienia. ChrzeScijanin poprzez Chrystusa wchodzi w
relacje z Osobami Tréjcy $wietej, to za$ zostaje przeniesione na relacje do
drugiego czlowieka. Chrzescijanin w $wietle objawienia i wlasnego doswiad-
czenia odkrywa, iz jest dotkniety grzechem Adama. Takze ochrzczony, jak
dlugo zyje w ciele, nosi w sobie §lady i skutki tego grzechu. Mocg Ducha
i pracg zycia wierzgcy idzie ku ostatecznemu zwycigstwu nad grzechem
i $miercig: wymaga to od niego cigglej przemiany, nieustannego nawrdcenia.

Na metanoie mozna spojrzeé¢ réwniez w §wietle powszechnego planu zba-
wienia: wtedy dostrzegamy, iz jest ona wyrazem zstepujacej i milosiernej
milosci Boga, ktéry wchodzi w relacje z wolnoscig grzesznika, aby przemie-

1t Por. tamze, 527—530.
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nié ja z wolnosci zbuntowanej w wolno$é¢ zwrdcong ku zbawieniu. Nawrdcée-
nie to punkt spotkania Boga wychodzgcego ku czlowiekowi i czlowieka zwra-
cajgcego si¢ ku Bogu. Nawrécenie i ,,metanoia” sg wiec ,,narzedziami”, przez
ktoére historia zbawienia dochodzi do serca grzesznikéw, przemienia je i uspo-
sabia do przyjecia miloSci Boga. Metanoia przemienia czas kazdego czlowie-
ka z czasu grzechu w czas laski i zbawienia.

Nawrécenie jest wige istotnym elementem chrzescijanskiej egzystencii,
wchodzi ono w proces duchowego dojrzewania. W tym procesie splataja sie
i lgcza w jedno wiara, zycie i obrzed sakramentalny. W sakramencie pokuty
przezywamy te jedno$¢ w najwyzszym stopniu: jedno$é akiu wiary w milo-
siefzdzie Boga, modlitwy wolajacej o pomoc i dokonujgcej sie odnowy ser-
ca 12,

W sakramencie pokuty czlowiek przezywa nawrdcenie w sposéb wyjatko-
wy, staje sie ono niejako elementem obrzedu. Nawrocenie przezyte w sakra-
mencie czlowiek ma teraz przenies¢ w swoja chrzeicijanskg codziennosé. Qd-
tad powinno ono wywieraé wplyw na jego wladze, poszczegélne dziedziny zy-
cia oraz obszary dzialania.

Metanoia przemienia najpierw czlowieka jako osobe. Zaczyna sie ona od
strony cielesnej czlowieka: w wielu wypadkach grzech pozostawia przeciez
§lady takie w ludzkim ciele. Kto przezyl nawré6cenie, usuwa ze swego zycia
skutki grzechu, stara sie nastepnie takze swoje wszystkie fizyczne sily oddaé
w sluzbe milosci. Nawrécenie oddzialuje na sfere psychiczng czlowieka, na
jego instynkty i uczucia, siega do tajemnych struktur osobowoseci cztowieka.
Podobnie wielkiej przemianie ulega poznanie czlowieka: o ile grzech jest po-
zostawaniem w ciemnoéci i zyciem w klamstwie, to metanoia staje sie bu-
rzeniem uprzedzen i stopniowym poznawaniem $wiatla i prawdy pochodzg-
cych od Chrystusa. Wyjatkowe miejsce w nawrdceniu zajmuje wola czio-
wieka: nie moze ono nastgpi¢ bez wolnej decyzji. Teraz zaczyna sie wspol-
dzialanie l!aski i wolno$ci czlowieka. Na poczatku wola jest slaba, potem
,metanoia” umacnia jg i prowadzi do calkowitego poddania jej Chrystusowi.
Zwlaszcza w sakramencie pokuty Duch, napelniajac serce czlowieka, umacnia
wole i uzdalnia do wyboréw wiodacych ku Panu.

Czlowiek jest istota spoleczng: aby w pelni dojrzeé, musi takze odnaleZé
siebie pos$réd ludzkiej wspdlnoty. Jest to dla niego zadanie calego zycia. Prze-
zywane nawrocenie zmienia relacje czlowieka do spoleczno$ci §wiata: wystg-
pi on teraz przeciw niesprawiedliwosci, krzywdzie, stanie po stronie ubo-
gich 1 slabych, wezmie udzial w pracy nad budowg dobra wspélnego, demo=
kracji itp. Nawré6cenie przemieni tez jego zycie rodzinne, narodowe, nawet
zmieni jego spojrzenie na stosunki miedzynarodowe, Sakramenf pokuty ciggle
leczy go z egoizmu i otwiera na innych. Zwréémy jeszcze uwage na dwie
wazne dziedziny zycia ludzkiego: ekonomie i kulture.

Zycie ekonomiczne otrzymuje od nawréconego nowy impuls, bowiem po-
dejmuje on walke o usuniecie lub przemiane spolecznych ,struktur grzechu”,
dazy do wprowadzenia klimatu solidarnosci. W ten sposéb powstajag nowe
struktury spoleczne, ekonomiczne,

Kultura jest ezym$ nieodzownym dla czlowieka, okreéla jego tozsamosé.
Nie zawsze kultura wyrasta z chrzedcijanistwa, niektére kultury sa prze-
ciwne warto§ciom ewangelicznym. Kultura moze staé¢ sie¢ murem zamykajg-
cym droge chrzescijafistwu: stad méwimy o koniecznosci ,ewangelizacji kul-
tur”. Czlowiek nawrécony moze zamknaé sie¢ w swej religijnos$ci, ma zas prze-
mieniaé i wzbogacaé kulture. Dodajmy, ze obrzedy sakramentu pokuty po-
winny byé zakorzenione w miejscowej kulturze 18,

22 Por. R. Prattallone, Celebrare la «metanoia» all’interno dell’es-
perienza cristiana, RL 78/1991/555—568.
7 Por. R. Frattallone, art. cyt.,, 569—581.
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11. Jezyk odnowionych obrzedéow pokuty

Nowe spojrzenie na sakrament pokuty znalazlo wyraz w jezyku, jakim
postuguja sie Wprowadzenie oraz odnowione Obrzedy: analiza slownictwa po-
zwala jeszcze lepiej uchwycié dokonang przemiane. Punktem odniesienia jest
tekst lacinski, przetlumaczony na jezyki narodowe. Wlasciwie nalezy poddaé
analizie kazde tlumaczenie, aby w ten sposéb odkryé stopien adaptacji, od-
cienie tlumaczenia czy tez rozlozenie akcentow w tresci teclogicznej. Ksiega
liturgiczna nie jest podrecznikiem teologii, dlatego z wielu modlitw, czytan
i $piewéw nalezy wydobywaé zasadnicze tematy. W obrzedach odkrywamy
najpierw pojedyncze stowa, potem wyrazenia, a wreszcie odkrywamy odnie-
sienie do calych zdan z Pisma §w. lub znanych przypowiesSci biblijnych.
Autor kolejnego artykulu dokonuje bardzo szczegélowej analizy stownictwa
ksiegi najpierw przez odwolanie si¢ do znaczenia danego slowa w Starym, a
nastepnie w Nowym Testamencie. Zwraca uwage na odcienie znaczenia w je-
zyku hebrajskim, greckim i laciniskim: dopiero po tym poréwnaniu dociera-
my do wlasciwej tresci teologicznej, dostrzegamy niescistosci zaistniale w
przekladzie na lacineg, prostujemy obiegowe rozumienie pewnych siow. Prze-
prowadzona w ten sposob analiza uczy poglebionego odczytywania tej ksiegi
liturgicznej. Zwrécimy teraz uwage na niektére wazniejsze mys$li omawiane-
go artykulu.

Milosierdzie Boga ukazuje wlasciwie kazda strona ksiegi: jest ono nie-
skoniczone, niewyczerpane, laskawe. Bog objawil swoje milosierdzie w Chry-
stusie. Poznajemy je stuchajgc siowa Bozego (gléwnie podczas wspélnotowe-
go przezywania sakramentu) i zwracamy sie do milosiernego Boga w modli-
twie. Boga milosiernego spotykamy w sakramencie pokuty, ktéry staje sig¢ sa-
kramentem milosierdzia. Najglebsze znaczenie stowa ,milosierdzie” odkry-
wamy poprzez Stary Testament. W Nowym milosierdzie Boga ukazuje najle-
piej przypowie$§é o synu marnotrawnym.

Boég pierwszy wychodzi na spotkanie czlowieka, On sprawia, iz czlowiek
moze do Niego powrécié. Bog i Kosciér nawoluja czlowieka do przejscia z
ciemnosci do §wiatla, z grzechu do nowego zycia: Boég zaprasza czlowieka ku
sobie poprzez slowo swoje: czlowiek sluchajgc otwiera oczy na dobroé Boga
i dostrzega swoja nedze.

Obraz drogi powraca czesto w Obrzedach: czlow1ek odchodzi od grzechu
i powraca do Boga. W tym opisie powrotu zawsze gdzie§ w glebi odnajduje-
my przypowie§é o synu marnotrawnym: syn powraca, ale ojciec juz przed tym
czeka na niego. Bég i czlowiek powinni nawzajem iS¢ ku sobie.

Przebaczenie: bardzo wiele czasownikéw oznacza przebaczenie grzechéw
przez postuge Kosciola: nie pamietaj, przebacz, zapomnij, udziel laski, odpusé,
zniszez grzechy. Kazde z tych sléw ma sobie wlasciwy odcien, zwraca uwage
na inny aspekt Bozego dzialania.

Terminologia sgdownicza znajduje sie réwniez w Obrzedach ale zawsze
zostaje zlagodzona przez kontekst duchowy. Jest oskarzenie sie z grzechéw,
ale temu ma odpowiadaé prawdziwe zwrécenie serca ku Bogu. Spowiedz jest
sgdem, ale duchowym. Spowiednik wypelnia zadanie sedziego, ale ma je wy-
pelniaé madrze i wedlug milosiernego serca Jezusa. -

Wybawienie i zbawienie to réwniez metafora powracajgca w Obrzedach:
obraz ten dzi§ mniej przemawia do nas, bowiem mamy juz inne do§wiadcze-
nie niewoli. Wybawienie akcentuje przede wszystkim wyrwanie spod wladzy
nieprzyjaciela (grzechu, §mierci, diabla), zawsze ,,0od”.

Poéréd innych powracajgcych tematéw sa slowa o nowym zyciu, ktére-
go dostepuje czlowiek przez zwrécenie ku Chrystusowi. Chrystus przyszedi
do chorych i Zle sie majgcych: On leczy teraz chorych na duchu w sakramen-
cie pokuty. Oczyszcza nas, bowiem pomimo obmycia w chrzcie nadal potrze-
bujemy oczyszczenia. Pokuta jedna nas na nowo z Ojcem i z braémi, spro-
wadza nas na nowo do domu QOjca. Wszystko to dokonuje si¢ mocg Ducha,
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ktéry zostal nam dany i wspiera nas w upodabnianiu sie do Chrystusa. Wla-
$ciwie kazdy z wymienionych tematéw i wiele zawartych w tym wyrazen
biblijnych wymaga szczegdlowej analizy i medytacji biblijnej.

Poznajac jezyk nowej ksiegi liturgicznej odnosi sie jedno wrazenie: jest
to jezyk o bardzo glebokim, ludzkim wymiarze. Nawet zachowana terminolo-
gia prawnicza zostala uwolniona od swego pierwotnego zimna i zanurzona w
pewnej delikatnosci. Przypowie$é¢ o milosiernym Ojcu przebija z calej ksiegi,
jezyk biblijny za$ dominuje nad kazdym innym. W ksiedze ,panuje” atmo-
sfera rodzinna, klimat domowego spotkania, wiezi migdzyosobowej pomiedzy
Bogiem i czlowiekiem oraz pomiedzy braémi. Odnajdujemy obrazy wziete z
zycia, z domu, nawigzujace do wigezéw krwi i przyjazni. Ksiega odwoluje sie
do najglebszych aspiracji serca, do pragnienia przezwyciezenia Smierci i zy-
cia na zawsze 1,

12, Nadal zywe problemy

Przeglad artykuléw omawianego numeru Rivista liturgica przyblizyt
nam na nowo sakrament pokuty, ukazal bogactwo teologiczne calej ksiegi,
zarysowal raz jeszcze wiele problemoéw. W publikacjach przewazala teologia,
jedynie ubocznie dotykano probleméw duszpasterskich zwigzanych z tym sa-
kramentem. Jeden z autoréow postawil jednak pytanie o przyczyny skromnych
owocéw Dprzeprowadzonej odnowy pokuty. Autor szuka odpowiedzi wycho-
dzac od prac nad reformg. Wedlug pierwszej wersji, zgodnie z tradycjg i teo-
logia (eklezjalny wymiar pokuty), sakrament pokuty mial byé réwniez spra-
wowany wspdlnotowo i polgczony z rozgrzeszeniem ogélnym. Decyzje doktry-
nalne Kongregacji Wiary zmienily kierunek reformy: spowiedz indywidualna
pozostala nadal normalng praktyka Kosciola, jedynie w niektérych wypad-
kach mozliwe jest sprawowanie sakramentu z rozgrzeszeniem ogdlnym. W tej
wlasnie zmianie autor wydaje sie widzieé przyczyne obecnej sytuacji: dzisiej-
szemu czlowiekowi tak trudno méwié o sobie nawet wobec Boga czy tez za-
stepujacego Go kaplana. Mozna jednak postawié pytanie, czy wprowadzenie
powszechne wspélnotowej formy sakramentu pokuty spowodowaloby znaczg-
ca zmiane w praktyce wiernych. Caly czas pozostajemy w sferze hipotez. Czy
nie za duzo pokladania nadziei w powrocie do praktyki pierwszych wie-
kow?

Drugie stwierdzenie autora jest jednak prawdziwe i chyba odpowiada
takze naszej rzeczywistosci: odpowiedzialno§é za dzisiejszy stan rzeczy spada
takze na Kosciol, zwlaszcza na spowiednikéw. Nie nastgpila u spowiednikow
powszechna zmiana mentalno$ci, nie potrafili oni wykorzystaé wszystkich moz-
liwosci ofiarowanych przez odnowiong ksiege liturgiczng. Czyz wprowadzi-
liSmy slowo Boze do sakramentu? Dlaczego nie ma w naszych parafiach
i wspélnotach wspoélnotowego przezywania tego sakramentu lub nabozenstiw
pokutnych przygotowujaeych do niego? Spotykamy jeszcze spowiednikéw,
ktérzy w liturgii sakramentu nie dokonali wlasciwie zadnej zmiany. Wlasci-
wie obecny stan wymaga dalszej, cierpliwej pracy nad odnowg praktyki po-
kutnej 15.

W dziesie¢ lat po opublikowaniu odnowionych Obrzedéw i po pracy nad
ich wprowadzeniem obradowal synod po$wiecony pojednaniu i pokucie w
postudze Koéciola. Uczestnicy przez dlugi czas moéwili o teologii pokuty, jej
miejscu w zyciu chrzeécijanina, powracali do widocznego kryzysu spowiedzi.
Dziesieé lat to zbyt krétki okres, aby dokonaé¢ widocznej zmiany w prak-
tyce sprawowania sakramentu pokuty i dostrzec juz widoczne zmiany.
Chyba za wcze$nie na oceny, bowiem sytuacja jest zlozona. Przy zmniejsza-

14 por. R. Bracchi, «Multitudo misericordiarum». Rischezza del vo-
cabolario penitenziale nell’ «Ordo Paenitentiae», RL 78/1991/463—506.
15 por. E. Mazza, art. cyt., 548—554.
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jacej sie liczbie przystepujacych do sakramentu rosnie tez liczba glebiej
przezywajacych ten sakrament. Zwracano jednak uwage na potrzebe odnowy
sprawowania tego sakramentu, wykorzystywania mozliwo$ci danych przez
obecna  ksiege, korzystania z tekstow modlitewnych obecnie wprowadzo-
nych, organizowania takze nabozenstw pokutnych. Proponowano stworzenie
»drogi pokuty” dla wielkich grzesznikéw. Znéw powstaje wrazenie, ze wia-
$ciwie przed nami jest wielka praca®. Sytuacja z praktykowaniem sakra-
mentu pokuty w réznych krajach jest rézna. Niektore konferencje episkopa-
tu wyrazily zgode na powszechniejsze stosowanie formy trzeciej sprawowa-
nia sakramentu pokuty, inne zastosowaly normy okreslone w rytuale. Pro-
blem rozgrzeszenia ogélnego powraca jednak nieustannie, ta forma wydaje
sie¢ wielu jakim$§ nowym rozwigzaniem i lekarstwem na obecny stan. Jest
tu jednak wiele zbyt swobodnych interpretacji i wysuwanych hipotez. Do-
brze jest zatem znaé obecng dyscypline koscielng w tej materii: postawe
Soboru, nauczanie Pawla VI, Normy Kongregacji Wiary z 1972 roku, decy-
zje odnowionych Obrzedéw Pokuty. Pomocg do zrozumienia zagadnienia sta-
je sie réwniez krétka historia ukazujgca praktyke Kosciola przez wieki .

ks. Jan Miazek, Warszawa

6 Por. . Brovelli, Celebrare la riconciliazione oggi. Sinado 1983:
un osservatorio significativo, RL. 78/1991/606—618.

17 F. Olalla, Le celebrazioni comunitarie con confessione e assoluzio-
ne generali nel recente magistero, RL 78/1991/619—644.



