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Zawarto$é: I. SPRAWOZDANIA. Konsystorz po$wiecony zagrozeniom zycia
ludzkiego. 1I. OMOWIENIA. 1. Z problematyki praw cziowieka; 2. ,Stopnio-
walnos¢” prawa moralnego? 3.. SpowiedZz w luteranskim Kosciele. *

I. SPRAWOZDANIA
Konsyétorz poSwiecony zagrozeniom zycia ludzkiego

W dniach od 4 do 7 kwietnia 1991 odbylo sie w Watykanie plenarne
zgromadzenie Kolegium Kardynalskiego, zwolane przez Jana Pawla II dla
przedyskutowania zagadnien zagrozen zycia ludzkiego.

Obrady otworzyl Ojciec Swigty krotkim przeméwieniem, wygloszonym
w jezyku laciniskim. Nastepnie kard. J. Ratzinger wyglosil referat
o wspolczesnych zagrozeniach zycia ludzkiego. Kilku kardynaléw w odreb-
nych wystgpieniach nakre$lilo panorame sprawy zagrozenia zycia na poszcze-
gélnych kontynentach. Dyskusje prowadzono w grupach jezykowych, po czym
sprecyzowano kilka pytan, na ktére nalezato dokladniej odpowiedzied.

Wyklad kard. J. Ratzingera mial za zadanie wprowadzenie w problema-
tyke. Méwca, wychodzac od wspédiczesnej debaty antropologicznej, najpierw
ukazal jej biblijne elementy. Biblijna wizja czlowieka wskazuje, ze czlowiek
jest capax Dei i dlatego znajduje sie pod szczegdlng opieka Boza; z niej tez
wynika, ze wszyscy ludzie sg rowni i maja takie same podstawowe prawa.
To biblijne oredzie jest gwarancjg ludzkiej godnosci i praw czlowieka.

Epoka nowozytna odznacza sie swoista dialektyka. Z jednej strony szczy-
ci sie tym, ze stworzyla idee praw czlowieka, ogloszonych w uroczystych
deklaracjach i uprzednich wobec wszelkich praw pozytywnych. Z drugiej
strony prawa te nigdy przedtem mie byly w sposéb réwnie raziacy lamane.
Korzeni tej sprzecznosci nalezy szukaé¢ w os$wieceniowych teoriach pozna-
nia i w zwigzanej z nimi wizji wolnosci oraz w teoriach umowy spolecznej.
Dialektyka epoki nowozytnej prowadzi do uznania prawa do wolnos$ci — po-
zbawionego jednak wszelkich obiektywnych wiezi — a tym samym do zni-
szczenia najglebszych podstaw wolnosci. To tez jest najpowazniejszym Zrod-
lem wszelkiego wspoélczesnego odejscia od zasady poszanowania zycia.

Choé jesteSmy $wiadkami mobilizacji sil bronigcych zycia ludzkiego,
zorganizowanych w liczne ruchy na rzecz Z2ycia, to jednak silniejszy jest
przeciwny ruch $§wiadomego niszczenia zycia ludzkiego, zwlaszcza Zycia nie
narodzonych dzieci. W tym wzgledzie toczy sie prawdziwa wojna silnych
przeciwko slabym. Podejmuje sie walke przeciw zyciu przez aborcje. Obli-
cza sie, ze co roku przerywa sie¢ od 30 do 40 milionéw cigz. Zainwestowano
miliardy w produkcje pigulek poronnych (RU 486). Embriony ponadliczbo-
we, nieunikniony produkt techniki FIVET, zostajg zamrozone i unicestwio~
ne albo dzielg los swoich malych braci — ofiar aborcji. Technika FIVET
prowadzi czesto do aborcji selektywnej.

Dostojny referent zadaje sobie pytanie, dlaczego jesteSmy s$wiadkami
zwycigstwa antyludzkiego prawa dzi$§, gdy idea praw czlowieka zyskala po-
wszechne i bezwarunkowe uznanie? Dlaczego nawet niektérzy chrzedcijanie
uwazajg, ze podobne prawa moga stanowié przedmiot nieuniknionych kom-
promiséw, znamionujacych polityke? Wydaje si¢ Zze dwie sa tego przyczy-

* Redaktorem biuletynu jest ks. Alojzy Marcol, Warszawa.
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ny. Jedng z nich jest poglad, ze nalezy przestrzegaé¢ rozdzialu miedzy oso-
bistym przekonaniem moralnym a sferg polityki. Jedyng wartoscig, jaka
nalezy chronié¢ w tej sferze, mialaby by¢ calkowita wolnosé wyboru. Druga
przyczyna mentalnosci przeciwnej zZyciu zwigzana jest z indywidualistyczng
wizjg moralno$ci rozumiang jako absolutne prawo do stanowienia o sobie
jedynie na podstawie wlasnych przekonan. Sumienie nie jest juz zdolnos-
ciag oitwarcia sie na glos prawdy obiektywnej, powszechnej i takiej samej
dla wszystkich, ale ubdstwiong subiektywnoscia, nieomylng wyrocznig, kté-
rej nikt i nic nie moze sie przeciwstawié.

Korzenie sprzeciwu wobec zycia sg jeszcze glebsze: najglebszym iréd-
lemn nienawi$ci do zycia ludzkiego i wszystkich zamachéw na nie jest utra-
ta Boga. Gdzie znika Bég, znika takze absolutna godno$é zycia ludzkiego
i otwiera sie droga do absurdalnej zbrodni, jaka jest aborcja.

J. Ralzinger w konfcu stawia sobie pytanie: Co czyni¢ w tej sytuacji?
‘Ogranicza si¢ do przedstawienia mozliwosci zwigzanych z rolg Urzedu Nau-
czycielskiego. Podkre$la, ze w ostatnich latach nie brakowalo autorytatyw-
nych wypowiedzi dotyczacych tej sprawy: Ojciec Swiety glosi niestrudzenie,
ze obrona zycia jest podstawowym obowigzkiem kazdego chrzescijanina;
Kongregacja Nauki Wiary oglosila kilka waznych dokumentéw o tematyce
moralnej, dotyczgcych poszanowania zycia ludzkiego. Niezaleznie od tego,
zdaniem Prefekta Kongregacji, pozostaje wcigz miejsce dla calosSciowego ich
podjecia na poziomie doktrynalnym, w sposéb siegajgcy ich najglebszych
korzeni i ujawniajacy absurdalne konsekwencje mentalno$ci $mierci.

Ewentualny dokument, méwigcy o obronie zycia ludzkiego, mialby odréz-
niaé¢ sie od poprzednich dwiema cechami. Przede wszystkim nie powinien
rozwaza¢ jedynie zagadnien z zakresu moralno$ci indywidualnej, ale row-
niez spolecznej i politycznej. Druga cecha ewentualnego nowego dokumen-
tu powinno by¢ to, Ze choé musi on posSwieci¢ miejsce ujawnieniu zla, to
nie to powinno stanowié jego zasadniczg tre§é. Nalezaloby raczej powrdcié
w nim do radosnego zwiastowania ogromnej warto$ci czlowieka, jakg ma
w oczach Boga.

Po referacie wprowadzajgcym kard. J. Ratizingera zgromadzenie wyslu-
chalo pieciu relacji dotyczacych problematyki zagrozen zycia ludzkiego
w réznych czeSciach $wiata, przy czym poswiecono tez nieco miejsca pro-
blematyce eutanazji. Niekiérzy relatorzy wskazywali mniej lub bardziej
obszernie na rézne inne formy fizycznego i moralnego zagrozenia zycia, jak
przemoc, nieludzkie wiezienia, handel dzieémi, gl6d, tyranie, branie zaklad-
nikéw, wypadki drogowe.

Przede wszystkim jednak zwracano uwage na wzmagajacg sie ofensywe
na rzecz prawodawstwa aborcyjnego. Punktem wyjscia jest czesto wprowa-
dzenie sterylizacji z przyczyn terapeutycznych albo socjoekonomicznych.
Spolecznosé, ktdéra przyjela antykoncepcyjng postawe, z reguly nie wybroni
sie przed legalizacjg aborcji. Dotgd oparly sie tej ofensywie tylko dwa kra-
je europejskie (Malta, Irlandia), wiekszo$é krajéow afrykanskich (z wyjgtkiem
szesciu) oraz kraje latynoamerykanskie, choé tam juz w niektérych parla-
mentach znajdujg sie projekty majgce na celu legalizacje aborcji.

W ostatnich dziesieciu latach zaobserwowano takze zmiany w zacho-
waniu w zakresie atakéw na zycie w pierwszych jego stadiach. Przyczyny
tego bywaly nastepujace:

— eksplozja demograficzna;

— kampanie skrajnych feministek;

— zanik wiary i religijnosci, jesli nie formalne odrzucenie Boga w krajach
wielkiego dobrobytu;

— przejscie od spolecznoici o pluralizmie religijnym do spoleczno$ci o plu-
ralizmie moralnym;

~ deprawowanie kultury moralnej. A .

Do tych przyczyn dochodzg nieraz jeszcze impulsy moznych organizacji,
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ktore oferujg pomoc gospodarcza pod warunkiem, ze rzady zainteresowane

pomocy zatroszcza sie¢ o programy skutecznej kontroli urodzen.

Aborcyjne prawodawstwo ma powazne konsekwencje:

— w sposob podstepny szerzy si¢ pomieszanie poje¢ dobra i zla;

— ma to destruktywny wplyw na sumienia i wigze si¢ ze zlo$cig przeciw-
ko Kosciolowi, ktory nie ustaje w podtrzymywaniu poczucia winy;

— praktyka potajemnych aborcji, ktére chciano ukréci¢ przez legalne jej
dopuszczenie, nasila i rozszerza sie;

— ma to negatywny wplyw na wiarg, a nawet na rozumno$é czlowieka;

— powstaje $wiat zaklamania (zwodnicze sposoby wyrazania sie);

— prawo do zycia jest deptane; nalezy przypuszczaé, ze stopniowo rowniez
eutanazja stanie si¢ «konieczno$cig», tak jak «teoretycznie» uzasadniono
konieczno$é aborcji;

— prawo cywilne, sprzyjajgce postawom przeciw Z2yciu, staje si¢ «nauczy-
cielem narod6éw».

W ramach posiedzenn roboczych kardynalowie roztrzasali kwestie, ktore
syntetyeznie ujeto w kilka pytan:

1. pytanie: Czy sytuacja cigzkiego zagrozenia 2ycia, w ktérej dzisiejsze
spoleczno$ci marazajq to fundamentalne dobro, wymage ze strony Urzedu
Nauczycielskiego KoSciola szczegblnej interwencji, specjalnie w sprawie
aborcji?

Kardynalowie uwazali sytuacje za powaznag. Zjawisko jest alarmujgce tak
co do-rozmiaréw, jak i co do intensywnosci. Niektére instytucje, rzady, par-
lamenty nie zaniedbujg niczego, by tworzyé mentalno$é przeciw zyciu, a na-
wet rodzaj «kultury $mierci». Na uslugach $mierci sa wyrafinowane techni-
ki. Przyémieniu ulega $wiadomos$é wyjgtkowej wartosci zycia.

We wszystkich zespolach roboczych panowata jednomy$lnosé co do tego,
e konieczna jest interwencja Urzedu Nauczycielskiego. Uwazano jg za wska-
zujgca droge oraz proroczg. Potrzebne jest odwazne staniecie w obronie
prawa czlowieka do zycia tak, aby poruszyé sumienie wszystkich i kazdego
z osobna. Zdaniem wiekszo$ci kardynaléw powinien to byé dokument wy-
sokiej rangi. Niemal we wszystkich grupach roboczych méwilo sie¢ o ency-
klice dotyczgcej ochrony zycia. Winien to byé tak uroczysty dokument, aby
zmobilizowal wszystkie sily i otworzyl nowg epoke, ukazujacg ochrone zycia
jako centralne zadanie pastoralnej dzialalnosci Kosciola.

Co do tresci dokumentu postulowano, aby przy stawianiu problemu
uwzgledniono wielorakie zagrozenia zycia ludzkiego. Wszyscy uwazali, ze
centralnym zagadnieniem powinna byé aborcja. Niektérzy podnosili, ze ko-
niecznie nalezy moéwié takze o eutanazji, sterylizacji, sztucznym zaplodnie-
niu. Inni byli zdania, ze kwestie eutanazji i ré6znych form zaplodnienia na-
lezy z powodu zlozonosci tego obszaru medycyny pastoralnej nadal pozosta-
wié w gestii Kongregacji Nauki Wiary.

2. pytanie: Czy naleZy zasiegnqé uprzednio zdania episkopatu Swiatowe-
go czy tez zwolaé nedzwyczajny synod?

Choé¢ nie uwazano dyskusji nad tymi dostatecznie juz wyjasnionymi
zagadnieniami za konieczng, to jednak wiekszo$¢ kardynaléw byla zdania,
ze pozyteczng rzeczg byloby rozwazyé zagrozenia zycia od strony zjawi-
skowej. Tego rodzaju konsultacja stanowilaby jednoczacy wiez i sprzyjala-
by doskonatej jednomys$lnosci Papieza i Kolegium Biskupiego.

Co do mozliwosci zwolania nadzwyczajnego synodu zdania byly podzie-
lone, Wiekszo$é z rdéznych wzgledéw uwazala to za niewskazane: ucierpi na
tym pilno$é, z jakg nalezy traktowaé udzielenie odpowiedzi; materia nie
nalezy do zagadnienn synodalnych; pociagnie to za sobg konieczno$é¢ zwloki
kolejnego zwyczajnego synodu. Nieliczni byli zdania, Ze sensowne byloby
powolanie malej grupy roboczej.

3. pytanie: Jaka forma deklaracji bylaby pozqdana dla poparcia papies-
kiego dokumentu?
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Wszyscy byli zgodni co do tego, ze w stosunku do opublikowanego do-
kumentu papieskiego ze strony konferencji episkopatéw nalezy wyrazié¢ ja-
sne i zdecydowane poparcie bez najmniejszego dyssensu. Nota bene, nie cho-
dziloby w tym wypadku o teologiczne potwierdzenie, ktérego dokument nie
potrzebuje, lecz o zewnetrzne mocne zademonstrowanie jednosci. Oczywis-
cie, wazna bylaby réwniez zwarto$é¢ szeregéw wsrod teologéw. Stad bisku-
pi w tej materii powinni zadbaé o konsekwentne nauczanie teologéw mora-
listow na wydzialach teologicznych i w seminariach.

W przygotowaniu do malzenstwa nalezaloby wigcej uwagi poswiecaé
godnosci i ochronie zycia ludzkiego. Takze w katechezie nalezy wiecej miej-
sca poSwiecaé tematyce godnosci i szacunku dla zycia ludzkiego.

Biskupi diecezjalni powinni organizowac¢ dni studyjne, kregi dyskusyj-
ne i wykorzysta¢ inne okazje, by przyblizy¢ zrozumienie dla stanowiska za-
jetego przez Kosciél. Ich zadaniem jest takze zachecanie zenskich kongre-
gacji religijnych do wspierania kobiet ciezarnych i przyjmowania dzieci nie
cheianych.

Encyklika winna cieszyé¢ sie poparciem ze strony wychowawcow, ktorzy
powinni walezyé z istniejgcg niewiedzg i zamieszaniem co do istoty, prze-
biegu i skutkéw przerywania cigzy: w dziedzinie spotecznej — przez usuwa-
nie przyczyn, ktére wioda do aborcji; w dziedzinie politycznej — przez po-
pieranie najwyzszej miary ochrony zycia nie narodzonych; w dziedzinie pa-
storalnej — przez inspirowanie gminy chrzescijariskiej do poswiecenia wieg-
kszej uwagi kobietom, ktére wystawione sg na pokuse aborcji albo jej ulegly.

4. pytanie: Jakie, w wypadku decyzji o encyklice, powinny byé jej glow-
ne linie i jej specyficzne ukierunkowanie?

Powinna ona byé adresowana do wszystkich ludzi dobrej woli (jak
Pacem in terris), choé¢ giéwnymi jej adresatami pozostang katolicy. Pierw-
szehistwo nalezaloby przy tym daé metodzie induktywnej, jak na Soborze
Watykanskim II (zwlaszcza w Gaudium et spes).

Dokument powinien mieé pozytywne zalozenia i oglaszaé¢ niezastgpiong
warto$§é kazdego czlowieka. Zwarte i przekonywajgce powinno byé glosze-
nie dobrej nowiny na temat zycia, ktére unika globalnych sadéw negatyw-
nych. Jezyk powinien byé jasny, zasadniczy i pelen szacunku dla wszyst-
kich — w zadnym za$§ wypadku klerykalny.

Tekst nalezaloby rozwinaé na dwu plaszezyznach. Najieprw nalezaloby
wykaza¢ na plaszczyZnie racjonalnej (co jest warunkiem dialogu z cala ludz-
koscig), ze ataki na zycie ludzkie — zwlaszcza pod oslong prawa — nieza-
leznie od faktu naruszenia elementarnych praw osoby ludzkiej, stanowig
niechybng kleske rozumu. Nastepnie za§ z perspektywy wiary nalezy powo-
la¢ sie na Objawienie i wskazaé, ze Bog jest stwérca i obrofica zycia, zwla-
szcza obroncg stabszych i uci$nionych. Stad kazdy zamach na zycie jest ata-
kiem na Boga samego. Jako osoba ma czlowiek od Boga nienaruszalng god-
noéé. Sprzeciwia sie tej godno$ci wszelkie instrumentalne traktowanie czlo-
wieka, zwlaszcza kobiety, ktéra szczegdlnie powolana jest do strzezenia zZy-
cia. Nie do przyjecia jest forma tolerancji, ktéra dobro i zlo stawia na tej
samej plaszczyznie.

Nie powinno w encyklice zabrakngé apelu do odpowiedzialnosci polity-
kéw, prawodawedéw, lekarzy i pracownikéw $rodkéw przekazu, aby zgod-
nie ze swoim przekonaniem angazowali sie w obrone zycia; nie moga sie
oni ustawicznie zaslaniaé rozrdéznianiem tego, co prawmne, a co moralne.

Encyklika w stosunku do zycia powinna staé¢ sie tym, czym Rerum nova-
rum bylo dla kwestii spolecznej. Podnoszono takze, ze nalezaloby ustanowié
Swiatowy Dzien Zycia. :

ks. Alojzy Marcol, Warszawa
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1I. OMOWIENIA
1. Z problematyki praw czlowieka

Wspbliczesne dociekania naukowe w zakresie praw czlowieka idg w kil-
ku zasadniczych kierunkach: ukazywania godno$ci czlowieka jako Zrédia
i podstawy przyslugujacych czlowiekowi uprawnien, uzasadniania ich na-
turalnosci i niezbywalnosci, wyliczania i omawiania ich tresci, ukazywa-
nia potrzeby i mechanizméw ochrony przystugujacych osobie uprawnien,
wreszcie omawiania  szerokiego  kontekstu wspélezesnych ich zagrozen.
Wszystkie te zagadnienia analizowane sg w literaturze $wiatowej w dwéch
podstawowych plaszczyznach: etycznej i prawnej. O ile literatura $wiato-
wa, szczegblnie obszaru jezyka niemieckiego i angielskiego, jest stosunkowo
bogata w tej dziedzinie, o tyle literatura polska jest wyjatkowo uboga.
Sadzi¢ nalezy, iz zasadniczy wplyw na ten stan rzeczy miala rzeczywis-
tosé polityczna panujgca do niedawna w Polsce, w ktorej to rzeczywistosci
raczej unikalo sie w sposob swiadomy tematyki praw czlowieka.

W tym kontekScie z zainteresowaniem odnotowaé nalezy publikacje,
ktora ukazala sie na polskim rynku wydawniczym: Prawa czlowieka. Mo-
del prawny, red. naukowa R. Wieruszewski, Wroclaw — Warszawa
— Krakéw, Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk 1991 Tr.

Omaw1ana publikacje, ktéra liczy 1036 stron, nalezy traktowaé, jak za-
znaczono we Wstepie, jako czesé wiekszej caloéci, ktéra ma sie ukazaé na
naszym rynku wydawniczym. Redaktor naukowy stwierdza bowiem, ze
»zgodnie z zamyslem edytorskim Igcznie ukazaé sie powinny trzy tomy
poswiecone problematyce praw czlowieka. Jeden z pozostatych dwéch to-
méw dotyczyé bedzie szeroko pojetej teorii praw czlowieka. Drugi za§ obej-
muje problematyke systeméw ochrony praw czlowieka na plaszczyznie mieg-
dzynarodowej, uniwersalnej i regionalnej, jak i krajowej” (ze Wstepu). Ma-
my zatem przed sobg czesé wiekszej calosci, wigkszego opracowania, ktére
to opracowanie stawia sobie za cel wszechstronne ujgcie zagadnienia praw
oso}ll)y ludzkiej, to znaczy ukazanie ich w réznych plaszczyznach i aspek-
tach.

Obecng czg$é nalezy umieécié na plaszezyznie prawnej, co w praktyce
oznacza, iz pozycja ta poswigcona jest tylko i wylgcznie jednej. plaszezyz-
nie prawnej. Inaczej moéwige, podstawowe prawa czlowieka analizowane
s3 W niej na bazie i w konteksScie miedzynarodowych aktéw prawnych
kodyfikujgcych niezbywalne prawa jednostki. Jest to o tyle istotne, iz w
okresie, ktéry uplynal! od zakoriczenia II wojny $wiatowej, jesteSmy $wiad-
kami ksztaltowania si¢ miedzynarodowego prawa czlowieka. Szczegélna
rola, jak wiadomo, w tym procesie przypada ONZ i jej specjalistycz-
nym organizacjom. Fundamentalnymi aktami miedzynarodowymi dla mie-
dzynarodowego prawa czlowieka byly i w dalszym ciggu s3: ,Po-

_ wszechna Reklaracja Praw Czlowieka” (1948), ,Miedzynarodowy Pakt Praw
Czlowieka” (1966) oraz wiele innych konwencji szczeg6towych.

Podstawowym zatem celem niniejszej publikacji, ktéry przyswiecal auto-
rom, jest prdoba przedstawienia miedzynarodowych standardéw praw czlo-
wieka na podstawie wyzej zasygnalizowanych aktéw i dokumentéw prawa
rmedzynarodowego Jak czytamy we Wstepie, ,analizie poddane zostaly w
pierwszej kolejnosci akty o charakterze uniwersalnym. W szerokim zakre-
sie wykorzystane zostaly materialy ilustrujace przebieg prac nad projekta-
mi Powszechnej Deklaracji oraz Miedzynarodowych Paktéw. Uwzglednio-
no réwniez uchwaly, rezolucje i inne dokumenty organizacji miedzynaro-
dowych pozwalajgce na interpretacje analizowanych norm. W szczegélnoSci
siegnieto do dokumentéw Komisji Praw Czlowieka ONZ oraz Komitetu
Praw Czlowicka” (ze Wstepu).

Praca sklada sie z 42 artykuléw — opracowan 30 autoréw, w ktérych
poddane zostaly gruntownej analizie na bazie aktow prawa miedzynarodo-
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wego nastepujgce prawa: prawo narodéw do samostanowienia, prawo do
zycia, do zycia w pokoju, do rozwoju, do wspodlnego dziedzictwa ludzkosci,
do. dysponowania bogactwami i zasobami naturalnymi, do réwnoéci, prawa
mniejszosci etnicznych, religijnych i jezykowych, prawo do wolnosci od nie-
wolnictwa, poddanstwa i pracy przymusowe]j, do posiadania obywatelstwa,
do podmiotowosci prawnej, do udzialu w zyciu kulturalnym, do wolnosci
slowa, druku, zgromadzania sie i zrzeszania, do odpowiedniego poziomu
zycia, do tworzenia i przystepowania do zwigzkéw zawodowych, do straj-
ku, do zabezpieczenia spolecznego, do optymalnego stanu zdrowia, do wy-
poczynku, do $rodowiska, do pracy i do wynagrodzenia za prace, do opieki
ze strony panstwa podczas pobytu obywateli za granicg. Mamy zatem przed
soba caly zestaw podstawowych praw jednostki, ktéry mozna uja¢ w {irzy
zasadnicze kategorie: prawa wolnosciowe, spoleczne i solidarnosciowe.

W ocenie omawianej publikacji podkre§li¢é nalezy, iz zasadnicza jej
warto$cig jest przyblizenie rzeczywistej treSci praw czlowieka, to znaczy
przyblizenie tego, co jest czlowiekowi faktycznie nalezne w ramach po-
szczegblnych uprawnien. Jest to o tyle istotne, iz we wspdlczesnej dyskusji
nad prawami czlowieka czesto pomija sie ich rzeczywistg tre§é pozostajac
jedynie na plaszczyznie ogélnych stwierdzen, ze czlowiek ma prawo np. do
wolnosci, zycia itp. Stgd konieczno$cig jest wydobywanie najglebszej tre-
Sci poszezegblnych praw.

W ocenie podkreslié takze nalezy, iz publikacja rozwigzuje wiele spraw
spornych, ktére toczg sie wokol interpretacji niektérych praw czlowieka.
Powszechnie wiadomo, iz spory tego rodzaju majg faktycznie miejsce w
wielkiej dyskusji na temat praw osoby ludzkiej. Majg one nie tylko teo-
retyczne znaczenie, ale réwniez okreslony wymiar praktyczny. Trzeba bo-
wiem pamietaé, ze regulacje miedzynarodowe dotyczgce praw czlowieka
powinny stanowié normatywny wzorzec dla regulalcji prawnej jednostek
w poszczegblnych panstwach W tej materii sygnalizowana publikacja spel-
nia istotng role.

Podkresli¢ wreszcie nalezy, iz chociaz rozwazania koncentruja sie¢ na
standardzie uniwersalnym, poréwnawczo uwzgledniajg jednak réwniez re-
gulacje poszczegdlnych praw dokonane w ramach regionalnych systeméw
ochrony praw czlowieka, a takze przedstawiaja unormowania przyjgte w
niektérych panistwach. Uzyskany tg drogg material stanowié¢ moze punkt
wyjscia do analiz regulacji praw czlowieka w Polsce.

Omawiana praca budzi takze pewne zastrzezenia. Przede wszystkim
szkoda, iz w zamy$le opracowania caloSciowej wizji zagadnienia praw
czlowieka (omawiana publikacja jest tylko czescig wigkszej calosci) pomi-
nieto zupelnie wielorakie implikacje etyczne w zakresie tej tematyki. Obec-
ny tom ma bowiem charakter prawny, a wiec nie dotyka tego wymiaru
praw czlowieka. Z zapowiedzi wynika réwniez, iz pozostale dwa tomy od-
chodzg od tego aspektu. Zwré6cié nalezy takze uwage na fakt, fZ nie wszy-
stkie z omawianych w publikacji praw majg charakter praw czlowieka.
W samej swej koncepcii sg to prawa, ktére przystuguja czlowiekowi jako
jednostce. Tymczasem takie prawa omawiane w pracy, jak prawo narodéw
do samostanowienia, prawa mniejszos$ci etnicznych, religijnych i jezyko-
wych, zaliczyé nalezy nie do praw czlowieka, ale do naturalnych praw
spotecznosci. Podkreslié wreszcie nalezy, iz praca w poszczegdlnych swych
czeSciach rézni sie zar6wno w metodach analiz, jak i w jezyku. Wynika to
z faktu, iz poszczeg6lne prawa opracowane zostaly przez innych autoréw.
Rzutuje to w sposdb zasadniczy na jednolito§é pracy. ]

Pomimo tych zastrzezen stwierdzié nalezy, iz praca ta w znacznej mie-
rze wypelnia ciggle ubogi rynek polski w zakresie tematyki praw cziowie-
ka. Wychodzac z zalozenia, ze podstawowym zadaniem pracy bylo doko-
nanie wszechstronnej wykladni miedzynarodowych standardéw w dzie-
dzinie praw czlowieka, mozna sadzi¢, iz pod tym wzgledem praca osiag-
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nela swoje zadanie, a tym samym staé si¢ winna cenng pomocg zaréwno
dla znawcéw tej problematyki w opracowywaniu szczegblowych kwestii praw
czlowieka, jak 1 dla szerokiego grona zainteresowanych amatorsko tg te-
matyka.

ks. Henryk Skorowski, Lomianki

2. ,,Stopniowalnosé” prawa moralnego?

Czy chrzescijaniskie prawo moralne moze byé uznane za stopniowalne,
czy tez nie? Czy wolno zatem pojmowaé je jako idealng norme docelows,
- do ktérej chrzescijanin, niezdolny do urzeczywistnienia jej w pelni, mégl-
by zdgzaé¢ stopniowo, zachowujgc jg tymczasem w niedoskonalej postaci?
Ta kwestia, ktérg przed z gorg trzydziestu laty wywotala encyklika Hu-
manae vitae, odbila sie woéwczas echem w glosnej debacie teologiczno-mo-
ralnej. Odzyla nastepnie w 1980 r. podczas rzymskiego Synodu Biskupéw
poswieconego rodzinie i otrzymata odpowiedZz w papieskim przeméwieniu
na zakonczenie obrad synodalnych oraz w adhortacn apostolskiej Familia-
Tis consortio.

Wydaje sie, ze do dzi§ jeszcze budzi jednak zainteresowanie, jest bowiem
przedmiotem szeregu nowych przemyslen i studiéw, W niniejszym spra-
wozdaniu chcemy zasygnalizowaé trzy teksty dotyczgce wprost tej trudnej
sprawy, z roéznego powodu warte blizszego zainteresowania. Przede wszy-
stkim zwiezle haslo Gradualité w $wiezo wydanym Dictionnaire de morale
catholique, autorstwa Jean-Louis Bruguésa, Chambray 1991, Nastepnie
obszerny artykul kard. Jean-Marie Lustigera, Gradualité et conversion,
opublikowany w reakcji na Synod w La Documentation Catholique, nr 1826
z 21 marca 1982, 315—322. Wreszcie zwrécimy uwage na niedawng ksigzke
Alain You, La Loi de gradualité: une nouveauté: en morale?, Paris 1991,
ss. 197.

Dictionnaire de momle catholique problematyke ,stopniowalno$ci” uka-
zuje w dwoéch zasadniczych czeSciach. Pierwsza, to korzenie hiblijne tego
zagadnienia. Prawo moralne dane czlowiekowi staje przed nim jako wez-
wanie do postepu w doskonaloSci. Zarazem jednak kazdy podejmuje je na
swoj osobisty, sobie wlasciwy sposéb. Dlatego ciggle aktualne jest Chrys-
tusowe wezwanie do stawania sie¢ doskonalym na wzér Ojca niebieskiego.
Moralno$¢ wigc taka, jaka ukazuje Objawienie, jest moralno$cig cigglego
wzrostu i zblizania sie do Boskiego Wzoru.

W drugiej czesci nastepuje poglebienie mys$li biblijnej refleksjg Magis-
terium Kosdciola. Znajdujemy tu wyraZne rozréznienie ,stopniowalnosci pra-
wa” i ,prawa stopniowalno$ci”. To pierwsze, ktére etyka chrzescijariska
wyraznie odrzuca, zaklada stopniowanie w samym prawie, co mialoby byé
usprawiedliwione staboscig czlowieka prébujgcego tym prawem zyé. Etyka
chrzescijanska przyjmuje natomiast ,prawo stopniowalnosci”, kiére za Ja-
nem Pawlem II nazywa voie graduelle — stopniowa droga. Czlowiek, u kté-
rego poszczegblne etapy Zzycia naznaczone sa medoskonaloscla i grzechem
wezwany jest do permanentnego nawracania sig, cigglego podgzania drogag
wzrostu az ku ostatecznej ostatecznej metanoi w Chrystusie.

Tekst ten wydaje sie dlatego wazny, ze po raz pierwszy sygnalizuje
kwestie w hasle stownikowym, co jest widocznym znakiem, ze idea ,stop-
niowalnosci” urosta do oddzielnego problemu moralnego.

Artykul kard. Lustigera jest jedng z pierwszych reakcji na problem
»Stopniowalnosci prawa” podjety na Synodzie Biskupéw, a ktéry, mimo
stwierdzen synodalnych, wywolal nadspodziewanie glosna dzi§ debate teo-
Ioglcznq Wywody kardynala maja tym wieksze znaczenie, ze sg gruntow-
ng i obszerng analizg bardzo delikatnej w istocie kwestn dokonang przez
cenionego mysliciela i pasterza.
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Artykul sklada sie z nastepujacych czesci: Notion casuistique ou con-
cept théologique? Pourquoi faut-il exclure toute gradualité de la loi? Pourrit-
on parler d'une gradualité dans la révélation de la Loi?, Premiére approche
anthropologique, Pédagogie divine et pédagogie de UVEglise, Marcher der-
riere le Christ: un autre modélel de gradualité, Gradualité et conversion,
Conditions présentes du discours de UEglise sur "homme.

Jest nader wazne, ze arcybiskup Paryza podejmuje problematyke ,,pra-
wa stopniowalnosci” opierajgc sie na pytaniu, czy chodzi tu o kwestie teolo-
giczno-moralng, czy o problem kazuistyczny? Te dwa bowiem kierunki byly
widoczne w debacie synodalnej. Dajgc odpowiedZ na powyzsze pytanie, do-
wodzi, ze problematyki tej w Zadnym razie nie sposéb ujmowaé¢ w ramach
rozumowan kazuistycznych, ktére zmieniajg istote zagadnienia. Zamiast o
»prawie stopniowalnosci” trzeba by, w tym przypuszczeniu, méwié¢ o ,stop-
niowalnos$ci prawa”. To za$ z kolei musialoby nieuchronnie oznaczaé¢ zmien-
noéé¢ samego Boga, Dawcy prawa.

Jest to zagadnienie S$cisle teologiczne i domaga sie potraktowania go
-z tego tylko, teologicznego punktu widzenia, gléwnie pod katem Bozej pe-
dagogii wzgledem czlowieka, Tu kardynal Lustiger roztacza przed czytelni-
kiem obszerne ftreici, ktére gruntownie zmieniajg obiegowe, pozateologicz-
ne pojmowanie pedagogii Bozej i antropologii chrzescijanskiej. Czytelnikowi
zainteresowanemu blizej chrzescijanskg problematykg moralng, w tym wciaz
klopotliwymi zastanowieniami nad prawem, daje znakomitg mozliwo$é osa-
dzenia swej refleksji w niezbywalnej wiezi z chrystologia, z teologig Ducha
Swietego i z eklezjologia. By, dla ilustracji ledwie sygnalizowanych tu te-
matéw, zatrzymaé sie przy jednym choéby wskazaniu konkretnym, powiedz-
my, 2e autor z wyrazng predylekcig, ale i z duzym poglebieniem, rozwija
temat nasladowania Jezusa. Kroczenie za Chrystusem, ktére kardynal na-
zywa ,innym modelem stopniowalno§ci”’,” zmierza ku Mece Panskiej, po-
przez ktéra Apostolowie odkryli swoja slabosé, oraz do Zmartwychwstania
i Zestania Ducha Swietego, gdzie odnalezli swoje odrodzemie. Pedagogia Je-
zusa tak skoncentrowana na wydarzeniach paschalnych jest wiec pedagogia
zbawezg. 1 wlasnie w jej Swietle, jak podkre§la kardynal Lustiger, trzeba
rozumieé ,,prawo stopniowalnosci”.

W tym wzgledzie z najwiekszym pozytkiem czyta sie trzy punkty artyku-
tu: Péjlagogie divine et pédagogie de UEglise, Marcher derriere le Christ:
un autre modéle de gradualité oraz Gradualité et conversion (318—321).

I na ostatnia czesé artykulu godzi sie jeszcze zwrécié uwage. Mowa jest
w niej o zaangazowaniu dzisiejszego Ko$ciola w problemy cziowieka i je-
go zycia. Odnotujemy zawartag w niej te prosta, lecz wyborng wrecz uwage
kardynala: Kosciél méwi ,,0 czlowieku zranionym i obcym samemu sobie...
Ale zarazem moéwi o czlowieku, ktdérego najswietniejszy wzoér odstania ‘sie
w Jezusie Chrystusie..., azeby go prowadzi¢ droga nieustannego wzrostu ku
narodzinom nowego czlowieka” (s. 321).

Ksigzka A. You, trzecia z sygnalizowanych publikacji pytajgcych:
stopniowalno§é prawa czy prawo stopniowalno$ci, jest praca najswiezszej da-
ty. Autor, w odréznieniu od kardynala Lustigera, ktéry swoje studium pisal
przed z géra dziesieciu laty, mial wglad w rozwéj zagadnienia w ciggu
ostatniego czasu i dlatego moégt przedstawié obszerng panorame debatly, kté-
rej kardynal nie byl w stanie przewidzieé. Przy tym You podaje w ksiaice
wyniki poszukiwan nad kwestig, jakie zrazu, jako student Uniwersytetu Gre-
gorianiskiego w Rzymie, wiédl pod kierunkiem redemptorysty S. Majorano
i ktérym nastepnie przewodzili inni wybitni tfeologowie: S. Pinckaers,
M. Labourdette, S. de Lestapis i F. Girard. Ostateczng postaé tekstu przej-
rzal i poprzedzil wlasnym stowem wstepnym E. Hamel, byly czlonek Mie~
dzynarodowej Komisji Teologicznej.

Ambicjg autora bylo rozpatrzenie w obrebie refleksji teologicznej tego,
co za obecnych dni ofrzymalo rozlegly i zréznicowang odpowiedZ w prak-
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tyce pastoralnej, zwlaszcza w duszpasterstwie rodzin. Nie zamierzal jednak
poddawaé gruntownej analizie owej praktyki, jak gdyby teologiczna odpo-
wiedZ na pytanie o stopniowalno$é byla juz dostatecznie wypracowanym
pogladem, lecz zglebié teologie stopniowalnosci jako niezbedng pomoc dusz-
pasterska.

W tym celu przebadal i skomentowal najpierw (cze$¢ I — Les textes du
Magistére depuis Humanae vitae) teksty Magisterium Kosciola, ktére, po-
czawszy od encykliki Humanae vitae, dotyczg z bliska kwestii ,stopniowal-
no$ci” lub daja odpowiedZ na nig. Siegnagl! nie tylko do wypowiedzi papie-
2y, Pawla VI i Jana Pawla II, ale réwniez do stwierdzern Synodu Biskupéw
o rodzinie, do stanowisk episkopatéw oraz poszczegélnych biskupéw w re-
akcji na Humanae vitae i na Synod.

W dalszym ciggu (cze$¢ II —  Eléments pour réflexion systématique)
ukazal korzenie podejmowanej dzi§ kwestii w Pismie Swietym i w naucza-
niu wybranych teologéw, gléwnie §w. Tomasza z Akwinu, §w.. Alfonsa Ligu-
oriego oraz J. H. Newmana. Chcial w ten sposéb dowie§é, Ze problem, kto-
ry w obecnych dniach zaskakuje niejednych jako zagadnienie nowe, jest w
gruncie rzeczy pytaniem, ktére ma dlugig historie. Dal temu wyraz w ty-
tule ksigzki, umieszczajge obok podstawowych siéw La Loi de gradualité
slowa z pytajnikiem: une nouveauté en morale?

Trzecia, najkrétsza czesé ksigzki (La recherche contemporaine) ma na
celu zaprezentowanie dawnego wiec problemu w jego dzisiejszej postaci,
glownie dzieki nowym spojrzeniom na osobe ludzka i na sumienie czlowie-
ka, jakie wnoszg wspélczesne nauki humanistyczne. Z czescig tg jest zwig-
zana ostatnia partia ksigzki (Mise en oevre de la Loi de gradualité), w kto-
rej A. You niejako poszerza temat swojego studium. Jest to jednak posze-
rzenie pozorne. Wbrew nawykowi, ktéry refleksje nad ,,stopniowalnoscia” od-
nosi niemal wylacznie do problematyki zycia seksualnego, wprowadza czy-
telnika w zagadnienia restytucji, rozbrojenia, szeroko pojetych spraw spo-
lecznych, by pokazaé, jak i w tych dziedzinach, nie tylko w dziedzinie zy-
cia seksualnego, problem stopniowalnos$ci jawi sie jako problem Zywy i na
swoim miejscu.

Zasygnalizowane tu publikacje pozwalajg poznaé, jak gloény problem
stopniowalno$ci jest prawdziwie problemem znaczgeym. 1 jak wywolana
przezeh debata jest w istocie debata o nows, poglebiong wizje zycia chrze$-
cijaniskiego i teologii moralnej.

ks. Antoni Swierczek, Paryi—Krakéw

3. Spowiedz w KoSciele luferanskim

Na tle trudnos$ci, jakie Ko$ciél katolicki przezywa od szeregu lat z in-
dywidualng spowiedzig jako zwyczajnym sposobem odpuszczania grzechéw
i pojednania z Bogiem, na tle publikacji dotyczacych sakramentalnej poku-
ty, w ktérych niemal z reguly méwi sie o kryzysowej sytuacji spowiedzi
u nas!, wydarzeniem nalezy nazwaé¢ ukazanie sie na przelomie stycznia
i lutego 1992 pracy zbiorowej pod redakcjg Ernsta Henze, Die Beichte
Gottingen 1991, w ktdrej dziewieciu utytulowanych autoréw protestanckich
z wielkim zaangazowaniem i troskg pochyla sie nad zagadnieniem spowie-
dzi w KoSciele luteraiiskim. Tom, kiéry oddano do rak czytelnika, to rezul-
tat prac czlonkéw Konwentu klasztornego Amelungsborn — duchowej kor-
poracji ewangelicko-luteraniskiego Kosciola prowincji Hannoverskiej. Kon-
went zbiera sie regularnie, a na spotkania skladajg sie Modlitwa Godzin,

* Por. B. Senger, Bufe und Beichte, ,,Christ in der Gegenwart” 40
(1988) nr 10, s. 80; C. Dooley, Die Bischofssynode von 1983 wund die
Krise der Beichte, ,,Concilium” 23 (1987) z. 2, s. 100—106.
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spowiedZ i celebrowanie Wieczerzy Panskiej. Ponadto obok kwestii zarzadu
klasztorem na spotkaniach rozirzasane sa problemy teologiczne, przy czym
refleksja teologiczna i akcja liturgiczna bywajg ze sobg korelowane.

Wydane drukiem arykuly pierwotnie stanowily wprowadzenie do dys-
kusji i jako takie mialy inspirowac¢ do rozwazan i do zajecia wlasnego sta-
nowiska. Postawiono sobie za cel naswietlenie réznych aspektéw spowiedzi.
Z niepokojem stwierdza sie, Ze z zycia chrzescijanskiego gmin protestanc-
kich, przynajmniej gdy chodzi o luteranizm, spowiedZ znikla niemal zupel-
nie, pozostala natomiast tesknota za wyznaniem i odpuszczeniem grzechéw,
jak jest to szczegdélnie widoczne w artykule Henry Holzego, Beichte in
heutiger Literatur (Spowiedz w literaturze wspdlczesnej). Na podstawie tej
obserwacji inne kwestie nasuwaly sie niemal samorzutnie. Badano wiec, jak
rozwijala sie spowiedZ w ciggu dziejé6w chrzescijanstwa (Reinhart Miiller).
Kwestie te uzupelniono specjalng tematykg reformatorskiej nauki o spo-
wiedzi (Horst Georg POohlmann). Kontrowersyjne, a zarazem delikatne
zagadnienie stosunku spowiedzi do Wieczerzy Panskiej naswietlil Dieter
Vismann. Prébowano takze okresli¢ istniejgce mozliwosci spowiadania sie
i peinienia pokuty, co ma miejsce w artykulach Hansa-Christiana Dréman-
na i Gerharda Ruhbacha. Zadania przedstawienia prawnych aspektéw
spowiedzi podjatl sie biegly w kwestiach jurydycznych Eberhard Sperling.
Odpowiednig dokumentacja uzupelnit prace G. Ruhbach. Bardzo czytelnym
zamiarem autorow jest cheé naklonienia czytelnikéw do zastanowienia sie
nad spowiedzig tak, aby sakrament pokuty odzyskal znéw nalezne mu miej-
sce w Kosciele protestanckim i w zyciu poszczegdlnego wiernego.

Fundamentalny charakter majg rozwazania opata Konwentu, E. Henze,
Die Bedeutung der Beichte fiir das Leben des Christen (Znaczenie spowie-
dzi w 2zyciu chrzescijanskim). Autor trafnie zauwaza, ze wyznanie winy
i je}] darowanie sz warunkiem powodzenia jakiejkolwiek wspdlnoty. Z uz-
nania swojej winy i z prosby o jej darowanie wyrasta bowiem zdolno$é do
przebaczenia drugim. W ten sposéb-spowiedZ ma decydujace znaczenie nie
tylko dla zycia pojedynczego czlowieka, lecz réwniez dla powodzenia ludz-
kiej spolecznosci. .

Niestety, w naszym KoSciele, stwierdza Henze, spowiedZ i nabozenstwo
pokutne zostaly w spos6b daleko idgcy zastgpione wstepnym aktem pokut-
nym na poczgtku liturgii. Wyznanie grzechéw i ich odpuszczenie przez ordy-
nowanego siuge Kosciola w wielu gminach utracilo swoje miejsce. Nawet
ten, kogo neka poczucie winy i kto pragnglby sie wyspowiadaé, by uzyskaé
absolucje, mialby z tym problemy, bo w porzgdku gminy protestanckiej nie
przewidujggsie juz czasu dla spowiednika i spowiedzi.

Ma to swoje nastepstwa. Brak spowiedzi wiedzie do deformacji zycia
jednostki i gminy chrzescijanskiej. Nie nalezy zapomina¢ - podkrefla opat
— ze to zwyrodnienia sakramentu pokuty daly M. Lutrowi impuls do refor-
macji, gdy u$wiadomil sobie, ze wskutek handlu odpustami spowiedZ zosta-
la pozbawiona wlasciwej roli. Kladgc palec na obolale miejsce E. Henze
wprost stwierdza: ,Kosciél, ktéry nie praktykuje juz spowiedzi, zaniedbuje’
co§ decydujgcego ze swego zadania w $wiecie” (14). Duchowe zaniedbania
Kosciola pozostawiajg $lad w postaci deformacji zycia spolecznego. Gdzie
neguje sie wlasng wine, poniewaz zabraklo instancji, ktéra moglaby jg od-
puscié, tam zamiast Bozego Baranka poszukuje sie kozléw ofiarnych, kt6-
rym mozna by wine przypisaé. Zanik regularnej spowiedzi, zdaniem auto-
ra, przestaje by¢ problemem wewnatrzkoscielnym. Nie nalezy tez zapominaé,
ze spowiedz siega poza doczesno§é. W spowiedzi zachowuje swojg zywot-
no$§¢ mys$l, ze wszyscy musimy stangé przed trybunalem Chrystusa (2 Kor
5, 10). Innymi slowy, wraz ze spowiedzig jawig sie przed czlowiekiem rze-
czy oslateczne, a wieczno$é dotyka doczesnosci.

Autor nie omieszkal tez podkre§li¢, ze spowiedZ nalezy do obszaru ar-
canum, tj. do obszaru tajemnicy. Wyznania grzechéw i ich odpuszczenia nie
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nalezy wystawia¢ na forum publiczne i nie mogg byé one przedmiotem dys-
kusji. Bez milczenia spowiednika trudno sobie wyobrazi¢ spowiedz. Wsréd
rozgadanego, zadnego informacji Swiata spowiedZ w naszych czasach megta-
by sie staé silg leczniczg — miejscem, w ktérym sie tylko wyznaje, stucha
i milczy! W ciszy i ufnoSci lezZy wasza sila — moéwi prorok, lecz dodaje
zmartwiony: Ale wy tego nie chcecie! (Iz 30, 15).

Sejsmografem swojego czasu jest zawsze literatura, ukazujgca oczekiwa-
nia i nadzieje, ale takZze rozczarowania i leki. W tym, co piszg autorzy, znaj-
duje odbicie wszystko, co ludzi porusza lub paralizuje, nie wyjmujac proble-
mow duchowych i religijnych. Skoro w Kosciele protestanckim spowiedz sta-
1a sie tylko marginalng praktyksa, nie powinno dziwié, ze we wspodlczesnej li-
teraturze rzadko bywa mowa o spowiedzi i zaledwie nikle znajdujemy jej
slady.

Whnikliwie zagadnieniem {fym =zajal! sie Henry Holze, Die Beichte in
heutiger Literatur (Spowiedz w literaturze wspolczesnej). Jeszcze na przelo-
mie XIX/XX wieku pisano o spowiedzi o wiele czesciej i jawniej. W dzisiej-
szej literaturze S$wiadectwa na temat oswobadzajgcego dzialania spowiedzi
w zyciu i przy $mierci staly sie rzadkoscig. Z tym wiekszym zainteresowa-
niem nalezy odnotowaé glosy pisarzy, ktérzy w ostatnich latach zauwazajg
brak spowiedzi i werbalizujg go. Cytujgc wywiad zachodniego dziennikarza
z Jewgenim Jewtuszenka? Holze wskazuje, ze pisarz w $wieckim jezyku
moéwi o elementach skladowych tego, co w Kosciele nazywa sie spowiedzia.
Jest najpierw uwaga, Zze nasza myS$l o sobie samych i nasze rozmowy z dru-
gimi staly sie nieslychanie powierzchowne. Poniewaz siebie samych juz nie
problematyzujemy, nie bierzemy takze wypowiedzi drugich serio, nawet nie
oczekujemy prawdziwych odpowiedzi. SpowiedZz tymczasem zaczyna sie od
rzetelnego zastanowienia si¢ nad samym sobg i od powaznego pytania o bliz-
nich. Kazde wyznanie poprzedzi¢ musi poznanie.

Do spowiedzi nalezy takze przyznanie, ze jesteSmy slabi i ulomni. Ale
pragnelibySmy by¢ wielcy i mocni. Tkwi w nas co§ z supermana. W tym
sformulowaniu autor rozpoznaje co$ z tego starego pragnienia: bedziecie jak
Bég (por. Rdz 3), co Biblia nazywa grzechem.

W wypowiedzi J. Jewtuszenki brak jest odniesienia do transcendencji.
Rosyjski pisarz wskazal jednak na pierwsze kroki, bez ktérych nie ma do-
stepu do spowiedzi.

Holze zauwaza, Zze na obszarze wspdlczesnej literatury niemieckiej moz-
na wskazaé tylko nielicznych autoréw, ktérzy wyraznie lub w sposéb zawoa-
lowany méwia o spowiedzi. Sa to najpierw dwie kobiety, ktére spowiedz
prawdopodobnie pamietaja jeszcze z oddali i czyniag pewne kroki, aby ijg w
swoim zyciu na nowo odkryé. Chodzi o Brigitte Reim ann, ktérej dzienniki
i listy wydano po$miertnie pt. Die geliebte, die verfluchte Hoffnung, Darm-
stad 1983. Znajdujg sie tam co najmniej dwa teksty, w ktérych mowa jest
o pragnieniu spowiedzi3, ktoéra kojarzy sie pisarce z uwolnieniem, absolucjg.

2 Por. ,Stern” 1988, z. 32, s. 68: ,Ja. Ich finde, daB wir auch noch
etwas anderes verloren haben: Die Bereitschaft zur Beichte, auch im pri-
vaten Leben. Wir klopfen uns auf die Schulter und fragen: Wie geht es
ihnen? Aber wir erwarten nicht mal eine Antwort. Wir fiirchten uns ge-
genseitig zu zeigen, dafl wir schwach sind, und iber unser Leiden zu spre-
chen. Es ist das Supermanartige, das verdammte, was in uns sitzt, obwohl
wir sehr klein und schwach sind”.

3 Pod datg 30. 05. 61 znajduje sie zapis: ,,Die dunklen siiBen Mysterien
des Katholizismus ziehen mich wieder michtig an; wie beruhigend es wire,
wieder glauben zu konnen und den Kopf in den SchoB der allseligmachen-
den Kirche betten zu diirfen. Jon nennt den Katholizismus die groBte Show
des Jahrhunderts und ich habe verschwommene Sehnsucht danach, vor einem
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Wigze te skojarzenia z Kkatolicka instytucjg konfesjonalu. Autor artykutu
pyta: Czy nie tkwi w tym dla ewangelickiego Kosciola wskazéwka, aby za-
proponowaé instytucjonalng mozliwosé spowiedzi?

Drugg kobietg jest Ruth Rehmann, Der Mann auf der Kanzel, Miin-
chen 1979. Wprawdzie nie wystepuje tu slowo ,spowiedz” ani praktyka spo-
wiedzi, lecz gléwng postacig jest sumienny pastor i gorliwy duszpasterz.Ca-
la ksigzka z wewnetrzng koniecznoscig prze w kierunku wytlumaczenia, jak
zyciowo nieodzowna jest spowiedz i jak ciezko wazy jej utrata. Ksigzka R.
Rehmann jest wymownym s$wiadectwem, ze nie wypowiedziana wina spy-
cha czlowieka do samotno$ci i zwatpienia, ale takze $wiadectwem tego, Ze
musi istnieé¢ czlowiek, ktéry potrafi stuchaé, przyjaé i zrozumieé, gdy ktos
pragnie wyznaé swojg wine.

Najwymowniej o spowiedzi pisze Szwajcar Max Frisch (11991). W swo-
jej ksigzce Mein Name sei Gantenbein, Frankfurt 1964 we wzruszajgcy spo-
s6b ujawnia, jak bardzo teskni za spowiedzia, tg ,,znakomitg instytucjg”, kté-
ra pozwala si¢ wypowiedzieé przed czlowiekiem bez koniecznoseci wydania
sie w jego rece. Wstrzasajaco brzmi potem przyznanie: ,Lecz ja mam tylko
swego psa” . Calo$é jest uczciwym $Swiadectwem czlowieka, ktéry wie, co -
spowiedZ znaczy w Zyciu, a mimo to nie moze si¢ spowiadaé, poniewaz nie
chce albo nie umie zaakceptowaé warunkéw umozliwiajacych spowieds..

Rodzaj rozmowy spowiedniczej spotykamy u tego samego Maxa Frischa
w wydanej dwa lata pézniej ksigzce Stiller, Frankfurt 1966. Obszernie naj-
pierw kresli dzieje Anatola Stillera, ktéremu nie powiodlo si¢ w Zyciu arty-
stycznym i malzenskim. Biografia osigga swdj szczyt w noc wigilii wielka-
nocnej w obliczu umierania zony Juliki. Rozmowa toczy sie w slownictwie
ldickim. Spowiednikiem jest nie urzedowy przedstawiciel Kosciola, lecz pro-
kurator, przyjaciel, ktéremu Stiller zaufal. Poszczeg6lne fazy rozmowy stano-
wig kroki na drodze do spowiedzi — od rachunku sumienia do wyraZnego
uznania swojej winy: ,Je jq upokarzatem, widzisz, a ona mnie nie.. Ja jq
niszczylem. A ona mnie nie’. To poznanie obejmuje §wiadomoéé, ze winy nie
da sie cofnaé, swiadomo$é, ze jest ,za pdéZno”. Na to prokurator odpowiada:
,,Nie wiem, co rozumiesz przez wine. W kaidym razie doszedle$ do tego, ze
jej mie poszukujesz u innych.. Wina jest sumq wlasnych bledéw, ktérych
mozna bylo unikngé, czy tak my$lisz? Ja jednak sqdze, e wina jest czyms$
innym. Wina to my sami”. Stiller czul gleboki zal. Takze tesknota za no-
wym, lepszym Zyciem odezwala si¢ w pytaniu: ,,Co mam czynié?” Nie brak
mu takze $wiadomosci, ze wina ma co§ wspélnego z odpuszczeniem, ze czlo-
wiek, ktéry zaciggngt wine, potrzebuje absolucji. Wszystko to sg elementy
nalezgce do spowiedzi. Stiller jest ich $wiadomy. Mimo to tkwi w swoim
tylko immanentnym $wiatku, w swoich monologach. Zabraklo jeszcze jedne-
go kroku, na ktéry Stiller sie nie zdobyl. Chwytal si¢ swojej stabosci. Ze tyl-
ko Boég jest silg, ktéra moze poméc, tego Stiller nie mébgt pojaé. To byl juz
krok wiary.

Przytoczone $wiadectwa literackie odzwierciedlajg do§¢ dokladnie sytua-
cje spowiedzi w Kosciele ewangelickim. Zostala ona tam zepchnieta na mar-

Beichtstuhl zu knien und in das weiBe Ohr eines Priesters zu fliistern und
all- meiner Bedriickung und Angste ledig zu sein, ein friedlich-dumpfes
Lamm unter dem Mantel Gottes”. .

4 Mein Name sei Gantenbein, s. 10: ,Ein Katholik hat die Beichte um
sich von seinem Geheimnis zu erholen, eine grofSartige Einrichtung; er
kniet und bricht sein Schweigen, ohne sich den Menschen auszuliefern, und
nachher erhebt er sich, tritt wieder seine Rolle unter den Menschen an,
erlést von dem unseligen Verlangen, von Menschen erkannt zu werden. Ich
habe bro meinen Hund, der schweigt wie ein Prister...”
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gines i stala sie wielkosScig nieznang, o ktérej niewiele sie moéwi, a jeszcze
mniej sie ja praktykuje. Nalezy sprawe przemysleé¢ na nowo i podjaé stosow-
ne kroki, pamietajge, ze nauka o ,,wladzy kluczy” i o spowiedzi stanowi za-
sadniczy przedmiot chrzeécijaniskiej wiary.

Reinhart Miiller w swoim przyczynku pt. Nachdenken iiber die Be-
ichte (Mys$li o spowiedzi) najpierw stawia sobie pytanie, co méwi Pismo
swiete o spowiedzi, aby nastepnie krétko naszkicowaé rozwdj pokuty i jej
formy w dziejach Kosciola.

Biblia instytucji spowxedm nie zna, zna natomxast rzecz samg. Czlowiek
w Biblii wyznaje swojg wine przed Boglem Ps 32, 3—5; Ps 139, 23. 24, Do
tego dodaé trzeba psalmy pokutne, zwlaszcza 6, 51 i 130. Jeden wyznaje SWO-
ja wine drugiemu: Dawid wobec Natana (2 Sm 12, 13 n), Szymon Piotr wo-
bec Jezusa (L.k 5, 8), Lotr na krzyzu wobec Jezusa (Lk 23, 34), dodaé¢ do tego
nalezy mstrukCJe dla gminy chrzescijaniskiej Wk 5, 16). Od wyznania po-
jedynczego czlowieka rdézni sie wspodlne wyznanie (Ne 19, [6—] 33; Jr 14, 7).

Nawet ten niewielki wybér tekstéw wskazuje, ze w izraelsko-iydowskiej
tradycji istnialy dwie zasadnicze formy wyznania grzechéw: jednostkowa
i zbiorowa. Pdiniej wyznanie win przed Bogiem nazwane zostanie ,spowie-
dzig serca”, wyznanie za$§ wobec braci — ,spowiedzig indywidualng” lub
wSpowiedzig uszng”.

Pokuta i nawrdcenie do Boga to jedno z elementarnych pojeé biblijnych.
Bez nawro6cenia zaklécona przez grzech wieZz nie moze by¢ przywrécona.
Dzialalnos¢ Jezusa rozpoczyna sie od wezwania do pokuty (Mk 1, 15). W apo-
stolskiej katechezie jako cel nawrdécenia wymienia sie wiare w ukrzyzowa-
nego i zmartwychwstalego Pana (Dz 2, 38). A Kosci6l upowazniony jest do
tego, aby nawracajacemu sie grzesznikowi umozliwié spotkanie ze zmar-
twychwstalym Chrystusem. Dzieje sie to przez spowiedZ i absolucje.

W historii KoSciola i historii liturgii ogélne wyznanie poswiadczone jest
przed wyznaniem osobistym (Didache) i jako takie stanowi element skladowy
chrzescijanskiej liturgii. Dominujaca od III do VII wieku praktyka pokutna
podkresla role zadoséuczynienia i uzaleznia rozgrzeszenie od wyznania grze-
chéw i satysfakecji. W Kosciele VIII—XVI wieku pokuta i spowiedz nabie-
rajg centralnego znaczenia. Struktura spowiedzi sklada sie z pieciu aktéw:
attritio, contritio, confessio, absolutio, satisfactio. Sobér Lateranski IV (1215)
i Tridentinum (1551) eliminujg wszystkie inne formy pokuty poza indywidu-
alng spowiedzig. Jako miejsce spowiedzi Sobor Trydencki wyznaczyl konfe-
sjonal. Z biegiem czasu spowiedz stala sie Jednym Z glownych zadan kapta-~
now.

Reformacja w swojej genezie jest ruchem odnowy jednostki i Kosciola.
Protest Lutra rozpalil sie wokoél  praktyki pokutnej éwezesnego Kosciola.
Powodem protestu byly konkretne doswiadczenia Lutra jako duszpasterza.
Mimo krytycznej postawy wobéc sakramentu pokuty rzymskiego Kosciola
Luter pragnie bezwzglednie utrzymaé spowiedZz i absolucje jako istotny ele-
ment Ewangelii i duszpasterstwa s, Nalega jednak, by spowiedZ oczysci¢ z
idei uczynkowej sprawiedliwos$ci i zredukowaé pieé etapéw pokuty rzymskiego
Kosciola do wyznania grzechéw (dziela ludzkiego) i absolucji (aktu laski ze
strony Boga). W mocy pozostaje tez ogdlne wyznanie grzesznosci (ktére zna
jako wstepng modlitwe przed Introitem czy z Completorium), choé¢ tylko in-
dywidualna spowiedZ uprawnia do udzialu w Wleczerzy Panskiej.

W luteranskiej reformacji spowiedZz uchodzi za majacg podstawy w Pis-
mie $§wietym i konieczng do zbawienia. Obok chrztu i Wieczerzy Panskiej

$ Invocavitpredigt 1522, WA 10/3, 61: ,,[Ich will] mir die heymlich beicht
niemants lassen nemen und wolt sie nit der gantzen welt schatz geben.
Denn ich weys, was trost und stercke sie mir gegeben hat...”
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absolucja jest sakramentem: ,,Gdy przeto nawoluje¢ do spowiedzi, nie czynie
nic innego, jeno mnawoluje, by byé chrzescijaninem”$ — wyznaje Luter.
SpowiedZz indywidualna, zdaniem Lutra, moze odby¢ sie przed ordynowanym
lub zwyklym czlonkiem wspélnoty. Zasadniczo bowiem kazdy chrzescijanin
jest uprawniony do przyjmowania wyznania i do rozgrzeszania.

W okresie luteranskiej ortodoksji spowiedz §cisle lgczona jest z Wiecze-
rzg Panska. Z powodu jednak pobierania oplat (Beichtpfennig) znalazla sie
wnet w poblizu katolickiej praktyki odpustéow. Do polowy XVII wieku spo-
wiedZz odgrywa wazng role. Jej upadek zaczyna sie z wojng trzydziestoletnig.
Nawet pietyzmowi nie udalo sie przywrécié jej dawnego znaczenia. Z kon-
cem XVIII wieku o$wiecenie i racjonalizm dokonaly reszty usuwajac prak-
tyke spowiedzi jako relikt Sredniowiecza. Regionalnie dochodzilo z tego po-
wodu do ostrych staré. XIX-wieczny ruch odnowy znéw wysoko cenil spo-
wiedz indywidualng i gorliwie jg praktykowal. W. Lohe np. glosit: ,,Najlich-
sza spowiedZ prywatna jest lepsza od ogélnego wyznania”. Odnowa jednak
nie powiodla sie.

Z liturgicznej odnowy i ruchu bractw w Ilatach dwudziestych naszego
stulecia wywodzg sie silne impulsy i praktyczne projekty, zmierzajace do za-
prowadzenia spowiedzi w bractwach i gminach. W. Loew stwierdza jednak
jeszeze w 1957 roku, Ze wcigz nie widaé, jakby moglo sie dokonaé¢ wprowa-
dzenie spowiedzi, cho¢ nowy porzadek ko$cielny do tego dazy. Jak dlugo je-
dnak osobista spowiedz nie znajdzie stalego miejsca w przygotowaniu teolo-
géw, nie jest spelniony najwazniejszy warunek dla jej ponownego odkrycia
i wprowadzenia.

H G. Pohlmann, w artykule Die reformatorische Lehre von der
Beichte (Reformatorska doktryna spowiedzi) z przykroscig stwierdza, ze zu-
pelnie zapomniano o tym, iz reformacja dazyla do odnowy, a nie do zniesie-
nia spowiedzi, upatrujgc w niej sakrament we wlasciwym tego stowa zna-
czeniu. «Wyznanie Augsburskie» w art. 11 uczy, ze w Kosciele protestanckim
nalezy prywatng absolucje zachowaé. Podobnie glosi «Apologia» i «Artykuly
Schmalkaldzkie» (III art. 8). Autor pyta, czy Kosciél ewangelicki realizuje te
zasade ksigg symbolicznych? Jakg warto$¢ ma dla niego jeszcze polecenie
Chrystusa odpuszczania i zatrzymywania grzechéw (J 20, 22 n; Mt 18, 18)?

Reformacja pragnela spowiedzi przywrécié jej pierwotne znaczenie.
Pragnela uchylié przymus spowiadania sig, jaki panowal w g$redniowieczy,
gdy zadano, by wierny pod grzechem ciezkim spowiadal sie przynajmniej je-
den raz w roku przed kaplanem, wyliczajac wszystkie grzechy ciezkie. Abso-
lucja zalezala od roéznych warunkéw, ktére wedlug reformatorskiej nauki
przekreslaty darmowo$é daru odpuszczenia. Dzieki reformacji spowiedZ mia-
la nabraé¢ szczegélnej wartosci, stajgc sie na powrdét miejscem, gdzie Bog
ze wzgledu na Chrystusa bezwarunkowo uwalnia czlowieka. W spowiedzi
bowiem liczy sie nie prawo, lecz milo$é, a Sedzia pozwolil sie na krzyzu osg-
dzié¢. Gléwng cze$cig spowiedzi jest absolucja («Wyznanie Augsburskie» art.
25), w ktorej Bég sam mnie rozgrzesza {(«Catechismus Maior»). W tymze Ka-
techizmie czytamy: ,,Masz sie spowiadaé i ukazaé swoje biedy mnie dlatego,
aby spelni¢ okre$lone dzielo,lecz aby ustyszeé, co Bég ma ci do powiedzenia’.
Absolucja nie zalezy od zadnych warunkow.

Reformacja znala pieé form spowiadania sie: obok dobrowolnej spowie-
dzi usznej przed pastorem «Wielki Katechizm» wymienia jako réwnowazine
formy spowiedz serca, gdy Bogu samemu wyznajemy grzechy, publiczne ogol-
ne wyznanie grzeszno$ci wobec gminy, specjalne wyznanie, gdy jeden drugie-
go rozgniewal i prosi o przebaczenie oraz skryta spowiedZz przed bratem,

¢ M. Luther, Vermahnung zur Beichte, in. — G. Péhlmann, Unser
Glaube, Giitersloh 1987, s. 769.



BIULETYN TEOLOGICZNO-MORALNY 1 39

czy wspolwyznawceq. Wtedy juz modlitwa «Ojcze nasz» lub inna modlitwa
uehodzi za absolucje.
Autor Rozwazan nie omieszkal podkreslié, ze mimo ekumenicznego zbli-
zenia Koscioléw pozycja rzymskokatolickiego Ko$ciola w sprawie spowiedzi
nie ulegla zmianie. Jednoczesnie ubolewa, ze zanik spowiedzi w protestan-
tvzmie wigze sie z wielkg szkodg dla tego Koséciota. Nalezy skarb spow1edz1
znowu wydobyé.
Jesliby spowiedZ pojmowaé w szerokim reformatorskim znaczeniu jako
rozmowe duszpasterska, w ktérej czlowiek nie tylko o swoich grzechach, ale
i wszystkich troskach moze porozmawiaé, to trzeba powiedzieé, Zze nie byla
ona jeszcze nigdy tak pozadana jak dzisiaj. Dzisiejszy czlowiek bardziej niz
kiedykolwiek szuka czlowieka, ktéry zechcialby go situchaé¢, mial dla niego
czas bez spogladanla na zegarek, czlowieka dyskretnego, z ktérym moglby
otwarcie i szczerze rozmawiaé o sobie i swoich problemach. Teskni sie za
czlowiekiem, przed ktérym nie trzeba by ukrywaé swoich uczué¢ i swojej winy,
ktéra dotad ttumiono lub przypisywano innym. Wérod dzisiejszej inflacji sto-
wa potrzeba zdolnosci do sluchania. Zdaniem autora szanse spowiedzi sg
dzi§ bardzo wielkie, jakkolwiek przebiega ona czesto nieformalnie, np. u le-
karza, psychoterapeuty czy w kregu przyjaciél — lecz wtedy, niestety, bez
jej glownego elementu, bez absolucji.
W artykule Beichte und Abendmahl (SpowiedZ i Wieczerza Panska)
autor przypomina, jak w 50. latach wystgpowano przeciwko lgczeniu tych
dwoch. rzeczywistosci, jak wskazywano, ze jest to dublowaniem, skoro w Wie-
czerzy Panskiej takZze chodzi o odpuszczenie grzechéw. Z pozycji dzisiejszych
doswiadczenn Dieter Vismann poczytuje te wymyslnag argumentacje za
chybiong. Rozlgczne traktowanie nie przyczynilo sie do ozywienia spowiedzi
i nalezy poszukiwaé drdég do ponownego powigzania spowiedzi i Wieczerzy
Panskiej. Nie znaczy to, ze argumenty przeciwko igczeniu tych rzeczywistos-
ci byly bezpodstawne; wskazywaly one na istnienie problemu teologicznego,
liturgicznego i pastoralnego, ktéry nalezy przemysleé.
D. Vismann podkre§la, zZze pierwotnym motywem 1lgczenia spowiedzi
z Wieczerzg Panskg bylo zrozumiale pragnienie, aby godnie przystepowaé do
stolu Panskiego. Motyw ten ma swoje oparcie w napomnieniu Apostola
z 1 Kor 11, 27—28. Zwraca przy tym uwage, ze w tek$cie oryginalnym wy-
stepuje przystéwek «niegodnie», ktéry nie odnosi sie¢ do osoby, lecz do udzia-
lu w Wieczerzy. To «niegodnie» nalezaloby w my$li przeklada¢ na «niesto-
sownie». Bo nie chodzi tu o zadng godno$é, ktorg nalezaloby na sobie wy-
moée, lecz o gotowo$é przyjecia Pana pod postacig chleba i wina. Kto idzie
do stolu Panskiego, powinien pamietaé, ze wszyscy nie jesteSmy warci tego,
co w imie Chrystusa dokonuje sie w naszym zyciu. Badanie siebie, ktdrego
domaga sie Apostol, nie jest wiec sprawdzaniem kwalifikacji, jakimi mozemy
sie wykazaé, lecz weryfikacjag nastawienia wobec Wieczerzy - Pariskiej: czy
szczery mam zamiar przyjecia daru wspélnoty? czy gotéw jestem porzucié
wszystko, co tej wspélnocie z Jezusem Chrystusem stoi na przeszkodzie? czy
tez pragne pozostaé zamkniety w swoim grzechu, ktéry mnie oddziela od
Boga?
) Jeden ze sposobéw takiego przygotowania — nie jedyny — lecz jeden
z najlepszych, to, zdaniem D. Vismanna, spowiedZ indywidualna czy wspélne
nabozenstwo pokutne. Takie przygotowanie nie deprecjonuje sprawowania
Wieczerzy Panskiej; wrecz przeciwnie, chroni jg przed traktowaniem jako
sprawy czysto formalnej czy tylko jako obowigzku koScielnego. Dobrze po-
jeta i szczerze praktykowana spowiedz w niczym nie umniejsza Wieczerzy
Panskiej, lecz wzmacnia rado$é uczestnictwa w niej.

Od XVI wieku wyksztalcilv sie w zreformowanych Kosciotach trzy gléw-
ne formy przygotowania do Wieczerzy Panskiej.

W pierwszym przypadku przygotowanie dokonuje sie poprzez rozmowe
duszpasterskg z pastorem jeden raz w roku, ewentualnie jeden raz w Zyciu.
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Wedlug Formula missae Lutra z 1523 roku nalezalo pragnacych przyjaé ko- .
munie pytaé, czy rozumiejg, czym jest ten sakrament, jaki przynosi pozytek
i dlaczego go pragng. Funkcje tego katechetycznego aktu dopuszczenia do
komunii polaczono pézniej z konfirmacja.

Drugg formg przygotowania jest indywidualna spowiedZ i rozgrzeszenie.
W luteranskich porzadkach ko$cielnych XVI wieku indywidualna spowiedz
pojawia sie jako obowigzkowa przed przyjeciem komunii. Ten obligatoryjny
zwigzek pomiedzy spowiedzig a Wieczerzg Panska z koncem XVIII wieku
upada.

W XIX wieku rozwing! sie inny typ przygotowania: w przeddzien wie-
czorem odbywajg sie nabozenstwa slowa Bozego ze wspélnym wyznaniem
grzechéw i zbiorowg absolucjg. W wielu gminach takie odrebne nabozenstwo
pokutne odbywa sie jeszcze dzi§ z okazji konfirmacji. Autor przyznaje jednak,
ze generalnie biorgc nierealistyczng rzecza jest stawiaé¢ na ten niegdy$ po-
wszechnie stosowany zwyczaj. Nawet tam, gdzie bylby do przeprowadzenia,
nalezy przy okazji wspélnego nabozenstwa pokutnego zwracaé uwage na
mozliwosé indywidualnej spowiedzi. Propozycje te jednak nalezy zawsze
ustawia¢ na dobrym podlozu katechetycznym. Bez takiego fundamentu litur-
giczne i pastoralno-psychologiczne formy indywidualnej pokuty pozostang
puste i bezsilne. Wyizolowana z kazania i katechezy instytucja spowiedzi nie
doprowadzi do odnowy.

Hans-Christian Drdomann zamieScil w zbiorze artykul pt. Gebete zur
Beichte (Modlitwy do spowiedzi). Wyznanie grzechéw i przyjecie rozgrzesze-
nia stanowig akt wiary. To wydarzenie przed Bogiem postuguje sie jezykiem.
Postaci slownej musi nabraé to, co czlowieka obcigza i przygniata. Podobnie
pragnienie odpuszczenia i absolucja wymagaja slownego wyrazu. W poszcze-
gélnym przypadku moze absolucji towarzyszyé nalozenie ragk, lecz symbol nie
moze zastgpié sléw odpuszczenia.

Modlitwy i piesni przed spowiedzig wyrazaé¢ majg to, co dzieje sie w spo-
wiedzi. Majg pomoc czlowiekowi stangé przed Bogiem, dla ktérego wszelki
grzech jest obrzydliwo$cig. Stanowig tez zaproszenie do osobistego wyznania
tego, 0 czym moéwi modlitwa. Dla samej spowiedzi nie majg jednak kon-
stytutywnego znaczenia. SpowiedZ jest wydarzeniem, ktére moze sie ogra-
niczy¢ do samego wyznania grzechéw i przyjecia absolucji.

Wysoko ocenia autor biblijne modlitwy zwigzane ze spowiedzia, wymie-
niajgc tu przede wszystkim siedem psalméw pokutnych. Zalicza do nich Ps6,
32, 38, 51, 102, 130 i 143. Dodatkowo wskazuje jeszcze na Ps 139. Modlitwy
pokutne Nowego Testamentu ustepuja wobec tekstéw starotestamentowych.
Niemniej wskazuje na prosbe z przypowiesci o faryzeuszu i celniku (Lk 18, 13).

Analizujgc psalmy pokutne z osobna, Dromann podkre$§la z wielkg zna-
jomoscig przedmiotu ich réznice. Niestety, psalmy sg za malo znane, a prze-
ciez otwieraja spojrzenie w nieskoficzony obszar psychiki ludzkiej. Co przed-
stawia dzisiejsza psychoanaliza, to wszystko zarysowane juz jest w Biblii.

Réwniez w Agendach rozmaitych gmin istnieja z 'réznego czasu modli-
twy zwigzane ze spowiedzig. Autor przytacza cenny ich wybér, poczawszy
od XVI wieku do czaséw najnowszych.

Bardzo interesujacy aspekt problematyki spowiedzi w Kosciele luteran-
skim naswietla Eberhard Sperling w swoim przyczynku: Rechtliche
Aspekte der Beichte (Prawne aspekty spowiedzi).

Przedmiotem spowiedzi jest wyznanie grzechu wobec wyznaczonego do
tego slugi slowa Bozego, ktéry penitentowi, jesli ten za grzech szczerze zaluje
i prosi o odpuszczenie, moze udzieli¢ absolucji?’. Wydarzenie to zaklada szcze-
golny stosunek wzajemnego zaufania, ktéry jest przedmiotem specjalnych re-

7 Por. Sperlin/Nagel, Rechtssammlung der Ev.-luth. Landeskirche -
Hannover (RS 30-1) und Ordnungen des Kirchlichen Lebens der VELKD
V-RS 320 B).
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gulacji zaréwno w prawie ko$cielnym, jak i1 w swieckim porzadku prawnym,
W szczegblnosSci chodzi o to, aby przez §cisly obowigzek milczenia — tajem-
nice spowiedzi — stworzy¢ warunki, w ktérych ludzie wing obcigzeni bez
obawy mogliby i§¢ do spowiedzi. Jest to zagadnienie zaréwno duchowe, jak
i humanitarne.

Zabezpieczenie obowigzku milczenia istnieje w jednoznacznych kosciel-
noprawnych przepisach stanowych, ktérym duchowny podporzadkowuje sig
wraz z ordynacjg. Autor w tym miejscu przypomina przepisy Kodeksu Pra-
wa Kanonicznego katolickiego Kosciola, ktéry w kanonach 983—985 zawiera
detaliczne przepisy dotyczace nienaruszalnosci tajemnicy spowiedzi, zaznacza-
jge, ze zawarte w prawodawstwie Kosciola katolickiego normy stanowig nie-
pisane prawo takZe innych Ko$ciolow chrzescijanskich, w ktérych praktyku-
je sie spowiedz.

Choé praktyka spowiedzi w protestanckich Kosciolach jest mniej zobo-
wigzujaca niz u katoliké6w, to jednak istnieje mozliwo§é indywidualnej spo-
wiedzi, z ktérej korzysta sie zwlaszcza w nadzwyczajnych sytuacjach, np.
w wiezieniu, w szpitalu czy na lozu S$mierci8. Przy tym takze ewangeliccy
pastorzy podlegaja niezlomnej tajemnicy spowiedzi®. Do zachowania tajem-
nicy spowiedzi ewangelicki duchowny musi sie podczas ordynacji wyraZnie
zobowigzaé¢ ¥ i musi byé gotéw wzigé na siebie przykrosci i szkody, jakie
mogg wyniknagé z zachowania tajemnicy spowiedzi i z obowigzku milczenia
na temat wszystkiego, co znane jest mu jako duszpasterzowi. Jest to obo-
wigzek stanu, kidry takze w prawie cywilnym jest respektowany w sposchb
nieograniczony. Odpowiednia klauzula dla Kosciola katolickiego znajduje
‘sie w art. 9 Konkordatu z 1933 roku, ktorego dalsze obowigzywanie trybu-
nal konstytucyjny potwierdzil 26. 03. 1957. Panuje jednomyslnosé co do tego,
ze art. 9 Konkordatu ma zastosowanie takze do duchownych innych wspél-
not religijnych prawa publicznego !, Naruszenie tajemnicy spowiedzi Kos-
cioly same S$cigajg. Kodeks Prawa Kanonicznego zawiera odpowiednie po-
stanowienie w kan. 1388. W ewangelickich Kosciolach istnieja takze dyscy-
plinarne przepisy, z tym zZe ewangelickim Kosciolom, zgodnie z porozumie-
niem z roku 1955, pansiwo stuzy pomoca prawng w przeprowadzeniu dys-
cyplinarnego postgpowania 2. Autor wykazal, ze tajemnica spowiedzi dzieki
wspoéldziataniu koscielnych i panstwowych przepiséw jest nalezycie gwa-
rantowana.

Gerhard Ruhbach zadaje sobie pytanie: Wie soll ich beichten? (Jak
mam sie¢ spowiadaé?), podajgc szereg madrych uwag i praktycznych wyjas-
niefl, majgcych zachecié do korzystania ze spowiedzi indywidualnej. Pole-
mizuje ze sloganem: spowiedZ to zwyczaj katolicki, jednoczesnie ubolewa-
jac, ze protestantyzm od wielu juz pokolen wyobcowal sie ze spowiedzi.
Wyobcowanie za$ jest gorsze od popelnienia bledu. Blad mozna skorygo-
waé, tym, co obce, juz sie nie zajmujemy i kleska sie poglebia. SpowiedZ
tymczasem nie jest marginesowym zjawiskiem chrzescijanstwa, lecz dotyczy
samego centrum wiary. Szerzaca sie obojetno§é w tym wzgledzie to ukryty
ateizm, ktéry da nam jeszcze do mySlenia.

Ruhbach opracowaniu nadat forme fikcyjnego listu, w ktérym w tonie
bardzo bezposrednim i cieplym zwraca sie¢ do swego czytelnika. Wséréd wie-
lu sensownych rzeczy znalazla sie, moim zdaniem, dzi§ bezsensowna uwa-

8 Por. Ev. Erwachsenen-Katechismus, s. 1198 nn.

¥ Zob. Pfarrergesetz der VELKD, § 41: ,Der Pfarrer ist verpflichtet das
Beichtgeheimnis gegeniiber Jedermann unverbriichlich zu wahren”.

10 por. Er. Erwachsenen-Katechismus s. 1203.

11 Por. art. Beichtgeheimnis, Evangelisches Staatslexikon, kol. 126--128.

12 por. art. 19 Loccumer Vertrag zwischen dem Land Niedersachsen und
gen evangelischen Landeskirchen in Niedersachsen, in: Kirchl. Amtsblatt,

.31 — RS 20 C.
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ga, ze spowiedZ mozna odby¢ takze przed dojrzalym wspélwyznawca, ktéry
nie jest ordynowany. Jest to konsekwencja luteraniskiego rozumienia kap-
lanstwa powszechnego. Na powodzenie (poza nadzwyczajnym przypadkiem)
nie moze liczyé, skoro nawet posluga ordynowanych nie znajduje zrozumie-
nia i akceptacji.

Tenze autor zestawil na koficu pracy zbiorowej szereg dokumentéw
zroédlowych, dotyczacych spowiedzi. Z Malego Katechizmu Lutra m.in. po-
daje tekst, ktory w calosci przytaczamy: ,

Jak nastepuje rozgrzeszenie (absolucja)?

Spowiednik mowi: )

Niech Bog bedzie ci laskawy i umocni twojq wiare. Amen.

Czy wierzysz, ze moje odpuszczenie jest odpuszczeniem Boga?

Odpowiedz:

Tak, wierze.

Potem moéwi:

Jak wierzysz, tak niech ci si¢ stanie.

A ja ma polecenie Pana Jezusa Chrystusa odpuszczam ci twoje grzechy

w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Amen.

1dz w pokoju!

W formie dokumentéw do pracy dolgczono takze szereg interesujacych, by
nie powiedzieé oryginalnych, Rachunkéw sumienia (Beichtspiegel — Zur
Vorbereitung der Beichte), wreszcie z aktualnie obowigzujacej Agendy Li-
turgie spowiedzi.

Na koniec lektury tej ksigzki, bardzo potrzebnej i uzupelniajgcej luki
wiedzy katolickiego czytelnika o losach spowiedzi w bratniej wspdlnocie
wierzgcych w Chrystusa, trudno oprzeé sie ogélniejszej refleksji. Ile trudu
zadaje sobie Ko$ciol ewangelicki, aby dokonaé restytucji spowiedzi, ktérg
zatracono wskutek (nieodpowiedzialnych) eksperymentéw jednostek mnie-
majacych, ze przez realizacje swoich pomysléw przysluzg sie sprawie Kos-
ciola i czlowieka. To, co stalo sie w KoSciele protestanckim, stanowi wy-
mowng przestroge dla ,reformator6w” praktyki pokuty, ktérych mamy tak-
ze w lonie Kosciola katolickiego. W protestantyzmie wiele wymys$lnych ,ar-
gumentéw” zmienilo sie w swoje przeciwienstwo. Swiadczy to o tym, z jak
delikatng materia mamy do czynienia w sakramencie pokuty.

LAutorytet” pojedynczych 1ludzi wystarczyl, aby obalié wielowiekowe
dziedzictwo chrzescijaniskie. Zaden z dzisiejszych ,autorytetéw” nie jest w
stanie przekonaé Koéciola protestanckiego do tego, z czego sie wyobcowal.

W Swietle tych doswiadczen uswiadamiamy sobie, ze Kosciél katolicki
slusznie zastrzega dyscyplinge sakramentéw, w tym takze sakramentu poku-
ty, najwyzszym organom KoSciola, Papiez Pawel VI, a takie Jan Pawel II
za podstawowg rzecz domagajg sie §Scislego przestrzegania zasad Kosciola
w tych sprawach.

Z lektury wynikalo takze, Ze pewne zwyczaje XIX-wieczne, ktére
w Kosciele protestanckim w miejsce indywidualnej spowiedzi lansowaly
ogbélne wyznanie z ogdélnym rozgrzeszeniem, prébuje sie wskrzeszaé, nie pa-
mietajac o tym, co z tego wyniklo. Wystarczy przypomnieé, ze sami autorzy
protestancey nie ukrywaja zdania, ze nierealistyczng rzeczq jest stawiaé na
te dawniejszq praktyke ogdlnego wyznania z ogélnym rozgrzeszeniem.

Skarbu spowiedzi nalezy dobrze strzec, pielegnowaé go i praktykowaé
przy réwnoczesnym poszukiwaniu drég do lepszego zrozumienia i wlasci-
wego korzystania ze spowiedzi.

ks. Alojzy Marcol, Warszawa



