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TRADYCJE JEZUSOWE
A CHRYSTOLOGIA PAWLA APOSTOLA

Istnieje tak duza roéznorodnosé pogladow na temat Jezusa
i Jego zydowskich korzeni, Zze mozna by sadzi¢ — i faktyeznie na
konferencji padla taka uwaga — iz dyskusja teologiczna na ten
temat moglaby tylko podzieli¢ uczestnikéw. Rozumiem to dobrze,
uwazam jednak, ze trzeba wzigé pod uwage pewne istotne rozroz-
nienie.

Méwimy o Jezusie w dwojaki sposob 1) o Jezusie hlstorycz-
nym, nalezacym do historii $wiata, a wiec o Jezusie-Zydzie; i 2)
o Chrystusie kerygmatycznym, o Zmartwychwstalym, w ktérym
my thrzescijanie wyznajemy Pana i Syna Bozego, Mesjasza Izraela
i Zbawiciela §wiata. Lub, inaczej moéwiac, méwimy o Nim w dwoch
kontekstach jezykowych: 1) w kontek$cie historii, faktéw, realiow
ludzkich, ktére mozemy po ludzku studiowa¢ i analizowaé, i 2) w
kontekscie waznosci, znaczenia Jezusa, a to znaczy: w kontekscie
sfery jezykowej religii i teologii, tzn. przede wszystkim wzniosltego
jezyka liturgii. ,,Zasadniczo”, na pierwszym miejscu i na ostatnim,
nasz $piew i modlitwa dotyczy znaczenia Jezusa. A tu istnieje wie-
lost glosow i1 tondw, kitoéra nie tylko jest wzbogaceniem, ale tez
nieuchronnie wynika z sytuacji czlowieka w obliczu Boga.

My, teologowie chrzeScijanscy, musimy wykonywaé obie rzeczy:
studiowaé¢ historie i sprawowaé liturgie, studiowaé teksty odno-
szace sie do Jezusa historycznego i $§piewac chwale Boga, dziekujgc
Mu za Jego Mesjasza, naszego Pana Jezusa Chrystusa. Mamy jesz-
cze trzecig powinno$é, bez ktérej nasze studia, a takie sprawowa-
nie liturgii sg niejako zawieszone w prézni: musimy kontynuowaé
dzielo, postannictwo Jezusa, tzn. pielegnowanie i leczenie chorych
0dW1edzan1e i uwalnianie wiezniéw, podawanie kubka zimnej wody
Jego najmniejszym braciom... Teraz jednak zajmijmy sie dwiema
pierwszymi: naszg wiedza o Jezusie ziemskim i naszym wyznawa-
niem Chrystusa meblesklego Jak sie przekonamy, wiasnie od
Pawla Apostola mozemy sig tu nauczy¢ wiele nowego.

Rowniez Pawel méwi o Jezusie w dwojaki sposob Wyzqa:e
wiare w Niego jako Chrystusa, doskonalego Svna Bozego, pierwo-
rodnego, powstalego z martwych, pierwszego wsréd stworzenia —
a jednoczeénie mdowi o Nim jako o ,,Panu Jezusie”, ktdrego $mieré¢
na krzyzu, stuzgeg nadejsciu Krolestwa Bozego i dobru tych, ktorzy
do Niego nalezg, Kosciol wspomina postugujgc sie chlebem i winem,
przekazujae przy tym Jego zdumiewajace stowa i czyny. Jednakze
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wspolczesna egzegeza gwaltownie rozerwala te dwoistosé. Wedlug
niej Pawel uznawal Chrystusa tylko ,kerygmatycznie”, a nie ,,we-
dtug ciala”, a ,,Jezus historyczny” byl dlan zupelnie bez znaczenia.
Dla Pawla ziemski Jezus znajdowal sie bowiem w pelni w ramach
judaizmu, z ktérym Pawel ostatecznie sie rozstal.

Te dychotomie nalezy odrzuci¢ z trzech wzgledéw. Po pierwsze,
jest ona niezdrowa dla wiary chrzescijanskiej; po drugie, szkodli-
wa dla stosunkoéw chrzescijansko-zydowskich; po trzecie — i decy-
dujgce — jest calkowicie niezgodna ze zrdédlami. Z moich badan
wynika, ze tradycja Jezusa ziemskiego byla dla Apostola pogan
rzeczg podstawowg i stanowila najwyzszy autorytet. Dla Zyda za$
starozytnego, za jakiego uwazam Pawla, oznaczalo to, ze tradycja
Jezusowa byla decydujgca instancja przy objasnianiu i stosowaniu
Bozej nauki Tory.

Potrzebne sg pewne warunki wstepne, by to zrozumieé. Po
pierwsze, powinni$my szanowaé pierwotng ciaglose¢, laczgca chrze-
Scijanstwo z judaizmem, i stale o niej pamieta¢. Po drugie, jest
nam potrzebne co$, co nazwalbym ,,wyobraznig historyczng”: mu-
simy sie¢ nauczy¢ wyobrazaé sobie dawne rozmaite odmiany juda-
izmu, wraz z obcymi dla nas polaczeniami sposobéw myslenia
i form zycia. Po trzecie, oznacza to tez, iz czesto nie da sie od razu
udzieli¢ dokladnej odpowiedzi na pytanie, co jest ,zydowskie” lub
»chrzedcijanskie”, wlasnie dlatego, ze za czasdéw Pawla granice prze-
biegaly zupelnie inaczej, niz obecnie jesteSmy do tego przyzwycza-
jeni. Moze sie zreszta zdarzyé, ze dzieki takiemu éwiczeniu umysio-
wemu uzyskamy nowe spojrzenie na aktualny stan stosunkéw chrze-
$cijansko-zydowskich.

Tematem tym zajmiemy sie w trzech etapach. Najpierw przyj-
rzyjmy sie obrazowi Pawla i jego stosunku do judaizmu, jaki sobie
wytworzyla (lub powinna wytworzy¢) krytyka historyczna. Nastep-
nie zaimiemy sie tradycjami Jezusowymi, utrwalonymi w Pierw-
szym LiScie do Koryntian. Na koniec przyjrzymy sie zmartwych-
wstalemu Chrystusowi i zapytamy, w jakiej relacji pozostaie On do
historycznego Jezusa, o ktérym s$wiadectwo daje Apostol Pawel.

1. Pawel a krytyka historyczna

Klasycznie uwaza sie Apostola pogan za sprawce ostatecznego
oderwania sie chrzescijanstwa od judaizmu. W przeciwienstwie do
zydowskiego Ko$ciola w Jerozolimie dla dobra swej misji wsrod
pogan odrzucil on Prawo zydowskie. Wobec tego réwniez jego sto-
sunek do tradycji Jezusa ziemskiego, podtrzymywanej i przekazy-
wanej przez zydowskich Apostoléw, powinien by¢ niezwykle pro-
blematyczny.

Od poczatku krytyki historycznej dominowal w grubszych za-
rysach wlasnie ten obraz. Linia ta biegnie od Ferdinanda Christia-
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na Baura (pierwsza pol. XIX w.) poprzez Wilhelma Bousseta i Ru-
dolfa Bultmanna az do obecnej generacji niemieckich egzegetow.
Trzeba przy okazji stwierdzi¢, ze teologia niemieckojezyczna, a zwia-
szcza protestancka, zawsze miala i nadal ma decydujace znaczenie
w dziedzinie historyczno-egzegetycznej. Rowniez w znaczacej dy-
skusji teologicznej w sferze anglosaskiej egzegeza niemiecka odgry-
wa (w przekladach) wazng role. OczywiScie, istniejg tez inne poglg-
dy; zwracaja tu uwage egzegeci rzymskokatoliccy, ktérych poglady
sg dzi§ dla nas interesujace. Sam bedac protestantem, sgdze wszak-
ze, iz punkt widzenia cigglosci miedzy Apostolem pogan, Pawlem,
a ,Jezusem—Zydem” jest u nich plodniejszy w sferze badan teore-
tycznych. Na razie jednak, jak sie wydaje, dominuje poglad o anty«
tezie miedzy Pawlem a judaizmem. Ma ona zresztg bardzo stare ko-
rzenie, poniewaZz w gruncie rzeczy jest to zradykalizowany poglad
Ojedéw Kosciola. (Nie moge sie tutaj tym szerzej zajmowaé; patrz
moja ksigzka, wymieniona w bibliografii, str. 1—19.)

Nie moze jednak chodzi¢ o odrzucanie krytyki historycznej ja-
ko takiej. Poprawnie objasniaé mnajwczesniejsza historie Kosciola
i zrodla starochrzescijanskie mozna, moim zdaniem, tylko historycz-
nie, a tym samym takze krytycznie. Nie sposéb anulowaé¢ koperni-
kanskiego zwrotu ku historycznemu obrazowi czlowieka i spoleczen-
stwa: w naszym stuleciu kazdy egzegeta, takze biblista czy supra-
naturalista, posluguje sie w swej pracy historycznymi kategoriami
i przestankami. Lecz trzeba, bySmy sobie samym i swoim czytelni-
kom mozliwie jak najdokladniej wyjasnili, o jakie przestanki cho-
dzi i jak z nich korzysta¢ przy czytaniu. Reagujac na pozytywizm
historyczny nie nalezy popada¢ w pozytywizm ahistoryczny, jak to
sie przyjelo w pewnych metodach strukturalistycznych i synchro-
niczno-literackich. Trzeba stworzyé lepsza krytyke historyczna, bar-
dziej otwartg, bardziej samokrytyczna, ktéra zarazem bylaby pro-
stsza, naturalniejsza i lepiej opieralaby sie na #Zrédlach. Wlasénie
dlatego, ze chodzi tu o stosunek Pawla do Zydow, dziwi fakt, ze
krytyka historyezna na ogo6l prawie zupelnie zaniedbuje zZrédia zy-
dowskie. Krétko moéwige, chodzi o krytyke historyczng nie oparta
na antytezie, o takg krytyke, ktéra — moéwiac jeszeze otwarciej —
nie czyni kamieniem probierczym wszelkich badan i wszelkiej my-
Sli przeciwstawiania sie judeizmowi, lecz po prostu akceptuje pier-
wotng ciaglosé, wynikajacy ze zrédet.

Dowod6éw na poglad oparty na antytezie szuka sie najchetniej
w LiScie do Galatéw. Faktycznie, Pawel ma tam do czynienia z
»ialszywymi braémi”, najwyrazniej zwigzanymi lub sympatyzuja-
cymi z Zydami; chca oni zobowigzaé swych niezydowskich braci do
obrzezania, a tym samym do przestrzegania Prawa zydowskiego,
aby mogli byé pelnoprawnymi chrzescijanami. To jednak Pawel
uwaza za ,,Ewangelie rozng od tej”, jaka swego czasu uzgodnil w
Jerozolimie z Jakubem i Piotrem i jaka stala sie podstawa porozu-
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mienia: oni bedg dbaé o , KoSciét obrzezanych”, podczas gdy on be-
dzie kontynuowal misje wsrod nieobrzezanych. Tyle méowi Ga 2,1—
—10. W Ga 2,11—14 Pawel opowiada jednak o glosnym konflikcie
w Antiochii. Kiedy Piotr, Barnaba i inni antiochenscy judeochrze-
Scijanie zaczeli podczas positkow, z inicjatywy ,niektorych z otocze-
nia Jakuba”, trzyma¢ sie z dala od chrzescijan niezydowskiego po-
chodzenia, Pawel energicznie zaprotestowal i stwierdzil (tak argu-
mentuje w Liscie do Galatéw), ze ani poganin, ani Zyd nie zostanie
usprawiedliwiony przez Prawo i Ze zbawig jedynie wiara w Chry-
stusa. W rozdz. 3—5 wyjasnia nastepnie retorycznie i egzegetycz-
nie, dlaczego Prawo zydowskie nie obowigzuje nie-Zydéw, nie co-
fajac sie przy tym przed przesads i ostrymi okre$leniami. W rozdz.
6 ton jego wypowiedzi staje sie lagodniejszy, czego najczeSciej sie
nie zauwaza, bo nie pasuje to do koncepcji o antytezie.

Konflikt w Antiochii uwaza sie powszechnie od czaséw Baura
za klucz do zrozumienia najwezesniejszej historii Kosciota. Czy nie
doszlo tu po raz pierwszy do konfrontacji ,,chrzescijanstwa Pawlo-
wego” z naukg o usprawiedliwieniu przez wiare, bez uczynkéw Pra-
wa — z ,,chrze$cijanstwem Piotrowym”, zydowskim, wiernym Pra-
wu i tradycji Jezusa? Pod koniec ubieglego wieku ta teza nabrala
jeszcze ostrosei wskutek przyjetego w historii religii zalozenia, iz
decydujgey wplyw na Pawla wywarl §wiat grecki, co pozostawalo
w zasadniczej sprzeczno$ci z inspirowaniem Piotra i jego otoczenia
przez Prawo zydowskie. Antiochia nad Orontesem, dzisiejsza Anta-
kya lezaca nad zatoka pomiedzy Turcjg a Libanem, byla trzecim co
do znaczenia miastem w $wiecie hellenistycznym. Dlatego tez tu
miala byé ojezyzna hellenistycznego chrystianizmu i tutaj Pawel,
Zyd z diaspory, pochodzgcy z pobliskiego Tarsu w Azji Mniejszej,
otrzymal decydujgea formacje poganochrzescijanina.

Kiedy otworzyé Teologie Nowego Testamentu Bultmanna, na-
tychmiast mozna stwierdzié, ze szuka on zrodel mysli Pawlowej w
,hellenistycznej pragminie”, w kategorycznym przeciwienstwie do
pragminy (pierwotnej gminy) zydowsko-palestynskiej, gdzie w
mniejszym lub wiekszym stopniu nadal szanowano Prawo i trady-
cje Jezusows. Bultmann lubil ostre, proste sformulowania, jak np.
nastepujace: ,,Teologia Pawlowa jest w poréwnaniu z nauczaniem
Jezusowym nowym tworem, czego dowodzi nie co innego, jak wia-
$nie to, ze Pawel miesci sie w ramach chrzeScijanistwa hellenistycz-
nego. Tak czesto i z takimi emocjami rozpatrywany problem: Jezus
i Pawel, to w gruncie rzeczy problem: Jezus i chrystianizm helleni-
styczny” (str. 190).

Mniej znany jest fakt, ze Bultmann przejal cala te koncepcje
antytezy od historyka religii Wilhelma Bousseta, ktérego bardzo in-
teresujgcg zresztg ksiazke Kyrios Christos (o funkeji kultowe]j i roz-
woju historycznym najwcze$niejszej chrystologii) parokrotnie wy-
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dawal. Bousset uwazal Ko$ciét antiochenski za pagano-hellenistycz-
ny odpowiednik KoSciola apostolskiego w Jerozolimie. _

Jest to jednak ocena przedwczesna i do tego latwa do podwa-
zenia. Po pierwsze, w Antiochil juz za czaséw Pawla istniala wply-
wowa gmina zydowska i dominowala tam charakterystyczna dla te-
go miasta, otwarta koegzystencja Zydéw i nie-Zydow. Jozef Fla-
wiusz opowiada, przypadkowo wilasnie w odniesieniu do czaséw
Pawlowych, ze w Antiochii wielu nie-Zydéw uczestniczylo w nabo-
zenstwach w synagogach; najwyrazniej dzialo sie tak przez cale
wieki. Oslawione kazania ,,adversus Judaeos”, gloszone przez antio-
chenskiego kaplana Jana Chryzostoma (poczatek V w.), byly naj-
prawdopodobniej spowodowane zywym zainteresowaniem jego pa-
rafian synagoga po przeciwnej stronie ulicy...

Po drugie, wlasnie dlatego zwraca uwage fakt, ze przed przy-
byciem ,ludzi z otoczenia Jakuba” wszyscy Zydzi w Antiochii, Iacz-
nie z Barnabg, Piotrem i Pawlem, najwyrazniej jadali przy jednym
stole z chrzescijanami niezydowskiego pochodzenia. W takich ,mie-
szanych” positkach brali udzial chyba takze Zydzi nie bedgcy chrze-
Scijanami oraz poganie, a dla probleméw specjalnej ,diety” jed-
nej czy drugiej strony znajdowano rozwigzania praktyczne. Zreszta
(abstrahujac od pogladéw komentatoréw), jak wynika ze zrédet sta-
rozydowskich, jest niemal wykluczone, by jakas role graly w tym
przepisy o czystosci; mianowicie formalnej lewickie] czystosci nie
mozna bylo przestrzegat¢ poza granicami Izraela. Wynika z tego, ze
wcale nie musialo to oznacza¢, iz Pawel, zasiadajgcy w Amntiochii
przy jednym stole ze swymi zydowskimi i niezydowskimi bra¢mi
i siostrami, zaniedbywal zydowskie nakazy dotyczgce pokarmoéw i in-
ne przykazania Tory.

Po trzecie, przymiotnik ,hellenistyczny” oznacza zasadniczo tyl-
ko tyle, co ,,méwiacy po grecku”. Nie mdéwi on nic o wpltywie reli-
gijnym. Tak samo dzi$ tzw. frankofonia lub silnie szerzgca sie an-
glofonia nie oznaczajg nic ponad przynalezno§é jezykowo-literacky.
Poréwnanie to jest istotne réwniez dlatego, ze zaréwno w literatu-
rze francuskiej, jak i angielskiej znamy licznych ,,obcych” autordéw
i czvtelnikéw, wywodzacych sie z bardzo réinych $rodowisk etnicz-
nych, kulturalnych i religijnych. Tak samo w starozytnosci bytlo
catkiem mozliwe, ze Zydzi i inni ludzie méwili lub pisali elegancko
po grecku, nie zaprzeczajgc wecale swej tozsamosci religijno-kultu-
ralnej. Wlasnie w Nowym Testamencie czytamy, ze Pawel w po-
czatkach swej dzialalnosci spotykal sie z oporami zaniepokojonych
,hellenistycznyeh” Zydéw (Dz 9,29; por. 6,1). Rdwniez o wzorcowym
hellenistycznym Zydzie Filonie z Aleksandrii mozna powiedzieé, ze
wprawdzie wiaczyl sie do swiata myS$li ogélnofilozoficznej, ale w nie
mniejszym stopniu utrzymywal zwigzki z zydowska gming i trady-
cja, a wiec z Prawem zydowskim.
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_ Po czwarte, z relacji Pawla wynika dalszy wainy wniosek: po
pojawieniu sig ludzi z otoczenia Jakuba Zydzi antiochenscy najwy-
razniej bez oporu zrezygnowali ze swej tolerancyjnej postawy wo-
bec nie-Zydéw. Cokolwiek mialoby to jeszcze oznaczaé, jest jasne,
ze autorytet Jakuba i Ko$ciola jerozolimskiego nie byl nieistotny
dla antiochenczykéw. Przeciwnie, jak to juz zauwazyl Albert Schwei-
tzer: amiochenscy Zydzi wierzacy w Jezusa byli o wiele bardziej
postuszni ,,Jerozolimie”, niz sadza zwolennicy wyjasnienia opartego
na ,antytezie”.

Wyjasnienie to zasluguje réwmiez na maszg uwage. Streszcza-
nie Ewangelii Pawla, czy wrecz Ewangelii w ogoéle, jako ,laski przez
samg wiare, bez uczynkéw Prawa” zdradza typowa duchowosé lute-
ransko-protestancka. Nie mozna mieé nic przeciwko temu jesli tylko
nie twierdzi sig, ze jest to istota mys$li Pawlowej. A je$li ponadto
wyprowadza si¢ z tego sprzecznos¢ miedzy ,,uwolnionym od Prawa
chrzescijanstwem Pawlowym” a ,judaizmem prawno-mozaistycz-
nym”, wzmacniajage ja dodatkowo hipotezg o decydujacym wplywie
pagano-hellenistycznym, to historiografia i wyznanie mieszajg sig
wtedy ze sobg w nieodpowiedzialny sposob.

Chcialbym by¢ dobrze zrozumiany: i historiografia, i wyznanie
sg dla mnie wazne, ale stanowig one rézne, niezalezne pola jezyko-
we, w ktérych mozna si¢ réwnoczeénie swobodnie poruszaé, ale kt6-
re nalezy jednak wyraznie rozrézniaé. Jesli jako czlonek Kosciola
wierze w wyjatkowosé i niepowtarzalnosé¢ objawienia Jezusa Chry-
stusa, to niekoniecznie musi to oznacza¢, ze jako badacz odczytuje
wszedzie z historii pierwotng przewage chrzeScijanstwa jako ele-
ment pozytywny. Wlasnie dlatego powiedzialem, ze badacz powi-
nien mozliwie najjasniej przedstawié swoje wstepne zalozenia, aby
z jednej strony czytelnik, a z drugiej sam autor czy autorka mogli
krytycznie poréwnaé z nimi rezultaty swoich dociekan. Z tego her-
meneutyczno-poznawczokrytycznego punktu widzenia mozna tez
dostrzec, dlaczego badacze rzymskokatoliccy, niejako nie obcigzeni
dziedzicznie problemem Prawa, w tym aspekcie moga czyta¢ Pawla
z wiekszg bezstronnoscig. Obok tej zalety odczuwaja jednak nie-
watpliwie rowniez wady tej sytuaciji...

W kazdym razie to bezprecedensowo niezalezny protestant Al-
bert Schweitzer swojg Geschichte der paulinischen Forschung (1909).
a nastepnie Mystik des Apostels Paulus (1930) naruszyl pelen samo-
zadowolenia spok6j bractwa specjalistéw od Nowego Testamentu.
Przede wszystkim stwierdzil, ze uczeni, przewaznie protestanccy,
odczytywali Pawla zawsze w ramach swojego wyznania. Nastepnie
skrytykowal dostrzeganie zrédel mys$li Pawlowej w ,hellenizmie”
jako wewnetrznie sprzeczne, niewystarczajgce i nieprawdopodobne.
Na koniec zaproponowal, by objasniaé Apostola na tle- jego wiasne-
go $rodowiska, mianowicie na tle 6wczesnego judaizmu, w ktérym
dominowaly eschatologia i apokaliptyka.
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Jaki wedlug Schweitzera byl stosunek miedzy Jezusem a Paw-
lem? Odpowiedz musi brzmieé: pelen sprzecznosci; jednak dla nas
to przeciwstawienie jest pouczajgce. Z jednej strony Schweitzer
bardziej niz inni mu wspotczesni podkreslat to, co bylo wspdlne dla
Jezusa i Pawla, zwlaszcza w sferze zydowsko-eschatologicznej. Z
drugiej wszakze strony wielkg réznice miedzy nimi widzial w... ich
stosunku do Prawa zydowskiego: podczas gdy Jezus zy! i nauczal
w zgodzie z Prawem, postawa Pawla byla tego antyteza... Brzmi to
az zbyt znajomo, i faktycznie Schweitzer nie potrafil uwolnié sie od
obiegowych ocen Prawa zydowskiego. Niezaleznie od tego, jak bar-
dzo zachwial tradycjs, antyzydowsks interpretacjg postaci i mysli
Pawla, nie przyszio mu do glowy siegngé dla poréwnania do staro-
zydowskiej literatury na temat Prawa.

Jestesmy dzis§ w tej dobrej sytuacji, ze dysponujemy zwojami
znad Morza Martwego, ktore wsparly maszg wyobraznie¢ hi-
storyczng. Czytamy w nich o zwartej grupie zydowskiej, ktora po-
trafila polaczy¢ zdumiewajaco wyostrzong wizje przysztosci z rownie
ostrym przestrzeganiem Prawa. Przyklad ten poucza nas, ze sposéb_
myslenia i sposéb zycia Zydoéw w starozytnosci byl zupelnie .inny,
niz to sobie moégl wyobrazi¢ Schweitzer i inni wspolcze$ni mu za-
chodni Europejczycy. Z innych tekstow dowiadujemy sie, ze Zydzi
czytali Tore, modlili sie i formutowali swoje przepisy takze po gre-
cku. Zydzi mieszkajgcy w Antiochii, Tarsie, Jerozolimie czy Alek-
sandrii moéwili i pisali po grecku albo, je$li juz nie po hebrajsku, to
po aramejsku, ktoéry to jezyk tez mial zasieg miedzynarodowy, co
nie przeszkadzalo, ze ich pojmowanie Prawa bylo podobne do fa-
ryzejskiego. A czy inni Zydzi nie mogli réwniez dobrze dzieli¢
wznioslej wiary w Mesjasza z pelnymi bojazni Bozej nie-Zydami,
nie wyrzekajac sie praktykowania wlasnego Prawa? I czy nie mo-
glo to rowniez oznaczat, ze gloszenie przez nich S$mierci i zmar-
twychwstania ,,mesjasza” lub ,christosa” zbieglo sie z przekazem
Tory o tym samym ,Panu”, nazywanym ,kyrios” albo ,,adon”?

2. Tradycje Jezusowe u Pawla

Powracamy do Listu Pawla do Galatéw. Nie nalezy nie doce-
nia¢ powagi konfliktu z Piotrem w sprawie nauki gloszonej przez
Jakuba, o czym mowi sie w Ga 2,11—14. Mamy tu zywo przed oczy-
ma to, czego Ojcowie Kosciota nie mogli sobie wyobrazi¢ i co prébo-
wali zatuszowa¢ w swoich lagodzacych probach wyjasnienia: apo-
stolowie Pawel i Jakub zasadniczo roéznili sie w pogladach na prak-
tyczne stosunki miedzy Zydami a nie-Zydami w Kosciele. Mozna
przyjaé, ze byla to przyczyna zerwania Pawla i Barnaby, o czym
opowiadajg takze Dzieje Apostolskie (Dz 15,36—41). Mogloby by¢c
nawet tak, ze wlasnie tu zarysowala si¢ jaka$ wstepna forma pézniej-
Y — Collectanea Theologica 2/93
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szego definitywnego rozlamu miedzy chrzescijanami wywodzgcymi
sie z Zydéw a nawrdconymi z poganstwa — chociaz samego .Pawla
z pewnoscig nie mozina uwazac za chrzes$cijanina nawrdconego z po-
ganstwa. , :

Tak samo jednak nie powinniSmy pomija¢ znaczenia zamieszczo-
nej tuz przedtem relacji o porozumieniu zawartym w Jerozolimie
(Ga 2,1—10). Bylo to porozumienie dwustronne i glosilo, po pierw-
sze, ze Pawel moze mie¢ pewnosé, iz Jakub i Piotr jemu pozostawig
odpowiedzialno$¢ za gloszenie ,,Ewangelii nieobrzezanym”, i, po dru-
gie, ze on nie zagrozi ich ,,Ewangelii dla obrzezanych”. Gdyby mia-
nowicie nauka gloszona przez Pawla zawierala stwierdzenie, iz réw-
niez Zydzi wierzgcy w Jezusa sa uwolnieni od Prawa, to jak Apo-
stolowie jerozolimscy mogliby sie z nim zgadza¢? W tym giéwnym
punkcie doszio chyba do porozumienia, ktére obejmowalo réwniez
apostolskg interpretacje Prawa, w ktorej to kwestii najwyzszym au-
torytetem bylo Jezusowe nauczanie Prawa. Je$li ten fragment Listu
do Galatow wlasnie tak odczyta¢, to mozna przypuszczaé, ze stosu-
nek Pawla do sléw historycznego Jezusa byl o wiele bardziej pozy-
tywny, niz twierdzi to krytyka historyczna popierajgca poglad o an-
tytezie. — To wlasnie potwierdza poréwnanie listow Pawla ze sta-
rozydowskg literaturg na temat Prawa!

Zanim jednak sie tym zajmiemy, musimy jeszcze krétko wska-
zaé, co mial na mysli Pawel méwigc o swej ,,Ewangelii dla pogan”.
Dla pelnej dokladnosci najlepiej byloby chyba najpierw okresli¢,
czego nie mial on na mysli. Nie uwazal wiec, po pierwsze, aby poga-
nie musieli da¢ sie obrzezaé¢ i podda¢ sie Prawu, po to aby rzeczy-
wiscie méc byé zbawionymi w Chrystusie. Po drugie, Pawel najwy-
razniej tez nie chcial, aby Zydzi wierzacy w Jezusa przestali prze-
strzega¢ Prawa. Jego zamierzenie musialo zatem by¢ takie, zeby
i Zydzi, i nie-Zydzi, w jednej wierze w Jezusa, pozostali wierni swe-
mu odmiennemu powolaniu. I tak wlasnie rzeczywiscie pisze w swych
,,pouczeniach dla wszystkich Ko§ciotow”: ,,Zreszta niech kazdy po-
stepuje tak, jak mu Pan wyznaczyl, zgodnie z tym, do czego Bég go
powotal. Ja tak wlasnie nauczam we wszystkich Kosciotach. Jesli
ktos zostal powolany jako obrzezany, niech nie:pozbywa sie znaku
obrzezania; jesli zas§ kto$ zostal powotany jako nieobrzezany, niech
sie mie poddaje obrzezaniu! Niczym jest zaréwno obrzezanie, jak inie-
obrzezanie, a wazne jest tylko zachowywanie przykazan Bozych.
Kazdy przeto niech pozostanie w takim stanie, w jakim zostal powo-
tany” (1 Kor 7,17—20).

Krétko méwige, Pawel nie glosit zadnej antytezy, lecz raczej
pluralizm, w ktérym Zydzi zyli po zydowsku, a nie-Zydzi na swoja
modle, i w ktérym jeden przygarniat drugiego w wierze Chrystuso-
wej (Rz 14,1; 15,7). Z goragcym zaangazowaniem Pawe! wypowiada
sie jednak woéwczas, gdy ten pluralizm jest zagrozony przez jedng
albo drugg strone. A co$ takiego dzialo si¢ chyba wlasnie w Galacji,
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wydarzylo sie tez w Antiochii i grozilo — w inny sposéb — w Rzy-
mie (Rz 14). W gruncie rzeczy to wlasnie jest ,realny”, praktyczny
- aspekt Pawlowej nauki o usprawiedliwieniu.

Czas jednak, zebysSmy sie zajeli tradycjami Jezusowymi u Pawla.
Znajdujemy je w Pierwszym Liscie do Koryntian, ktéry zresztg jest
dokumentem godnym uwagi. Sposrod lgcznie pieciu tradycji Jezu-
sowych wystepujacych explicite u Pawla cztery znajdujemy w
Pierwszym Liscie do Koryntian (por. 1 Tes, 4—15nn — patrz nizej).
Wigze sie z tym druga sprawa: za kazdym razem chodzi o stowa Je-
zusa, ktore dla Pawla zawierajg praktyczne przepisy, jak zyé. Znaj-
dujemy sie wiec tu na plaszczyznie praw praktycznych, czyli po he-
brajsku ,halacha” ,Reguly”, ,Prawa”. W ogéle w poréwnaniu z in-
nymi listami Pawla zwraca uwage praktyczny, porzadkujacy charak-
ter Pierwszego Listu do Koryntain. Od rozdz. 5 do 14 wlacznie cho-
dzi o wszelkiego rodzaju problemy praktyczne: o rozpuste lub ka-
zirodztwo (rozdz. 5—6); celibat lub rozwéd, by méc troszezyé sie
»0 sprawy Pana’” (rozdz. 7); balwochwalstwo i pokarmy pochodzenia
poganskiego (rozdz. 8—10); obyczaje religijne podczas modlitwy’
i Eucharystii (rozdz. 11); oraz o porzgdek podczas nabozefstw (rozdz.
12—14). Za kazdym razem Pawel udziela praktycznych rad, nakazu-
je cos lub potepia, poprzedzajac to niekiedy obfitg argumentacja
retoryczna. -

Egzegeci protestancey zwykle wlasciwie nie wiedza, co poczaé
z tymi fragmentami, brzmigcymi jak przepisy prawa koscielnego.
Czyz Pawel nie naucza nas, ze usprawiedliwienie osiggniemy przez
wiare, a nie przez uczynki Prawa? — Faktycznie tak nas naucza, ale
najwyrazniej nie wykluczato to dla niego wecale stosowania prak-
tycznych przepiséw! Katolicy natomiast majg takze tutaj do czynie-
nia z kontynuacja. Po dzi§ dzieh mozna znalezé dostowne Slady
tych Pawlowych zarzadzen w ,,Corpus iuris canonici”. Wystepujg tu
jednak réwniez niestychane problemy — etyczne i pastoralne — cho-
ciaz jako protestant z Europy zachodniej méwie o tym z ocigganiem.
Przvnajmniej w moim $rodowisku wiele z tych przepiséw stoi w
sprzecznofci z tym, co dzi§ w kwestiach plciowych, matzenstwa oraz
réwnouprawnienia mezczyzny i kobiety uwaza sie za ludzkie i stu-
szne, Patrzac na calo§é chrzescijanstwa — katoliké6w i protestan-
tow — mozna jedynie stwierdzi¢, ze toczg sie zasadnicze dyskusje,
w ktérych praktycznych zarzadzen Pawla wecale nie mozna uznaé
za powszechnie akceptowane. Je§li spojrze¢ na to w aspekcie kultu-
ralno-historycznym, jest wtedy jasne, iz Pawel zyl w zupelnie in-
nych czasach, w ktérych panowala zupeinie inna $wiadomos¢, jesli
chodzi o czlowieka jako podmiot oraz jego — lub jej — potrzeby
i mozliwosci. ‘

Istnieje mozliwoséé blizszego okreslenia $rodowiska religijno-kul-
turalnego, z ktérego wywodzil sie¢ Pawel. Wracamy tym samym nie
tylko do naszego wlasciwego tematu, lecz mozemy sie tez zoriento-
3
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wag, jakie to wszystko bylo skomplikowane. Poréwnujac listy Pawla
ze starozydowsks literaturg na temat Prawa zauwazylem, ze prak-
tyczna nauka Pawla zawsze opierala sie na zydowskich zasadach, po-
gladach i zwyczajach. Czesciowo wystepuje tez podobienstwo do zwy-
czajnej etyki grecko-rzymskiej, i w tym sensie réwniez Pawel jest
»zhellenizowany’’; potrafi przeciez pisaé i méwié¢ po grecku. Czescio-
wo jednak widaé takze wyraZne réznice, jak np. w kwestii odrzuca-
nia ,,balwochwalstwa” lub udziatu w poganskich rytuatach (1 Kor 10,
1-—22). Swiat, w ktérym zyl Pawel, byl pelen ,poganskich” religii,
co dla nas, ludzi wspdiczesnych, jest naprawde obce. Z drugiej stro-
ny nie znamy dzi§ dokladnie réwniez judaizmu Pawlowego, z jego
apokaliptyka i nauka o aniolach. Przeczytajmy np., co pisze on
o aniofach (1 Kor 11,10), o chorobie i §mierci z powodu niegodnego
spozywania chleba lub picia krwi Panskiej (11,30) albo o przyjmo-
waniu chrztu za zmarlych (15,29). Zgadzam sie, podobnie jak A.
Schweitzer, ze poczatkowo Apostol wydaje sie nam w znacznym
stopniu obcy. )

Ten obecy nam Pawel — Zyd ze starozytnego Wschodu wyzna-
jacy kult Jezusa-Mesjasza — w swoim ,,porzadkujacym”, przypomi-
najacym prawo koscielne liscie, Pierwszym Liscie do Koryntian, od-
syla, co charakterystyczne, czterokrotnie do autorytatywnych roz-
strzygnie¢ wydanych przez Jezusa.

1. W 1 Kor 7,10—11: ,,... nakazuje nie ja, lecz Pan: Zona niech
nie odchodzi od swego meza! Gdyby za$§ odeszla, niech pozostanie
samotna albo niech sie pojedna ze swym mezem. Mgz réwniez niech
nie oddala zony”. Oczywiste jest tutaj, jak i dalej, ze przez ,Pana’™
rozumie si¢ samego Jezusa; mamy tu do czynienia z Jego zakazem
rozwodow, ktéry poswiadczajg réowniez ewangelie (Mk 10,11—12;
Lk 16,18). Rabini i ich poprzednicy, faryzeusze, nie uznawali takiego
zakazu, lecz dyskutowali, czy na rozwoéd nalezy zezwalac tylko w wy-
padku rzeczywistej zdrady malzenskiej, czy tez i z innych powodow.
Echo tego (i dlatego ustalenie stanu rzeczy w NT jest tak skompli-
kowane) znajdujemy w Ewangelii Mateusza (5,31—32; 19,9). Nato-
miast w zwojach z Qumran znajdujemy potepienie rozwodu, czyli
i w tym wypadku Jezus i Jego uczniowie, lgcznie z Pawlem, sa jed-
noznacznie bliscy essenczykom. Interesujagce jest, ze Pawel jako fa-
ryzeusz musial zgadza¢ sie z mniej restrykeyjnym stanowiskiem.
Wrynika stad wniosek, ze surowsza Jezusowa wyktadnia Prawa prze-
wazyla u niego ponad tradycjq faryzejska.

2. W 1 Kor 9,14: ,,... Pan postanowit, azeby z Ewangelii zyli ci,
ktorzy gloszg Ewangelie”. Zgadza sie to z rozstrzygnieciem, jakie
Jezus powierzyl swoim apostolom (Bk 10,2—12 i Mt 10, 5—13).
Opiera sie to na zydowskim przepisie, Ze robotnicy rolni mieli pra-
wo zaspokajaé ze zbioréw swoje osobiste potrzeby zywnoSciowe (Mt
9,37; £k 10,2!). Pawel objasnia to tak samo, jak Talmud, postugujae
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sie starotestamentowym przepisem: ,Nie zawigzesz pyska wolowi
mlocgcemu” (Pwt 25,4; 1 Kor 9,8—9).

3. W 1 Kor 11,23—25 ,(Pawel przekazuje” to, co ,,otrzymal
od Pana”: ,ze Pan Jezus... wzigl chleb i dzieki uczyniwszy polamal..,
Podobnie, skonczywszy wieczerze, wzigt kielich...” Te doskonale zna-
ne stowa ustanawiajace ,,Eucharystie” (tzn. dostownie i w gruncie
rzeczy po zydowsku: Dziekczynienie) znajdujemy w réinej formie w
ewangeliach synoptycznych (Mt 26,26—28; Mk 14,22-—24; L.k 22,19—
—20). Koryntianie znali oczywiscie tradycje eucharystyczng, co za-
znacza sam Pawel: ... co wam przekazalem”. Chodzi mu wiec tak-
ze o wynikajacy z tego przepis praktyczny, by ,,Wieczerze Panska”
razem zaczynat i razem konczyé¢, poniewaz w Koryncie , kazdy wcze-
$niej zabiera sie do wlasnego jedzenia”.

4. W 1 Kor 14,13—40 Pawel podaje caly szereg zarzgdzen doty-
czgcych porzadku na nabozenstwach i licznych daréw Ducha (,,cha-
ryzmatow”’), ujawniajgcych sie podczas nabozenstw. Na zakonczenie
pisze (ww. 33—37): ,,Tak jak to jest we wszystkich zgromadzeniach
Swietych, kobiety maiag na tych zgromadzeniach milcze¢; nie dozwa-
" la sie-im bowiem (publicznie) moéwié, lecz majg byé poddane, jak to
Prawo nakazuje... Nie wypada bowiem kobiecie przemawiaé¢ na zgro-
madzeniu. ... Jezeli komu$ wydaje sie, ze jest prorokiem albo ze po-
siada duchowe dary, niech zrozumie, ze to, co wam pisze, jest naka-
zem Panskim”. Wielokrotne powolywanie si¢ na autorytatywne
zrodla i ciggle podkreslanie podporzadkowania kobiety (por. 11,3—16)
wskazuja, ze zarzadzenie to nie spotkalo sie w Koryncie z dobrym
przyjeciem. Brak mi czasu, by sie tym dokladniej zaja¢, ale jak juz
wskazywalem, réwniez w naszych czasach nie jest ono oczywiste.
Dlatego tez komentatorzy starajg sie najczesciej, na gruncie proble-
moéw z tekstem (chociaz nie sa one nierozwiazywalne), wykazaé nie-
autentyczno$¢ tego fragmentu, a w kazdym razie niestusznos¢ przy-
pisywania go Jezusowi. Faktycznie w tym wypadku brak jest para-
leli w ewangeliach i Pawel to nasz jedyny $wiadek. Tak samo jest
jednak w wypadku apokryficznego ,.stowa Panskiego” w Dz 20,35,
w 1 Tes 4,15—16 za§ wzmiankuje ,,stowa Pana”, ktérych tresé tyl-
ko ogoélnie jest zgodna ze znanymi nam fragmentami Ewangelii. Te-
oretycznie wiec przypisywanie Jezusowi nakazu milczenia kobiet
wecale nie jest niemozliwe,

Moim zdaniem decydujgce jest jednak pordéwnanie z tekstami
starozydowskimi. Dla eytowanych w Talmudzie rabindéw (jak zresztg
jest do dzi$ w ortodoksyjnych kregach zyvdowskich) publiczne wy-
stepowanie kobiet bylto ,hanba dla gminy”. Tak samo, jak widzimy,
argumentowat Pawel. Wprawdzie w kregach faryzeuszy i rabinéw
kobiety dopuszczano do udzialu w nabozenstwach, ale inaczej byto
u esseniczykow, ktorzy na ogol nie zgadzali sie na udzial kobiet. Row-
niez Zydzi zhellenizowani, jak Filon z Aleksandrii, uwazali kobiety
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za zmystowe i glupie, co najwyrazZniej nie sprzyjalo ich uczestnictwu
w zyciu publicznym. W zgodzie z 6wcezesnymi powszechnymi zydow-
skimi (a takze przecietnymi grecko-rzymskimi) pogladami na ko-
biete rowniez Pawel naucza zatem, ze ,Prawo”, tzn. Tora, uwaza
kobiete za istote nizszego rzedu (por. 1 Kor 11,8—10; Rdz 2,22—23).
Wszystko to pozwala bardzo dobrze zrozumie¢, ze rowniez Jezus od-
rzucal sprawowanie urzedu przez kobiety, i moim zdaniem nie moz-
na wykluczyé prawdziwosei tej tradycji Jezusowej, skadingd nie po-
twierdzonej. '

Istotne sa jednak dla nas teraz inne autorytety, na ktére powo-
luje sie Pawel. Po pierwsze, we ,wszystkich zgromadzeniach §wie-
tych” istnieje taki zwyczaj. Podobne stwierdzenia znajdujemy w
11,16 w kwestii nakrywania gléw przez (zamezne) kobiety. Obyczaj
taki wystepuje wcigz, i to coraz cze$ciej, wsréd poboznych muzui-
manéw i Zydéow, a najwyrazniej dominowal takze w oOwczesnych
nzydowskich Kosciotach” w Palestynie i w diasporze, podobnie jak
zakaz publicznego zabierania glosu przez kobiety. Wynika z tego, ze
w kwestii obyczajow religijnych dla Pawla zwyczaje Koscioldw zy-
dowskich byly zrodlem autorytetu. Réwniez inne teksty, na ktérych
omoéwienie brakuje czasu, potwierdzaja, ze Pawel zasadniczo respek-
towal nauczanie i przekaz apostolskiego Kosciola zydowskiego. Jest
to zgodne ze wspomnianymi wyzej przypuszczeniami dotyczacymi
Ga 2,1-—10. Prawdopodobnie nie obejmowalto to jednak problemu
praktycznych stosunkéw miedzy chrzescijanami pochodzenia zydow-
skiego i niezydowskiego, stanowigc pow6d do konfliktéow (Ga 2,11—
—14).

W przekazie apostolskim stowa Jezusa stanowity chyba najwyz-
szy autorytet. Wynika to takie z Ewangelii. Tym lepiej wiec rozu-
miemy, dlaczego Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian kilka ra-
zy powoluje sie na autorytet ,Pana”. Fakt, Ze nie czyni tego w in-
nych listach, nie musi oznaczaé, ze byl jakis inny Pawel. Wszystkie
jego autentyczne listy to prawdziwe listy, wysylane do okreslonych
Koscioléw w réznych konkretnych warunkach. Nie mial chyba prze-
ciez zadnej instrukcji, aby cytowaé¢ nauczanie Jezusowe. Nie moze
jednak byé¢ raczej watpliwosci co do tego, ze réowniez dla Koscio-
10w w Tessalonice, Galacji i w Rzymie tradycja Jezusowa byla naj-
wyzszym autorytetem.

W Pierwszym Liscie do Koryntian czterokrotnie spotykamy sie
z odestaniem do ,Prawa’” czy Tory jako instancji pozytywnej, przy
czym o jednym juz moéwiliSmy (1 Kor 14,34; takze 9,8—10 oraz
14,21). Poniewaz jednak Tora zgodnie z pogladami zydowskimi (kt6-
rych zasadniczo nie moze negowaé zaden chrzeScijanin, a nawet za-
den protestant) zawsze wymaga interpretacji, aby mozna bylo ja
rzeczywiscie rozumieé i stosowaé, oznacza to, raz jeszcze, ze dla Paw-
la normatywna byla Jezusowa wykladnia Prawa. Decydujacg wska-
z0wks, ze tak bylo, jest fakt, iz Pawel, jak to juz widzieliSmy, na-
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$ladujgc Jezusa, zakazywal rozwodow, chociaz w swej faryzejskiej
przesziosci niewatpliwie zajmowal lagodniejsze stanowisko.

Nie chee przez to powiedzieéd, ze ten wierny Jezusowi Pawel na-
gle stat sie mam blizszy. Wspomnialem juz, ze istnieja tu ogromne
problemy etyczno-pastoralne, szczegélnie w kregach rzymskokato-
lickich, gdzie nauczanie apostolskie formalnie stanowi podstawe pra-
wa kos$cielnego. Chce przez to powiedzie¢, ze zostala ostatecznie
ujawniona nierzetelno$¢ wizerunku Pawla w niemieckiej protestan-
ckiej krytyce historycznej, a mianowicie: Pawel przynalezgcy do hel-
lenistycznej gminy pierwotnej w opozycji do Kosciola zydowsko-
-apostolskiego. A tu katolicka tradycja interpretacji ma, moim zda-
niem, przewage nad tradycjg protestancks: jej jest latwiej dostrze-
gaé cigglosé miedzy Jezusem a Pawlem.

3. Apokaliptyczno-inkluzywna chrystologia Pawla

Przejdzmy teraz do chrystologii Pagwla. Poniewaz krytyka hi-
storyczna, zwlaszcza znajdujaca sie pod wplywem Bultmanna, akcen-
towala Chrystusa kerygmatycznego kosztem Jezusa historycznego,
decydujgce znaczenie mialoby to, ile mozna tu odnalezé z ,,Pana” wy-
dajacego praktyczne nakazy, tzn. z Jezusa ziemskiego.

Jest dla nas z goéry jasne, ze interpretacja tekstu, ktory uchodzi .
za kwintesencje wyniesienia Jezusa ponad doczesny $wiat, ma pew-
ne granice. Chodzi tu o 2 Kor 5,16:

»Tak wiec i my odtad juz nikogo nie znamy wedlug ciala;
a jesli nawet wedlug ciala poznali§my Chrystusa, to juz wiecej nie
znamy Go w ten sposdb. Jezeli wiec ktos pozostaje w Chrystusie,
jest nowym stworzeniem. To, co dawmne, minelo, a oto (wszystko)
stalo sie nowe”,

O tyle, o ile krytyka historyczna uwaza bez zastrzezen Pierw-
szy List do Koryntian za list Pawlowy (prawdziwe problemy poja-
wiaja sie dopiero przy Drugim Liscie), slowa te nie mogg oznaczag¢,
ze Pawel ,,odtad juz” nie chce mie¢ nic do czynienia z Jezusem
i Jego nauky. Logiczniejsze i o wiele naturalniejsze jest zalozenie,
iz stowa ,,wedlug ciala” odnoszq sie nie do Chrystusa, lecz do naszej
wiedzy. ,,Zna¢ wedlug ciala” znaczy: zna¢ po ludzku, w sposob
ograniczony albo bledny. Stowa: ,Nie znaé¢ juz Chrystusa wedlug
ciala” wtmle zatem nie wykluczajg odwolywania sie do przekazu
Jezusa ziemskiego.

Potwierdza to kontekst. Mowi sie tam o ,konaniu Jezusa”,
ktére Pawel i jego towarzysze ,noszg w swoim ciele”, cierpiac za
Ewangelie, ,,aby zycie Jezusa objawilo sie w naszym $miertelnym
ciele” (2 Kor 4,10—11). Podobnie jak w calym Liscie, chodzi tu
o dzialalnos¢ Pawla jako apostola oraz o trudnosci, ktore przy tym
napotyka, a ktoére, w jego odczuciu, jednoczg go z cierpieniem
i Smiercig Jezusa za innych. Innymi slowy: z géry jest tu.zalozona
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meka — istota czterech Ewangelii i ziemskiego zycia Jezusa.
W 2 Kor 5,14—17 Iaczy sie to z motywacja do dzialalnosci Pawla,
mowi sie tam tez o Jednym, ktéry umari za wszystkich, aby wszy-
scy zyli dla Niego — ,tak wiec i my odtgd juz nikogo nie znamy
wedtug ciata”. Chrystusa i calg ludzkos¢ zna on juz tylko w pers-
" pektywie zmartwychwstania do nowego Zycia, przyszlosci Bozej:
»Jezeli wiec kto§ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem.
To, co dawne, minelo...” Jednym zdaniem: ten sam Pawel, ktéry
kazdego czlowieka postrzega juz tylko w perspektywie Chrystusa
zmartwychwstatego, a zatem kerygmatycznego Pana, w trudach glo-
szenia Ewangelii czuje sie zlaczony z ziemska meka Jezusa.

Termin ,,cialo” -moze mie¢ zresztag u Pawla dwojakie znaczenie:
jest to cos ludzkiego, tzn. Smiertelnego, ale stworzonego i chcianego
przez Boga, albo tez co$ ludzkiego, a zatem co$ ulomnego i grzesz-
nego. W sensie ograniczajacym, ale jednak pozytywnym, {ermin
ten wystepuje w zasadniczych i istotnych wypow1edz1ach 0 przyna-
leznosci Jezusa do narodu zydowskiego, gdzie mowi sie o ,,Synu
(Boga) — pochodzagcym wedlug ciala z rodu Dawida..” (Rz 1,3),
i o Izraelitach, z ktérych ,,jest Chrystus wedlug ciala” (Rz 9,5).

W 2 Kor 5,16—17, ,locus classicus” je$li chodzi o ,,Chrystusa
kerygmatyczno-odhistoryzowanego”, znajdujemy wigc pewng dwo-
istos¢, pewna komplementarnosé smlertelnego Jezusa i uwielbione-
go Chrystusa. Mozna to znalez¢ u Pawla wszedzie; z uwagi na brak
czasu moge tylko pobieinie wymienié pare przykladoéw. Bez zmar-
twychwstania daremna jest meka i $mieré Chrystusa (1 Kor 15,13
fin); i na odwro6t, bez meki i Smierci zmartwychwstanie byloby
czym$ nierealnym. O tej dwoisto$ci wszakze mozna mowi¢ tylko
pod warunkiem inkluzywnodci po obu stronach. Zaréwno meke
i $mier¢, jak i zmartwychwstanie Chrystusa Pawel traktuje w sze-
rokim kontekscie, obejmujgcym calg ludzko$é: ,,Chrystus zmar-
twychwstal jako pierwszy sposréd tych, co pomarli” (1 Kor 15,20);
,On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec -
kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone...” (Kol
1,15—16); i wszystkich, ktorzy milujq Boga, kt(')rych powolal i po-
znal (Bog) przeznaczy! na to, by sie stali na wz6r obrazu swego
Syna, ,,aby On byt plerworodnym miedzy wielu braémi” (Rz
8,28—29).

Kiedy Pawel méwi, ze nie zna juz nikogo wedlug ciath, ma na
uwadze wilasnie ten, wszystko i wszystkich obejmujacy, obraz Chry-
stusa umarlego i zmartv‘vycnwstalego, obraz ludzkosci i stworzenia
z perspektywy kresu czasOw i nowego stworzenia. Tu przemawia
przez niego apokaliptyk, ktory uczestniczy w ,,objawieniach” tajem-
nic zblizajacego sie zbawienia Izraela i wszvstkich ludéw. Widzi,
Ze ,przemija postaé tego Swiata” (1 Kor 7,31); ujawnia swoim od-
biorcom ,tajemnice” powolania pogan (1 Kor 2,7—11; Kol 1,26),
ktora jest bezposrednio zwigzana z odnowg Izraela (Rz 11,26); wspo-
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mina tajemnice przyjscia Chrystusa na obloku niebieskim i cudow-
nego wniebowziecia wiernych (1 Kor 15,51--53). Tak wiec nie po-
strzega juz Swiata i ludzko$ci ,,wedlug ciala” — tak jak my je
teraz mamy przed oczyma — lecz w perspektywie nieuchronnie
zblizajacej sie Bozej przyszlosci. A ,,pierwszym”, ,pierworodnym”
wobec tego calego nowego, wskrzeszonego z martwych stworzenia
jest Chrystus, ktory za nas umarl i zmartwychwstal. Tak wiec, kie-
dy postrzega¢ Chrystusa nie wedlug ciala, lecz wedlug ducha, to
jest On mowym, drugim Adamem, obejmujacym sobg caly ludz-
kos¢ (Rz 5,12—21).

Te podwdjna inkluzywnos$é mozemy wyraZnie rozpoznaé w naj-
starszym liscie Pawla, Pierwszym LisScie do Tesaloniczan. W rozdz.
4 1 5 wydaje on najpierw rozporzadzenia praktyczne, a nastepnie
udziela pouczen o koncu czaséw, jedno i drugie za$ czyni w imieniu
tego samego ,Pana  Jezusa”, a nawet jednym tchem wymienia
Umarlego i Zmartwychwstalego, nazywajagc Go. Jego ziemskim
imieniem: ,,Jesli bowiem wierzymy, ze Jezus istotnie umar! i zmar-
twychwstal, to réwniez tych, ktoérzy umarli w Jezusie, Boég wypro=
wadzi wraz z Nim” (1 Tes 4,14; por. 2 Kor 4,10—11!). ‘

Rowniez w liScie najpézniejszym, do Rzymian, w ,malym wy-
znaniu wiary” na samym poczatku, ktore juz cze$ciowo wspomnie-
lismy, napotykamy te inkluzywng dwoisto$é. Pawel moéwi tu
o ,,..Ewangelii Bozej, ktorg Bdég przedtem zapowiedzial przez swoich
prorokéw w Pismach $wietych. (Jest to Ewangelia) o Jego Synu —
pochodzacym wedlug ciala z rodu Dawida; a ustanowionym wedlug
Ducha Swietosci przez powstanie z martwych pelnym mocy Synern
Bozym — o Jezusie Chrystusie, Panu naszym” (Rz 1,1—4).

Nie wspomina sie 0 mece i $mierci, méwi sie natomiast o nich
w stynnym hymnie o ,,Chrystusie Jezusie” w Flp 2,6—11: ,On,
istniejac w postaci Bozej .. przyjal postaé stugi ... stal sie po-
stusznym az do Smierci — i to $mierci krzyzowej. Dlatego tez Bog
Go nad wszystko wywyzszyl i darowal Mu imie ponad wszelkie
imie, aby na imie Jezusa zgielo sie kazde kolano .. i abv wszelki
iezvk -wvznal, ze Jezus Chrystus jest Panem — ku chwale Boga
Ojca”. ,Imie ponad wszelkie imie”, Wywyzszony nad wszystko —
to wlasnie Jezus, ,Pan Jezus”, zmarly na krzyzu i uznany jako
zmartwychwstaly ,,Chrystus”. Jezus historyczny, ,,zydowski” i ke-
rygmatyczny oraz ,chrzescijanski” Chrystus to dla Pawla jedna
i ta sama Osoba.

Nie trzeba chyba podkreslaé, Ze jeden Kosciét Chrystusowy,
obeimujgey Zydéw i nie-Zydéw, staje sie najbardziej widoczny
i uchwytny w Eucharystii. W liturgii, w us$wieconej chwili dnia
$wigtecznego, zawsze spotykaja sie przeciez rozbiezne zwykle linie.
Powinni$my wiec, jeszcze bardziei niz poprzednio, zwazaé, aby
siow Pawla nie pojmowaé racjonalistycznie, substancjalno-metafi-
zycznie; utracilibySmy bowiem wodwczas wszystko, a pozostalby nam
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jedynie teologiczny absurd. Kiedy jednak w kontekscie apokalip-
tyczno-inkluzywnym, zawierajagcym w sobie dynamiczny splot po-
wigzan i wyobrazen, Pawlowa chrystologia mistyczno-apokaliptycz-
na zostaje na koniec ujeta w formuly eucharystyczne, raz jeszcze
u$wiadamiamy sobie niejako ,nierozerwalng dwoisto§¢” Jezusa
ziemskiego i zmartwychwstalego Chrystusa: ‘

»Kielich blogostawienstwa, ktory blogosiawimy, czyz nie jest
udzialem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry lamiemy, czyz nie jest
udzialem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my,
liczni, tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego
samego chleba” (1 Kor 10,16—17).

»llekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich,
Smieré¢ Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26). ‘

Podsumowanie

Inaczej niz czyni to zwykle krytyka historyczna, radykalizujac
poglad Ojcow Kosciola, Pawel daje nam $wiadectwo o jednosci
ziemskiego Jezusa-Zyda i niebieskiego, wywyzszonego Chrystusa.

O tym, jak niezmiernie wazny dla Pawla byl Jezus-Zyd, $wiad-
czy czterokrotne odwolanie si¢ przezen do halacha Jezusa. Rownie
istotne znaczenie Chrystusa niebieskiego nie oznacza wecale dla
Pawla odrzucenia judaizmu ani zniesienia Prawa. Dla Zydoéw, row-
niez dla Zydéw wierzgcych w Jezusa, zydowskie Prawo zachowuje
moc, tyle ze najwyiszym autorytetem staje si¢ jego interpretacja
przez Jezusa.

Zaré6wno majgce forme¢ hymnu wyznanie wiary w Jezusa jako
niebieskiego Syna Bozego, w ktérym wszystko zostaje wybawione
od $mierci i stworzone na nowo, jak i wspominanie Go w Eucha-
rystii jako poswiecajgcego si¢ za wszystkich, Smiertelnego Mesjasza,
trzeba pojmowaé na sposdb apokaliptyki zydowskiej — inkluzywnie
i mistycznie. Ta inkluzywnos¢ mistyczno-apokaliptyczna obejmuje
Nauczyciela Prawa z Nazaretu.

Tak wiec Pawel, zamiast by¢ rzecznikiem nowo stworzonego,
oderwanego od judaizmu, hellenistycznego chrzescijanstwa, staje sie
dla nas najwcze$niejszym i najbardziej wiarygodnym $wiadkiem
Jezusa-Zyda.

Ttum. ks. Waldemar Chrostowski PETER J. TOMSON
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