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PESZERY QUMRANSKIE
I MIDRASZE STAROZYTNEGO JUDAIZMU

We wspoélczesnych publikacjach zaréwno stowo ,,peszer” w od-
niesieniu do tekstow qumranskich, jak réwniez termin ,midrasz”
w odniesieniu do starozytnych, zydowskich komentarzy biblijnych
sa uzywane w potréjnym znaczeniu: na oznaczenie pewnego ro-
dzaju literatury; na oznaczenie gatunku lub formy literackiej oraz
na oznaczenie metody interpretacji i technik egzegetycznych. Majac
to na uwadze zagadnienie podzielimy na frzy czesci. W pierwszej
czeSci podamy przeglad peszeréw gqumranskich i najstarszych mi-
draszé6w rabinicznych. W drugiej czeSci oméwimy peszery i mi-
drasze . pod aspektem gatunkéw i form literackich. Na t{rzecim
miejscu przedstawimy zalozenia hermeneutyczne oraz metody
i techniki egzegetyczne na wybranych przykladach. Wskazemy
przy tym proby rozumienia peszeréw w kategorii midraszow sta-
rozytnego judaizmu. Ze wzgledu na niezwykle obszerny material
ograniczymy sie do omoéwienia tylko niektérych aspektow, ktore,
naszym zdaniem, pozwalajg zrozumie¢ midrasz jako zjawisko egze-
getyczne i kulturowe siegajace czasow przedchrzescijanskich.

Nie trzeba dowodzi¢, ze jest sprawag dyskusyjna, jakie kon-
kretne utwory starozytnego judaizmu, poza midraszami rabinicz-
nymi, mozna zaliczy¢ do tego typu literatury. Zazwyczaj jako kie-
runek mody traktuje sie okreslanie pewnych partii Nowego Te-
stamentu terminem midrasz, ale tocza sie powazne dyskusje na
temat mnajstarszego midraszu w literaturze miedzytestamentalnej,
zwlaszeza w literaturze qumranskiej. Jedni za najstarszy midrasz
- uwazajg Apokryficzng Ksiege Rodzaju z Qumran (np. M. R. Leh-
mannj, inni Liber Antiquitatum Biblicarum Pseudo-Filona (G. Por-
ton) lub haggade paschalng (L. Finkelstein). Istnieja réwniez pro-
by uznawania peszeréw qumranskich za pewna forme midraszu.

Termin ,,peszer” (peSer, l. mn. peSarim) wystepuje w Qumran
w komentarzach tekstéw prorockich zaréwno na oznaczenie for-
my literackiej (wyjasnienie tekstu biblijnego) jak r6éwniez na
oznaczenie sposobu przedstawiania tre$ci (rozumienie, znaczenie,
sens tekstu). W jednym wypadku w tekstach qumranskich wyste-
puig obydwa terminy, mianowicie w 4QFlor 1,14 wystepuje termin
midrasz na oznaczenie interpretacji, a peszer na oznacznie znacze-
nia sensu tekstu.

W pismach rabinicznych stowo ,peszer” jak réwniez jego od-
powiednik aramejski pitra’ oznacza rozwigzanie, wyjasnienie snu
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lub zagadki, a midrasz, rodzaju meskiego (I. mn. midraszim),
oznacza gatunek literacki albo zbiory ustnej Tory podanej w for-
mie komentarza do ksigg biblijnych, natomiast rodzaju zenskiego
(I. mn. midraszot) oznacza fragment, perykope objasniajgcg tekst
biblijny. Dziela, ktére zawierajg material ustnej Tory, ale nie ulo-
zony na sposob komentarza, lecz tematycznie, to Miszna, Tosefta
1 mniejsze utwory. Perykopy tych dziel sa nazywane misznayot.

W  judaizmie sredniowiecznym terminem ,midrasz” zaczeto:
nazywa¢ komentarze haggadyczne w odrdinieniu od Miszny, To-
sefty i komentarzy halachicznych. Tak np. u Rasziego midrasz wier-
sza biblijnego oznacza jego haggadyczne znaczenie w przeciwsta-
wieniu do znaczenia wyrazowgo, zawarte w dzielach zwanych mi-
draszim. Stopniowo termin midrasz stal si¢ synonimem terminu
haggada. Dopiero w czasach nowozytnych =zaczeto stosowac ter-
min midrasz na oznaczenie egzegezy typu haggadycznego lub na
oznaczenie swobodnego przepracowania tekstu biblijnego. W {ym
znaczeniu stosuje sie ten termin do pism qumranskich, Nowego
Testamentu, Starego Testamentu, Jézefa Flawiusza itp.?

Trudno poda¢ dzisiaj adekwatng definicje midraszu, ktéra
obejmowalaby szeroki wachlarz znaczen, jakie nadaja temu termi-
nowi autorzy wspolczesni. Znaczne uznanie zyskala sobie defini-
cja podana przez G. Portona?®, ktory poddal rzeczowej krytyce
proby uscilenia tego pojecia przez R. Bloch?® i A. G. Wrigtha'.
Wedtug Portona, midrasz jest typem literatury, pisanej lub mowio-
nej, w ktoérej punktem wyjsciowym jest ustalony, kanoniczny tekst,
uwazany przez midraszyste oraz jego adresatéw za objawione sto-
wo Boga, i w ktorym oryginalny wiersz jest wyraznie cytowany
lub brany pod uwage. Pod wzgledem formy midrasz jest drugo-
rzedny i pochodny w stosunku do tekstu biblijnego, ale pod
wzgledem tresci, rozdrabniajgc tekst Pisma Swietego, midrasz po-
zostaje wzglednie niezalezny od kontekstualnego sensu biblijnego
i ma mozno$é nadawania nowych i wielorakich znaczen stowom
lub catym zwrotom biblijnym.

1. Zbior peszerow qumranskich i midraszéw rabinicznych

1. Przeglad i ogélna charakterystyka peszeréow
Zz Qumran

W Qumran spotykamy roézne formy interpretacji Biblii: cyta-
ty wyrazne i ukryte, aluzje do tekstow biblijnych i reminiscencje
biblijne (np. w 1QS, 1QSa, 1QM, CD), parafrazy, adaptacje (np.

1 Na ten temat por. H. Maccoby, Early Rabbinic Writings, Cam-
bridge 1988, s. 22—29. .

2 G. Porton, Midrash: Palestinian Jews and the Hebrew Bible in
the Graeco-Roman Period, w: ANRW II 19/2, 104—138 (zwl. s. 112).

3 Midrash, DBS 5 1263—1281.

4 The Literary Genre Midrash, NY 1967.
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1QGenApocr, wizja Nowej Jerozolimy) i wolne kompozycje na
wzor tekstow biblijnych (np. 1QH, psalmy apokryficzne). Pewna
ilos¢ dokumentéw qumranskich ma charakter systematycznych
komentarzy tekstéw prorockich i psalméw, ktére ze wzgledu na
czesto wystepujaecy w nich termin ,,peSer”, nazywa sie peszerami.
Podaje sie réznorodne znaczenia tego slowa w zaleznosci od. do-
mniemanej etymologii. Najbardziej charakterystyczna forma egze-
gezy, zwang  peszerem jest odslanianie ,,wlasciwego sensu” pro-
roctw przez odnoszenie siow prorockich do czaséw ostatecznych.
Polega ona na dostosowywaniu tekstow Dbiblijnych do wydarzen
z historii gminy qumranskiej z jej poczatkéw i z okresu bezpo-
Srednio poprzedzajgcego komentarz lub na naswietlaniu sytuacji
wsp6lnoty qumranskiej za pomoca tekstow prorockich.

Wyrodznia sie dwa rodzaje komentarzy qumranskich zwanych
peszerami: peszer ciagly i peszer tematyczny® Na podstawie ba-
dan paleograficznych stwierdzono, ze peszery i antologie tekstéw
biblijnych, moze z wyjatkiem 4QTest, powstaly w okresie hero-
dianskim w jednym egzemplarzu. Stad wigkszos¢ tych utworéw
iest autografami.

A. Peszery ciagle

W peszerach cigglych komentator po kolei cytuje tekst bi-
blijny, a po przytoczonym urywku biblijnym daje wlasne wyja-
$nienie. Do tej grupy zalicza sie 18 dokumentéw, z ktérych co do
trzech, ze wzgledu na szczgtkowy charakter, istniejg watpliwosei,
czy nalezg do tej kategorii. Nie zidentyfikowamo zwlaszcza doku-
mentu zachowanego na 14 fragmentach z groty 4 oznaczonego nor
172 (4Q172), mimo iz wydawcy w dwoch miejscach odezytuja
w nim termin peszer® Zachowane peszery ciggle zawierajg ko-
mentarz do Ksiegi Ha, Na, Iz, Oz, Mi, So i Pss.

a. 1@pHab. Komentarz do proroctwa Habakuka’ jest jednym

5 Na temat egzegezy Biblii w Qumran zob. O. Betz, Offenbarung und
Schriftforschung in der Qumransekte, Tibingen 1960; F. F. Bruce, Bi-
blical Exegesis in the Qumran Text, London 1960; W. Tyloch, Komen-
tarze (peSarim) z Qumran, Euhemer 12 nr 1 (1968) 23—35; M. P. Horgan,
Pesharim: Qumran Interpretations of Biblical Books (CBQMS 8), Washing-
ton 1979; G. J. Brooke, Exegesis at Qumran. 4QFlorilegium in its Je-
wish Context, (JSOT Suppl. Ser. 29), Sheffield 1985; D. Dimant, Qum-
ran Sectarian Literature: Biblical Interpretation, w: M. E. Stone (ed), Je-
wish Writings of the Second Temple Period, Assen 1984, 503—514; G. Ver-
mes, The Writings of the Qumran Community: Bible Interpretation, w:
E. Schiirer, G. Vermes, The History of the Jewish People in the
Age of Jesus Christ, Vol. III. 1, Edinburgh 1986, 420—451.

6 Por. M. P. Horgan Peshanm 263—266.

7 Wydania: M. Burrows, The Dead Sea Scrolls of St. Mark’s Mo-
nasiery, vol. 1, New Haven 1950, pl. LV—LXI; E. Lohse, Die Texte aus
Qumran, Miinchen 1964, 227—243. Tekst dokumentu z transkrypcja i prze-
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z najwazniejszych pism qumranskich, ktére znaleziono w grocie
1, gdyz spotykamy w nim liczne aluzje do wydarzen z poczatkow
gminy qumranskiej. Jest to najlepiej zachowany komentarz (zwdj
kompletny), ktérego czas powstania datuje sie na podstawie badan
paleograficznych na ostatnie éwieréwiecze I w. przed Chr. Komentarz
dotyczy dwoch pierwszych rozdzialdow proroctwa Habakuka. Tekst
biblijny zasadniczo nie rézni sie od TM. Réznice zachodzg prze-
waznie w pisowni (tak np. czterokrotnie wystepuje imie Jahwe
pisane literami starohebrajskimi).

Pierwsze dwa rozdzialy Ksiegi Habakuka interpretujg wyda-
rzenia zwigzane z wystapieniem Babilonczykéw na widownie dzie-
jows. Interpretacja zostala ujeta w forme dialogu miedzy Bogiem
a prorokiem. Komentarz = dostosowuje tres¢ proroctwa Habakuka
do doktryny sekty, a wydarzenia z VII w. odnosi od poczatkow
zZrzeszenia.

Najpierw oswietla wewnetrzng sytuacje Izraela, uwydatniajac
odstepstwo od dawnych obyczajow i od Prawa za przyczyna Meza
Klamstwa, ktory doprowadzil do tego, Ze Izrael nie przyjatl mauki
Nauczyciela Sprawiedliwosci. Niegodziwy Kaplan zaklécal nawet
odpoczynek $wigteczny Nauczyciela Sprawiedliwosci i jego uczniéw
w Dnaiu Pojednania. Komentarz wspomina takze o grabiezach wias-
nosc; ubogich (tj. czlonkéw gminy) przez Niegodziwego Kaplana.
Bég ukarat Kaplana — ktory ,niegodziwie postepowal wobec Je-
go wybranca” (9,12) — haniebng $miercia z rgk wrogoéw. Komen-
tarz kilkakrotnie zapowiada réwniez kare, ktora spadnie na ludzi
zlych i grzesznych, a bedzie nim najazd okrutnego marodu Kittim.
Wiele uwagi poswieca autor Nauczycielowi Sprawiedliwosci, ,kté-

kiadem lacifiskim dla celéw dydaktycznych wydali P. Boccaccio, G.Be-
rardi, P§r hbqwq. Interpretatio Habacuc (1QpHab), Fano® 1958. Fragment
(1QpHab 7, 1—17) z tej ostatniej pozycji wykorzystal, dodajac wlasny prze-
klad i analize, J. W. Roslon, Podrecznik jezyka hebrajskiego, Warszawa
1969, 225—227. )

Przeklady i komentarze: A. Caquot, Ecrits qumrdniens., w: La Bi-
ble. Ecrits intertestamentaires (= BEI), Paris 1987, 335—352; J. Carmig-
nac, Les tertes de Qumran traduits et annotés, t. II, Paris 1963, 93—117;
A. Dupont-Sommer, Les écrits esséniens découvertes prés ide la mer
Morte, Paris 1964, 270—280 (wyd. ang. z 1967, 258—268); M. P. Horgan,
Pesharim, 10—55; J. Maier, Die Texte vom Toten Meer, Bd. I. Miinchen
1960, 148—156; L. Moraldi, I manoscritti di Qumrdn, Torino 1971, 553—
569; W. Tyloch, Rekopisy 2z Qumran nad Morzem  Martwym,
Warszawa 1963, 307—330; G. Vermes, The Dead Sea Scrolls in English,
3 ed., London 1987, 283—289.

Opracowania: L. H. Silberman, Unriddling the Riddle. A Study
in the Structure and Language of the Habakkuk Pesher (1QpHab), RQ 3
{1961) 323—364; S. Stanczyk, Qumranski Peszer do Ksiegi Habakuka, w:
Ksiegi Prorokéw Mniejszych (Pismo Swiete ST, pod red. S. Lacha, t. 12.
cz. 2), Poznan 1968, 127—134; G. Vermes, The Writings of the Qumran
Community, w: E. Schiirer, 433—437.
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remu Bog ukazal wszystkie tajemnice slow swoich stug prorokdow”
(7, 4b—35).

b. 4QpNah (= (4Q169)% Zachowany komentarz Proroctwa
Nahuma dotyczy tekstéw Na 1,3—6; 2,12—14; 3,1—5.6—9.10—12.14.
Podobnie jak 1QpHab, omawia on okoliczno$ci zwigzane z poczgt-
kami gminy essenskiej. Wspomina on o ugrupowaniu okreslanym
imieniem Efraima (prawdopodobnie chodzi o faryzeuszéow), ktére
wystepuje przeciw Judzie. Komentarz wytyka ugrupowaniu Efra-
ima ,szukanie pochlebstw” i poréwnuje go do uwodzacej nierzad-
nicy. W kol. 4,1 znajduje sie okreSlenie ,,dom Pelega”, wystepuja-
ce takze w Dokumencie Damascenskim (20, 22), ktére oznacza praw-
dopodobnie odlam essenczykéw idacych za Manassesem. Przypusz-
cza sie, ze imie Manasses oznacza tu kréla z dynastii Hasmone-
uszow (prawdopodobnie Aleksandra Janneusza) lub saduceuszow.
Wymienione w komentarzu imiona postaci historycznych Antiocha
i Demetriusza wigze sie z Antiochem IV Epifanesem (176—164)
oraz z Demetriuszem III Eukairosem (95—83), ktory walczyl z Ale-
ksandrem Janneuszem.

c. Komentarz Proroctwa Izajasza® przekazuje fragment z gro-
ty 3 (3Qpls = tekst nr 4) i pie¢ fragmentarycznych rekopiséw
z groty 4 (4Q161—165).

3Qpls odnosi sie¢ do Iz 1,1, ale zawiera tylko jedno rozszyfro-
wane wyrazenie: ,,dzien sgdu”.

4Q161 (4Qpls?) dotyczy: 1z 10,21 (fr. 1), 10,22.24—27 (fr. 2—4);
10,28—32 (fr. 5—6) oraz 10,3—11,5 (fr. 8—10). Tekst zachowany
na fr. 5—6 lgczy Iz 10,27 z ,Ksieciem Zrzeszenia” z czaséw powro-
tu ludéw z pustyni, a nastepnie kieruje uwage na ostatnie dni,
kiedy majezdica skieruje sie w strone Jerozolimy od strony poél-
nocnej w ,,Dolinie Akko”. Komentarz do Iz 10,33—34 stosuje wy-

8 Wydania: J. M. Allegro, A. A. Anderson, Qumrin Cave 4, Vol.
I (4Q158—4Q186), (Discoveries in the Judaean Desert V = DJD V), Oxford
1968, 37—42, pl. XII—XIV; E. Lohse, Die Texrte aus Qumran, 261—267.
Dla celéw dydaktycznych zob. P. Boccaccio, G. Berardi, Interpreta-
tio Habacuc, 36—37. Komentarze i opracowania: F. Garcia Martinez,
4QpNah y la Crucifixion, EstBib 38 (1979—80) 221--235; M. P. Horgan,
Pesharim, 158—191; J. Maier, I, 180; L. Moraldi, 545—552; W. Ty-
loch, Peszer Nahum 2z IV groty w Qumran, Euhemer 9, nr 3 (1965) 65—
73; G. Vermes, The Dead Sea Scrolls, 279—282; tenze, The Writings
of the Qumran Community, w: E. Schiirer, 430—433.

 Wydania: 3Q4 (3Qpls): M. Baillet, J. T. Milik, R. de Vaux
(i in), Les «Petites Grottes» de Qumrdn (DJD III), Oxford 1962, 95—-96;
4Q161—165; J. M. Allegro, DJD V, 11-30. Opracowania i komentarze:
J. Carmignae, t I, 65—76; A. Duponet-Sommer, 286—288 (wyd.
ang. s. 274—276); M. P, Horgan, Pesharim, 70—138; L. Moraldi 525—
—536; H Muszynski, Fundament, Bild und Metapher in den Hand-
schriften aus Qumran (AnBib 61), Rome 1975, 192—197 (4Qplsd); G. Ver-
mes, The Dead Sea Scrolls, 267—270; tenze The Writings of the Qumran
Commaunity, w: E. Schiirer, 425—427.
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rocznie proroka do upadku Kittim. Proroctwo mesjanskie z Iz 11
wprowadza temat pokonania narodéw i Magoga przez Odro$l Da-
wida. Nauce kaplanéw zawdziecza on swg madrosé sadowniczg.

4Q162 (4QplsP) zawiera peszer do Iz 5,5—6. 11—14. 2425,
29—30. Jest w nim aluzja do jerozolimskich przeciwnikéw doktry-
nalnych sekty qumranskiej.

4Q163 (4Qpls®) podaje na papirusie peszer do Iz 8,7.8.9(?);
9,11(?).14—20; 10,12.13.19(7).20—24; 14,8.26—30; 19,9—12; 29,10—-
—11.15—16.19—23; Za 11,11; Iz 30,1—5.15—18; Oz 6.9; Iz 30,19—
-—21; 31,1; 32,5—6.

Koinentarz moéwi o ,,szukajacych pochlebstw” w Jerozolimie.
Okreslenie to stanowi kryptonim przeciwnikdéw sekty qumranskiej
(por. 1QH 2,15.32; DD 1,8; 4QpNah 3—4,1,2), przypuszczalnie fa-
I'yzZeuszow.

4Q164 (4Qplsd) obejmuje fragment komentarza do Iz 54,11—12.
Komentator identyfikuje w nim drogocenne kamienie: antymon
(wyrazenie kpwk b’yn jest roznie interpretowane: ,un pierre ra-
re” — Carmignac; ,,wie den [kostbaren] Stibium-Moértel ins Auge
legen” — Muszynski; ,,like mascara around the eye” — Horgan) —
Izrael; fundamenty na szafirach — Rada Wspdlnoty wsrod kapla-
néw i ludu; malachit wéréd kamieni — wybrany Zrzeszenia tj.
Nauczyciel Sprawiedliwosci; blanki z rubinéw — dwunastu glow-
nych kaplanéw; bramy z gorskiego krysztalu — wodzowie plemion
izraelskich. :

4Q165 (4Qpls®) zawiera mocno uszkodzony peszer do Iz 1,1(?);
40,12; 14,19; 15,4-—6; 21,2(7).11—15; 32,5—7. W komentarzu wy-
stepujg takie wyrazenia, jak: ,interpretacja sléw objawiona Nau-
czycielowi Sprawiedliwo$ci”, ,,wybrany Izraela”, ,ludzie wspdl-
noty”.

) d. Komentarze proroctwa Ozeasza. Do wydarzen z historii-

wspolnoty qumranskiej nawigzujg dwa fragmentaryczne rekopisy
z komentarzem do proroctwa Ozeasza z groty 4. Pierwszy komen-
tarz do proroctwa Ozeasza (4QpHos® = 4Q166, dotyczgcy Oz 2,8—
—9.10—14, zdaje sie nawigzywa¢ do wydarzen zwigzanych z zaje-
ciem Judei przez Pompejusza w 63 r. przed Chr. Niewierng Zong
jest nardd izraelski, ktoéry stucha tych, ktoérzy go zwodzg. Odrzu-
ca on rzgdy Prawa, a nasladuje §wieta poganskie. Drugi komen-
tarz, 4QpHos® (= 4Q167), komentuje Oz 5,13—15; 6,4.7.9—10;
8,13—14.

- Tekst Oz 5, 14: ,,Ja bowiem jestem lwem dla Efraima, jestem

10 Wydania: 4Q166 (4QpHosa): J. M. Allegro, DJD V, 31—32, pl
X; 4Q167 (4QHosk): J. M. Allegro, DJD V, 32—36, pl. X—XII. Opraco-
wania i komentarze: J. Carmignac, t. II, 85—92; M.P. Horgan, Pe-
sharim, 138—158; L. Moraldi, 537—540; G. Vermes, The Dead Sea
Scrolls, 276—277; tenze, The Writings of the Qumran Community, w:
E. Schiirer, 429—430.
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lwigtkiem dla domu Judy” parafrazuje stowami: ,lew gniewny...
kaplan ostatni, ktéry wyciagnal swa reke, by uderzyé Efraima”.
Stowa te dotycza prawdopodobnie Aleksandra Janneusza, ktory
przesladowat faryzeuszow.

e. 1QpMich (= 1Q14) ™. Na 23 resztkach zwoju zachowaly sie
fragmenty komentarza do Mi 1,2—5.—7.8—9; 4,13(?); 6,14—16;
7,6(7).8—9(?).17. Chociaz prorok Micheasz karci zaré6wno Samarie
jak i Jerozolime, komentarz qumranski stosuje wizje proroka o po-
nizeniu Samarii Mi 1,1) do ,glosiciela klamstwa”, a w wizji Je-
rozolimy wywyzszonej upatruje Nauczyciela Sprawiedliwosci i Ra-
de Wspdlnoty. Przypuszcza sie, ze rowniez fragment rekopisu
z groty 4 (4Q168 = 4QpMic) wydany przez J. M. Allegro (DJD
V, 36, pl. XII) stanowi peszer do Mi 4,8—12.

f. Komentarz proroctwa Sofoniasza. Nieznaczne szczatki ko-
mentarza do Ksiegi Sofoniasza odkryto w grocie 1 (1Q15)
i1 4 (4Q170) 2 Tekst z groty 1 dotyczy So 1,18—2,2 (imie Jahwe
jest pisane pismem paleohebrajskim oraz wystepuje termin peSer),
a z groty 4 So 1,12—13 (wystepuje formula wprowadzajgca pisro).

g. Komentarze do Psalméow ', Z groty pierwszej (1Q16 = 1QpP
na 18 fragmentach zachowaly sie szczatki komentarza do Ps 57,1.4
oraz Ps 68,12—13.26—27.30—31.

Ze wzgledu na liczne aluzje historyczne szczegélne zaintere-
sowanie uczonych wzbudzil fragment komentarza z groty czwartej
(4Q171 = 4QpPs?) odnoszgcy sie do Ps 37,7.8—19a.19b—26.28c—40;
Ps 45,1—2 oraz Ps 60,8—9 (Ps 108,8—9). M6owi on o sporze mie-
dzy Nauczycielem Sprawiedliwosci i Bezboznym Kaplanem. Zapo-
wiada on takze, ze po czterdziestu latach zlo zostanie wytepione,

1 Wydania: J. T. Milik, DJD I, 77—80, pl. XV. Opracowania i ko-
mentarze: J. Carmignac, t. II, 82—84; M. P. Horgan, Pesharim,
55—63.261—263; L. Moraldi, 541—543; G. Vermes, The Dead -Sea
Scrolls, 277; tenze, The Writings of the Qumran Community, w: E. Schii-
rer, 430. :

2 Wydania: 1Q15 (1QpZeph): J. T. Milik, DJD I, 80, pl. XV; 4Q170
(4QZeph): J. M. Allegro, DJD V, 42, pl. XIV. Opracowania i komen-
tarze: J. Carmignac, t. II, 118; M. P. Horgan, Pesharim, 63—65;
L. Moraldi, 544; G. Vermes, The Writings of the Qumran Communi-
ty, w: E. Schiirer, 437. : .

13 Wydania: 1Q16 (1QpPs): J. T. Milik, DJD I, 81—82, pl. XV; 4Q171,
173 (4QPsa—b): J. M. Allegro, DJD V, 42—53, pl. XIV—XVII; E. Lohse,
269—175. Dla celéw dydaktycznych zob. P. Boccaccio, G. Berardi,
Interpretatio Habacuc, 38—39. Opracowania i komentarze: A. Caquot,
w: BEI, s. 367—380; J. Carmignaec, t. II, 119—128; A. Dupont-
-Sommer, 282—285 (wyd. ang. s. 270—273); M. P. Horgan, Pesharim,
65—70.192—228.266; L. Moraldi, 517—524; D. Pardee, A Restudy of
the Commentary on Psalm 37 from Qumran Cave IV, RQ 8 (1973) 163—194;
W. Tyloch, Komentarz o Psalmu 37 z Qumran (4QpPs 37, Euhemer
11, nr 4/5 (1967) 105—112; G. Vermes, The Dead Sea Scrolls, 290—292;
t—i 13192 e, The Writings of the Qumran Community, w: E. Schiirer, 438—
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czlonkowie zrzeszenia stang sie ,,wodzami i wladcami”, ,zgroma-
dzenie ubogich obejmie w dziedzictwo calg ziemie”.

Na zwoju 4Q173 (4QpPsP) zachowaly sie fragmenty komenta-
rza do Ps 127,2—3.5; Ps 129,7—8 oraz Ps 118,26—27(?), w ktorych
wystepuje dwukrotna wzmianka o Nauczycielu Sprawiedliwosci.

B. Peszery tematyczne

Odmiang komentarza typu ,peSer” sg antologie tekstow bi-
blijnych zawierajace szereg tekstow z roinych ksiag Biblii, wraz
z komentarzami, uporzgdkowanych tematycznie. Niektére teksty
sg opatrzone objasnieniami zaczynajacymi sie slowem peSer, inne
teksty sg objasniane bez zadnej formuly wstepnej. Nie bierzemy
tutaj pod uwage antologii tekstéw bez zadnego komentarza, jak np.
»Wypisy z Piecioksiegu” (4Q158) *.

Peszery tematyczne, podobnie jak peszery ciagle, podajg escha-
tologiczng interpretacje tekstow biblijnych, tzn. za pomocg tekstow
biblijnych naswietlaja sytuacje wspélnoty qumranskiej jako zyjg-
cej w czasach ostatecznych. Do tego gatunku literackiego mozna
zaliczy¢: Testimonia (4QTestim = 4Q175), Blogostawienstwa Pa-
triarchow (4QPBless), Midrasz na czasy ostateczne (4QFlor = 4Q174),
Catena do Psalméw (4Q177), Komentarz na okresy (4Q180 i 181),
11QMelch, Tanhumin (4QTanh = 4Q176).

a. Testimonia (4QTestimonia)®, Testimonia sg antologia te-
kstéw mesjanskich: Pwt 5, 28—29; 18, 18—19 (= forma samary-
tanska Wj 20,21); Lb 24, 15—17; Pwt 33, 8—I11; Joz 6, 26 oraz

14 Rekopis 4Q158 zostal nieslusznie nazwany ,parafraza biblijng”
(4QBibParaph), gdyz zawiera on wypisy nastepujgcych tekstéw z Pigcio-
ksiegu: Rdz 32,25—32; Wj 24,27—28 (fr. 1—2); Rdz 32,31(?) (fr. 3); Wj 3,12;
244—6 (fr. 4); Wj 19,17—23 (fr. 5); Wj 20,19—22; Pwt 5,29; 18,18—20.22;
Wi 20,12.16.17; Pwt 5,30—31; Wj 20,22—26 21,1.3.4.6.8.10 (fr. 6—8); Wj
21,15.16.18.20.22.25 (fr. 9); Wj 21,32.34.35—37; 22,1—11.13 (fr. 10—12); Wj
30,32.34 (fr. 13); Apokryficzna wypowiedz Boga po wyjsciu Izraelitéw
z Egiptu, zawiera blogostawienstwo nawigzujgce do blogoslawienstwa Jaku-
ba przez aniola w Rdz 32,29 (fr. 14). Wydanie tekstu: J. M. Allegro,
DJD V, 1—6, pl. I. Opracawania: J. Strugnell, Notes en marge du
volume V des Discoveries in the Judean Desert of Jordan, RQ 7 (1970)
168—175; G. Vermes, The Writings of the Qumran Community, w:
E. Schiirer, 423—424.

15 Wydania: J. M. Allegro, DJD V, 57—60, pl. XXI; E. Lohse,
249—253, Opracowania i komentarze: A. Caquot, w: BEI, s. 415—420;
J. Carmignac, t II, 273—278; A. Dupont-Sommer, 328—323 (wyd.
ang. s. 315—319); J. A. Fitzmyer, 4QTestimonia and the New Testament,
w: Essays on the Semitic Background of the New Testament, London 1971,
59—89; J. Maier, I, 183—185; L. Moraldi, I manoscritti di Qumrin,
593—596; W. Tyloch, Zbiér tekstéw mesjanskich z IV groty Qumran
(4QTestimonia), Euhemer 17, nr 4 (1973) 25—32; G. Vermes, The Dead
Seq Scrolls, 295—296; tenze, The Writings of the Qumran Community,
w: E. Schiirer, 446—448.
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. z apokryficznego utworu pt. ,,Psalmy Jozuego” (4Q378—379). Do-
kument skilada sie z dwoch czesci. W czesSci pierwszej opisuje tych,
ktorych Bég wspiera, a w drugiej czesci tych, ktéorych Bog pote-
pia. Bog wspiera stuchajacych swego Proroka, Mesjasza i Kapla-
na. Natomiast zniszczy On naréd, ktoéry idzie za czlowiekiem Belia-
la i jego dwoma synami.

Zestawienie tekstow wyraza forme oczekiwan mesjanskich
wspdlnoty qumranskiej z przelomu II/I w. przed Chr. Chociaz
w tym zestawie mozna odczytaé¢ nauke o potrdojnej funkeji Me-
sjasza (prorockiej, krolewskiej i kaplanskiej), to jednak wiekszos¢
komentatoréw dopatruje sie tu wyrazu oczekiwan wspolnoty qum-
ranskiej ma trzy postacie eschatologiczne: a) proroka na wzér Moj-
zesza, czyli mesjanskiego proroka lub profetycznego Mesjasza;
b) Gwiazde z Jakuba czyli Mesjasza kroélewskiego; c¢) eschatolo-
gicznego reprezentanta pokolenia Lewiego, czyli Mesjasza kaplan-
skiego. Cytat z apokryficznych Psalmoéw Jozuego ukazuje przeciw-
nika lub raczej trzech przeciwnikéw postaci mesjanskich (ojciec
i dwoch jego synéw na wzér Joz 6,26), czyli trzech antychrystow.

b. Blogoslawienstwa Patriarchow (4QPBless) . Blogoslawien-
stwa Patriarchéw podajg mesjanskg interpretacje Rdz 49, 10, na-
zywajac te posta¢ ,Mesjaszem Sprawiedliwym” i ,,0dro$la Dawi-~
da”. Dokument $wiadczy, ze essenczycy oczekiwali na Mesjasza-
-Kréla z dynastii Dawida, z ktérym 1gezyli wyzwolenie Izraela
i wieczne panowanie.

c. Midrasz na czasy ostateczne (4QFlor = 4Q174) V. Dokument
sklada sie z wypisobw nastepujgcych tekstéow biblijnych: 2 Sm
7,10—14 (1 Krn 17,9—13); Wj 15,17—18; Am 9,11; Ps 1,1; Iz 8,11;
Ez 37,23(7); Ps 2,1 wraz z peszerem; Dn 12,10 i 11,32 z pesze-
rem; Pwt 33,8—11 z peszerem; Pwt 33,12(?) z peszerem; Pwt 33,19—
—21 2z peszerem oraz niezidentyfikowane fragmenty. Proroctwo
Natana (2 Sm 7, 11—14) interpretowane w S$Swietle Wj 15,17—18
jest zastosowane do wspdlnoty qumranskiej jako ,,sankturium ludz-
kiego” (mqd$§ ’dm), w ktorym ofiarami sg uczynki Tory. Biblijne
16 Wydania: J. M. Allegro, Further Messianic References in Qumran
Literature, JBL 75 (1956) 174—176; E. Lohse, 245—247. Opracowania i ko-
mentarze: J. Carmignae, t 1II, 285—288; A. Dupont-Sommer,
327—328 (wyd. ang. s. 314—315); J. Maier, I, 182—183; Moraldi, 570—571;
G. Vermes, The Dead Sea Scrolls, 260; tenze, The Writings of the
Qumran Community, w: E. Schiirer, 422—223.

17 Wydania: J. M. Allegro, DJD V, 53—57, pl. XIX—XX; E. Lohse,
255—259.: Opracowania i komentarze: G. J. Brooke, dz cyt.; A. Ca-
quot, w: BEI, s, 403-—412; J. Carmignac, 4 II, 279—284; A. Du-
pont-Sommer, 325—327 (wyd. ang. s. 310—314); J. Maier, I, 185—
—186; S. Medala, Tradycja o wiecznoéci Mesjasza i redakcja J 12,34,
RBL 28 (1975) 205—206; L. Moraldi, 572—576; W. Tyloch, Florilegium
z IV groty Qumran, Euhemer 17, nr 3 (1973) 87—94; G. Vermes, The
Dead Sea Scrolls, 293—294; tenze, The Writings of the Qumran Commu~
nity, w: E. Schiirer, 437.
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odniesienie¢ do Salomona jest rozumiane jako zapowiedZz Odrosli
Dawida i Tlumacza Prawa. Tlumaczem Prawa (dore$ hat-térah)
w Dokumencie Damascenskim (6,7n.; 7,18n.) jest Mesjasz-Kaptan.
Dalsza czes¢ dokumentu wykazuje, ]ak wspdlnota qumranska sta-
nowi typ czlowieka sprawiedliwego z Ps 1, przeciwko ktéremu wy-
stepujg synowie Beliala.

W calosci dokument przedstawia sie jako komentarz do Ps
1 i 2. Pierwsze slowa Ps 2 sg rozumiane jako aluzja do nieprzy-
jazm miedzy wybranym a poganami oraz do sgdu eschatologiczne-
go zapowiedzianego przez Daniela.

d. Catena do Psalméw ®. Na dokument skilada sie trzydziesci
fragmentow zawierajacych komentarz do Ps 6—17 wraz z innymi
cytatami i aluzjami biblijnymi. Komentarz ma charakter podobny
do komentarza Ps 1 i 2 w 4Q174 (4QFlor). Ze wzgledu na fragmen-
taryczny stan dokumentu sens calosci jest malo czytelny.

Wystepujace w nim takie zwroty, jak ,szukajacy pochlebstw”,
»aniol swiattosci”, ,,synowie $wiatlosci”, ,ludzie wspolnoty” i ,,Ra-
da Wspdlnoty” wskazuja na jego sekciarski charakter.

e. Komentarz na okresy (PeSer ’al haqqesim = 4Q180 i 181) ™.

Dokument z groty 4 oznaczony 4Q180 zostal nazwany przez
wydawce ,,Okresy §wiata”, gdyz zaczyna sie slowami: ,,psr ’1 hgsym”,
przez Milika — , Komentarz na okresy”. W kontekécie chronologii
70 tygodni tekst czyni aluzje do narodzin Izaaka, upadku Azazela
i innych anioléw oraz narodzin gigantéw (por. 4Q181). Przypusz-
cza sig, ze dalej byla w nim mowa o Abrahamie i o ofierze Izaaka
na Gorze Moria utozsamionej z Jerozolima. .

Wedlug Milika tekst 4Q180 ma zwigzek z 4QI181, kiéry ma
charakter sapiencjalny. Obydwa teksty, zdaniem wspomnianego
uczonego, stanowig fragment komentarza do historii swigtej po-
dzielonej na 10 okresow, ktorego ostatniag czes¢ reprezentuje
11QMelch — komentarz do ostatniego, dziesigtego okresu historii
$wietej, ktéorym jest wielki jubileusz na koncu dni.

f. 11QMelch *, 11QMelch jest eschatologicznym komentarzem

18 Wydania: J. M. Allegro, DJD V, 67—74, pl. XXIV—XXV. Opra-
cowania: L. Moraldi, 582—586. J. Strugnell, Notes en marge du
volume V des Discoveries in the Judean Desert of Jordan, RQ 7 (1970)
236—248; G. Vermes, The Writings of the Qumran Community, w:
E. Schiirer, 448—449.

¥ Wydania: J. M. Allegro, DJD V, 7T7—80. Opracownia i komen-
tarze: J. T. Milik, Milki-sedeq et Milki-resa dans les anciens écrits juifs
et chrétiens, JS 23 (1976) 95—144; L. Moraldi, 577—580.685—691;
J. Strugnell, Notes., RQ 7 (1970) 252—256; G. Vermes, The Dead
Sea Scrolls, 261; tenze, The Writings of the Qumran Community, w:
E. Schurer 421—422

20 Wydama opracowania i komentarze: I. D. Amusin, Nowyj escha-
totogiczeskij tiekst iz Kumrana (11QMelchisedek), Wiestnik Driewniej Isto-
rij 101 (1967) 45—62; A, Caquot, w: BEIL s. 421———430; M. de Jonge,
A. S. van der Woude, 1I1Q Melchizedek and the New Testament,
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do kilku tekstéw biblijnych, zachowanym w 13 fragmentach. Z frag-
mentéw mozna czeSciowo odtworzy¢ kilka elementéw kolumny
pierwszej oraz pelng kolumne drugg. Z kolumny ‘pierwszej zacho-
wal sie cytat z Kpt 25,12. W dosé dobrze zachowanej kolumnie
drugiej sa nastepujace cytaty i reminiscencje tekstéw biblijnych
(za Kobelskim): Kpt 25,13; Pwt 15,27 1z 61,1; Kpt 25,10; Kpt 25,9;
Iz 61,2; Ps 82,1; Ps 7, 8—9; Ps 82,2; Iz 61,2; 49.8; 52,7; 61,3; Dn
9,25; Iz 61,2—3; 52,7 i Kpt 25,9. Po kazdym tekscie nastepuje wy-
"jasnienie (peSer). W partiach interpretacyjnych przewija sie jeden
gléwny motyw, ktérym jest niebianiska postaé Melchizedeka. Mel-
chizedek jest utozsamiony z Michalem Archaniotem. Jest on okre-
Slany takze terminem El i Elohim. Ma on byé zeslany na koncu
czasOw wygnancom i przyniesé im odpuszczenie grzechow. Czas
nade;$cia Melchizedeka bedzie odpowiednim czasem jubileuszowym.
Dalej Melchizedek jest przedstawiony jako narzedzie Boga w walce
z Belialem i jego duchami. Zasiada on na sgdzie ostatecznym i po-
tepia swego demonicznego przeciwnika — Ksiecia Ciemnosci. Prze-
ciwnik Melchizedeka mnosi nazwe Melchire$a. Posta¢ ta wystepuje
takiz w 40Q° Amram (Testament Amrama), 4Q280 i 4Q286.

g. Tanhumin (4Q176 = 4QTanh)*. Na dokument sklada sie 57
fragmentéw, ktorych glownym tematem sy stowa pociechy wybra-
ne z tekstow bilijnych. Wiekszo§é materiatu pochodzi z Ksiegi Deu-
tero-Izajasza, jak wskazuje na to formula wstepna ,, wmyn spr
"y8'yh tnhwmyn” (Pocieszenia z Ksiegi Izajasza). Oprocz cytow z
Dt-1z i dolgczonych do nich komentarzy, dokument cytuje i ko-
mentuje takze dwa inne teksty bilijne w nastepujgcym ukladzie:
Ps 79,2—3; 1z 40,1—5; 41,8—9; 49,7.13—17; 43,1—2.4—6; 51,22—23;
© 52,1—3; 54,4—10; 52,1—2; Za 13,9.

Forme komentarza, rézng jednak od peszeru, majg antologie
przepisow prawnych (4Q159, 513, '514)%, Z 4 groty pochodzg trzy

NTS 12 (1965—1966) 301—326; A. S. van der Woude, Melchisedek
als himmlische Erlosergestalt in den neugefundenen eschatologischen Mid-
raschim aus Qumran Hohle XI, OTS 14 (1965) 354—373; P. Kobelski,
Melchiztdek and Melchire$a® (CBQMon 10), Washington 1981; S. Medala,
art, cyt, 207—208; J. T. Milik, art. cyt, 95—144; L. Moraldi, 577—
—580; W. Tyloch, Midrasz eschatologiczny Malkicedek (11Q Melch),
Euhemer 24, nr 3 (1980) 35—45; G. Vermes, The Dead Sea Scrolls,
300—301; tenze, The Writings of the Qumraen Community, w: E. Schii-
rer, 49—451.

2 Wydania: J. M. Allegro, DJD V, 60—67, pl. XXI—XXII. Opraco-
wania i komentarze: L. Moraldi, 588—592; J. Strugnell, Notes..,
RQ 7 (1970) 229—236; G. Vermes, The Writings of the Qumran Commu-
nity, w: E. Schirer, 448.

22 Wydania: J. M. Allegro, DJD V, 6—9; M. Baillet, DJD VII,
287-—298. Opracowania i komentarze: J. Carmignac, t. II, 295—297;
L. Moraldi, 653—657; J. Strugnell, Notes., RQ 7 (1970) 175—1179;
G. Vermes, The Dead Sea Scrolls, 297—299: tenze, The Writings of
the Qumran Community, w: E. Schiirer, 443—445,
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rekopisy z okresu herodianskiego, ktére zawierajg reinterpretacje
nakazow biblijnych. 4Q159 (II 1--5) uscisla przepis Pwt 23,25-—26
w odniesieniu do Izraelity, bedacego w potrzebie, ze moze zaspo-
koi¢ swoj gléd na polu drugiego, ale mie moze gromadzi¢ zboza
z pola innego w swoim domu.

4Q513 wyjasnia przepis Wj 30,11—16 o placeniu przez Izra-
elite po 20 roku zycia po6t sykla na $wiatynie jako aktu jednora-
zowego w 2zyciu, a nie jako daniny corocznej, jak rozumiala to
pozniejsza tradycja zydowska (Ne 10,32; Mt 17,24—27 oraz trak-
tat Miszny pt. Szekalim).

4Q159 (fr. 2—4) wyjasnia Kpt 25,39—46 o sprzedawaniu Izra-
elity do niewoli poganom. Nastepnie tekst wyjasnia Pwt 22,5 oraz
prawo Pwt 22,13-—21.

4Q513 traktuje o prawie czystosci (o zacigganiu mnieczystosci
przez oliwe) i o $wietach z Kpl 23 (przepis dotyczacy roku szaba-
towego).

4Q514 odnosi sie do rytualnego oczyszczenia w powxa,zajmu z
positkami.

2. Przeglagd midraszéw rabinicznych

W klasycznym wprowadzeniu do literatury rabinicznej, ktére
opracowal H. L. Strack i unowocze$nil G. Stemberger *, mamy wska-
zane trzy rodzaje midraszow rabinicznych: halachiczne, w formie ko-
mentarza cigglego (egzegetyczne) i homiletyczne. Midrasze rabinicz-
ne nie sg jednak jedorodnymi komentarzami biblijnymi, lecz kom-
pilacjami, w ktérych sa pomieszane rézne formy interpretacji po-
chodzace z roéznych szkol i §rodowisk.

A. Midrasze halachiczne

Midrasze halachiczne przekazuja material egzegetyczny doty-
czacy Wj-Pwt z akcentem polozonym na przepisy prawne, ale gdy
chodzi o teksty narracyjne w ksiegach biblijnych, podaja takie ma-
terial haggadyczny. Juz w ubieglym wieku uczeni rozpoznali w mi-
draszach halachicznych tradycje ze szkoly R. Akiby i tradycje ze
szkoly R. Yiszmaela, rabinéw dzialajgcych w II w. po Chr. Midra-
- sze halachiczne sg czesto nazywane tannaickimi, gdyz zawarte w
nich wypowiedzi sa przypisywane w zasadzie tannaitom. W §wietle
wspolczesnych badan okazuje sie jednak, ze material egzegetyczny
wywodzaey sie z tych dwoch szkét zostal przerobiony przez redak-
toréw z IV w. Wydzielanie przez talmudystéw dwoch tradycji w
midraszach halachicznych ma wiec aspekt raczej praktyczny niz
hlstorycz.ny Wykorzystane w nich materialy pochodzg bowiem z

2% H. L Strack,. G. Stemberger, Einleitung in Talmud und Mi-
drasch, 7 Aufl.,, Minchen 1982, 222—321.
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réznych zrédel, a koncows redakcje przypisuje sie na okres péz-
niejszy.

a. Mechilta de Rabbi Yiszmael zawiera komentarz do 12 z 40
rozdzialow Wj (12,1—23,19; 31,12—17; 35,1—3) podzielonych na 9
traklatéw, ktore obejmujg 62 perykopy (parasziyot). Podzial na pe-
rykopy ma na uwadze tresé. Aramejskie stowo ,,mechilta” (hebr.
midda lub kelal) oznacza regule, norme lub zbiér. Zawiera ona ha-
lache wyprowadzong z Biblii wedlug okreslonych regut. Dawniej
uwazano Mechilte za najstarszy komentarz rabiniczny. Aktualnie
wyodrebnia sie w niej rozne zZrodla i redakcje, ale jako date kon-
cowej redakcji wskazuje sie drugg potowe III w., a nawet VIII w.
(B. Z. Wacholder).

b. Mechilta de Rabbi Simeon ben Jochai, w $redniowieczu cy-
towana jako ,,Mechilta o krzaku gorejagcym” zawiera komentarz do
Wj 3,2.7—8; 6,2; 12,1—24,10; 30,20—31,15; 34,12.14.18—26; 35,2.
Zaliczana do grupy komentarzy ze szkoty R. Akiby, zostala zreda-
gowana w IV w. lub nieco pdzniej.

c. Sifra (arm. ,ksiega”) oznacza Ksiege Kaolanskq, gdyz w sta-
rozydowskim systemie szkolnictwa stanowila pierwszg ksiege do
nauczania. Nosi takze nazwe Torat Kochanim (Tora Kaplanska).
Zaliczana jest do grupy midraszéw ze szkoly R. Akiby. Dzielo za-
wiera prawie wylacznie halache podang w formie komentarza cigg-
fego do kazdego wiersza, a w niektérych miejscach do kazdego sto-
wa Kpl. Zostata podzielona na 9 traktatow (dibburim), te z kolei
dzielg sie¢ na perykopy (parasziyot), a perykopy na rozdzialy (pe-
raqim). Aktualnie redakeje podstawowego materialu datuje sie na
drugg potowe III w.

d. Na podstawie cytatow i fragmentéow komentarzy do Kpt
przypuszcza sie, ze istnial halachiczny komentarz do Kpl ze szkoly
R. Yiszmaela — Mechilta do Kpt.

e. Sifre (ksiegi) do Lb, stanowi jedna z ksm;g kometarza hala-
hicznego z materiatami hacgadycznymx ze szkoly R. Yiszmaela.
Rozbieznoéé miedzy terminologia i metodami egzagetycznymi w ma-
teriale halachicznym i haggadycznym wskazuje na pochodzenie
z roznych zrodel, ktoére zostaly ze soba polgczone pod koniec III w.

f. Sifre Zutta (male ksiegi) jest komentarzem halachicznym
do Lb ze szkoly R. Akiby.

g. Sifre Pwt stanowi egzegetyczny komentarz podajacy hala-
che i haggade ze szkoly R. Akiby oraz dodatki ze szkoly R. Yisz-
maela. W $redniowieczu byl znany odrebny komentarz halachicz-
ny ze szkoly R. Yiszmaela pod nazwg Midrasz Tannaim.

B. Midrasze w formie systematycznego komentarza

a. Genesis Rabba, znany takze jako Bereszit Rabba, podaje sy -
stematyczne wyjasnienia stow i zdan oraz haggadyczne znaczenia
i rozwiniecia dzielone zazwyczaj na 100 paragraféw (paraszot).
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Niemal kazdy paragraf zawiera jedng lub wiecej charakterystycz-
nych dla pézniejszych midraszéw homiletycznych petichtot (aram.
‘petichta, hebr. peticha, lac. proemium — wprowadzenie), ktérych
w sumie naliczono 246, w fym 170 anonimowych. Material pocho-
dzi z rdéznych, przewainie ustnych Zrodel. Spotyka sie w GenR
paralele z tekstami Filona, Jézefa Flawiusza i literaturg miedzy-
testamentalng, ktore przypuszczalnie dostaly sie do judaizmu rabi-
nicznego przez kontakty i dyskusje z chrzescijanstwem. Ostatnig
warstwe redakcyjng datuje sie na V w.

b. Eka Rabba, zwany takze Midrasz do Lamentacji, ktéry do-
szedl do nas w dwoch recenzjach, zawiera material egzegetyczny
gtéownie w formie petichot (34). Dzieli sie na 5 perykop (parasziyot)
odpowiadajacych podzialowi Lm na 5 rozdziatow.

C. Midrasze homiletyczne

a. Leviticus' Rabba, cytowany zazwyczaj jako Wayyigra Rab-
ba, skilada sie z 37 homilii zaczynajgcych sie wprowadzeniem (pe-
tichta), po ktéorym idzie rozwiniecie (gufa — trzon) i zakonczonym
inwokacjg o charakterze echatologicznym (chatima). Wiekszosé
wprowadzen (88 na 116) ma charakter anonimowy. Przypuszcza sie,
ze podzial materialu na 37 homilii ma na uwadze podzial Kpt
w trzyletnim cyklu czytan synagogalnych mna terenie Palestyny.
Homilie w komentarzu maja charakter literacki, chociaz nie mo-
zna wykluczyé, ze zostaly zbudowane na podstawie rzeczywistych
homilii gloszonych w synagogach. Jezyk (aramejski galilejski z li-
cznymi grecyzmami) i materiat w Leviticus Rabba wskazuje na
pokrewienstwo z GenR. Jako date redakcji podaje sie V lub po-
czatek VI w. _

b. Pesiqta de Rab Kahana (rozdzial) zawiera komentarz do
urywkéw czytan synagogalnych na $wieta i wazniejsze szabaty.
Wyodrebnia sié¢ w dziele 22 do 32 rozdzialéw (pisqgaot). Przypisa-
nie ich R. Kahana nie zostalo dotychczas wyjasnione, gdyz dzielo
pochodzi z Palestyny, a szeSciu rabinéw noszacych imie Kahana
pochodzito z Babilonii. :

c. Pesigta Rabbati jest zbiorem 47 homilii na swieta i waz-
niejsze szabaty. Wyodrebnia sie w dziele 5 do 6 zZrédel: Yelam-
denu-Quelle, homilie z Pesiqta de Rab Kahana, materiat formalnie
nawigzujgcy do poprzedniego zbioru, homilie o Duchu Swigtoscei,
midrasz o dziesieciu przykazaniach. Wsrod uczonych nie ma zgody
na temat datacji tego zbioru. Umownie wskazuje sie¢ VI—VII w.

d. Tanhuma lub Yelamdenu jest zbiorem homilii literackich
do calego Pigcioksiegu, zamierzonym jako komentarz do trzylet-
niego cyklu czytan synagogalnych w Palestynie. Zostal przekazany
w trzech recenzjach. Homilie zaczynajg sie¢ zazwyczaj formulg
wprowadzajaca midrasz halachiczny — yelammedenu rabbenu
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(,pozwolmy uczy¢ sie naszym ojcom’). Ostateczng redakcje datuje
sie na XI w. :

e. Trzy inne wieksze zbiory homilii (Exodus Rabba, Numeri
Rabba, Deuteronomium Rabba) oraz pie¢ malych zbioréw (Agga-
dat Bereszit, Midrasz Haszkem, Pesiqta 'Chadatta, Midrasz wa-
-yekullu i Midrasz Abkir) sa pochodzenia poézniejszego i przewaz-
nie zaleine od poprzednich. Pdzniejszego pochodzenia sa takze mi-
drasze Rabbot do Pnp, Rut, Kohelet i Ester, inne midrasze do Me-
gillot (Pnp, Ko, Ester) oraz midrasze w formie komentarzy do po-
jedynczych ksigg (Pss, Jonasza, Prz i Hi), zbiory komentarzy typu
Yalqut, Midrasz ha-Gadol oraz liczne zbiory haggad.

II. Gatunki i formy literackie

Wyro6znia sie dwie formy midraszu rabinicznego: halache
i haggade. Podzial ten nawigzuje do dwoch form przekazu objawie-
nia w Piecioksiegu, gdzie przepisy prawne sa poprzeplatane te-
.kstami narracyjnymi. Niektorzy uczeni zaliczajg peszery qumran-
skie do midraszu haggadycznego, osobno traktujgc specyficzng ha-
lache qumranska. -

1. Halacha

Halacha w Qumran jest obecna nie tylko w antologii tekstow
prawnych (4Q159, 4Q513—514), ktore przypominaja antologie teks-
téw prorockich, lecz znajduje sie nadto w Dokumencie Damascen-
skim, Regule Zrzeszenia, Regule Wojny, a zwlaszcza w Zwoju
Swiatyni. Wedlug 1QS 5,11—12 w Torze sa zawarte dwie katego-
rie nakazow: pewne (niglot) i ukryte (mistarot). Niglot to takie
prawa biblijne, ktére nie wymagaja objawienia, gdyz ich sens jest
oczywisty. Natomiast nistarot sa to prawa ukryte w Biblii, ktore
znajg tylko czlonkowie gminy qumranskiej, majac wlasciwe rozu-
mienie Pisma, ale kazdy czlowiek ma moralny obowigzek ich za-
chowywania. W Qumran nie ma pojecia ustnej Tory, ktéra odgry-
wa istotna role w judaizmie rabinicznym. Dlatego tradycja legal-
na essenczykoéw opiera sie na dostownej egzegezie tekstéw biblij-
nych albo tez ma odwolaniu si¢ do bezposredniego objawienia Bo-
zego. Stad formy halachy qumranskiej sa nieporéwnywalne ani
z rabiniczng halachg midraszows, ani tym bardziej z halachg misz-
naicka. Halacha misznaicka, bazujac na pojeciu ustnej Tory, nie
odwoluje sie do tekstu biblijnego. Zazwyczaj halacha misznaicka
stanowi konkretng aplikacje jakiego§ nakazu Dbiblijnego, ale nie
odwoluje sie do autorytetu boskiego, lecz jedynie do autorytetu
ludzkiego, zakladajac zazwyczaj z gory mozliwos¢ pomylki i do-
razny charakter rozwigzania. Natomiast halacha midraszowa lgczy
sentencje rabinéw z tekstami biblijnymi za pomocg odpowiednich
regul i ukazuje ich zgodnos$¢ z objawieniem Bozym.
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2. Peszer i haggada

Przy okresleniu peszeru jako gatunku literackiego uczeni sku-
piajg szczegélng uwage na 1QHab. 1QpHab stanowi przedmiot kil-
ku monografii oraz kilkunastu studiéw szczegblowych*. Na pod-
stawie analizy tego dckumentu zazwyczaj podkresla sie, ze peszer
stanowi rodzaj midraszu. Dlatego niektoérzy uczeni podajg takie np.
naglowki: midrasz peszer Ha, midrasz Mi lub Midrasz na czasy
ostateczne. Sg nawet proby okreslenia 1QpHab jako midraszu hag-
gadycznego, chociaz przyznaje sie, ze nie ma w nim dowodzenia
przez przytaczanie Pisma Swietego ani powolywanie sie na inne
autorytety, jak to ma miejsce w rabinicznych komentarzach hag-
gadycznych; ze starozytng haggada zydowsks peszery lgczy bowiem
alegoryczna interpretacja tekstow biblijnych. Ale peszery qumran-
skie dotyczg tekstow o charakterze prorockim, a starozytna hag-
gada zydowska stanowi rozwiniecie glownie tekstéw narracyjnych
. Pigcioksiegu. W judaizmie rabinicznym ksiegi prorockie traktowa-
no jako komentarz Tory. Natomiast wedlug qumranczykéw proro-
cy nie tyle wyjasniajg Tore, ile raczej ukazuja wole Bozg, ktéra
kieruje dziejami.

Przy prébach dokladniejszego poréwnania peszeréow z midra-
szami rabinicznymi niektdrzy uczeni (np. Horgan) stwierdzaja, ze
zaliczenie peszeru do kategorii midraszu prawie nic nie wnosi do
jego charakterystyki jako gatunku literackiego podobnie jak cha-
rakterystyka przepiséw prawnych w Qumran za pomocg pojec
dotyczacych halachy rabinicznej.

3. Peszer i Ksiega Daniela

Owocniejsze okazuje sie poréwnanie peszerow z Ksiegg Da-
niela. W Dn mamy do czynienia z objasnieniami snéw Nabuchodo-
nozora oraz tajemniczego napisu na $cianie. Objasnienia te noszg
nazwe peszeru. Zaré6wno w peszerach z Qumran, jak rowniez w Dn
objasnienie dotyczy tajemnicy okre§lonej nazwsg raz. Stowo ,,pe-
Ser” oznacza wigc wyjasnienie tajemmnicy (hebr. raz) dawane pod
‘wplywem o$wiecenie Bozego. W ujeciu qumranczykow teksty pro-
rockie Starego Testamentu stanowig pewien rodzaj szyfru podob-
nego do tresci snéw. Sens tego szyfru zna tylko Bég i ten, komu
Boég zechce objawi¢ swe zamiary. Bliskg paralelg peszeru qumran-
skiego jest takze wyjasnienie proroctwa Jeremiasza o siedemdzie-

2 Por. np. W. H. Brownlee, The Midrash Pesher of Habakkuk.
Text, Translation, Exposition with an Introduction, Missoula 1979; H. Fel-
tes, Die Gattung des Habakukkommentars von Qumran (1QpHab). Eine
Studie zum friithen jidischen Midrasch (Forschung zur Bibel, 58), Wiirzburg
1986; H. W. Basser, Pesher Hadavar. The Truth of the Matter, RQ 13
{(1988) 389—405.
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sigeiu tygodniach w Dn. 9. Daniel, podobnie jak Nauczyciel Spra-
wiedliwosci w Qumran, poznaje sens proroctwa z objawienia. Pro-
roctwo Jeremiasza odnosi bezposrednio do sytuacji jemu wspol-
czesnej. Podobnie jak pewne partie Ksiegi Daniela, peszery qum-
ranskie lgczg sie z procesem reinterpretacji wczesniejszych tekstow
w proroctwie powygnaniowym.

I1I. Zalozenia hermeneutyczne i metoda egzegetyczna

1. Zalozenia hermeneutyczne
w peszerach qumranskich

Uwazajgc siebie za lud Nowego Przymierza, prawdziwg re-
szte Izraela zyjacego na koncu czaséow, ,,dom Prawa” (DD 20,10)
czlonkowie gminy qumranskiej wierzyli, ze sg strézami czystosci
1 autentycznosci prawdy kaplanskiej oraz wlasciwego wyjasniania
Pisma Swietego, wyjasniania objawionego Nauczycielowi Sprawie-
dliwosei, ,ktéremu Boég ukazal wszystkie tajemnice siow swoich
stug prerokéw” (1QpHab 7,4—5). W 1QpHab 6,15—17 czytamy, Ze
Habakuk otrzymal od Boga polecenie, aby zapisal widzenie na ta-
blicach, ale Bég nie dal mu poznaé czasu, do ktoérego ono sie od-
nosi.

Qumranczycy przyjmowali, ze Bég objawitl swoje zamiary pro-
rokom, ale to objawienie, odnoszgce sie do czaséw ostatecznych,
nie moglo byé¢ wlasciwie zrozumiane przed przyjSciem Nauczycie-
la Sprawiedliwos$ci, ktéry dopiero odkry! wlasciwy sens proroctw,
to znaczy odkryl on w proroctwach zbawczy plan Bozy i sposéb
jego realizacji w historii wspélnoty.

Zdaniem uczonych peszer stanowi owoc systematycznej inter-
pretacji tekstow biblijnych podanej przez Nauczyciela Sprawiedli-
wosci, ktorg poczatkowo przekazywano ustnie i dopiero jaki$ czas
po jego Smierci zaczeto spisywaé. Wedlug 1QS 6,6—7 w grupie
zlozonej z dziesieciu czlonkéw nie moze zabrakngé meza, ktéry by
ustawicznie, dniem i nocg, studiowal Prawo. Dalej 1QS 8,11—12
postanawia, ze ,, Ttumacz Prawa” nie moze zataié zadnej sprawy,
zakrytej przed lzraelem, ktéra zostanie przez niego odkryta. Stad
przypuszcza ‘sie, ze peszery mogly powstaé w kontekscie nieprzer-
wanego_studiowania Biblii, w czasie ktérego czytano i wyjasnia-
no wiersz po wierszu. Istnieje rowniez mozliwo$¢ kontekstu litur-
gicznego. Z kontekstu liturgicznego pochodzg zwlaszcza antologie
" tekstow biblijnych.

Problemem dyskusyjnym pozostaje dokladniejsze ustalenie po-
jecia objawienia i natchnienia u podstaw peszeréw. Roine opinie
uczonych na ten temat referuje A. S. van der Woude . Na pytanie,

% Finfzehn Jahre Qumranforschung (1974—1988), Forisetzung, Theolo-
gische Rundschau 57 (i992) 1-—57 (zwi..s. 24—29).
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czy autorzy peszerow wystepuja jako charyzmatycy, dzialajgcy
z natchnienia Bozego, czy tez jako przekaziciele natchnionej in-
terpretacji danej przez Nauczyciela Sprawiedliwosci, dotychezaso-
we badania nie dostarczyly wyczerpujacej odpowiedzi. Przyjawszy
pierwsze zalozenie, Ze autorzy peszeréw dzialaja jako charyzma-
tycy, rodzi sie pytanie, czy charyzmat aktywnosci pisarzy lgczy sie
z ich osobistym studium Pisma Swietego, czy tez z aktem przeka-
zu objawienia otrzymanego od Nauczyciela Sprawiedliwosci. Wre-
szcie niejasna jest relacja miedzy objawieniem przekazanym przez
Nauczyciela Sprawiedliwosei a objawieniem przekazanym przez
prorokdw. Jesli peszery byly traktowane jako objawienie Boze,
dlaczego nie ma kopii, jak w wypadku tekstow biblijnych Z dru-
giej strony wiadomo, ze niektoére swoje teksty qumranczycy uwa-
zali za stowo Boze, Jak np. Zwoj Swigtyni. Stagd halacha w Zwoju
Swigtyni, chociaz z punktu widzenia formalnego stanowi reinter-
pretacje nakazéw z Ksiegi Powtdrzonego Prawa, z punktu widze-
nia doktrynalnego nie stanowi wyjasnienia nakazéw Piecioksiegu,
lecz nakaz dany bezposrednio przez Boga, objawione stowo Boze.

A. S. van der Woude ® opowiada sie za tezg, ktérg wysunatl
H. Feltes®, ze interpretacja Pisma Swietego w formie peszerow
jako taka nie byla traktowana jako szczegblne objawienie Boze.
Wskazuje on, ze slowo peszer zazwyczaj uzywane jest w znaczeniu
ogélnym, jako znaczenie, sens tekstu. Stagd uznaje on qumranski
peszer za pewng forme midraszu, ktéry pod wzgledem tresci zo-
stal zainspirowany poznanymi przez Nauczyciela Sprawiedliwosci
wyrokami Bozymi dotyczacymi konica czasu, ale sam nie byt trak-
towany jako owoc szczegélnego objawienia Bozego.

Midrasze rabiniczne opierajg sie na zalozeniu, ze w PiSmie
Swietym Bog przekazal Izraelowi raz na zawsze objawienie w for-
mie ogé6lnej i niezglebionej, w formie aluzji i ukrytych znaczen
(remez), ktére muszg by¢ ciagle wyjasniane w Torze ustnej. W Pi-
$mie Swietym B6g méwi w taki sposob, ze Jego slowa moga byé

roéznorodnie rozumiane. Dlatego w praktyce Pismo Swigte spro-
- wadza sie do jego wyjasnienia przez rabinéw. Talmud Babilonski
(Qidduszin 49b) formutuje zasade, ze przy mauczaniu przez Tore
nalezy rozumie¢ midrasz — interpretacje Tory.

Interpretacja Pisma Swietego nie pochodzi ]ednak z objawie-
nia Bozego, lecz jest wynikiem poszukiwania sensu i wnioskowa-
nia. Pismo Swiete zawiera zobiektywizowane i pelne objawienie
Boze, kryjace wszystkie tajemnice $wiata, a wyjasnienia rabinow
stanowig ludzki wysilek rozumowania i zastosowania objawienia
do konkretnych sytuacji zyciowych.

28 Art. cyt., s. 29.
27 Dz. cyt.
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2. Metoda egzegetyczna w Qumran
iw midraszach rabinicznych

A. Sposoby interpretacji tekstu biblijnego

Uczeni wskazujg analogie miedzy metodami stosowanymi
w peszerach i w klasycznych midraszach: odpowiednie dzielenie
tekstu, aktualizacja oraz stosowanie odpowiednich technik egzege-
tycznych.

W midraszach rabinicznych teksty biblijne sg do tego stopnia
rozdrabniane i komentowane niezaleznie od oryginalnego kontek-
stu, ze powstaje nowy kod znaczeniowy. W peszerach qumran-
skich, w celu uwydatnienia objawionego sensu prorockiego, ko-
mentatorzy stosujg specjalng technike dzielenia tekstu. Dzielg go
na takie jednostki tematyczne, ktére najbardziej odpowiadajg —
w odczuciu komentatora — sytuacji gminy. Tak np. dwa rozdzia-
ly Ha zostaly podzielone na 35 matlych jednostek. Przy podziale
materiatu nie tylko nie liczono sie z kontekstem, ale nawet zmie-
niano czesto sam przekaz biblijny badZz do naswietlenia sytuacji
politycznej i religijnej na terenie Palestyny w poczatkach gminy
qumranskiej, badz do wyjasnienia historii sekty, badz tez do przed-
stawienia oczekiwan eschatologicznych i mesjanskich gminy.

Po przytoczeniu odpowiednio spreparowanego fragmentu bib-
lijnego nastepuje wyjasnienie utrzymane w formie alegorii, jesli
tekst w bezposrednim, czytelniczym odbiorze nie odpowiadal za-
mystom komentatora. Slowa Balaama o przyjsciu gwiazdy z Ja-
kuba, ktéra skruszy wrogéw Izraela (Lb 24, 17), zapowiedz wzbu-
dzenia przez Boga proroka podobnego do Mojzesza (Pwt 18, 15),
Izajaszowe opisy inwazji Asyryjczykow, ktérych pokona miecz nie
cziowieczy (Iz 10, 37 nn; 31, 8), przepowiednia Micheasza o spu-
stoszeniu Samarii (Mi 1, 6), charakterystyka Niniwy, jako jaskini
Ilwéw i zerowiska lwigt podanaeprzez Nahuma (2, 11n), napomnie-
nie Habakuka skierowane do mieszkancéow Judei, ktérym przepo-
wiada, Ze ich kraj bedzie zniszczony przez Babilonczykow (Ha
1, 6), zapowiedZ powstania i upadku Goga z krainy Magoga u Eze-
chiela (38, 1nn) — wszystkie te teksty, wedlug qumranczykéw,
- nie odnoszg sie¢ do czaséw, w ktérych dany prorok zyl i dzialal,
lecz do czaséw, ktére nastgpily bezposrednio po pojawieniu sie
Nauczyciela Sprawiedliwosci.

W peszerach sg rézne sposoby interpretacji tekstu biblijnego.
M. P. Horgan ® wskazuje cztery kategorie interpretacji: 1) peszery
idgce za akcjg opisang w tekscie biblijnym, chociaz rozwijang w in-
nym konteksScie; 2) peszery rozwijajace stowa kluczowe w opisie
niezaleznym od akcji tekstu biblijnego; 3) peszery podajace ale-
goryczng identyfikacje os6b lub rzeczy tekstu biblijnego bez roz-

28 Pesharim, 244—247.
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wijania opisu; 4) peszery bardzo luzno zwigzane z tekstem biblij-
nym. H. W. Basser ® wyro6znia dwie kategorie peszeréw: peszery
dwustopniowe i trzystopniowe. Dwustopniowe peszery polegaja na
rozwijaniu watku tematycznego paralelnie do watku biblijnego.
Natomiast peszer trzystopniowy polega na rozwijaniu wiasnego te-
matu na odmiennej plaszcezyznie od tekstu biblijnego i od tekstu
komentarza dostosowujacego motywy biblijne do naswietlenia sy-
tuacji wspolnoty. Jest to podobna metoda jakg stosuje sie w ma-
szalach, gdzie tertium comparationis nie utozsamia sie z rozwija-
ng warstwg narracyjng tekstu.

B. Reguly egzegetyczne

W midraszach rabini stosuja techniki egzegetyczne, ktoére zo-
staly ujete w odpowiednie reguty (middot). Istniejg trzy zbiory ta-
kich regul: siedem reguil Hillela (Abbot Rabbi Natan 37; Sifra
3a; Sanh: 7,11), trzynascie regul Yiszmaela i 32 reguly rabbiego.
Eliezera ben Yose ha-Gelili®. Chociaz przypisywanie tych regut
konkretnym ‘rabinom uwaza sie raczej za konwencje, to jednak
wskazuje sie, ze wiele z tych regul zostalo wypracowanych wcze-
$niej w kontakcie z zasadami retoryki greckiej. Za mnajstarsze
i najbardziej uniwersalne uznaje sie siedem regul Hillela. Sg to:

1) Qal wachomer (dosl. latwe i trudne) — a minori ad maius.

2) Gezera szawa (dosl. jednakowa decyzja) — wnioskowanie
z dwéch praw przez analogie. '

3) Binyan ab mikatub echad (ogélna zasada z jednego zapi-
su) — wyprowadzanie wniosku z jednego fragmentu tekstu Sta-
rego Testamentu.

4) Binyan ab miszney ketubim (ogélna zasada z dwoch zapi-
s6w) — wyprowadzanie wnioskow z dwoéch fragmentéw Starego Te-
stamentu.

5) Kelal ufrat ufrat ukelal (ogélne i szczegdlowe oraz szcze-
golowe i ogolne) — zasada blizszego okreslania tego, co ogodlne przez
to, co szczegdlowe, dokladnie opisane, oraz tego, co szczegodlowe,
poprzez to, co ogdlne.

6) Kayose bo bemagom acher (jak wynika z innego miejsca) —
wnioskowanie z toisamego odniesienia dwoch fragmentéw Starego
Testamentu do jednego przepisu prawnego.

7) Dabar halamed meinyano (co$, co poucza przez swoja wspoi-

zalezno$¢) — wnioskowanie na podstawie zaleznosci od miejsca,
wniosek wywodzony wedtug kontekstu *.
Cw Art. eyt

3 Reguly te omawiajg m. in. H. L. Strack, G. Stemberger,
dz. cyi., 25—40; J. Bowker, The Targums and Rabbdinic Literature, Cam-
bridge 1969, 315—318. :

31 Por. oméwienie regul Hillela w przekladzie polskim E. Weber,
Talmud — dziedzictwo historii i kultury, przel. D. J. Cirli¢, Literatura na
Swiecie 189 (1987) 33474 (zwl. s. 41n.).
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Uczeni dowodzg, ze niektére z tych regul byly stosowane
przez qumranczykéw. Nie ma potrzeby udowodniania, Ze gqumran-
czycy znali pierwsza regule Hillela (¢ minori ad maius), gdyz na-
lezy ona do ogoélnoludzkiego sposobu dowodzenia. Ale istnieje wie-
le przykladéw, gdzie komentator stosuje analogie stowng i rzeczo-
wa lub dla interpretacji jakiego$ stowa odwoluje sie do innego
tekstu. Tak W. H. Brownlee w swym komentarzu do w 1QpHab
przedstawia 13 regul stosowanych w tym dziele, z ktoérych nie-
ktére sg analogiczne do regul rabinicznych ®. G. J. Brooke * w mo-
nografii poSwieconej 4QpFlor wskazuje w tym dokumencie stoso-
wanie reguly gezera szawa, gdy np. autor $wiadomie odczytuje
tekst jako homoioteleuton lub odwoluje sie do paralelnego tekstu
dla interpretacji jakiego$ stowa.

W midraszach rabinicznych stosunkowo najlepiej zbadano for-
me, pochodzenie i techniki egzegetyczne midraszu haggadycznego
pochodzenia homiletycznego zwanego peticha (lub w jezyku ara-
mejskim petichta) ¥, Wprawdzie peticha przekazana w midraszach
rabinicznych w warstwie egzetycznej ma odmienng strukture od
struktury peszeru, to jednak obydwie te formy sg zblizone do sie--
bie w warstwie retorycznej, gdyz zaréwno peszer jak i peticha
zmicrzajg do przekonania odbiorcy, ze przekazywane przez niego
idee majg charakter objawiony. J. Heinemann * wykazal, ze peti-
cha jest w zasadzie formg retoryczng. W midraszach rabinicznych
zostala ona wystylizowana dla celow egzegetycznych, ale rozwija-
la sie miezaleznie jako forma homiletyczna oparta na zasadach:
retorycznych stosownych w synagogach palestynskich. Wspomnia-
ny autor uwaza, iz starozytna peticha synagogalna w zasadzie by-
ta liturgicznym wprowadzeniem do czytan. Natomiast peticha ra-
biniczna stanowi komentarz tekstu Tory przez odwolywanie sie-
do tekstow z psalméw i ksigg prorockich.

Podsumowanie

Z dotychczasowych studidw wynika, ze miedzy peszerami
a midraszami rabinicznymi nie ma bezpos$rednich powigzan ani ma
plaszczyznie redakcyjnej, ani na plaszezyznie gatunku literackiego

32 W.H. Brownlee, dz. cyt., 28—35.

33 Dz. cyt., 166n.

3 Por. np. J. Theodor, Zur Komposition \der agadischen Homilien,
Monatschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentums 28 (1879)
97—113.164—175.271—278; W. Bacher, Die Proimien der alten jiidischen
Homilie, Leipzig 1913; J. Heinemann, The Proem in the Aggadic Mi-
drashim. A Form-Critical Study, Scripta Hierosolymitana 22 (1971) 100—122;
M. S. Jaffee, The «Midrashic» Proem. Towards the Description of
Rabbinic Exegesis, w: Approaches to Ancient Judaism, Vol. IV: Studies
in Liturgy, Exegesis, and Talmudic Narrative, ed. W. S. Green, Chico
1983, 95—112.

35 Art. cyt., 107Tnn. 121,
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Rozne sg tez ich zalozenia hermeneutyczne. Peszery qumranskie
i midrasze rabiniczne jako typ literatury stanowig utwory catko-
wicie od siebie niezalezne. Midrasze rabiniczne sg kompilacjami
niezaleznych jednostek, ktore, jak sie wydaje, oryginalnie nie by-
ly zamierzone jako sytematyczny komentarz tekstu biblijnego. Na-
tomiast peszery qumranskie sg oryginalnymi, systematycznymi ko-
mentarzami tekstu biblijnego. .

W aktualnych midraszach rabinicznych istnieje zalozenie, ze
objawienie Boze zawarte w PiSmie Swietym jest ogbdlne, a jego
szczegolowe rozumienie znajduje sie w Torze ustnej. Istnieje je-
dnak mozliwos¢ roznych, nawet sprzecznych ze sobg interpretacji
Dlatego midrasze zawierajg zazwyczaj kilka rdéznorodnych wypo-
wiedzi na temat jakiegos stowa lub tekstu biblijnego, ktdre sie uzu-
pelniajg lub nawet przeciwstawiajg. Tymeczasem w peszerach qum-
ranskich istnieje jedno podstawowe zalozemie, ze tekst biblijny
stanowi niejako szyfr myS$li Bozej, ktora jednoznacznie zostala
objawiona Nauczycielowi Sprawiedliwosci.

Istnieje roéwniez duzy dystans mikedzy peszerami z Qumran
a midraszami rabinicznymi, gdy chodzi o aspekt egzegetyczny -—
jak to stwierdzit juz na poczatku lat szesédziesigtych M. R. Leh-
mann ¥, Peszer odnosi tekst biblijny niemal wylgcznie do bezpo-
$rednich do$wiadczen czlonkéw wspoélnoty qumranskiej i jej przy-
wodeow, a midrasze rabiniczne stosujg tekst badz do znamych po-
staci biblijnych, badz do ogélnych doswiadczen ludzkich. Chociaz
obydwa typy egzegezy biblijnej majg jeden wspoélny mianownik,
Ze opierajg sie na uprzednim punkcie wyjscia 1 aktualizu-
ja tekst dajgc obraz wzoru lub sytuacji, z ktéra lacza tekst biblij-
ny, to jednak peszery roznig sie znacznie od midraszéw oceng te-
kstu biblijnego. Podczas gdy midrasz stanowi uzupelnienie dostow-
nego przekladu oraz interpretacji tekstu biblijnego i nie wymazuje
doslownego znaczenia Pisma Swietego;~to peszer dazy do zaprze-
czenia dostownego i poszukuje wylgcznie ukrytego, specjalnie obja-
wionego na czasy ostateczne sensu biblijnego.

Gdy jednak chodzi o aspekt retoryczny midraszéw rabinicz-
nych jako pewien sposdb interpretacji tekstu wedlug regut wy-
pracowanych przez rabinéw, to wiele podobnych technik egzege-
tycznych mozna odnalezé juz w peszerach qumranskich. Termin
midrasz mozna wiec analogicznie odnosi¢ do tych form literackich
i retorycznych, ktore stosuja podobng metode.

ks. STANISLAW MEDALA CM

3 Midrashic Parallels to selected Qumran Texts, RQ 3 (1961—62) 545—
~—551 (zwl. s. 546n.).



