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Zawartosé: I. SPRAWOZDANIA: 1. Teologia wobec europejskiego wyzwania. 2. Milosier-
dzie chrzescijanskie w stuzbie czlowieka cierpiacego. II. OMOWIENIA. 1. Odpowiedzialno$é
moralna. Proba nowego ujecia. 2. Aborcja a polityka. - 3. Stownik pojgé teo ogicznomot;al-

nych*.

I. SPRAWOZDANIA
1. TEOLOGIA WOBEC EUROPEJSKIEGO WYZWANIA

- Wspolczesna Europe chrakteryzuja ambiwalentne tendencje. Otwartym wraz z upad-
kiem systemu ,,realnego socjalizmu” mozliwosciom wszechstronnego zjednoczenia towarzy-
szg sity odsrodkowe. Dazenie do jedosci i narastanie ciggle nowych roznic, poglebiajacych
dotychczasowe rozbicie, wystgpuja obok siebie. Dyskredytacja potgznej ideologii podziatow:
klasowych, gospodarczych, politycznych i kulturowych oraz demontaz struktur utrwalaja-
cych te podzialy okazaly si¢ warunkiem koniecznym zblizeniu stron, ale wcale nie
wystarczajacym. Przeciwienstwa zdaja si¢ determinowaé , krajobraz po bitwie” bezkrwawej
rewolucji. Naleza do nich: krancowo rozny standard i styl zycia po obu stronach
dotychczasowej bariery systemowej, tj. spoleczenistwo obfitosci, nadmiaru, wzglednie kon-
sumpcyjne z jednej strony i spoleczenstwo niedostatku z drugiej, efektywna gospodarka
rynkowa i ,,gospodarka niedoboru”, uporzadkowany system spoleczno-gospodarczy i chaos
wtransformacji ustrojowych”, wspaniale osiagnigcia techniczne i cywilizacyjne zapdznienie,
a nawet przepas¢ technologiczna, wszechstronne zabezpieczenie socjalne i zalamanie sig
centralistycznej opiekurniczosci, demokratyczne panstwo prawa, oparte na stabilnym systemie
wielopartyjnym, oraz na kulturze politycznej swych obywateli, chaos polityczny, brak
bezpieczenstwa prawnego wraz z brutalizacja zycia publicznego, tendencje uniwersalistyczne,
a nawet kosmopolityczne ,.,obywateli $wiata™ i odzywanie starych lub narodziny nowych
nacjonalizméw. Przeciwienstwa przebiegaja przy tym nie tytko wzdtuz dawnego podzialu na
Zachod i1 Wschod. Wykraczaja poza ten podzial i przenikaja obie strony jednoczacej sig
rzekomo Europy. Nie omijaja tez sfery ducha i religii. Otwartosé, tolerancja, pielggnacja
wielkich tradycji europejskiego humanizmu: wolnosci sumienia i wyznania, dialog ekumeni-
czny, autentyczne ozywienie religijne wystgpuija obok ciasnoty umystowej, fundamentalizmu,
nowych uprzedzen i konfliktow migdzykonfesyjnych, niestychanego wzrostu popularnosci
wszelkich sekt, sekularyzacji spoleczenistwa.

Panorama tych paradoksalnych tendencji jest dzi$ przedmiotem wszechstronnej nauko-
wej refleksji oraz inspiruje do dzialania wszystkich zatroskanych o przysztos¢ Starego
Kontynentu. Stanowi tez wielkie wyzwanie dla teologii. Jego podjecie wydaje sie wrecz
warunkiem wypelnienia ,.tu i teraz” przez teologi¢ wlasciwych jej zadan i to pod grozba
rozminigcia si¢ z rzeczywistoscia.

Poszukujac wsrod wszystkich rozbieznosci elementéw taczacych, na nowo odkrywa sig¢
chrzescijanskie korzenie, a ,,wartosci chrzescijanskie’” okzuja si¢ wrecz elementem definicyj-
nym Europy. Ozywienie tych wartosci, wedhug okreslenia Jana Pawla II ,,nowa ewangelizacja
Europy”, bedzie wigc wkiladem w przezwyci¢zenie rozbitej jednosci. :

Ta prawda towarzyszyta okoto 270 teologom, obradujacym w dniach 4-9.04.1992r.
w Stuttgarcie w ramach pierwszego kongresu Europejskiego Stowarzyszenia Teologii
Katolickiej na temat Wiara chrzescijiska w budowie Europy.

Samo Stowarzyszenie, utworzone w grudniu 1989 r., jest przykladem przedsigwzigcia,
ktore ma jednoczyé. Stosunkowo malo w Polsce znane, grupuje juz dzi§ ponad 750 teologdw.
Jak powiedzial w kazaniu na Mszy $w. otwierajacej kongres biskup Walter Kasper,

" * Redaktorem biuletynu jest ks. Alojzy M arcol, Warszawa.
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-,,zalozenie Europejskiego Stowarzyszenia Teologii Katolickiej dla wielu byto zaskoczeniem,
dla niektorych ~ okazja do krytycznych pytan, albo nawet do ztych obaw. Dla mnie bylo ono
w pierwszym rzedzie niezbgdna koniecznoscia i nakazem chwili.” W kazdym razie jest
niewatpliwie rezultatem wysitkow budowania w obrgbie teologii ,,jednosci w wielosci”.
Wedtlug statutowego zapisu ,,celem Stowarzyszenia jest popieranie wiedzy i badan teologicz-
nych na forum europejskim”, a bardziej dokladnie:
»a. Pojmuje ono siebie jako forum dla teologicznego dialogu w Europie; jest otwarte na rézne
orientacje teologiczne.
b. Pielegnuje ono wymiane myslii doswiadczen wsréd swoich czlonkow, zwlaszcza na temat
zamierzonych prac i ich wynikéw w naukowej teologii.
c. Popiera ono badania w ramach dyscyplin teologicznych i inspiruje do dzalalnosci
interdyscyplinarnej w interesie catoci wiedzy teologiczne;j.
d. Poszukuje ono wspoélpracy z juz istniejacymi teologicznymi grupami roboczymi oraz

z krajowymi i mi¢gdzynarodowymi towarzystwami teologicznymi.

e. Jest zorientowane ekumenicznie i poszukuje dialogu z innymi religiami.
f. Popiera migdzykontynentalny dialog teologiczny”. (§ 2, 1)

Wspomniany kongres mozna uznac za bardzo udana probe realizacji wszystkich tych
zadan. Jego starannie przemyslana tematyka byla wyrazem przeswiadczenia o wynikajacej
z uwarunkowan historycznych wyjatkowej dzi$ odpowiedzialnosci Europy. Jak to sfor-
mulowal gléwny organizator kongresu i aktualny przewodniczacy Stowarzyszenia Peter
Hinermann: Europa, bgdac regionem, w ktorym pierwotnie dokonal si¢ podzial
chrzescijanstwa — musi podejmowac wysitki dla jednosci chrzescijan; jako kontynent,
w ktorym rozpoczynaly si¢ wojny swiatowe — jest powolana do stuzby pokojowi; jako punkt
wyjscia cywilizacji technicznej ~ jest wezwana do rozwijania odpowiedzialnego, chrzescijan-
skiego stylu zycia. (Christ in der Gegenwart 26.04.1992, nr 17)

W ogolnie sformutowanym temacie kongresu miescita si¢ niezwykle bogata pro-
blematyka. Jego biblijne motto bylo doskonata, lapidarna charakterystyka sytuacji wspol-
czesnej Europy: ,,M6j dom lezy w gruzach, podczas gdy kazdy z was pilnie troszczy si¢ 0 swoj
wihasny dom”. (Ag 1,9) Codziennie obradowano na odregbny tzw. temat gtéwny, rozpatrywany
z kolei w ramach 2 referatdw wprowadzajacych, wielu zréznicowanych tematycznie grup
roboczych oraz wieczornej dyskusji palenarnej. Organizacja grup roboczych byla udana
proba decentralizacji form pracy kongresu. Podstawa dyskusji byly tu krotkie wystapienia
wprowadzajace. Wprawdzie poszczegolny uczestnik kongresu tracil w ten sposob z pola
widzenia przeglad catosci, ale za to mial okazje do intensywnej wymiany mysli i ciekawych
bezposrednich spotkan. Tematy glowne poszczegdlnych dmi zostaly sformulowane na-
stgpujaco: 1. Wyzwania ze strony Europy dla Kosciola i teologii. Problemy i aporie, 2. Potencjal
konfliktow jako dziedzictwo historyczne. Stale problemy w Europie, 3. Wiara i dzialanie. Nowe
brzegi Europy. Wsrdd autorow referatow wprowadzajacych znalezli si¢ czolowi europejscy
teologowie oraz przedstawiciele dyscyplin pokrewnych (socjologii, filozofii, historii): Franz
Xaver,Kaufmann,JeanLadriere,GiuseppeAlberigo,VictorConzemius,
Christian Duquoc, Jozef Tischner,

W swym wystapieniu o nieco tajemniczym tytule Publika Kosciola i teologii a janusowym
obliczu. Wokdl kulturowej i spolecznej fizjonomii Europy socjolog F.X. Kaufmann
probowat zrekonstruowaé najbardziej znaczace przemiany kulturowe i spoteczne, odmienne
w swych formach w Europie Zachodniej i Srodkowo-Wschodniej, jakie nastapily tam
w ostatnich 40 latach. Najbardziej charakterystyczne dla chrzeicijanstwa po II wojnie
Swiatowej jest nie tyle znaczacy spadek praktyk religijnych, ile pluralizacja indywidualnej
religijnosci oraz zmienno$¢ wszelkich stosunkow spolecznych. Wyobrazenie statystycznego
porzadku wszechéwiata ustepuje miejsca koncepcjom dynamicznym. Niewatpliwie jednak,
wbrew powszechnemu mniemaniu opinii publicznej, zeSwiecczone struktury dzisiejszego
spofeczenistwa i rzekomo niechrzescijanskie formy ethosu opieraja si¢ na motywach
i wyobrazeniach chrzescijanskich. Wspolczesna sytuacj¢ chrzescijanstwa w Europie Zachod-
niej cechuje: znaczacy spadek swiadomosci religijnej, zwlaszcza mtodego pokolenia, ostabie-
nie zwiazku z Kosciolem, pojawienie si¢ pozakoscielnych, powierzchownych zjawisk
religijnych. Uksztaltowana po upadku komunizmu nowa swiadomos¢ historyczna ujmuje
wspOlczesnos¢ jako prog, pozwalajacy przej$¢ od znanej przeszloSci do niewiadomej
przysztosci. W tej sytuacji wazne jest podjecie proby okreslenia takiego ksztaltu warunkow



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 119

spolecznych, aby moéc wiarygodnie glosi¢ krolestwo Boze. Natomiast pojecie Kosciola
wzorowane na absolutyzmie panstwowym nie jest juZ w stanie poruszyC serc. ,,Przerost
koscielnosci”, ktory jest wprawdzie ubocznym skutkiem zrozumialej samoobrony przed
naruszeniem przez panstwo koscielnych kompetencji, nie przyczynia stg jednak, zdaniem
Kaufmanna, do wzrostu wiarygodnosci Kosciota. Trafi on do wiernych jedynie wowczas,
kiedy przestanie odwolywaé si¢ w pierwszym rzedzie do autorytetu i tradycji, a postawi na
wolne przyzwolenie tych, do ktbrych sig zwraca. W zwigzku z tym koniecznie trzeba ozywi¢
soborowa koncepcje Kosciola pielgrzymujacego, ktory wkroezyt w ludzka historig, a jedno-
cze$nie wykracza poza wszelki czas i granice.

Jean L a d riere dokonujac w swym referacie pod tytulem Filozoficzno-humanistyczny
relief Europy. Trudny teren dla teologii, przekrojowej filozoficznej analizy wspolczesnosci
pokazal najpierw, jak konstytuowata 51@ europejska nowozytnos¢: w naukach przyrodniczych
1 technologii, w demokratycznym panstwie i gospodarce, w autonomlcznej sztuce 1 etyce,
w uksztaltowaniu si¢ cywilizacjt ,,planetarnej”. Zwrocit nastepnie uwage na minimalistyczne
tendencje wspolczesnej filozofii, ktora zamiast podejmowacé proby interpretacji doswiadczen
historycznych, zajmuje si¢ sobg. Tymczasem filozofia musi wzia¢ odpowiedzialno$¢ chociaz-
by za rozdzial nauk przyrodniczych i humanistycznych, musi umie¢ wykazaé, ze rozumienie
rzeczywistosci juz jest jej interpretacja. Podobnie jak poprzedni referent, rowniez Ladriere
podkreslal, ze proces historyczny czesto ma charakter nieoczekiwanego, nieprzewidywalnego
1 nieobliczalnego zdarzenia. Swiat niejako sam si¢ organizuje i nie wie, dokad zmierza.
Niewykluczone tez, ze struktura historycznosci jest eschatologiczna. Jako najwazniejsze na
dzi$ zadanie dla teologii uznat on tworcza reinterpretacj¢ wiary chrzescijanskiej, uwzgled-
niajacy radykalnie dialogowa zasadnicza strukturg poszukiwania prawdy.

Giuseppe A1 beri g o zasadnicza cze§¢ wystapienia zatytulowal Napiecia, konfrontacje
i wigzy. Europa a inne kontynenty, po$wigcil ,,europocentryzmowi”, a zwlaszcza negatywnym
stronom hegemonii Starego Kontynentu ‘wyzyskowi, niewolnictwu, dokonywanej w po-
czuciu wyzszo$ci wobec ,.barbarzyncow” i ,,czarnuchéw” kulturowej europeizacji innych
ladow. Europocentryzm stracit jednak zupelme racj¢ bytu, skoro wlasnie Europa spowodwata
wojny $wiatowe i skoro wlasnie na jej gruncie wyrosty faszyzm i komunizm. Sprawdzianem
rzeczywistego porzucenia poczucia wyzszosci wobec obcych jest dzi§ stosunek do ,,Gastar-
beiterow” i azylantdéw. Jego przezwycigzenie wiedzie m.in. przez pokorne i konsekwentne
otwarcie si¢ na inne kultury. W trosce o ponowne ozywienie trendow hegemonistycznych
referent przestrzegal tez przed ,,europocentryczng ™ interpretacja idei reewangelizacji Europy.

Natomiast Victor C o nz e miu s poruszyl problematyje wewnatrzeuropejskich napig¢
ikonfliktow. W swym referacie Wewngtrzne konflikty w Europie a Kosciol(y)” za najgrozniej-
sza dla pokojowego ladu i zdecydowanie oddalajaca perspektywa pokojowo zjednoczonej
Europy uznal nacjonalistyczna przemoc. Wobec sytuacji na Batkanach czy w Irlandii, ale
takze odzywania rasistowskich 1 prawicowo-ekstremistycznych tendencji w innych par’lstwach
europejskich, historyczna analiza genezy nacjonalizmu oraz koscielnej krytyki nacjonalistycz-
nych koncepcji polityki okazala si¢ niezwykle aktualna. Warunkiem pokoju oraz stabilizaciji
ekonomicznej przyszlej Europy jest tez sprawiedliwe uregulowanfe statusu mniejszosci
etnicznych. Refleksja teologiczna oraz etyczna tego zagadnienia wydaje si¢ dzi§ palaca
potrzeba chwili.

Kolejny referent, Christian D u q u o ¢, méwiac na temat Jezus Chrystus: centrum wzary
w Europie przysziosci okreslit duchowy status wspotczesnej Europy jako ,,sytuacje pustki”,
w ktorej brak jakiego$ ,,0srodka sensu”. 60% jej mieszkaficow nigdy nie postawilo sobie
zadnego pytania religijnego. ROwniez Koscxoly w spoleczenstwach demokratycznych nie sa
dzi§ w stanie petni¢ roli centralnej instancji ,,dostarczycieli sensu”. Sa bowiem ,,rozbitymi
lustrami”, zaledwie fragmemaryczme odbijajacymi Chrystusa. Ekumenizm bezkutecznie
probowat posklejac rozbite czgsci. W panstwach realnego socjalizmu poszczegolne Koscioty,
bedac ,,obszarami wolnoéci™”, wniosty istotny wkiad do destabilizacji totalitaryzmow, ale dzis
okazaly si¢ nieprzygotowane do nowej sytuacji.' W wielorako rozdartym chrzescijanstwie
Jezus Chrystus musi by¢ centrum wiary i zadne wyznanie nie moze Go sobie przywlaszczac,
a tym bardziej naduzywa¢ do uzasadnienia swych przywilejow czy roszczen do panowania.
W obliczu niebezpieczenistwa takiej instrumentalizacji osoby Chrystusa, Duquoc przypom-
nial, 7e jest On rowniez tym, ktory dzieli, stawia wymagania i znaki zapytania. Nieprzypad-
kowo )przeciei krzyz jest symbolem chrzescijanstwa.
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Zupehie inng persoektywa spojrzenia na rolg chrzescijanistwa w budowie Europy
zaprezentowal Jozef T i s ¢ h n e r. W referacie zatytutowanym Wiara i ethos. W poszukiwaniu
nowej wspélnoty w wierze' przypomnial, ze podczas gdy na Zachodzie nastgpowalo
odchodzenie od chrzescijanstwa, miliony mieszkancow Europy Srodkowo-Wschodniej
wlasnie opierajac si¢ na wierze i religii zachowalo swa identycznos¢ duchowa. W warunkach
totalitaryzmu ich wiara uzyskala zupelnie nowa jako$¢. To, co przezyli bylo nie tylko
doswiaczeniem niesprawiedliwosci, ale najglebszym doswiadczeniem zta — w calym jego
okrucienstwie i przerazajacej banalnosci. U podstaw tego systemu zta, ktorego punkiem
kulminacyjnym byly obozy koncentracyjne i gutagi, znajdowaly si¢: klamstwo, totalny brak
zaufania, denuncjacje, zaplanowane rozszerzanie zasiggu wspolwinnych, zasada odwetu.
W sytuacji takiego ponizenia czlowieczenstwa wrecz niewiarygodna wydaje si¢ mozliwosé
odkrycia dobra, rezygnacji z przemocy, opowiedzenia si¢ za etyka solidarnosci czy nawet
heroizm moralny. Szans¢ ocalenia dawata jednak ,,bezposrednios¢ do§wiadczenia drugiego”,
refalektowana filozoficznie przez Emmanuela Levinasa. Jak nikt inny pokazywal on
radykalno$¢ sfery etycznej w warunkach préb niszczenia swiadomosci moralnej. Wiasnie na
tym polu toczyla si¢ tez w Europie Wschodniej rozsirzygajaca walka migdzy komunizmem
a chrzescijanstwem. Chodzito w niej po prostu o cztowieka. Natomiast teologia zachodnia
w tym samym czasie rozstrzasata kwestie celibatu i demokracji w Kosciele. Pozostajac pod
wplywem tomizmu, filozofii Heideggera oraz teologii wyzwolenia, nie podjela natomiast
zupelnie refleksji nad istota zta. Tomizm jest wprawdzie alternatywa totalitaryzmu, ale przez
swg sktonno$¢ do syntezy nie podejmuje istotnych pytan naszego czasui ostabia krytyczna sile
teologii. Heidegger niewatpliwie stawia wazne pytania, ale jego historyczny relatywizm.
pesymizm, negacja mozliwosci absolutnego doswiadczenia oraz zobowigzan etycznych
1 religijnych, musi wywotywac sprzeciw. Natomiast teologia wyzwolenia zdyskredytowala si¢
przez swoj flirt z marksizmem. Pozbawione podstaw jest przy tym poréwnywanie polskiego
ruchu solidarno$ciowego do potudniowoamerykanskiej praktyki i teorii wyzwolenczej.
Owszem, w obydwu przypadkach mamy do czynienia z autentycznym .,oddolnym” ruchem
spolecznym, ale ruch solidarnosci, w przeciwienstwie do teologii wyzwolenia, postawit sobie
zadanie wyzwolenia spoteczenstwa z zakletego kregu rewolucji. Wypisal przeciez na swoich
sztandarach hasta walki bez przemocy i ,,zto dobrem zwyci¢zaj”. Petna troski refleksja, czy
nowoodkryta etyka zostanie wlasciwie wykorzystana przy budowie nowych struktur
spotecznych, czy ich budowniczowie beda zdolni do koniecznych na tym etapie kompromisow
i w ogdle - czy nie nastapi roztrwonienie nagromadzonego w niewoli kapitatu duchowego,
zakonczyla to ciekawe, choé¢ fragmentami kontrowersyjne wystapienie.

Dobrze, ze na forum calego zgromadzenia kongresowego zostal zaprezentowanyy nieco
inny punkt widzenia na omawiang problematyke. Zreszta glos prof. Tischnera nie byt w tym
wzgledzie odosobniony. W grupach roboczych z uwaga wystuchiwano stanowisk teologow
wywodzacych si¢ z odmiennego niz zachodni socjo-kulturowego milieus. Sposrod polskich
uczestnikow kongresu wprowadzenia do dyskusji w grupach wyglosili profesorowie: Lucjan
Balter, Michal Czajk owsk i, Helmut Juros (ponownie wybrany na wiceprzewod-
niczacego Stowarzyszenia), Antoni K urek, Antoni Lewek, Janusz Pasierb, Alfons
Skowronek, RemigiuszSobanski, Julian Warzecha.

Przez wszystkie dni obrad refleksji intelektualnej towarzyszyla wspolna modlitwa:
codzienna jutrznia, ktorej pluralizm form odpowiadat roznorodnosci kulturowej jej uczest-
nikow, oraz nabozenstwa w kosciele $w. Eberharda w Stuttgarcie i w katedrze w Rottenburgu.
Na pokreslenie zastuguje wspaniala oprawa liturgiczna i muzyczna tych nabozenstw.

Kongresowi teologdbw patronowal biskup Rottenburga Walter K asper, ktory dwa
razy podejmowal jego uczestnikow. Kazanie na temat ,Jednos¢ Europy w prawdzie
i wolnosci”” wygloszone na Mszy $w. z okazji otwarcia kongresu bylo wlasciwym wprowadze-
niem do tematyki obrad. Zakonczyt je wezwaniem, ktore poniekad streszcza wspolczesne
zadania teologa: ,,Budujmy wspolnie przysztos¢ Kosciota w jednoczacej si¢ Europie. Zdajmy
rachunek z nadziei, ktora jest w nas i ktorej ludzie tak bardzo potrzebuja. Dajmy swiadectwo

! Tekst tego referatu pt. Wiara w mracznych czasach ukazal si¢ w Znaku 44(1992) nr 443
(4), s. 5-16.
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prawdzie, ktora jest sam Jezus Chrystus i ktora sama o$wietli i wypelni Zycie, udzieli mu sensu

1 orientacji”.

Przyjcty przez wszystkich uczestnikow kongresu komunikat ogloszony na zakonczenie

obrad zastuguje na pelne przytoczenie. Oto jego tresc:
,,270 teologdw, mezczyzn i kobiet, z prawie wszystkich krajow Europy Wschodniej
i zachodniej spotkalo si¢ w Stuttgarcic na pierwszym kongresie «Europejskiego Stowarzysze-
nia Teologii Katolickiej», zalozonego 1.12.1989 1. Wspoélnie studiowali oni sytuacje krajow
europejskich, znajdujacych si¢ na progu nowej epoki. Przy calym sceptycyzmie wobec
dominujacego w przesztosci «eurocentryzmu», mimo to dostrzegli wspolnie konieczno$¢
whiesienia swego wkladu do duchowych sporéw wokot narastajacych problemow integracji,
solidarnosci i okreslenia miejsca przyszlej Europy. Uzyskali tez przy tym wsparcie ze strony
przedstawicieli stowarzyszen teologicznych innych kontynentow.

Przed teologia stoja przede wszystkim nastgpujace zadania:

~ teologiczne wyjasnienie napigc i konfliktow, szczegdlnie wokot nacjonalizmu, etnocentryz-
mu i partykularyzmu. Nakazem chwili wydaje si¢ otwarcie na kultur¢ odmiennosci.

- teologiczne opracowanie przemijalnosci 1 tymczasowosci naszych wysitkow na progu
migdzy starymi i nowymi ideologiami, tymi, ktore poniosty kleske i ktore ja poniosg.

— intensywna wspotpraca wszystkich wyznan chrzescijanskich, ktore wspolnie doswiadczaja
wspotczesnych bied i ktore wspoOlnie musza pracowac z niechrzescijanami.

~ starania o naukowos$¢ koscielnej teologii, o jej wolnosé, otwartos¢ i o jej odniesione do
praktyki zaangazowanie w wymiane tak bardzo dotad zrézniowanych kontekstow,
doswiadczen i Swiatdw jezyka.

— wzmocnienie nowych impulséw w teologii, ktore tkwia nie tylko w jej ujeciu pojeciowym,
ale takze w sile opowiadania i $wiata obrazéw.

- jednoznaczna negacja przemocy i metod ucisku dla regulacji konfliktow.

~ opracowanie spoleczno-etycznych kryteriow dla rozwoju gospodarczego, wyzwan ekologi-
cznych, postepu technicznego, kultury dzielenia sig.

- popieranie pomocniczych struktur w Kosciele i spoleczenistwie, aby wyrwaé ludzi z sytuacji
zmeczenia instytucjami oraz wezwac ich do odpowiedzialnosci i zaangazowania, szczegol-
nie do rOwnouprawniongo uczestnictwa kobiet.

- koncentracja wszystkich wysitkow na centrum wiary chrzedcijanskiej, na Jezusie Chrys-
tusie.

Teologia europejska, rozdzielona dotad murami i roznymi systemami, odnalazta si¢

w otwartej i pelnej zrozumienia wymianie. Rozumie ona siebie jako zjednoczong sile, ktora

chce podjaé swoje zadania w Kosciele i spoleczenistwie oraz sprostac¢ im”.

Aniela Dylus, Warszawa

2. Milosierdzie chrzescijanskie w stuzbie czlowieka cierpigcego

Tymi stowami mozna stresci¢ program i cele Migdzynarodowej Konferencji: Ulga
w cierpieniu — promocja zdrowia niepeinosprawnych. Odbyta si¢ ona w Czg¢stochowie w dniach
26-28 czerwca 1992 r. Promotorem i organizatorem konferenjcji byla ,,Fundacja Rozwoju
Dziela Milosierdzia”, powstata w Czgstochowie w celu niesienia pomocy ludziom cierpiacym.
Omawiana migdzynarodowa konferencja odbywata si¢ w ramach prac ,.Dziela w stuzbie
Bozego mitosierdzia”. Istnieje ono od 1943 r. w San Giovanni Rotondo we Wioszech. Od
8 XII 1989 r. podejmuje stuzbe w Czgstochowie, wypelniajac Boze Milosierdzie wobec
bliznich. ,,Dzielo realizuje ide¢ O. Pio z Petralciny — niesienia ulgi w cierpieniu w trzech
aspektach: fizycznym: przez ulzenie w nedzy i chorobie; - psychicznym: stwarzajac
mozliwosci tworczej samorealizacji; — duchowym: pomagajac w spotkaniu z Bogiem”
(z folderu informacyjnego).

Konferencja naukowa, o ktorej tu mowa, byla inicjacyjnym aktem tworzenia osrodka
rehabilitacyjnego — miasteczka milosierdzia na Gorze Przeprosnej w dzielnicy Czgstochowy
— Miréw. W tym celu spotkali si¢ naukowcy reprezentujacy rozne dziedziny wiedzy:
medycyne, psychologi¢ i psychoterapig, psychiatrig, socjologi¢ i pedagogike, filozofie
i teologie. Tak szeroka plaszczyzna poruszanych tu zagadnien potrzebna byla po to, aby
spojrzec na czlowieka i jego cierpienie w sposob mozliwie integralny. Tylko bowiem w ten
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sposOb bedzie mozna nieS¢ ulge w cierpieniu cztowieka w trzech wspomnianych aspektach:
fizycznym, psychicznym i duchowym.

Konferencja skladala sig¢ z czterech sesji tematycznych. Temat pierwszej sesji brzmial:
Moralno-etyczne problemy medycyny wspélczesnej. Moderatorami tej sesji byli: ks. prof. dr
Krzysztof Szczygiel (Krakow) i dr n. med. Wanda Terlecka (Czgstochowa).
W ramach tej sesji wygloszono nastgpujgce referaty: prof. dr hab. Zbigniew Chtap:
Medycyna, etyka, prawo. Autor skoncentrowat sie na wspolnej plaszczyznie tych trzech
dziedzin nauki, uzsadniajac potrzebg prymatu etyki w kazdej z nich. Drugim referentem byt
ks. dr Jozef Za biels ki, ktory wyglosit referat nt. Personalistyczna koncepcja chrze$cijan-
skiego milosierdzia w odniesieniu do o0sob niepeinosprawnych. Jana Pawla II rorumienie
problemu. Referent ukazat problematyke chrzescijanskiego mitosierdzia w nowej, personalis-
tycznej perspektywie. W czterech punktach swego wystapienia przedstawil nastegpujace
zagadnienia szczegolowe: 1. Milosierdzie jako wydarzenie milosci milosiernej; 2. Milosierdzie
Jako zobowiazanie moralne; 3. Niepelnosprawni jako adresaci chrzescijanskiego milosierdzia;
4. Formy milosiernej postugi niepetnosprawnym. Kolejnym referentem byla pani dr
n.ekonom. KingaL enarto wicz Wyglosila referat pt. Swiadczenie pomocy instytucjonal-
nej problemem morainym. Moralna strona tego zagadnienia sprowadza sig, zdaniem autorki
referatu, do rzetelnosci wystawiania skierowan do Domoéw Pomocy Spolecznej, samej
organizacji tych domow i zhlizenie sig Zycia w nich do zycia w domu rodzinnym, oczekiwania
i perspektywy zyciowe pensjonariuszy tych doméw. Ostatnim referatem w tej sesji bylo
wystapienie pani dr n. med. Wandy Terlec ki e j, ktora mowita nt. Wspélczesna medycyna
oraz kodeksy etyki lekarskiej wobec najmiodszych niepeinosprawnych. Zdaniem autorki
referatu, osiagnigcia wspolczesnej medycyny (konkretnie genetyki) pozwalaja lekarzom
wkraczac coraz dalej przed urodzeniem w okres zycia ptodowego cztowicka. Osiagniecia te
stwarzaja dwojakie mozliwosci. Z jednej strony — tworcze, polegajace na wczesniejszej
diagnozie powaznych wad i schorzen ptodu oraz na probach pomysinego korygowania wad
czy leczenia chorob, z drugiej strony prawdopodobienstwo naduzy¢, przemocy wobec plodu,
az do jego uSmiercenia wlacznie. W drugiejj czgsci swego wystapienia dr W. Terlecka
stwierdzita, ze wspodlczesne Kodeksy Etyki Lekarskiej bazuja na Deklaracji Genewskiej,
zaakceptowanej w r. 1948 przez Swiatowe Stowarzyszenie Lekarzy, jako uwspolczesnionej
..Przysiedze Hipokratesa™. W stosunkua do pacjenta obiektywnie najstabszego 1 najbardzie)
uzaleznionego od innych ludz, tj. do plodu ludzkiego cigzko chorego lub uposledzonego,
wigkszo§¢ wspolczesnych Kodeksow Etyki Lekarskiej odsyla do uregulowan prawnych
swoich panstw, ktore to prawa z reguly zakladaja mozliwosc zabijania tych istot ludzkich.
Nowy Kodeks Etyki Lekarskiej w Polsce jasno precyzuje, ze stwierdzenie nawet cigzkiego
uposledzenia ptodu ludzkiego nie uprawnia do jego zabicia. Tak sformulowane stanowisko
ujawnilo glebokie rozbieznosci postaw, takze lekarskich, wobec wartosci zycia uposledzonych
ptodow ludzkich.

Druga sesja omawianej konferencji dotyczyla dziedziny medycyny w plaszczyzme
pomocy niepelnosprawnym. Temat wiodacy tej sesji brzmial: Aktualne osiqgniecia w dziedzi-
nie terapii i rehabilitacji. Ze wzgledu na duza liczbe referatow wystapienia poszczegblnych
0séb zostaly ograniczone do 8 minut. W tej sesji wygloszono 13 referatow dotyczacych
réznych aspektow terapii i rehabilitacji medyczne;j.

Trzecia sesja naukowa byla zatytutlowana: Problemy ekologii w profilaktyce i wezesnej
terapii. Poszczegolni referenci mieli od 5 do 10 minut na przedstawienie swoich tematow.
W sumie w tej sesji wygloszono 21 referatéw. Tematem czwartej sesji byly formy
instytucjonalnej pomocy dzieciom, mlodziezy i dorostym niepetnosprawnym. W krotkich
- 8 minutowych wystapieniach poruszono 18 roznych tematoéw szczegolowych z dziedziny
psychologii, psychoterapii, socjologii i pedagogiki specjalnej. (Ze wzgledu na maly zwiazek
tredci referatow sesji 2-4 z teologia poming tu szczegotowa charakterystyke tych wystapien).

Ogolnie mozna stwierdziC, ze w kazdej z poruszanych tu dziedzin wiedzy i omawianych
na ich bazie probleméw terapii i pomocy niepetnosprawnym dochodza do glosu problemy
moralne. W dziedzinie medycznej zagadnieniem moralnym jest np. dopuszczalnos¢ nowych
metod leczenia i terapii. Rozwoj nauk medycznych daje mozliwosci stosowania coraz to
nowych form rehabilitacji 1 leczenia. Podczas omawiane) konferencji (sesja 3) nowa metode
leczenia preparatami dojrzalej grasicy dzieci z opdZnieniem psychomotorycznym i z zespotem
Downa przedstawil prof. J. Czaplicki. Inny referent — prof. A. Stojk o ~ omowil
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zastosowanie apiterapeutykow w procesach adaptacyjnych cztowieka zyjacego w Srodowis-
kach dotknigtych ekokonfliktem. Naukowiec z Czechostowacji prof. A. B o hm ukazal
alternatywne ‘'sposoby leczenia niemowlat z mézgowym porazeniem dziecigcym. Te i wiele
innych sposobow leczenia, jeszcze do konca nie sprawdzonych, stwarzaja problem moralny:
dopuszczalno$¢ ich stosowania. Takze szereg zabiegdw i form terapii natury psychologicz-
no-pedagogicznej nie zawsze moze by¢ pozytywnie oceniana pod wzgledem moralnym. Kazdy
wigc sposob leczenia i terapii wymaga konsultacji i oceny etycznej.

Moralncgo ,,naswietlenia™ domaga si¢ tez postawa osOb zdrowych w stosunku do
niepelnosprawnych. W czasie ,obrad tejze konferencji wiclokrotnie podkre$lano negatywna,
a niekiedy wprost wroga postawg zdrowej czesci spoleczenstwa, czasami nawet rodzin osob
chorych, wobec niepetnosprawnych. Domaga si¢ zdecydowanego potepienia moralnego i wy-
chowywania calych spoleczenstw do zaakceptowania i pomocy ludziom niepelnosprawnym.

Innym jeszcze problemem moralnym jest zachowanie i postawa etyczna samych osob
niepemosprawnych. Stan choroby sprawia, ze ich poszczegdlne czyny, a takze cale zespoly postaw
i wartosciowan wymagaja specjalnej oceny moralnej. Z postawami 0sob niepetnosprawnych
wiaZe si¢ inny jeszcze problem moralny, jakim jest ksztattowanie u nich poczucia godnosci
iniezaleznosci. Problemem tym w odniesieniu do niepelnosprawnych umyslowo zajeta si¢ podczas
omawianej konferencji mgr Ewa G 1iwicka. Autorka tego referatu wyrdznila dwie grupy
czynnikow wplywaacych na ksztattowanie poczucia godnosci i niezaleznoéci. Do pierwszej
zaliczyla calg sferg wplywu terapeuty na osobg niepetnosprawna w kontakcie indywidualnym,
natomiast do drugiej ~ oddzialywanie o$rodka terapeutycznego jako pewnego systemu na
dana jednostkg. Nalezaloby tu jeszcze doda¢ o niezwykle waznym i potrzebnyma dla
cztowieka niepelnosprawnego wplywie religijno-duchowego oddzialtywania na ksztaltowanie
i podtrzymywanie godnosci cziowieka chorego oraz wartosci samego cierpienia.

Omawiana tu mi¢dzynarodowa konferencja poswigcona szukaniu sposoboéw pomocy
i ulgi w cierpieniu osobom niepelnosprawnym jest wyrazem cennej inicjatywy zapoczat-
kowanej przez ruch pod nazwa ,,Dzielo w Shuzbie Bozego Milosierdzia™. Samo dzielo jest
charakterystyczna forma przyblizania milosiernego Boga ludziom i ludzi Bogu. Niezwykle
trafnie sens tego dzieta ujat jego zalozyciel O. Pio: ,,Celem dziela ~ napisat - jest troszczy¢ sie
o cialo, by dotrze¢ do duszy”. To zadanie jést podstawowym obowiazkiem moralnym
kazdego chrzescijanina. ,,Czlowiek, ktdry przezwycigzywszy samego siebie, pochyla si¢ nad
ranami nieszczgsliwego brata, zanosi do Boga najpiekniejsza i najszlachetniejsza modlitwg
zlozona z ofiary, z przezytej i spetnionejj mitosci”. Te stowa O. Pio staly si¢ mysla przewodnia
calej konferencji.

Akt milosci milosiernej okazany cierpigcemu bratu jest uczczeniem Boga w cztowieku,
Jjest tez wyrazem szacunku dla samego cztowieka. Okazuje si¢ rowniez promocja godnosci
czlowieka, a tym samym gloszeniem mitosierdzia Bozego w $wiecie. Tylko mito§¢ bowiem jest
promocja osoby i daje mozliwos¢ jej rozwoju. Charakterystyczna mysl w tym wzgledzie
wypowiedzial Jean Vanier: ,,Kochac kogo$ oznacza na pewno akceptowac go takim jaki jest,
ze wszystkimi stabosciami i trudnosciami. lecz takze czego$ od niego wymagaé, dostrzegad
Jjego dary i zdolnosci, ktore cho¢ czasem ukryte, istnieja naprawde. Kochaé kogo$ to takze
wierzy¢ w mozliwosci jego rozwoju, nie tylko wierzy¢, lecz takze uczynié wszystko, by rozwdj
ten mogl si¢ dokonac”. (Wispdlnota, ttum. zespolowe pod red. M. Przeciszewskiego,
Krakow-Warszawa 1985, s. 89-90). Te slowa, wypowiedziane przez czlowieka, ktory jest
Jednym z najwigkszych wspotczesnych tworcow form pomocy niepetnosprawnym (wspolnoty
..L’Arche”), mogg by¢ doskonalym podsumowaniem prac omawianej konferencji i wytycze-
niem celow dzialania w tej dziedzinie.

ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa

II. OMOWIENIA
1. Odpowiedzialno$¢ moralna. Préba nowego ujecia.

Na przetomie roku 1991 1 1992 w bawarskiej Akademii Katolickiej w Monachium odbyt
si¢ otwarty cykl spotkan na temat odpowiedzialnosci moralnej w swietle etyki katolickiej pod
intelektualnym przewodnictwem teologow i filozoféw z kilku bawarskich uniwersytetow.
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Organizatorem ujetych w formeg trymestru spotkan, a jednoczesnie redaktorem ksiazkowej
wersji materiatow z obrad (Leben aus christlicher Verantwortung. Ein Grundkurs der Moral,
1 - Grundlegungen, Patmos Verlag, Diisseldorf 1991) jest profesor teologii moralnej
w Monachium Johannes Griindel Na razie jednak udalo si¢ uzyskac¢ tylko materialy
z pierwszej czesci obrad, dotyczace zagadnien podstawowych moralnosci w aspekcie
odpowiedzialnosci moralnej.

W przedmowie do wydania ksiazkowego Griindel wyraza opinig, Ze sytuacja w Kosciele
jest tego rodzaju, ze wymaga pilnie stanowiska teologicznego w kwestii odpowiedzialnosci
moralnej, tym bardziej, ze brak odpowiedzi Kosciota na palace problemy moralne utrudnia
dialog chrzescijafistwa ze ,,$wiatem”. Jak dotychczas, nie ukazala si¢ jeszcze odpowiednia
czes¢ swiatowego Katechizmu katolzckzego wydawanego w Rzymie, jak rowniez niemieckiego
katechizmu dla dorostych.

To zatem, co w ksiazce opubhkowano, odnosi si¢ do podstaw teoretycznych od-
powiedzialnoéci moralne;j.

Redaktor ksiazki zdecydowanie odrzuca jakiekolwiek rozwigzania, jak to nazywa
,heteronomiczne”, ktore, jego zdaniem, w sposob nieuprawniony przenosza cigzar od-
powiedzialnoéci moralnej zjednostki na prawo Boze lub na jakakolwiek inng instancje, np. na
Koscidl i opowiada si¢ za takim ujeciem odpowiedzialno$ci moralnej, jakie w pismiennictwie
teologicznym juz. od przeszlo dwudziestu lat znane jest jako koncepcja ,,autonomii”
propagowanej przez Alfonsa Auera. W myél tej koncepcji instancja odpowiedzialna za
swoje dzialanie moze by¢ tylko cziowiek ,,autonomiczny”’, niezalezny od czegokolwiek
z zewnatrz. Stad tez, podkre$la monachijski teolog, gléwnym obowiazkiem ,.etyki teologicz-
nej” jest nie poszukiwanie czy odkrywanie ,,nadanych” norm moralnych i odnoszenia
odpowiedzialnosci moralnej do zewnetrznego zrédla tych norm, lecz analiza konkretnej
sytuacji psychologicznej i spolecznej, w jakiej Zyja wspolczesni chrzeScijanie i préoba
odpowiedzi na pytanie o odpowiedzialno$¢ moralng w swietle stowa Bozego i przepowiadania
koscielnego. Biblia ma shuzy¢ ugruntowaniu przekonania, ze to ona wlasnie ma decydowac
o podstawach chrzescijaniskiej kultury moralnej oraz ukazywac perspektywe zbawcza.

Kwestia odpowwdzmlnosm moralnej dotyczy nie tylko tresci przekazu moralnego oraz
sankcji, ale rOwniez problemu stopnia i sposobu akceptacji norm moralnych. Akceptacja
norm jest zwykle wiazana z autorytetem Kosciola zarowno w wymiarze jednostkowym, jak
i wspolnotowym. Jednakze, zdaniem Griindela, Zrédlem tej akceptacii jest nie tres¢ norm lub
autorytet urzedu koscielnego formutujacego lub nadajacego normy, czyli ~ jak to nazywa
- ,.,stan faktyczny” norm, lecz ,,faktycznie przczyte przekonania” kazdego cztowieka. Do tej
opinii wyrazonej w przedmowie powraca G r i n d e | w swym artykule (Person und Gewissen,
s. 63-84), gdzie stanowczo opowiada si¢ za opinia, ze kazdy chrzescijanin ma obowiazek
kierowac si¢ nie zewngtrznymi opiniami, lecz wylacznie osobistym przekonaniem w materii
norm pod sankcja dzialania nieodpowiedzialnego. W przypadku za$ konfliktu miedzy
osobistym przekonaniem w danej kwestii moralnej a oficjalnie wyrazonym stanowiskiem
Kosciota, pierwszenstwo przystuguje decyzji sumienia. Sumienie bowiem, jako konstytutyw-
ny element osobowej postawy moralnej ma priorytet przed jakgkolwiek norma pochodzaca
z zewnatrz (norma ,heteronomiczng’). Zaréwno w przekazie jak i w realizacji norm
moralnych najwazniejsze jest to, by osoba identyfikowala sie z norma na poziomie
psychologicznym oraz psychospotecznym (musi by¢ tu takze, zdaniem autora, wzigta pod
uwage ,,psychologia glebi”), norma bowiem narzucona i z zewnatrz egzekwowana powoduje
niepowetowane szkody osobowosciowe. Norma ,,autonomiczna” jest zakorzeniona w osobo-
wosci i ma charakter egzystencjalny. Uznanie ,,autonomii”” w zakresie odpowiedzialnosci
moralnej jest warunkiem autentyzmu osoby ludzkiej, tzn. zdolnosci do odpowiedzialnego
decydowania w zgodzie ze swoim sumieniemn.

Te opini¢ Griindela wspiera od strony historycznej Richard Heinzmann,
profesor filozofii chrzeicijanskiej w uniwersytecie monachijskim (Das Christliche — das
Humane, s. 86-111). Uwaza on, iz w XIX wieku blednie odczytywano przestanie zawarte
w krytyce religi L. Feuerbacha, K. Marksa i F. Nietzschego. Oceniono wowczas, 7ze
wymienieni krytycy odrzucili religie i chrzefcijanstwo w ogéle, a zwlaszcza moralne
oddzialywanie chrzescijaristwa. Na stanowisko takie wplyneto kilka czynnikow zewnetrz-
nych, m.in. przerazenie, jakie zapanowato w kregach koscielnych po gwaltownym wybuchu
nastrojow rewolucyjnych pod wplywem doktryny marksistow oraz poczucie zagrozenia
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wobec ostrego ataku na stosunek chrzescijanstwa do wartosci humanistycznych i podwazenie
podstaw wiary. Ich krytyka religii nie byla jednak, stwierdza Heinzm ann, skierowana
przeciwko chrze$cijanstwu w jego istocie, lecz przeciwko odcinaniu sig chrzescijanstwa od
1dealéw i wartosci humanistycziiych. Dzi$ mozna juz potwierdzi¢, ze w tym punkcie marksisci
mieli racjg; w istocie wartosci chrzescijanskie sa bowiem identyczne z wartosciami humanis-
tycznymi, na ktorych opiera si¢ odpowiedzialno$¢ jednostki za swoje dziatanie.

Btad w kwestii odpowiedzialno$ci moralnej popelniono juz w starozytnosci chrzescijan-
skiej, cho¢ mial on wowczas inne podtoze. Wirod pisarzy koscielnych, 2zwiaszcza u Orygenesa,
ale rowniez i u §w. Augustyna dominowala wowczas jako podstawa filozoficzna ontologia
dualistyczna, w mysl ktorej to, co duchowe, jest cisle oddzielone od tego, co materialne.
W efekcie przyniosto to dualizm antropologiczny przeciwstawiajacy duszg cialu i na odwroét.
Tendencje gnostyckie, ktore staly u zrodet dualizmu, nie wymarly praktycznie nigdy,
przechowaly sie przez wielki w klasztorach i w ascezie chrzescijanskiej i ciagle jeszcze
wywieraja wplyw na zycie Kosciota. Okazuje si¢ jednak, ze linia podziatu nie przebiega migdzy
duchem 1 materia, jak chcieli gnostycy i ich nastepcy, lecz migdzy stworzeniem a Stworcg. Nie
jest prawda, ze cztowiek ..sklada si¢” z duszy 1 ciala, lecz Ze jest jednoscia ducha i materii.
Gwarantem godnosci 1 wartosci tego, co ,,$wieckie” i humanistyczne, jest bowiem sam Bog,
nie ulegnie wigc ono wraz z materia unicestwieniu. Wyplywajaca z gnostyckiej ideologii asceza
chrzescijanska przez cale wieki glosila hasto ,,unicestwiania si¢”” cztowkka wobec Boga,
pozbawiajac tym samym cale pokolenia zdolnosci do konstruktywnego stosunku do
otaczajacego $wiata. Jednakze juz w sredniowieczu zrodzita si¢ wokot osoby 1 doktryny Sw.
Tomasza z Akwinu opozycja wobec gnostyckiego pogladu na $wiat. Sw. Tomasz, mowiac
o godnosci czlowieka, zdecydowanie odrzucal wizje augustynsko-platonska, podkreslat
natomiast stworcza relacje, jaka zachodzi migdzy Bogiem z czlowiekiem. Dzi$, dzigki-
kontynuowaniu tej wizji, chrzescijafistwo ma do dyspozycji najpeniejszg i odpownadajch
wspolczesnej sytuacji konoepqq odpowiedzialno$ci moralne;j.

Odmienny poglad wyraza profesor filozofii z uniwersytetu monachijskiego Robert
Spaemann (Christliche Verantwortungsethik, s. 113-133). Opowiada si¢ za tradycyjna
koncepcja ,.etyki obowiazku” w duchu deontologicznej interpretacji wartosci i norm
moralnych. Wywolalo to zdecydowana reakcj¢ Griindela, ktory zarzucit Spaeman -
n o w i, Ze umniejsza on tym samym znaczenie i rol¢ wolnosci w Zyciu ludzi oraz odmawia
sumieniu indywidualnemu jego wlasciwej funkcji.

Dla oceny dzialania moralnego istotne znaczenie ma interpretacja czynu w aspekcie
odpowiedzialnosci. I tak Spaemann opowiada si¢ za tradycyjnym podzialem czynow ludzkich
na czyny zawsze zle (intrinsece mala), np. zadawanie tortur, zabojstwo umyslne, zdrada
tajemnicy spowiedzi, oraz na czyny in se mala, a wigc dopuszczajace w konkretnych
okolicznosciach tagodniejsza oceng moralna. G r ii n d e I natomiast uwaza, ze podziat ten jest
opcja negatywna na rzecz fundamentalizmu. Jego zdaniem, kazda proba uzasadniania
odpowiedzialno$ci moralnej na drodze ,,deontologicznej” lub ,,teleologiczne;j” grozi popad-
nigciem w pulapke utylitaryzmu lub, co gorsza, konsekwencjonalizmu. Opcja wolna od
zagrozen jest tylko ,,autonomizm”.

Kluczowy dla odpowiedzialnosci moralnej problem rozumnosci dzialania ludzkiego
podejmuje profesor teologii moralnej w uniwersytecie w Ratysbonie (Regensburg) Josef
Rief (Absolute Werte — unveranderliche Normen, s. 135-160). W kwestii roli rozumu
w motywacji dzialania ludzkiego i wyplywajacej stad odpowiedzialnosci moralnej zajmuje
stanowisko bardzo ostrozne i wywaione. Uwaza, ze ,,autonomisci” przypisuja rozumowi zbyt
wielka roleistad ,,etyka nowoczesna” (jak ja nazywa R i e f) jest w swej tezie 0 ,,racjonalnosci
stusznego dziatania” ( Rationalitit des Richtigmachens) mato przekonujaca. Nalezy si¢ zatem
opowiedzie¢ za tradycyjna teza teologlczna i w tym duchu rozpatrzy¢ odpowiedzialnosé
moralna. Wywoluje to reakcje Griindela, ktoéry zarzuca Riefowi brak zaufania do
rozumu ludzkiego oraz nazbyt jednostronng legltymlzacy,; norm moralnych i odpowiedzial-
nosci, oparta na zewngtrznych atrybutach dzialania, tzn. na potrzebie i funkcjonalnosci norm,
nie za$ na ich wewngtrznej istocie.

W tym miejscu dyskusja dotyka problemu natury ogélniejszej, mianowicie stosunku
teologii moralnej do etyki. Zdaniem Grindela, opcja teologiczna oznacza rozdziat
teblogii moralnej od etyki, jest czysto teologiczng proba rozwiazania problemu odpowiedzial-
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nosci moralnej. Opcja natomiast ,,autonomiczna” zaktada decydujaca rolg rozumu i stanowi-
sko ,,uetycznienia” teologii moralnej. R i e f jednak trwa na swej pozycji, opowiadajac si¢ za
uznaniem norm absolutnych i niezmiennych.

Czy jednak taka postawa nie usztywnia stosunku czlowieka do $wiata? - zastanawia si¢
Griindel Czy - jesli wttoczyé czlowieka w statyczna strukturg teologiczna ~.aie pozbawi
sig¢ go zdolnosci do wypelniania zadan stawianych mu przez Stworce? Czy bedzie on zdolny do
zdobycia odpowiedniej wiedzy moralnej? Czy ukryta w teologizmie statyczna struktura
moralnosei nie zredukuje teologii moralnej do roli interpretatora wypowiedzi koscielnych
i nie pozbawi jej zdolnosci do krytycznej oceny tych wypowiedzi? Griindel stoi na
stanowisku, ze w stosunku do norm ,,urzgdowych” niezbgdny jest polegajacy na ,,krytycznym
racjonalizmie” dystans.

Problem stosunku teologii moralnej do urzegdowych wypowiedzi Kosciofa winien by¢,
zdaniem Grindela, przeniesiony na plaszczyzng egzystencjalng. Musi w nim znalezé
swoje odbicie fakt, ze los ludzki ma charakter historyczny, ze jest uksztattowany przez
przesziod¢, ale nastawiony na przysztos¢. Dzigki temu wlasnie chrzedcijanistwo zdolnos¢ do
podejmowania dlalogu z nieustannie zmieniajacym si¢ Swiatem, ktdry ma na celu uswigcenie
Jeszeze ,.nieswigtego” $wiata. Nie usprawiedliwia to Jednak dzialania niecierpliwego.
Usw1¢ceme $wiata wymaga cigglych kompromiséw ze $wiatem oraz taktyki ,,drobnych
krokow”. Jest to taktyka zawarta w nauczaniu Soboru Watykanskiego II oraz w nauczaniu
Jana Pawla I (idea ,,Judu pielgrzymujacego” i ,,prawo stopniowania”). Stad - stwierdza
Grindel - nie ma w Koscicle miejsca ani na fundamentalizm, ani na idealizm
jakiegokolwiek rodzaju. W Kosciele winien panowaé duch plurahzmu z jednym tylko
zastrzezeniem: nie wolno przekroczy¢ granicy Prawdy, jaka jest Jezus Chrystus.

Omawiany tom otwiera artykul Alfonsa A uera, pioniera ,autonomizmu” (Der
Mensch als Subjekt verantwortlichen Handelns, s. 14-37). Autor kontynuuje w mm te mysl,
ktorej poswigcit ostatnie dwadziedcia lat swej pracy. Cztowiek ,,autonomlczny to cztowiek
$wiadomy i rozumny, to podmiot swego dzialania. ,,Historyczno$¢™ ludzkiej egzystencii jest
trojwymiarowa: personalna, socjalna oraz naturalna. Jej wlasna dynamika umozliwia
zwycigstwo godnosci ludzkiej. Mimo iz na ograniczenie odpowiedzialnosci ludzkiej wptywaja
roznorodne determinanty pozarozumowe (np. biologiczne, psychologiczne, spoleczne), to
jednak zasadniczo odpowiedzialno$¢ moralna opicra si¢ na rozumnosci ludzkiej natury.

A uer opiera si¢ W koncepcji odpowiedzialnosci ludzkiej na Tomaszowej doktrynie
o wolnosci czlowieka. Jest to wolno$¢ dysponowania samym soba, co wynika z tego, iz
czlowiek jest stworzony na podobienstwo Boga. Jesli zas chodzi o grzech, to nie polega on na
tym, iz Bog zostal obrazony, lecz na tym, ze jest utrudnieniem dzialania odpowiedzialnego.
Boga mozna bowiem obrazi¢ tylko wtedy, gdy wystepuje si¢ przeciw wlasnemu ontologicz-
nemu szczesciu, grzech natomiast odnosi sie nie do ontologii, lecz do antropologii. Grzech jest
nadto wymownym s$wiadectwem wlasnej skonczonosci czlowieka i negacji ,,wlasnego™
porzadku moralnego. Jako przejaw ,,negatywizmu” ludzkiego losu grzech moze mie¢
odniesienie tylko do skoficzonosci cztowieka.

Skonczonos¢ cztowicka jest jednak nie tylko przywilejem, ale i ostrzezeniem i putapka:
gdyby czlowiek zlekcewazyt ,,bodzce rzeczywistoscel”, musiatby zaplaci¢ bardzo wysoka ceng,
zniszczytby wlasny byt. W cztowieku bowiem znajduja si¢ ostateczne sankcje moralnosci, nie
w jakiej$ nieskonczonosci pozaludzkiej. Ide¢ Ksiag Madrosciowych (,,jesli uczynisz to lub
tamto, wydarzy ci si¢ to lub owo”) odczytuje A uer jako apel czlowieka do wlasnej
skoniczonosci.

wiat jest zatem zdecydowanie -antropocentryczny. Materia zbiega si¢ w cztowieku jak
w punkcie, w cztowieku uzyskuje swoj cel i sens. O czlowieku i tylko 0 nim mozna powiedziec,
ze materia w nim sig spelnia. Czlowiek zas jako podmiot odpowiedzialnego dzialania spetnia
si¢ w swej skoniczonej naturze.

Wolnos¢ czlowieka pod katem odpowiedzialnosci moralnej jest przedmiotem artykutu
profesora filozofii w jezuickim wydziale teologicznym w Monachium, Alberta Ketlera
(Freiheit und Bindung — Ausdruck verantwortlichen Handelns, s. 41-59). Pojecie wolnosci autor
przeciwstawia ,,zwigzaniu” (Bindung). Tez¢ swa autor opiera na przekonaniu, iz w calej
historii problemu wolnosci stawiano zawsze bledne pytanie; pytano mianowicie, co czowiek
powinien czyni¢, by jego dziatanie byto wolne i odpowiedzialne, nie pytano natomiast nigdy,
jak cztowiek wolny powinien si¢ zachowywac. Pytanie rzeczowe musi dzi§ ustapi¢ pytaniu
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formalnemu. K e 11er stawia dwie tezy, teoretyczna i praktyczng. Pierwsza z nich brzmi:
wolnos$¢ formalna jest jedynym bezwarunkowym celem danym czlowiekowi, zobowigzanie
nie moze nigdy ogranicza¢ wolnosci, lecz jej stuzy¢, druga za§ w formie ,,kategorycznego
imperatywu” brzmi: dzialaj tak, by$ we wszystkim, co czynisz, mial zawsze za cel jedynie
trwala wolnosé w mozliwie najwyzszym stopniu.

Wszystkie zatem tradycyjne pojecia etyczne odnoszace si¢ do wolnoéci i odpowiedzialno-
$ci dziatania ludzkiego zostaly w ten sposdb zakwestionowane. Glowny atak skierowat
K eller przeciwko Dekalogowi jako najwigkszemu ograniczeniu wolnosci jednostkowe;j
oraz jako przejawowi sprzecznosci miedzy wola ludzka a normami nakazanymi. Chrzes-
cijanin zostal, jego zdaniem, w przerazajacy sposob zniewolony przez Boga, a dokonalo si¢ to
w ten sposob, ze Bog wprawdzie nadal stworzonemu przez siebie czlowiekowi prawo do
wolnosci i suwerennosci, ale natychmiast je ograniczyl przez pierwszy zakaz, pdzniej narzucit
czlowiekowi Dekalog, a nastepnie ci, ktorzy na swoje nieszczgscie urodzili si¢ chrzescijanami.
otrzymali dalsze ograniczenia swej wolnosci w postaci nakazow zawartych w Kazaniu na
Gorze. Czlowiek zostal tym samym wydany na tup etyki ,,heteronomicznej”, z ktorej musi by¢
co predzej formalnie i praktycznie wyzwolony. To wlasnie etyka ,,autonomii”, proklamujac
wolnoéé, wyzwala czlowieka od wszelkich uciskéw uwazanych w tradycyjnej etyce za
pierwotne. A zatem gléwnym przedmiotem, jakim zajmuje si¢ etyka ,,wolnosci”, sa problemy
wzajemnych stosunkow migdzyludzkich ksztattowanych w duchu wolnoéci, stosunek nato-
miast cztowieka do Boga zawiera si¢ w takich okre$leniach, jak ,,ré6znorodnos¢ w nieskon-
czonosci”, ,,nicograniczono$¢ wolnosci”, ,,mito$¢ migdzyludzka”, ,,nieskonczony horyzont™.
W bledzie sa, zdaniem Kellera, ci, ktorzy chcieliby w tym widzie¢ jakas odmiang
panteizmu. Czlowiek zatem nie moze popelni¢ czynu zlego, gdyz wszystko znajduje swoje
wyjasnienie w kategoriach wolnosci.

W poniekad stusznym przekonaniu, iz w zarysie moralnosci chrzescijanskiej nie moze
zabrakngé tak istotnego jej elementu jak grzech-wina-nawrocenie-pokuta, Antonellus
Elsisser, profesor teologii moralnej w Katolickim Uniwersytecie w Eischstitt (Siinde und
Schuld — Umkehr und Versohnung, s. 161-184) analizuje ten problem na nowo. W duchu teologii
»autonomicznej” optuje za koniecznoscia przeorientowania praktyki pokutnej w Kosciele ze
spowiedzi prywatnej” na ,,nawrdcenie koscielne™. Po naszkicowaniu przerazajacego obrazu
przezy¢ penitenta przystepujacego do ,,spowiedzi prywatnej”, w dwoch nastepnych czgsciach
swego artykutu zarysowuje wlasna wizje winy i grzechu oraz pokuty i nawrocenia.

,.Grzeszno$¢™” to nie to samo co grzech i wina. GrzesznosC (Sundigkeit), wedhug
Elsdssera, jest z istoty swej czym$ naturalnym, niejako naleznym cztowiekowi (tac.
debitum). Ma ona swe zrodlo nie tylko w wolnosci czlowieka, ale rOwniez w racjonalnoéci oraz
finalnosci éwiata. Jest ona formalnym zaprzeczeniem ,,wiedzy i sumienia” (niem. gra stow
~ Wissen i Gewissen), rodzac poczucie winy moralnej. Czlowiek nie odpowiada jednak za
zrodzona dzigki grzeszno$ci wing, gdyz nie jest to wina personalna, lecz ,.transpersonalna”.
Owolujac si¢ do pojecia ,,winy transpersonalnej”, E1s & s s ¢ r przypomina to, co na ten temat
poprzednio juz napisal G r ii n d e 1. ,,Wina transpersonalna” zatem, to nie wina osobista ani
tez co$, co pochodzi z wolnego wyboru cztowieka, lecz prosty skutek dwojakiego wyrazu
faktow zachodzacych w zyciu kazdego cztowieka: wydarzen losowych, na ktore czlowiek nie
ma wplywu, oraz kompromiséw moralnych koniecznych w kazdym $§wiadomym ludzkim
zyciu. Kazdy kompromis jest okupiony poczuciem winy. Czy jednak da si¢ tego poczucia
uniknaé? Nie. Pojecie ,,winy transpersonalnej” wyjasnia — zdaniem Els 4 s s e r a — nie tylko
zjawisko winy, ale roOwniez istot¢ grzechu prerworodnego. :

Na czym polega rdznica migdzy grzechem osobistym a wing? W przedmiocie réznicy nie
ma, jest to jedynie kwestia ,.sensu’ (dokladniej ,,horyzontu sensu” — Sinnhorizont). Wina nie
ma 1 nie moze mie¢ zadnego odniesienia do przedmiotu czynu, jest to co najwyzej religijny
aspekt rzeczywistosci grzechu.

Na tym tle E1si s ser roztacza wizj¢ nawrocenia i przebaczenia. W miejsce pokuty
,-prywatnej” winna wejsé pokuta wpisana w ,,kontekst Kosciota”, nawrdcenie i przebaczenie
moze by¢ bowiem przezywane tylko we wspodlnocie Kosciola.

,Autonomizm” jako oddzielny nurt pojawil si¢ w katolickiej teologii moralnej po
encyklice Humanae vitae (1968) jako swego rodzaju protest teologdéw, przynajmniej pewnej
grupy teologéw, wobec podnoszonej i przypominanej przez Pawla VI koncepcji norm
moralnych w Kosciele. Byl to nurt zmierzajacy do zsubiektywizowania odpowiedzialnoéci
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moralnej, przeniesienia jej na jednostke bez instytucjonalnego powiazania z Kosciolem.
W duchu niemieckiej tradycji oswieceniowej (I. Kant) podkre$lano rozumnos$é natury
tudzkiej i starano si¢ uzasadni¢ opinig, iz odpowiedzialno$¢ moralna jest niezbywalnym
atrybutem jednostki ludzkiej, catkowicie autonomicznej w swych decyzjach. O ile wiadomo,
spotkania bawarskie byly pierwsza proba upowszechnienia tych idei i ich spopularyzowania.
Wersja ksigzkowa, starannie przygotowana przez Griindela, nosi nawet znamiona
podrecznika (cfr. podtytul: Kurs podstaw moralnosci).

Jak wigc wynika, spor w lonie katolickiej teologii moralnej o ,,autonomi¢” wszedl
w nowa fazg. Zwolennicy i reprezentancn nowej linii, odwotujac si¢ do niemieckiej mysli
racjonalistycznej, probuja zmierzy¢ si¢ z cala tradyc_]q i nauka objawiong i tak ja reinter-
pretowa¢, by znalez¢ w niej oparcie dla swych zasad i idei, przeciwnicy natomiast
»autonomizmu”, obroncy tradycyjnej koncepcji odpowiedzialno$ci moralnej dowodza, ze
mozna budowac¢ porozumienie migdzy chrzescijanistwem a §wiatem wspoiczesnym opierajac
si¢ na tradycyjnej doktrynie koscielnej. W obu wypadkach chodzi o znalezienie wspélnej drogi
chrzescijanstwa 1 §wiata wspolczesnego. Pozostaje jeszcze do rozwiazania wiele problemow
metodologicznych.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan

2. Aborcja a polityka

Problem aborc;ji jest problemem cztowieka. To proste stwierdzenie kryje w sobie pewna
ztozonos¢ zwigzana z koncepcja antropologiczna, a takze ze sposobem rozumienia rzeczywis-
tosci, w ktorej funkcjonuje istota tudzka. Dlatego niewystarczajace wydaje si¢ ukazywanie
problemoéw zwiazanych z tematem aborcji wylacznie w kontekscie psychologicznych doznan
kobiety, subiektywistycznie traktowanego sumienia czy tez w odniesieniu do uwarunkowan
i konsekwencji medycznych. Problem aborcji jest problemem czlowieka osadzonego w rzeczy-
wistosci gospodarczej, spolecznej i politycznej.

Dobrze zatem si¢ stalo, ze dana zostala czytelnikowi polskiemu, ktory uczestniczy
w zawitosci dyskusji wokot aborcji i w subiektywizmie argumentéw, ksiazka M. Scho -
oy ans Aborcja a polityka (Instytut Jana Pawta 11 KUL 1991 ss. 244). Miarg kompetencji
autora w podjeciu tak ztozonego tematu moze by¢ fakt, ze przedmiotem jego zainteresowan
jest zarowno filozofia moralnosci, jak i polityka. Wspiera to fakt do§wiadczen wyniesionych
ze ztozonej perspektywy: ks. prof. S c h 0 o y a nn s byt wykladowca zaréwno w Sao Paolo, jak
i w Louvain, Ta podwojna perspektywa: amerykanska i europejska pozwala mu argumen-
towac tezy, ktore dotycza politycznych aspektow liberalizacji prawa o przerywaniu ciazy.

Autor w swojej ksiazce ukazuje najpierw sam fakt osadzenia problemu aborcji i tendencji
do jej liberalizacji w rzeczywistosci wspOlczesnego $wiata. Wskazuje tez na powszechnie
istniejacy mechanizm pozyskiwania nauki dla usprawiedliwiania réznych form totalitaryz-
moéw. Konsekwentnie zarysowuje fakt, ze w takim procesie maleje margines osobistego
wyboru i odpowiedzialnosci.

Istotne dla rozumienia wielu partii rozwazan sa poczynione w drugim rozdziale pracy
rozréznienia migdzy prawem a ustawodawstwem, ich wzajemnych relacji oraz ich funk-
cjonowania w koncepcji panstwa demokratycznego a totalitarnego. Niemniej istotne jest
zauwazenie, ze dzialania prawodawcze nie definiuja pojecia sprawiedliwoscei lecz formultuja jej
konkretne postulaty (s. 35). Autor analizujac niuanse znaczeniowe pojg¢ ,,depenalizacji”
i,,liberalizacji” wskazuje na ich faktyczna zbiezno$¢ w praksis oraz na tworzenie w ten sposob
fundamentow panstwa totalitarnego. Do probleméw prawnoetatystycznych autor wraca
w dalszych rozdziatach swojej pracy (rozdzial IV-VI). W kwestii prawa demaskuje konsek-
wencje pozytywizmu prawnego, ktory faktycznie oznacza w wypadku liberalizacji aborcji
Wchlon1¢c1e prawa przez socjologie. Rozrdzniajac pojecia luki prawnej i sadowniczej
wykazuje, Ze spor dotyczy te) drugiej (rozdz. V). Uleczenie tej luki przez depenalizacjg aborgji
oznacza w praktyce wyjecie dziecka spod ochrony prawnej — zalegalizowana dyskryminacje.
Rozdzial VI, ktory zostal napisany specjalnie dla wydawcy polskiego, przedstawia reakcje
kréla Baudouina na jedna z mnajbardziej liberalnych (czyli dyskryminujacych) ustaw
aborcyjnych. Po nakresleniu kontekstu prawnego zagadnienia aborcji prof. Schooyans
wskazuje na aspekty moralno-medyczne problemu. U podstaw jego rozwazan w tej
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plaszczyznie lezy udokumentowane przekonanie, ze medycyna nie jest zajeciem neutralpym,
lecz domaga si¢ opowiedzenia za koncepcja antropologiczng.

Podobnie jasno demaskuje autor dwie popularne wspolczesnie postawy moralistow:
proby neutralnosci stanowiska lub proby usprawiedliwiania aborcjonistow. To ostatnie
dokonuje si¢ przez przyznanie prawa do zycia, o ile jest ono uznane za wartos¢ dla innego
cztowieka, albo z pomoca rozréznienia migedzy pojeciami ~ ,,ludzki” a ,,ucztowieczony”.
Pierwsza argumentacja oznacza de facto traktowanie zycia ludzkiego w kategoriach
warunkowego istnienia moca przyzwolenia ze strony silniejszego, druga - kwestionuje jakos¢
istnienia dziecka.

Ks.M. Sch ooy an snie pomija w swoich rozwazaniach samego mechanizmu i metod
stosowanych w procesie propagandy na rzecz liberalizacji aborcji. Pisze zatem o manipulacji
Ewangelia (rozdz. VII), realnej dezinformacji w zakresie wynikéw sondazy dotyczacych
rozmiarOéw aborcji stosowania sofizmatéw w argumentacji politykow (rozdz. X i XII).
Proébuje takze ustosunkowac sig¢ do problemu z punktu widzenia postulowanej i promowanej
emancypacji kobiety. )

Ostatnie rozdzialy publikacji zawieraja bardzo mocno wyartykulowane pytania po-
stawione demokracji Zachodu. S3 to pytania o zagrozenia przez nowe formy totalitaryzmu,
tyranii silniejszych i bogatszych. Liberalizacja aborcji stanowi kryterium autentycznosci
programéw demokratycznych, gdyz weryfikuje alternatywe: uznanie miary wszystkiego
w grupie nacisku, partii itp., albo afirmacj¢ drugiego czlowieka, wraz z przyjeciem tego
wezwania, jakie stanowi dla mnie jego istnienie.

Koncowy, X VIII rozdzial pracy reasumuje wigkszo$¢ wezesniej wyrazonych myshi. Czyni
to w formie praktycznego zbioru 34 pytan i odpowiedzi zawierajacych najbardziej dys-
kutowane kwestie zwiazane z aborcjg 1 stosunkiem Kosciola do tego problemu. Pozycjg
zamyka wazny wykaz bibliograficzny zawierajacy dziela ogélne i dokumenty Kosciota
katolickiego.

Po zapoznaniu si¢ z praca M. Scho oyansa ogélne wrazenie moze by¢ wlasciwie
jedno: publikacja ukazuje zjawisko aborcji jako niszczenie fundamentu demokracji. Autor
wyraznie wskazuje na problem zycia nie narodzonych jako kryterium ksztattu demokracji
nomistycznej, bazujacej na poszanowaniu prawa w sluzbie czlowieka i narodu. Jako
przeciwstawienie tej demokracji odstania jej oblicze kratystyczne, ktore jest oparte na technice
wladzy, na sile wigkszosci, ostatecznie na tworzeniu faktycznego systemu totalitarnego.

Nie sposob zatem przeceni¢ znaczenia tej publikacji na polskim rynku wydawniczym,
w kontekscie polskich poczynan wokot demokracji i tworzenia panstwa prawa. Nie sposob
takze przeceni¢ zastug polskiego wydawcy ksiazki: Instytutu Jana Pawta IT KUL. Jest to
kolejna juz publikacja Instytutu, ktora jest kompetentnym i mocnym glosem w dyskusjach na
temat ksztaltu panstwa polskiego (obok artykutow w ,,Ethosie” 1 ksiazek W imieniu dziecka
poczetego oraz Nie narodzony miarq demokracji). Czytelnik polski mogtby mie¢ jedynie
Zyczenie, by niektore — zrozumiale dla autora pozycji — ustawy, dokumenty czy dyskusje znane
na Zachodzie, zyskaly w polskiej edycji dziela krotkie wyjasnienie swojej tresci. Drugim
7yczeniem moze by¢ pragnienie doczekania si¢ analogicznej publikacyi, demaskujacej
mechanizmy polityczne, ktore warunkowatly funkcjonowanie ustaw prawodawstwa stalinow-
skiego i ktore warunkuja wspotczesne spory parlamentarne w Polsce, dagZzgcej do autentyczno-
sci demokracji.

ks. Pawel Bortkiewicz TChr., Poznar

3. Slownik pojec teologicznomoralnych

Z wielu stron docieraja informacje o wzroscie zapotrzebowania na etyke jako dyscypling,
ktora moze pomédc wspotczesnemu czlowigkowi w poszukiwaniu orientacji zyciowej. Etyka
okazuje si¢ dzisiaj bardziej potrzebna niz dawniej ze wzglgdu na zatamanie si¢ wplywu
tradycyjnych relacji spolecznych na proces przyswajania wizji cztowieczenstwa. Przed
moralistami pojawia si¢ przeto nowe zadanie, wykraczajace poza $cifle naukowe po-
szukiwania, dyskusje 1 spory z odmiennymi pradami filozoficznymi. Nowe zadanie dotyczy
przekazu tradycji moralnej w jezyku zrozumialym dla wspolezesnego cztowieka. Skutecznosc
Jego realizacji jest uzalezniona z jednej strony od umiejetnosci uwzglednienia wspolczesnej
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mentalnodci z jej problemami i rozterkami, a z drugiej strony od ujecia poszczegdlnych
zagadnien w sposob przyst¢pny dla czlowieka nie posiadajacego wyksztalcenia filozoficz-
nego, czy nawet humanistycznego w ogole. Proby wyjscia naprzeciw zapotrzebowaniu na
etyke wirod osob spoza krggow akademickich jest pozycja, ktora ukazala si¢ w wydawnictwie
Schéningh z Paderborn: Grundbegriffe der christlichen Ethik, red. Jean-Pierre Wils,
Dietmatr Mieth, Verlag Ferdinand Schoningh. Paderborn 1992, ss. 301.

Autorzy ksiazki reprezentuja $rednie i mlodsze pokolenie teologéw moralistow.
Wigkszo$¢ z nich jest zwiazana z uniwersytetem w Tybindze badz to jako profesorowie, badz
tez jako wychowankowie tej uczelni. Opublikowana przez nich ksiazka jest proba, wedtug
deklaracji zawartej w przedmowie, aktualizowania chrzeScijanskiej tradycp moralnej. Zamie-
rzony cel autorzy pragneli osiagna¢ przez oméwienie podstawowych pojec teolog1c7nomoral-
nych. Ksigzka nie ma jednak charakteru leksykonu,

W szesnastu artykulach (osiem z nich napisali dwaj redaktorzy ksiazki: J.-P. Wils i
D. Mieth) autorzy wychodzac od konkretnych pojec podejmuja zasadnicze tematy teologicz-
nomoralne. Wsréd nich znajduja si¢ zagadnienia posiadajace ugruntowana pozycjg w teolo-
gii, jak tez i te, ktore dopiero w ostatnim czasie znajduja w niej swe miejsce, jak np. kwestia
tozsamosci (Identitat). Dobor tematoéw poszczegdlnych artykutow wskazuje, ze redaktorzy
ograniczyli si¢ do problematyki z zakresu teologii moralnej fundamentalnej. Pewne watpliwo-
sci mozna mie¢ jedynie w odniesieniu do artykulu A. Bondolfiego (Recht und
Gerechtigkeit, s. 45-63), ktory w przewazajacej czesci jest poswigcony sprawiedliwoscei,
a w zagadnieniu prawa szwajcarski etyk porusza jedynie kwesti¢ znaczenia dla moralnosci
pozytywnych regulacji Zycia spolecznego. Zagadnienie sprawiedliwosci zwykle jest omawiane
w ramach teologii moralnej szczego!owej

Zasadniczemu celowi publikacii jest podporzadkowany schemat, wedhug ktorego zostala
ujeta problematyka we wszystkich artykutach: krotkie omowienie pojecia, proces rozwoju
uje¢ danego zagadnienia w historii etyki i teologii moralnej; prezentacja nowych orientacyi.
Poszczegolne artykuly zawieraja wigc tresci zardwno historyczne, jak i systematyczne. We
wszystkich tez artykulach da si¢ wyraZnie dostrzec wspdélna ideg oraz ten sam schemat
struktury, ale tez istnieja pomigdzy nimi znaczne réznice w sposobie ich realizacji. Gdy
w jednych akcent jest polozony na ukazaniu rozwoju danego zagadnienia (np. artykut
P.Kaufmanna, Freiheit, Wille Verantowortung, s. 9-30), to w innych niemal cala uwaga
jest skoncentrowana na wspoélezesnych ujeciach (np. K. Steigleder, Die Begrindung der
normativen Ethik, s. 84-109). Owe réznice dotycza nie tylko zawartosci ilosciowej, ale tez
i glebi ujeé. O ile w jednych artykulach autorzy ograniczaja si¢ do ogdlnego zaprezentowania
roznych stanowisk w omawianej kwestii (np. J.-P. Wils, Person und Subjektivitit,
s. 110-129), to inni, ledwie wspominajac o istniejacych kontrowersjach wokoét danego
zagadnienia, szeroko prezentuja jedna koncepcje (np. K. Stei gle d er, Die Begriindung der
normativen Ethik, s. 84-109). W niektorych za$ artykulach autorzy nie tyle omawiaja
poszczegdlne koncepcje, co raczej prezentuja i uzasadniaja wlasne rozwiazania (np.
D.Mieth, Theologie und Ethik/Das unterscheidend Christliche, s. 209-224.), zarazem niemal
przemilczajac fakt, Ze istnieja w danej kwestii odmienne stanowiska i do$¢ znaczne
kontrowersje.

Zasadniczym zrodlcm nieuzasadnionego zawgZania problematyki czy tez pommlgcxa
niektérych rozwiazan poszczegélnych kwestii bylo, jak si¢ wydaje, oparcie si¢ autorow na
swoich wczesniejszych monografiach. I tak np. J.-P. Wils w artykule wyzej wspomnianym
pozostaje w kregu tresci swej dysertacji pt. Sittlichkeit und Subjektivitat (Freiburg i.Ue. 1987),
aK.Steiglederwswychdociekaniach obraca si¢ wokot idei wylozonych w rozprawie pt.
Die Begrimdung des moralischen Sollens (Tiibingen 1992). Tymczasem publikacja zblizona
w swych zalozeniach do leksykonu stawia wymog uwzglednienia wszystkich zasadniczych
nurtOw oraz syntetycznego ich ujgcia.

Pomimo wyraznego podzialu tresci, uwidocznionego w tytulach poszczegdlnych ar-
tykutow, zdarzaja si¢ w omawianej publikacji do$¢ znaczne powtorzenia. Wspomniany wyzej
artykul D. Mietha w duzej mierze dotyczy zagadnienia autonomii, ktora jest tematem
rozwazan takze K.-W. M e r k s a (Autonomie, s. 254-281). Trzeba tu jednak przyznaé, ze obaj
autorzy ujmuja kwesti¢ autonomii pod nieco innym katem. Dietmar M ie t h, po krotkim
przedstawieniu koncepcji etyki autonomicznej w przeciwstawieniu jej do idei autonomii u L.
Kanta, szuka przede wszystkim argumentow potwierdzajacych jej zasadnos¢. W dalszej za$
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kole]nosm ukazuje on te momenty w etyce autonomicznej, przez ktdre jest ona podporzad-
kowana stowu Bozemu i Magisterium. Kari-Wilhelm M e r k s natomiast najpierw omawia
samo pojecie autonomii oraz przemiany w jego rozumieniu, od idei dotyczacej zakresu
politycznego do idei w dziedzinie moralnosci 1 jej recepeji we wspolczesne_] teologii moralne;j.
W drugiej za$ cz¢dci swego artykutu przedstawna on podstawowe zalozZenia chrzescijaniskiej
koncepcjt etyki autonomicznej. Do$¢ sporo miejsca takie w jego rozwazaniach zajmuje
problem relagji etyki autonomicznej do stowa Bozego.
. Omawiana ksiazka, pomimo do$¢ wyraznie narzucajacych si¢ zastrzezeni dotyczacych
" strony formalnej calosci lub merytorycznej w poszczegolnych artykulach, wydaje si¢ by¢
! pozyteczng publikacja. Podjety przez autoréw zamiar przyblizenia bogactwa chrzescijanskiej
* tradygji teologicznomoralnej wspotczesnemu cziowiekowi, ktdry posiada najezgsciej bardzo
zawezone specjalistyczne wyksztalcenie, zostat w znacznej mierze osiagnigty. Poszczegdlne
zagadnienia s3 ujgte w sposob na tyle przystepny, ze takze czytelnik nie majacy gruntownego
przygotowania moze zrozumieC istotg problemu, aczkolwiek za cen¢ znacznego chyba
wysitku. W niektorych tylko artykutach autorzy podjeli nazbyt szczegétowe dociekania, co na
pewno zawegza grono odbiorcow, ktorzy potrafia, z mniejszym lub wigkszym trudem, podazad
za tokiem ich rozwazan,

Innym kregiem czytelnikow, dla ktorych omawiana ksiazka moze byé pozyteczng
lektura, sa studenci teologii moralnej i etyki. Znajda oni w niej wiele cennego materialu,
zwlaszcza z zakresu rozwoju poszczegdlnych poje¢. Nie bez znaczenia tez dla nich jest
bibliografia zamieszczona niemal przy wszystkich artykutach. Cennym uzupelnieniem jest
‘takze indeks pojeé, ktory zawiera znaczne bogactwo terminow.

ks. Zbigniew Sarelo SAC, Oltarzew



