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Teologia feministyczna nalezy do znakow naszego czasu. Jej wcigz
podnoszaca si¢ fala przelewa si¢ przez kraje przede wszystkim Zachodu.
W Kosciotach chrzescijanskich konkretyzuje si¢ w wolaniu o $wigcenia
kaplanskie (w jezyku Kosciolow ewangelickich uzywa si¢ terminu ,,0r-
dynacja”) kobiet. Coraz wigcej K osciotlow wyrostych z Reformacji decydu-
je sie na ordynowanie pan, a nawet na zlecenie im zwierzchnictw nad
Kosciotami (wprowadzenie kobiet w urzad biskupa). Polske na razie omija
ta fala, nie trzeba jednak by¢ az prorokiem, by przewidzie¢, ze uderzy
rowniez w polskie Koscioly.

W niniejszym tekécie nie chodzi o generalng informacj¢ na temat
ordynacji kobiet!, ale o co$ bardziej szczegolowego, mianowicie o wglad
w miedzykoscielne dialogi teologiczne, by odpowiedzie¢ na pytanie, co na
temat ordynacji kobiet mowia Koscioty w swoich dialogach, ktére podjety
po Soborze Watykanskim II.

1. Obecnos¢ tematu w dialogach

Zapoznanie si¢ z dokumentami podsumowujacymi migdzykoscielne
dialogi doktrynalne tylko na pozor jest bardzo klopotliwe, poniewaz
posiadamy dwutomowa edycje tych tekstow ze wspanialymi indeksami

! Wprowadzenie do tematu ,,Mariologia — teologia feministyczna” przynosza: E.
A damiak, Feministyczna teologia Carheriny Halkes, mps w red. RTK 39(1992)nr 2;
E.Behr-Siegel, Leministére de la femme dans I'Eglise, Paris 1987, W. B ein e r t, Unsere
Liebe Frau und die Frauen, Freiburg-Basel-Wien 1989;J. Bur g g r a f, Die Mutter der Kirche
und die Frau in der Kirche. Ein kritischer Beitrag zum Thema «feministische Theologie»,
Kevelaer 1986; C. M. J. Halkes, Gott hat nicht nur starke Sohne. Grundziige -einer
Jfeministischen Theologie, Berlin 1988; tenze, Suchen, was verloren ging. Beitrage zur
Sfeministischen Theologie, Giitersloh 1985, tenze, Das Antlitz der Erde erneuern.
Mensch-Kultur-Schopfung, Gltersioh 1990; M. H a u k e, Die Problematik um das Frauen-
priestertum vor dem Hintergrund der Schopfungs— und Erlosungsprdnung, Paderborn 1982
(1987%); M. Kassel (wyd.), Feministische Theologie. Perspektiven und Orientierung,
Stuttgart 1988; A. Lissner, R. Stissmuth, K. Walter (wyd.), Frauenlexikon.
Traditionem — Fakten ~ Perspektiven, Freinurg-Basel-Wien 1988; C. Milite!llo, La donna
nella Chiesa: problemi aperti, Studi ecumenici 6(1988)59-103; tenze (wyd.), Donna
e ministero. Un dibattivo ecumenico, Roma 1991; E. Moltmann-Wendel, (wyd.),
Frauenbefreiung. Biblische und theologische Argumente, Miinchen-Mainz 1978 (1986*);
D. R ussel, Theologia feminista, Brescia 1977, W. Sch 6 p sd a u (wyd.), Mariologie und
Feminismus,, Gottingen 1985; K. Walter (wyd.), Frauen entdecken die Bibel, Frei-
burg-Basel-Wien 19884,
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analitycznymi?. Dzigki tak sprawnemu instrumentum laboris tatwo mozna
stwierdzi¢, ze do 1990 roku wypracowano i opublikowano 72 dokumenty
podsumowujace ich dialogi, a takze iz tematyka kobiety pojawia si¢ w 11
dokumentach. Trzy z nich narodzily si¢ z dialogu katolicko-anglikan-
skiego. dwa z dialogu anglikansko-prawostawnego, inne (po jednym)
z dialogu luteranisko-katolickiego, metodystyczno-katolickiego, staroka-
tolicko-ortodoksyjnego, anglikansko-reformowanego, katolicko-refor-
mowanego oraz reformowanych z uczniami Chrystusa. Zatem oSmiu
partnerow dialogu wykazalo zainteresowanie tematyka ordynacji kobiet:
katolicy, anglikanie, starokatolicy, prawostawni, luteranie, metodysci,
reformowani i uczniowie Chrystusa. Wszyscy uderzaja w strune feminis-
tyczna jedynie z racji zainteresowania ordynacja kobiet. Nie wykazuja
zainteresowania szerzej rozumiang problematyky feministyczng.

W dialogu anglikansko-rzymskokatolickim Wspélne wyjasnienie nau-
ki o urzedzie (Canterbury, 1973)3 ani stowem nie wspomina o kobietach;
Urzqd i ordynacja: Wyjasnienie (Salizbury, 1979)* ordynacji kobiet po-
swieca piaty numer (16 wierszy). MOwi si¢ tam m.in.:

,,Od ostatniego «Wyjasnienia» (Canterbury, 1973) nastapil szybki
rozwoj ordynacji kobiet. W kosciotach anglikanskich, ktore weszly na t¢
droge, odno$ni biskupi sadza, ze nie zerwali z tradycyjna nauka o urzedzie
ordynacji”. )

Komisja przyzaaje, ze fakty ordynacji kobiet stworzyly nowe powaz-
ne trudnosci w dzialaniach na rzecz odbudowania wspoélnoty. Powoluje si¢
na list Pawta VI do arcybiskupa Donalda Coggana z 23 marca 1976 roku.
Komisja sagdzi jednak, ze te fakty nie zburza podstawowych tez, na ktorych
opiera si¢ doktrynalna zgoda. W dokumencie chodzi bowiem o geneze oraz
istote urzedu wynikajacego z ordynacji. a nie o problem, kto moze, a kto
nie moze by¢ ordynowany. Zarzuty przeciwko ordynacji kobiet — zauwaza
sie w dokumencie — s3 innej natury niz zarzuty z przesztosci kwestionujace
waznos$¢ swiecen anglikanskich.

Temat odezwal sic po 12 latach, jednak anglikanie i katolicy, przyj-
mujac obszerny dokument o Kosciele jako komunii (1990), zapisali wspolnie
tylko tyle, ze ordynacja kobiet nalezy do problemow nie rozwiazanych®.

W 1976 roku Mieszana Komisja metodysty¢zno-katolicka przyjeta
bardzo obszerny dokument zwany Raportem z Dublina®. Wiele miejsca

2 HMeyer,HJ. Urban,L.Vischer(wyd.), Dokumente wachsender Ubereinstim-
mung. Samtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gesprache auf Weltebene
1931-1982, Paderborn 1983; B.Meyer,D.Papandreou,HJ. Urban,L. Vischer
(wyd.), Dokumente (...). Bd. 2. 1982-1990, Paderborn 1992.

3 Dwii I, 148-155.

4 Jw., 155-158 (nr.5: Ordynacja kobiet).

5 La Commision Internationale Anglicane-Catholique Romaine. (ARCIC II), L'Eglise
comme communion, Conseil Pontifical pour la Promotion de I'Unité des Chretiens, Servis
d’Information 13(1991) nr 77. s. 106.

8 Bericht der Gemeinsamen Kommission der Romisch-Katholischen Kirche und des
Weltrates Methodistischer Kirchen 1976 (Dublin-Bericht), Dwii 1 423-453). Oryginal angiel-
ski: The Secretariat for Promoting Christian Unity. Information Service 1977, nr 34, 11-20.
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zajmuje w nim temat koScielnego urzedu (numery: 75-105). Na jednej
stronie omowiono zagadnienie ordynacji, przy czym 5 wierszy poswigcono
ordynacji kobiet (nr 102).

,,Kosciot rzymskokatolicki, zgodnie z tradycy_]nq praktyka, nie swu;cx
na kaplana zadnej kobiety. Metodysci, przeciwnie, nie moga przytoczy¢
przeciwko ordynacji kobiet zadnego teologicznego zarzutu. Sa zdania, ze
Bog oficjalnie powotat zaréwno mezczyzn, jak i koblety do stuzby stowa
i sakramentéw; dlatego im takze udziela ordynacji”’

Dialog Swiatowego Aliansu Reformowanego z Kosciolem rzym-
skokatolickim z lat 1984-1990 zaowocowat wyjatkowo obszernym doku-
mentem pt. Na drodze do wspdlnego rozumienia Kosciola®. Problemowi
ordynacji kobiet poswigcono 4,5 wiersz (nr. 141). Przypominajac, ze tak
w Kosciotach reformowanych, jak tez w innych KoSciotach wzrasta
w ostatnich dziesigcioleciach liczba ordynowanych pan, autorzy dokumen-
tu dodaja, ze nie nalezy lekcewazy¢ tej roznicy w poréwnaniu z Kosciotem
katolickim.

Reformowani w dialogu z uczniami Chrystusa w Raporcie z 1987 roku
stwierdzili brak zasadniczych trudnosci i zgodnie zapisali (nr 36), ze dary
Boze nie zaleza od plci, rasy, czy przynaleznosci spolecznej, poniewaz
jednak jest to probleml ekumeniczny, trzeba prowadzi¢ dialog®.

W dialogu starokatolicko-prawostawnym (Raport z 1987 roku nr 47
obie stronv zgodnie zajely negatywne stanowisko odnos$nie do $wigcenia
kobiet*?

Prawoslawm w dlalogu z anglikanami stwierdzili w 1984 roku réznicg
stanowisk!!; trzy lata pozniej, w komunikacie patriarchy Konstantynopo-

7 W dokumencie podsumowujacym dialog metodystyczno-katolicki z lat 1986-91
poswigcono trzy krotkie numery (96-98) problemowi swigcenia (ordynacji) kobiet. Katolicy
uzasadniaja swoje negatywne stanowisko Tradycja, metody$ci argumentuja za ordynacja
nastepujaco: ,,(...) one [kobiety — SCN] rOwniez sa powolane; to powolanie objawia si¢ przez
glebokie przekonanie i przez zewnatrzna manifestacje daréw i faski; potwierdza je rowniez
wspolnota wiernych” (nr 96).

Auf dem Weg zu einen gemeinsamen Verstandnis von Kirche. Internationaler refor-
miert(romisch-katholischer Dialog, Zweite Phase 1984-1990, Dwii II, 623-673. Wersja
oryginalna w jezyku angielskim: The Pontifical Council for Promoting Christian Unity,
Informatlon Service 1990 nr 74, 92-118.

® Keine Lehrmassige Hindernisse. Bericht der Internationalen Kommission Uber den
Dialog zwischen den Disciples of Christ und dem Reformierten Weltbund, Birmingham, 4.-11.
Marz 1987, Dw i 11, 218-230. Oryginalna wersja angielska: Towards Closer Fellowship. Report
of the Dialogue betweem Reformed and Disciples of Christ: Studies from the World Alliance of
Reformed Churches 11, Genewa 1988.

1o Altkatholzsch/Orthodoxe (Chalkedoniensische Orthodoxie) Dialoge. V|7 Die Or-
dination, Dwii II, 40-41.

1 Anglzkamsch/Orthodoxe (Chalkedonensische Orthodoxie) Dialoge, ,,Dublin-Erkli-
rung”’ der Gemeinsamen Anglikanisch/Orthodoxen Theologischen Kommission, 1984,
DWU II, 101-128. Interesujacy nas tekst w numerze 103 b, na s. 124. Oryginalna wersja
anglelska Anglikan — Orthodox Joint Doctrinal Commission, Anglican-Orthodox Dialogue.
The Dublin Agreed Statement 1984, London 1984 (SPCK).
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la Dymitriosa I i arcybiskupa Canterbury Roberta Runcie, potwierdzili
gleboka roznicg stanowisk, zadeklarowali jednak wole kontynuowania
dialogu'?. W analogicznym spotkaniu arcybiskupa Runcie z Janem
Pawlem II podkreslono, ze réznica stanowisk w tej kwestii gra wazna
eklezjologiczng role!3,

Do dialogéw migdzykoscielnych mozna, a nawet trzeba zaliczy¢ prace
teologiczne prowadzone w Komisji ,,Wiara i Ustroj”. W ramach tej
zastuzonej teologicznej instytucji spotykaja si¢ teologowie wydelegowanti
przez kilkadziesiat Kosciotlow, w tym przez Kosciot rzymskokatolicki.
Wspolnie podejmuja rézne zagadnienia teologiczne, najczesciej zasad-
nicze, i opracowuja je wyjatkowo starannie.

Przez wiele lat Komisja ,,Wiara i Ustroj” pracowala nad trzema
tematami: chrztem, Eucharystia i urzedem koscielnym. Opublikowata
z tego zakresu dwa doniosle i stawne juz dokumenty: pierwszy zwany
,,Dokumentem z Akry” (1974) i drugi, opracowany na kanwie pierwszego
z uwzglednieniem ocen sformulowanych przez Koscioty, zwany ,,Doku-
mentem z Limy” (1982). W czgéci po$wigconej urzedowi (Das Amt,
Ministry, Ministére) Komisja podjeta problem ordynacji kobiet.

Dokument z Akry poswigcit tej sprawie, numery 64-69. Powiedziano
tam, ze mezczyzna i kobieta musza odnajdywa¢ w urzedzie Chrystusa
swoje pelne, specyficzne znaczenie i wnosza do urzgdu rozne style, ktore sig
uzupelniaja (64); przytoczono racje za ordynacja kobiet: dobre doswiad-
czenie, brak racji, by zawraca¢ z drogi, na ktéra wkroczyla czes¢
Kosciolow, oraz fakt, ze Duch Swiety jednakowo blogostawi ,,meskiemu”
i ,,zenskiemu” urzgdowi; nie pominigto tez racji przeciwko $wigceniu
kobiet: praktyka dziewigtnastu wiekow; nie wolno ignorowac takiej
tradycji; wynika stad potrzeba dalszych studiow (65); nalezaloby brac
w nich pod uwage m.in. prawdg, iz tak mezczyzni, jak kobiety sa stworzeni
na obraz i podobienstwo BozZe i zostali odkupieni, a rowniez drugi fakt,
mianowicie, dominacje meskosci we wspodlczesnym jezyku, spoteczenstwie
i Kosciele (66-67). Piszac o tych sprawach Komisja wykazuje catkowity
spokoéj. Jej zdaniem, rozbieznosci stanowisk nie nalezy traktowac jak
katastrofy i trudnoséci zrywajacych dialog (69)'.

Dokument z Limy ordynacji kobiet oddaje dwa numery: 18 i 541°,

12 Gemeinsames Kommuniqué des Okumenischen Patriarchen Dimitrios 1. und des
Erzbischofs von Canterbury, Robert Runcie, 7.-10. Dezember 1987, Dwii 11, 128-131.

13 Gemeinsame Erklarung von Papst Johannes Paul II. und Erzbischof Robert Runcie vom
2. Oktober 1989, Dwii 11, 348-351.

14 Das Amt, w: Accra 1974. Sitzurig der Kommission fur Glauben und Kirchenverfassung.
Berichte. Reden. Dokumente, hrsg. Geiko Miiller-Fahrenholz, Beiheft zur ,,Okumenische
Rundschau™ 27(1975)109-139. O swigceniu kobiet mowia numery 64-69: Die Ordination von
Frauen.

'S Amt, w: Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerklarungen der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen, Frankfurt am-Ma-
in-Paderborn 1982, 29-49. Polski przeklad: Poslugiwanie duchowne, w:Chrzest, Eucharystia,
Poslugiwanie duchowne. Dokument z Limy 1982. Tekst i komentarze, red. Wactaw Hryniewicz
OMLI, ks. Stanistaw Jozef Koza, Lublin 1989, 43-63.
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W numerze 18 wychodzi od Ga 3, 28, gdzie §w. Pawel zachwycony
konsekwencjami dzieta Chrystusa i nasza w Nim rownoscia, napisal: ,,Nie
ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego,
nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestesmy kim$ jednym
w Chrystusie Jezusie”. Dokument z Limy stwierdza, ze Koscioly wy-
prowadzaja z tego niejednakowe wnioski. Faktem jednak pozostaje, ze
zardwno mezczyzni, jak i kobiety musza odkryé swoj udzial w urzedzie
(postugiwaniu) Chrystusa, a Koscioly z kolei musza ten udzial uznaé.
Nalezy go rozumie¢, oczywiscie, jako stuzbe. Poglebione jego rozumienie
kaze przyja¢ bogactwo form: moga i winni si¢ w nim odnalezé tak
mezczyzni, jak kobiety. Pluralizm form uczestnictwa w urzedzie (po-
stugiwaniu) Chrystusa musi wyrazniej objawia¢ si¢ w Kosciotach. Na ogot
zgadzaja si¢ one co do postulatu wspomnianego pluralizmu, jesli jednak
dochodzi do pytania o ordynacje kobiet, konczy si¢ ich jednomysino$¢.
Niektore nie widza ani biblijnych, ani teologicznych racji przeciw i or-
dynuja kobiety, inne natomiast podtrzymuja sprzeciw w przekonaniu, ze
nie wolno im zmienia¢ Tradycji Kosciola. W ,, Komentarzu” Komisja
strescita racje jednych i drugich. Zauwazyla, iz zwolennicy ordynowania
kobiet powoluja si¢ na Ewangeli¢ i poprawna, ich zdaniem, koncepcje
koscielnego urzgdu. W ich przekonaniu, pelnia duchownego urzedu
wymaga zaangazowania jednej i drugiej plci, tzn. urzad nie jest pelny, jesli
ordynuje si¢ przedstawicieli tylko me¢zczyzn. Komisja przypomniata nadto
drugi, znany nam juz argument: ordynowanie kobiet 1 powierzanie im
duchownych urzedow zdaty egzamin, dobrze stuza Ewangelii i K osciotowi,
Bog blogostawi im nie mniej niz ,,m¢skiemu” ukonkretnieniu tego
postugiwania, zaden Kosciol, ktory wprowadzit ordynowanie kobiet, nie
wycofal si¢ z tej praktyki. ,,Dopowiadajac” w ,,Komentarzu” argumenta-
cje przeciwnikow ordynacji kobiet, Komisja powtorzyla argument z Tra-
dycji'® i dorzucita nowe racje: antropologiczn% i chrystologiczna, uznajac
je za istotne w przekonaniu przeciwnikow!’. Stwierdzita na koniec
potrzebe wspdlnego studium tego zagadnienia w ramach ekumenicznej
wspolnoty wszystkich Kosciotow'8, Zamykajac dokument, niemal w osta-
tnim slowie Komisja odradza zniechecenie do dalszych rozméw w tym
przedmiocie i formutuje uzasadnienie zupelnie niekonwencjonalne: ,,Wza-
jemna otwartos¢ niesie z soba mozliwo$¢ przemoéwienia Ducha do jednego
Kosciola przez intuicje i prze§wiadczenia drugiego Kosciota!?.

16 Te Koscioly, ktdre nie praktykuja ordynacji kobiet, uwazaja, Zze nie wolno
zignorowa¢ mocy dziewigtnastu wiekow tradycji przeciwnej ordynacji kobiet. Sadza one, ze
tego rodzaju tradycji nie mozna odrzuci¢ jako znaku braku szacunku dla udziahi kobiet
w Kosciele”, Chrzest, Eucharystia, Postugiwanie duchowne. Dokument z Limy 1989, 50.

7 Jest to raczej wskazanie kierunku argumentacji niz argumentacja: ,,Uwazaja one, ze
istnieja problemy teologiczne dotyczace natury czlowieczenstwa i chrystologii, ktore stanowia
samo sedno ich przekonan oraz rozumienia roli kobiet w Kosciele”. Tamze.

18 Tamsze.

19 Tamze, 62. (nr 54).
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Na szczegdlng uwage zastuguje doswiadczenie z tematem ordynacji
kobiet w dialogu katolicko-luteranskim.

2. Problem ordynacji (Swigcenia) kobiet w dokumencie
katolicko-luteranskim ,,Duchowy urzad w Kosciele”

Biografie watku ordynacp kobiet w dialogu Komisji Mieszanej
katolicko-luteranskiej na forum swnatowym mozna znalez¢ w reportazach
pisanych przez uczestnika dialogu?°.

Pierwszy etap dialogu (1967-72), zakor'lczony wspolnym dokumentem
zwanym ,,Raportem z Malty” albo raportem ,, Ewangelia i Kosciol”, nie
wykazal zainteresowania tematyka Swigcenia kobiet. W drugim etapie
(1974-84), kolejna Komisja Mieszana, programujac swodj dialog nie
uwazala za potrzebne zajmowac si¢ tym tematem. Podjela zagadnienie
recepcji ,,Raportu z Malty”, koncepcji jednosci, do ktorej dazymy,
problem oceny konfesji augsburskiej i naszego stosunku do doktora
Marcina Lutra, Eucharystii oraz duchownego urzgdu w Kosciele. Ani przy
Eucharystii, ani przy zagadnieniu duchownego urzedu w Kosciele nie
zamierzano zajmowac si¢ swigceniami (ordynacja) kobiet. Owszem, pod-
jeto probe wprowadzenia tej problematyki w pole zainteresowan Komisji
Mieszanej. Kiedy rozpoczynata ona prace nad duchownym urzedem
w Kosciele (Liebfrauenberg, 1976 — powolanie zespotu do pracy nad tym
tematem, dyskusja nad nim w Paderborn 1977, w Sigtunie 1978, Augsbur-
gu 1980, Lantanie na Florydzie 1981), nie podnosita zagadnienia §wigcenia
kobiet. Tak tradycja rzymskokatolicka, jak tradycja historycznego Kos-
ciota luteranskiego nie traktowala powaznie tej sprawy i nie uwazata, ze
trzeba ja wprowadza¢ do powaznego dialogu teologicznego, tym bardziej
miedzykoscielnego. Dlatego w dyskusjach nad Eucharystia temat w ogole
si¢ nie pojawil. W dyskusjach nad duchownym urz¢gdem w Kosciele
rowniez nie byl planowany, aczkolwiek w teczkach cztonkoéw Komisji
Mieszanej wciaz dziwil pewien tekst zupehnie zbgdny w pracy, mianowicie
kilkustronicowy referat pt. Zur Frage der Frauenordination (Problem
ordynacji kobiet)) piora katolickiego eksperta z Johann-Adam-Moh-
ler-Institut w Paderbornie, ojca Petera Bldsera. Stabo opracowany dodat-
kowo zniechecal do podejmowania tematu. W Augsburgu w 1980 roku
Komisja przyjeta obszerny dokument o Duchownym urzedzie w Kosciele.
Nie bylo w nim nawet wzmianki o §wigceniu kobiet. Dyskutowano jedynie
nad tzw. ekskursami. Ot6z w trakcie prac przygotowano 7 zwigzlych
elaboratow o charakterze przyczynkow, poglebiajacych problematyke
dokumentu: 2 przyczynki Y. Congara (Jeden posrednik 1 Uwagi o pojeciach
«wazny - niewazny» w zastosowaniu szczegélnie do problemu urzedu,
1 H. Schiittego (O terminologii koscielnego urzedu w ujeciu katolickim),

20 Stanistaw Celestyn Napiork owski OFMConv., Wszyscy pod jednym Chrys-
:usem.ZOgélnokgs'%elny dialog katolicko-luteranski. Cz¢$é 1: lata 1965-1981, Lublin 1985, 63,
81, 102-103, 105-106.
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1 V. Vajty (to samo co Schiitte, ale w ujgciu luteranskim), 2 P. Bldsera (Urzqd
katolicki a celibat oraz O sprawie Swigcen kobiet w ujeciu katolickim), wreszcie
1 J. Vikstroma, luteranskiego biskupa z Borga w Finlandii (O sprawie
Swigcen kobiet w ujeciu luteranskim). Pytano, czy nie opublikowac ich razem
z dokumentem jako uzupelniajace zalaczniki. Powstal jednak problem; jaka
mialyby range, skoro nie sa tekstami Komisji. Postanowiono zrezygnowac
z koncepcji takich zalacznikow. Decyzja ta znaczyla catkowita eliminacje
problematyki §wigcenia kobiet zdokumentu o duchownym urzedzie w Kos-
ciele i w ogole z dziesigcioletniej pracy drugiej Komisji Mieszanej legitymuja-
cej sie szescioma pigknymi tekstami uzgodnien.

Po drobnej kosmetyce jezykowej dokument Das geistliche Amt in der

Kirche miatl zosta¢ opublikowany przed nastgpnym spotkaniem komisji.
Nie zostal jednak opublikowany, a to na skutek nieoczekiwanej interwencji
luteranskiego biskupa z Monachium, Hermanna D. Dietzfelbingera,
cztonka Komisji Mieszanej. Nie byt obecny w czasie spotkania w Augsbur-
ku, nie mogt wiec tam zglosi¢ veta. Korespondencyjnie, juz po rozjechaniu
sig cztonkow Komisji do domow, sformutowal trzy glowne racje odmowy
podpisu: 1. zbyt optymistyczne potraktowano sprawe urzgdu Piotrowego
1 papiestwa, 2. przemilczano doniosty problem ,urzedu kluczy” i 3.
pominigto sprawe swiecenia kobiet. Zdaniem Dietzfelbingera to ostatnie
winno by¢ podjete, poniewaz:
1. wiele Kosciolow decyduje si¢ na ordynowanie kobiet, 2. Kongregacja
Doktryny Wiary wydata w tej sprawie dokument ,,Inter insigniores™ (15
pazdziernika 1976), 3. Kosciol rzymskokatolicki podjat ten temat w dialo-
gu z Kosciotami anglikanskimi i 4. temat sam w sobie posiada duze
znaczenie eklezjologiczne, wigze si¢ bowiem z koncepcja postugiwan
w Kosciele.

Publikacje dokumentu powstrzymano. Powolano specjalng grupe do
sprawy urzgdu (H.L. Martensen, G.A. Lindbeck ~ dwaj wspoiprzewod-
niczacy Komisji Mieszanej, H. Schutte A. Klein, P. Blaser i W, Kasper
- katolicy, V. Vajta, J. E. Vikstrém i W. Lohff - luteranie). Grupa do
sprawy urzedu pracowala na dodatkowym spotkaniu w Hamburgu
i przygotowala na kolejna sesj¢ Komisji Mieszanej (Lantana na Florydzie,
1981) obszerny tekst pt. Dopuszczeniekobiet do postugiwan koscielnych (Die
Zulassung der Frauen zum Amt). Glownym jego autorem byt miody
dominikanin, Hervé Legrand, aktualnie profesor Instytutu Katolickiego
w Paryzu, a glownym jego pomocnikiem w tym dziele — luteranski biskup
John Vikstrom. Elaborat Francuza i Fina zdecydowanie gérowal nad
tekstem Niemca (Bldsera).

Komisja Mieszana nie mogla si¢ zdecydowac, co czyni¢ dalej.
Niektorzy w ogole nie chcieli niepowaznej — ich zdaniem - tematyki
wprowadza¢ do powaznego dokumentu. Jednak bez jakiego$ kompromisu
nie zyskaloby si¢ sygnatury Dietzfelbingera, a przyjeto w Komisji zasade,
ze tak dlugo nie przyjmuje si¢ dokumentu, jak dlugo nie zaakceptuja go
wszyscy bez wyjatku czlonkowie tego gremium.
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Katolicy poprosili o czas. Zebrali si¢ sami, bez luteran. Po dlugiej
dyskusji postanowili zaakceptowaé zwigzly tekst nt. §wigcenia (ordynacji)
kobiet, ktory wlaczytoby si¢ do korpusu dokumentu, a poprawiony tekst
Legranda-Vikstroma zaproponowali przesta¢ do éwiatowej Federacji
Luteranskiej oraz Sekretariatu do Spraw Jednosci Chrzescijan jako $lad
naszego mocowania si¢ z problemem, ale z zastrzezeniem, by nie traktowac
go jako tekst Komisji, lecz jako tekst, za ktory odpowiedzialnos¢ ponosza
ich autorzy. Dlatego oryginalna edycja dokumentu Das geistliche Amt in
der Kirche, nie dolaczyla tekstu Legranda i Vikstroma; natomiast wersja
francuska, przygotowana przez Legranda, dotacza ten tekst jako zalacz-
nik. Niewatpliwie, nie jest to dokument Komisji, ani tez tekst wytacznie ich
dwu gtownych autoréw. Wyraza on jednak stanowisko Komisji. Gdyby
byl sprzeczny z reprezentowanymi w niej pogladami, nie zgodzono by si¢
na oficjalne przesylanie go najwyzszym mocodawcom jednej i drugiej
strony.

Merytoryczne stanowisko Komisji Mieszanej w sprawie ordynacji
(§wigcen) kobiet otrzymato w dokumencie numer 252!,

,25. Kosciol zostal powotany, by przedstawiac¢ obraz spoleczenstwa
naznaczonego przez Ducha Bozego, Ducha, ktory czyni wszystko nowym.
Powotanie to winno przejawiac si¢ rowniez w formie wspolnoty realizowa-
nej w Kosciele migdzy mezczyznami i kobietami. Zaréwno mezczyzni jak
kobiety moga wnies¢ sobie wlasciwy wklad do postugiwania ludu Bozego.
Kosciot potrzebuje szczegodlnej formy postugiwania, ktora moglyby podjac

21 25, Die Kirche ist berufen, das Bild einer von Gottes neuschaffendem Geist
bestimmten Gesellschaft darzustellen. Das muB sich auch in der Art der Gemeinschaft von
Minnern und Frauen in der Kirche zeigen. Sowohl Ménner als auch Frauen kdnnen einen
spezifischen Beitrag innerhalb des Dienstes des Volkes Gottes leisten. Die Kirche ist
angewiesen auf die besondere Art des Dienstes, der von Frauen verwirklicht werden kann,
ebenso wie auf den von Médnnern wahrgenommenen Dienst. ,,Da heute die Frauen eine immer
aktivere Funktion im ganzen Leben der Gesellschaft ausiiben, ist es von groBer Wichtigkeit,
daB sie auch an den verschiedenen Bereichen des Apostolates der Kirche wachsenden Anteil
nehmen”. In diesem Zusammenhang wird die Frage der Zulassung der Frau zum ordinierten
Amt gestellt. Sie wird in unseren Kirchen allerdings unterschiedlich beantwortet und stellt ein
noch nicht geldstes Problem dar. In allen Bemiithungen um eine gemeinsame Auffassung tritt
immer mehr die Bedeutung der theologischen Hermeneutik ins Licht. Unsere Frage kann
nicht nur als ein spezieller Punkt der Theologie des Amtes angesehen werden, sondern hiangt
unldsbar mit einer Reihe anderer theologischer Vorentscheidungen zusammen. Die Diver-
genz der Meinungen, die sich beziiglich unserer Frage in der Kirchen zeigt, deckt sich nicht
vollig mit den konfessionellen Grenzen.

Von den lutherischen Kirchen, die die Ordination von Frauen eingefijhrt haben, laBt sich
allgemein feststellen, daB sie weder im dogmatischen Verstindnis noch im Blick auf die
Austibung eine Veridnderung desgeistlichen Amtes beabsichtigen. Da sich die neue Praxis der
Frauenordination in den lutherischen Kirchen auasbreitet, wichst die Notwendigkeit, den
Dialog mit den sich widerstreitenden Auffassungen sowohl unter sich wie mit der katholischen
Kirche zu vertiefen.

Die Katholische Kirche sieht sich gemaB ihrer Praxis und Lehre nicht berechtigt, Frauen zur
Priesterweihe zuzulassen. Gleichwohl ist es ihr mdglich, einen Konsens iiber das Wesen des
Amtes und seine Bedeutung zu erstreben, ohne daB die unterschiedliche Auffassung
hinsichtlich der zu ordinierenden Personen einen solchen Konsens und seine praktischen
Konsequenzen fiir eine werdende Einheit der Kirche grundsétzlich in Frage stellen wiirde.
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kobiety, tak jak potrzebuje postugiwania pelnionego przez me¢zczyzn.
Poniewaz zas w naszych czasach kobiety biora coraz zywszy udzial w calym
zyciu spoleczenstwa, dlatego jest sprawa wielkiej wagi wigksze ich uczest-
nictwo takze w rdznych dziedzinach dziatalnosci apostolskiej Kosciota.
W tym kontekscie zostala postawiona kwestia dopuszczania kobiet do
postugiwania opartego na $wigceniach (zum ordinierten Amt, into the -
ordained ministry). Nasze Koscioly roznie si¢ do tej sprawy ustosun-
kowuja, co stanowi nie rozwiazany dotad problem. We wszystkich
wysitkach podejmowanych w celu wypracowania wspolnego stanowiska
coraz wyrazniej wida¢ znaczenie teologicznej hermeneutyki. Nie nalezy
sadzi¢, Ze nasz problem to szczegdlowe zagadnienie teologii postugiwan,
wiaze si¢ on z calym szeregiem przestanek teologicznych. Roéznice zdan
dotyczace naszego tematu ujawniajace si¢ w Kosciolach nie przebiegaja
doktadnie wzdluz granic oddzielajacych wyznania.

Mozna ogolnie stwierdzi¢, ze KosScioly luteranskie, ktore
wprowadzily ordynacje kobiet, nie maja zamiaru modyfikowaé urzedu
duchownego ani pod wzgledem rozumienia dogmatycznego, ani pod
wzgledem sposobu jego sprawowania. Wobec faktu, ze nowa praktyka
ordynacji kobiet rozszerza si¢ w Kosciotach luteranskich, wzrasta koniecz-
nos¢ poglebienia dialogl zarowno z osobami reprezentujacymi stanowiska
przeciwne w lonie luteranizmu, jak ze stanowiskiem Kosciola katolickiego.

Kosciotl katolicki,zgodnie ze swoja praktyka i doktryna, nie
czuje si¢ upowazniony do tego, by dopuszczaé kobiety do Swiecen -
kaptanskich. Wolno mu jednak poszukiwa¢ zgodnego stanowiska (kon-
sensu) wzgledem natury postugiwania oraz jego znaczenia, przy zatozeniu,
ze takie zgodne stanowisko i jego praktyczne konsekwencje dla przysziej
jednosci Kosciola nie bgda w sposob zasadniczy kwestionowane przez
odmienne przekonania co do 0sob dopuszczanych do ordynacji”.

Tekst ten dzieli si¢ na trzy czesci: w pxerwszej przemawiaja wspolnie
obie strony, w drugiej we wlasnym imieniu mowia luteranie, w trzeciej —ich
katoliccy koledzy. Wspolnie stwierdzono potrzebe posluglwama w Kos-
ciele zarowno m¢zczyzn jak kobiet; wspOlnie podkreslono rowniez wzras-
tajaca aktualnosC tej tezy ze wzgledu na zmieniona i zmieniajaca si¢
sytuacje spoleczna, wiadomo bowiem, Ze poszerza sie przestrzen zaan-
gazowania kobiet w rdoznych dziedzinach zycia spolecznego. Poglebia to
problem wigkszego zaangazowania kobiet w roznych dziedzinach apostol-
skiej dzialalnosci Kosciota. Wspolnie wyznano wlasng bezradno$¢ w roz-
wiazywaniu tego problemu i wskazano jeden z korzeni tej bezradnosci:
hermeneutyke; teologicznq Wiadomo, ze luteranie, wierni zasadzie ,,tylko
Pismo” inaczej ,,waza” argumentacje zTradyCJl niz katohcy czy prawosta-
wni, a katohcy, wierni zasadzne ,,Plsmo sw. i — rOwniez pozabiblijna
- Tradyc;a nie moga nie czu¢ si¢ zwiazani niemal dwutysieczna tradycja
nieudzielania kobietom $wigcen. Wspdlnie wskazano tez wielorakie teolo-
giczne uwiklania problemu (,,Nie nalezy sadzi¢, ze nasz problem to
szczegOlowe zagadnienie teologii postugiwan (...)”"). Zauwazono tez fakt
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nie zawsze dostrzegany, mianowicie, ze tak w Kosciele rzymskokatolickim,
jak w Kosciolach luteranskich nie ma zgodnego przekonania, w takim
sensie, ze granica oddzielajaca stanowiska nie utozsamia si¢ z granica
naszych wyznan. Rzeczywiscie, wérod katolikdw mozna odnalezé zwolen-
nikOow $wiecenia kobiet, wérod luterandw natomiast ~ przeciwnikow ich
ordynacji; wsrdd katolikow niewielu zwolennikow takich swigcen, wsrod
luteranow znacznie ich wigcej, ale rowniez mniejszos¢.

Luteranie powiedzieli i zapisali, ze ordynowanie kobiet stalo si¢
faktem w niektorych ich Kosciotach; dodali, ze Koscioty te nie zamierzaja
wycofa¢ si¢ z zajetej pozycji, a takze to, iz nowa praktyka rozszerza' sig
coraz bardziej. W takim stanie rzeczy — zdaniem strony luteranskie)
— wzrasta koniecznos¢ dialogu nie tylko z Kosciolem rzymskokatolickim,
ale rowniez pomiedzy Kosciotami luteranskimi.

Katolicy oswiadczyli, ze nie czuja si¢ upowaznieni do $wigcenia
kobiet. Nie rozwijajac argumentacji, powiedzieli lakonicznie, iz nie znaj-
duja takiego upowaznienia ani w teorii (czytaj: w teologii), ani w praktyce
(czytaj: w Tradycji). Nie sadz¢ jednak, by nalezalo przerywaé dialog
z inaczej myslacymi, jesli tylko nie stawiaja sprawy na ostrzu noza: albo

~ordynowanie kobiet, albo dialog. Nie mowig o wolnosci do dyskusji na
temat $wigcenia kobiet; mowia ogdlniej, ze wolno dyskutowac o naturze
postugiwan koscielnych i ich znaczeniu. Nieco zawile zdanie wzgledne
rozpoczynajace si¢ od ,,przy zalozeniu, ze” zdaje si¢ wykluczaé w punkcie
dojscia konsens na §wigcenie kobiet.

3. Problem ordynacji (Swigcenia) kobiet wedlug tekstu Legranda-Vikstroma

Wydawcy francuskiej wersji tego tekstu, zwanego takze Ekskursem,
uznali za potrzebne poinformowa¢ czytelnika, ze Kosciol Vikstroma do
czasu powstania tego elaboratu nie ordynowat kobiet?2. Tekst liczy
w druku 23 strony?® i dzieli si¢ na cztery cze$ci: w pierwszej prezentuje
stanowisko Kosciota luteraniskiego i Kosciota katolickiego (a), w drugiej
rozwaza zagadnienie w $wietle Pisma §wigtego, Tradycji oraz teologicz-
nego symbolizmu (b), w trzeciej czyni to w kontekscie teologii po-
stugiwania (c), w czwartej formuhuje wnioski (d).

a. Stanowiska obu KosScioltdéw

Nie ma wspolnego stanowiska luteranskiego w tej kwestii. Wigkszo§¢
Kosciolow luteraniskich przynalezacych do Swiatowej Rady Kosciotow
jest za ordynacja. W Szwecji ordynuja od 1958 roku, ale biskupi i pastorzy,
ktorzy sa przeciwni, nie musza wspOlpracowa¢ z pastorkami. Obiekcje

22 Excursus I. L'admission des femmes a 'ordination par Herve Legrand et John Vikstrom,
w: Commission Internationale Catholique Luthérienne, Face a I’ unité. L'ensemble des textes
adoptés (1972-1985) introduits et présentes, en traduction revue et corrigée, par Hervé Legrand
et Harding Meyer, Paris 1986, 243 nota.

23 Face a l'unité, 243-270.
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znikaja wraz z upowszechnieniem si¢ praktyki. Przeciwnicy moga nie
popierac i nie wspolpracowac..., nie powinni jednak kwestionowac samej
koncepcji. VI Zgromadzenie Ogolne Swiatowej Federacji Luteranskiej
stww{(dzﬂo pilng potrzebe poglebienia tego tematu przez Koscioly czton-
kowskie

Katolikom latwiej okre$lic wlasne stanowisko, gdyz maja jasno
sformulowang norm¢ w Kodeksie Prawa Kanomcznego 1 W wypowie-
dziach nauczycielskiego urzgdu Kosciola?*. Za Deklaracja Kongregaciji
Doktryny Wiary Inter insigniores (15 pazdziernika 1976) przyjmuja: ,,Ze
wzgledu na wiernosé przyktadowi Pana Kosciot nie czuje si¢ upowazniony
do dopuszczenia kobiet do swigcen kaptanskich”. W argumentacji na
pierwsze miejsce wysuwa si¢ praktyka Kosciota, ktora jest forma Tradycji:
,,Kosciot katolicki nigdy nie dopuszczal mozliwoséci waznego przyjmowa-
nia przez kobiety swigcen kaptanskich czy biskupich. Chodzi tu o Tradycje
(pisana z wielkigj litery, czyh Tradycjg¢ dogmatyczna, a nie tylko historycz-
ng) powszechng w czasie i przestrzeni, tzn. tak na Wschodzie, jak na
Zachodzie. Tradycja ta opiera si¢ na przyktadzie Chrystusa. Nie wystarcza
tu sama egzegeza historyczna. Praktyka Kosciota posiada w tym przypad-
ku charakter normatywny. Legrand-Vikstrom zwrocili uwage na staby
stosunkowo sposob zatwierdzenia deklaracji Inter insigniores, za ktora
powtarzaja zar6wno teze, jak powyzsza argumentacje: papiez zatwierdzit
dokument tylko in forma communi (zwyczajnie), a nie in forma specyfica (W
sposOb szczegolny).

b. Pismo swigte, Tradycja, i symbolizm,
czyli zasadnicza argumentacja teologiczna

Biblii obcy jest ten problem. Pawlowa symbolika oblubienczej relacji
Chrystusa do Kosciota nigdy nie miala odniesienia do relacji ,,po-
stugiwania koscielne (czy postugujacy w Kosciele) — Kosciol”. Trzeba
wzia¢ pod uwage stanowisko Chrystusa: Glosit rownos¢ kobiet i me¢zczyzn;
kobiety uczynit pierwszymi swiadkami zmartwychwstania; wprawdzie
zadnej kobiety nie wybral na apostola, trzeba jednak zauwazy¢, iz
dwunastu apostolow symbolizuje dwanascie pokolen Izraela; wybor na -
apostola czy to kobiety, czy to Samarytanina zniszczytby t¢ symbolike.
Zarzadzenie $w. Pawla, by kobiety milczaly w Kosciele (1 Kor 14, 34-35)
nalezy rozumie¢ ogolme, w takim mianowicie sensie, ze winny poradzm si¢
meza, by nie czynic zamieszania. Stowo Apostola nie jest tu konstytuujace,

4 Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku, kanon 968, § 1: ,,Sacram ordinationem
valide recipit solus vir baptizatur”. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku zachowuje bez
zmian to rozstrzygnigcie w kanonie 1024. Pawel VI wielokrotnie zajmowal negatywne
stanowisko odnosnie do §wigcenia kobiet, np. w liScie do kard. Alfrinka (AAS 62(1970)67;
podczas oglaszania $wigtych Katarzyny ze Sieny i Teresy z Avila doktorami Kosciota (AAS
62(1970)593; w dwu listach do Donalda Coggana, anglikanskiego arcybiskupa Canterbury
(AAS 68(1976)599-601.
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ale porzadkujace. Jesli chodzi o zakaz nauczania przez kobiety i rzadzenia
me¢zczyzna (1Tm 2, 11-14), to egzegeci spieraja si¢ 0 jego sens.

Ogolny wniosek brzmi: Egzegeza nie przynosi rozwigzania. Luteranie
nie umiejg go znalez¢ w zrodle swojej teologii (sola Scriptura). Katolicy
przyznajq, ze czysto historyczna egzegeza Biblii nie wystarcza. Przyznaje to
zarowno deklaracja Inter insigniores, jak Papieska Komisja Biblijna, ktora
jednoglosnie przyjeta teze: ,,Skoro Pismo swigte nie rozstrzyga kwestii,
Kosciot moglby zmo ;rﬁkowac odwieczng praktyke i dopusci¢ kobiety do
swigcen kaplanskich’

W Tradycji znajdujemy stala i powszechna negacje: Kosciol nigdy nie
udzielat kobietom $wigcen kaptanskich. Taka Tradycja zaciazyla takze nad
stanowiskiem reformacji. Luter nie widzial zasadniczych przeszkod, by
ordynowa¢ kobiety, skoro byly ochrzczone i skoro chrzest czyni nas
kaplanami. Podtrzymat jednak praktyke tradycyjna: Jezeli we wspolnocie
sa mezczyzni, ,,wszystko musi odbywac si¢ zgodnie z odpowiednim
porzadkiem” (1Kor 14, 40). Jego zdaniem, kobieta moze pelni¢ funkcje
,,ministra”, ale 1° we wspolnocie kobiet, 2° w sytuacji koniecznosciowej,
tzn. gdy brakuje mezczyzn. Mimo takiego stanowiska ojca Reformacji,
luteranizm nie praktykowat ordynowania kobiet. Obecnie przypomina si¢
stanowisko Lutra i wskazuje konkretne sytuacje koniecznosciowe, ktore
on przewidywal np. sytuacje w czasie Il wojny Swiatowej). Protestancka
tradycja nieordynowania zaczela si¢ kruszy¢ w XX ‘wieku. Pierwsza
ordynacja kobiety na pastora w Kosciele luteranskim miala miejsce
w Holandii w 1929 roku. Za Holandia poszly: Dania (1947), Norwegia
(1956), Szwecja (1958), RFN (lata sze$cdziesiate).

Jak rozumieé pelng negatywna tradycje az do XX wieku? Nikt nie
stawial problemu, nie bylo zatem definicji nauczycielskiego Urzgdu
Koscjota. Tradycyjna argumentacja contra wykazuje duze zroéznicowanie
i cigzar. Dominuje, jak si¢ wydaje, uzasadnienie androcentryczne, za-
kiadajace dominacj¢ mezczyzny: Kobieta jest ukierunkowana na mezczyz-
ne i mu poddana; ple¢ meska jest wyzsza i doskonalsza niz zefiska,
najczescie) laczona z grzechem - (Sw. Augustyn, $w. Tomasz), co nie
posiada uzasadnienia w Biblii. Gracjan i1 $w. Tomasz argumentujac
prze01wko $wigceniu kobiet, twierdza, ze kobieta ze swojej natury znajduje
sie in statu subiectionis. Tak samo uczyl Luter, luteranizm i dawny Kodeks
Prawa Kanonicznego z 1917 roku (kanon 968).

Za Inter insigniores Ekskurs przypomina tzw. symboliczny argument,
ktory zaktada, ze kaptan w eucharystycznej celebracji i w sakramentach
symbolicznie reprezentuje Chrystusa, Glowg Mistycznego Ciala. Wedtug
loglkl sakramentalnej, wypracowanej przez scholastyke, w kaplanie-megz-
czyznie istnieje naturalne podobienstwo do Chrystusa; dlatego kaplan
dziala w osobie Chrystusa Glowy (in persona Christi capitis). Gdziez

szuka¢ symboliki Chrystusa-Oblubienca i Kosciota-Oblubienicy, jesli na

25 Face a 'unite, 254 nota 14.
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miejscu kaptana stanie kobieta? Ten ,,symboliczny” argument znajduje
uznanie w niektorych kregach teologow luteranskich, posrod innych budzi
Sprzeciwy.

Argument ,,symboliczny” przyjmuje inna jeszcze postac: Kaplan
reprezentuje Chrystusa, nowego Adama, ktory zawiera przymierze z lu-
dZmi, na wzor zaslubin malzenskich, zgodnie z logika dziejow zbawienia;
Kosciol staje naprzeciw Chrystusa jako Jego oblubienica. Wedtug Inter
insigniores tylko me¢zczyzna moze reprezentowaé Chrystusa, nowego
Adama, w Jego oblubienczych zadlubinach z Kosciolem, oblubienica. Duet
Legrad-Vikstrom uznat za wskazane dorzucic¢ do tego rozumowania uwage
wskazujaca na jego jednostronnos$é. Odwotluje sie ono do klasycznej
formuly okreslajacej relacje kaplana do Chrystusa; kaptan dziata w Jego
osobie (in persona Christi agit). W swoim plerwotnym sensie formuta ta
przypomina, ze tworca sakramentow jest Chrystus, a nie ksiadz; sama
z siebie nie zaklada, ze ksigdzem moze by¢ tylko me¢zczyzna. Jednostron-
no$¢ zasady in persona Christi lezy w tym, ze okresla kaplanstwo
sakramentalne tylko od strony Chrystusa, tymczasem mozna i koniecznie
nalezy bra¢ pod uwage takze relacje kaptanstwa do Kosciola, ktora to
relacje wyraza inna klasyczna formula, wedlug ktorej kaplan dziala
w osobie Kosciota (in persona Ecclesiae agit), reprezentuje bowiem lud
Bozy. In persona Christi jednostronnie akcentuje chrystologi¢ koscielnego
,urzedu”. Posoborowa teologia upomina si¢ o jego pneumatologi¢
(epikleza!), uwzgledniajaca odniesienia do Ducha Swietego.

c. Swiecenia kobiet w kontekscie
teologii postugiwania

Podejmujac na serio kwestie ordynacji kobiet, nolens volens musimy
stana¢ oko w oko z pytaniem o Pismo $wigte i Tradycje z ich wzajemnymi
relacjami, o zwiazki eschatologii z teologiag stworzenia, chrystologii
z pneumatologia, Kosciola lokalnego z Kosciolem uniwersalnym, jak
rowniez o miejsce Maryi w Kosciele, ocene relacji miedzy m¢zczyznami
a kobietami, o historyczne zakorzenienie chrzescijanstwa oraz o teologlcz-
ny i duszpasterskl wymiar problemu.

Pismo swigte i Tradycja

Kiedy luteranie pytaja o stanowisko Biblii odnosnie do ordynacji
kobiet, staja przed problemem, co w jej wypowiedziach jest historycznie
uwarunkowane a zatem dopuszczajace zmiany, a CO zZawsze niezmiennie
" obowiazujace. W luteranskich Kosciotach, ktore zdecydowaly sie na
ordynowanie kobiet, przyjmuje si¢ rozroznienie migdzy intencja odnos-
nych tekstow biblijnych (niezmienny, zawsze obowiazujacy element, w tym
przypadku 1 Kor 14,40: ,wszystko ma si¢ dokonywa¢ odpowiednio
1w sposob uporzadkowany”), g konkretna realizacja tej intencji uwarun-
kowana réznym i zmlemajqcym si¢ kontekstem kulturowym i spolecznym.
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Ta konkretna realizacja moze przeciez ulega¢ przemianom. Mimo zewng-
trznej nieciaglosci tradycji, moze trwac ciaglos¢ realna, czyli wiernos¢
niezmiennemu zamierzeniu. Tak wigc decyzji o ordynowaniu kobiet nie
musimy (i nie nalezy) ocenia¢ jako odejscie od Biblii ani od formalne;j
zasady Reformacji — sola Scriptura.

Odmiennos¢ stanowiska katolickiego nie lezy w tym, jakoby katolicy
przyjmowali obok Biblii drugie zrédto Objawienia (pozabiblijna Trady-
cj¢), gdyz — zgodnie z Konstytucja Dei Verbum (nr 9) Soboru Watykan-
skiego II — nie ucza o dwu zrodlach Objawienia; w pozabiblijnej Tradycji
widza nieoceniong pomoc w odkrywaniu biblijnego orgdzia.

Luteranie maja problem, jak pogodzi¢ ordynowanie kobiet z zasada
sola Scriptura, katolicy zas, jak pogodzi¢ $wigcenie kobiet z wiernoscia
Tradycji.

Eschatologia i nauka o stworzeniu

Przeciwko $wigceniom kobiet przytacza si¢ porzadek stworzenia:
~ najpierw mezczyzna, z mezczyzny kobieta, mgzczyzna glowa kobiety...
Za ordynacjga kobiet mozna przypomnie¢ porzqdek eschatyczny: nie b@dq
si¢ zeni¢ ani wychodzi¢ za maz. Wedlug Ga 3, 27-28, to eschatyczne
.,Wyjecie poza nawias” spraw seksu, dokonuje sic; w pewnym doniostym
sensie juz teraz posrod ochrzczonych: ,,nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety,
wszyscy bowiem jesteSmy kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”. Dekret
o postudze i zyciu kaplaniskim (nr 16) moéwi, ze kaplani przez celibat sa
swiadkami zycia przyszlego. Nie ma watpliwosci, ze kobiety rownie dobrze
moga by¢ takimi swiadkami.

Chrystologia i pneumatologia

Interpretowanie kaplanstwa w kategorii in persona Christi przemawia
raczej przeciwko $wigceniom kobiet. Nieodzowna jest jednak takze
komplementarna interpretacja pneumatologiczna: Kosciol przeciez to”
Koinonia, Ecclesia, czyli wspolnota Ducha Swietego, a postugiwanie
ordynowanej osoby sytuuje si¢ wewnatrz wspolnoty roznych darow.
Kaplan staje naprzeciw Kosciola i stoi posrodku Kosciola.
Nalezy unika¢ zbyt latwego utozsamiania kaptana z Chrystusem. Po-
glebienie teologii duchownych urzgdow w Kosciele zacheca do rozwijania
zwigzk6w Ducha Swietego z K osciolem, czyli eklezjologii pneumatologicz-
nej. Taki kierunek wyznacza struktura Konstytucji dogmatycznej o Kos-
ciele: wezesniej omawia wielki temat ludu Bozego (rozdz. II), a dopiero po
nim hierarchiczny ustroj Kosciola i episkopat (rozdz. III); postugiwanie
duchowne znajduje swoje wlasciwe miejsce we wn a t r z Kosciola, ludu
Bozego.
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Koscidl lokalny i Ko$ciél uniwersalny, czyli problem katolickosci

W Kosciele katolickim udziela si¢ Swiecent wiazac neoprezbitera czy
nowego biskupa z okreslona wspolnota; nie wyklucza to skierowania do
stuzby na rzecz Kosciota uniwersalnego; Kosciol powszechny ma prawo do
tego stugi. Wedlug luteranskich Kosciolow ordynujacych kobiety, ich
praktyka lepiej wyraza powszechnos¢ (katolickos¢) Kosciota.

Miejsce Maryi w Kosciele

Kosciot katolicki w dyskusji nad swigceniem kobiet sigga takze po
przyktad Matki Pana. Czyni tak rowniez w dokumencie Inter insigniores..
Podkresla sig, ze nie byla Ona podmiotem duchownego postugiwania i ze
trend do ordynowania kobiet obserwujemy w tych Kosciofach, ktore
wyehmmowaly Maryje ze swojej poboznosm w odpow1ed21 trzeba
zauwazy¢, iz wystawianiu Maryi moze towarzyszy¢ podtrzymywanie
nierownosci mi¢dzy kobietami i mezczyznami. Z pozytkiem mozna
przeczytac adhortacje Pawla VI Marialis cultus, ktora ukazuje Matke Pana
jako wzor dla wszystkich wierzacych, zaréwno mezczyzn, jak kobiet,
przede wszystkim w Jej wolnym przylgnigciu do woli Bozej. Uniwersalizm
wzoru Maryi rzuca nowe $wiatlo na trudny problem, kogo ordynowac:
tylko mezczyzn, czy mezczyzn i kobiety.

Relacje: mezezyzna — kobieta

Spor o $wigcenie kobiet to jedynie wystajacy ponad powierzchnig
oceanu wierzchotek lodowej gory problemow zwiazanych z tradycyjnym
miejscem kobiety w Kosciele i spoleczefistwie. Tam i tu panuje androcent-
ryzm (m@zczyznocentryzm) Niezaleznie od udzielania czy nieudzielania
kobietom $wigcen, z pozytkiem bedzie. podjac temat androcentryzmu
panujacego w instytucjach, wychowaniu, symbolice oraz jezyku, rowniez
hturglcznym by eliminowac z nich elementy dyskryminujace ,,pte¢ od-
mienng”.

Historyczne zakorzenienie chrzeScijanstwa

Niektorzy teologowie, przeciwnicy Swiecenia kobiet, argumentuja
,.historycznie”: Chrzescijanstwo — jak podkreslaja, nie jest gnoza; mocno
trzyma si¢ konkretow historii; dlatego nie decyduje sig¢ na Swigcenie kobiet,
jak nie decyduje si¢ na porzucenie praktyki stosowania chleba i wina do
Eucharystii, chociaz w niektorych regionach te rzeczy nie sg znane lub sa
niezwykle trudno dostgpne.

d. Wnioski ogodlne

Francuz z Finem podsumowali swéj elaborat w czterech punktach:
1° W Koféciele katolickim $wigcenia kobiet nie maja szans. Dotychczasowe
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stanowisko tegoz K osciola, jesli nawet nie posiada charakteru uroczystego
nauczania, jest nauczaniem autentycznym. Wierno$¢ Chrystusowi
- w przekonaniu odpowiedzialnych za nauczanie — nie uprawnia do zmiany
w tym punkcie. Gdyby jednak mialo doj$¢ do odstapienia od tradycyjnej
praktyki Swigcenia wylacznie me¢zczyzn, musiatby dokona¢ tego Sobor,
prawdopodobnie po konsultacjach z prawostawnymi Kosciolami siost-
rzanymi. Kiedy mogtby sie dokonac taki przetom, nie sposob przewidziec.
Jesli natomiast zakladamy, ze utrzyma si¢ sytuacja aktualna, pozostaje
otwarty problem, czy teologicznych uzasadnien tego stanu po obu
stronach nie da si¢ w sposob przekonywajacy zakwestionowac.

2° Doswiadczenie wykazuje, ze teologia tego tematu moze ewoluowac
i ewoluuje. Nie dzieje si¢ to jedynie pod presja narastajacego feminizmu.
Niektore Koscioly luteranskie zmienity swoj stosunek do ordynacji kobiet -
po dziesiatkach lat teologicznych badan. Np. luteranski Kosciol w Szwecji
podjat studia nad tym problemem w 1923 roku, a zdecydowat si¢ na
ordynowanie kobiet dopiero w 1958 roku. Niektore Koscioly odmawiaja
ordynowania kobiet, by broni¢ si¢ przed wtargnigciem do ich wnetrza
feminizmu z jego $wieckimi zasadami, inne za$ ordynuja, by w ten sposob
protestowa¢ przeciwko panujagcemu w spoleczefnstwie seksizmowi. In-
teresujace, ze Koscioly luteranskie zgodnie deklaruja wiernos¢ pierwo-
tnemu powotaniu oraz Biblii, a mimo tego podzielila je kwestia ordynacji
kobiet. Prawdopodobnie zwyczaj ordynowania bedzie narastal i trzeba
dezie poglebi¢ dialog na ten temat z Kosciotem katolickim, ktéremu Inter
insigniores, staba forma doktrynalnej wypowiedzi nauczycwlskwgo urzg-
du, nie zamyka ani mozliwosci dyskusji, ani korektur przyjetego tam
stanow1ska nie chodzi tu bowiem o dokument w znaczeniu ostatmego
stowa (zrreformable) Swiecenia kobiet nie trzeba oceniaé jako co$ absolut-
nie sprzecznego z wiara chrzeScijanska.
3°. Nie uciekniemy od zasadniczego problemu teologicznej hermeneutyki.
Koscioty luteranski i katolicki musza go wpisa¢ do programu swoich
dialogow.
4° Oba Koscioly otrzymaly od Komisji Mieszanej katolicko-luteranskiej
obszerny dokument o duchownym postugiwaniu w Kosciele. Obie strony
powiedzialy w nim, jak rozumieja jego naturg i funkcje. Odnosi si¢ to do
postugiwania niezaleznie od tego, kto je podejmuje: kobieta czy mezczyzna.
Koriczac przeglad miedzykoscielnych dialogéw na temat ,,Kobieta
w Kosciele”, co w praktyce sprowadzito si¢ do zagadnienia ordynacji
(swigcen kaplanskich) kobiet, wolno zasadnie stwierdzi¢, ze istnieje
rzeczywisty problem, a jesli teolog na serio osmiesza go, nalezy do-
mniemywaé, ze jest prawdopodobnie ingorantem. Z mysla o szeroko
rozwijanej dyskusji w zwigzku z przygotowywanym Synodem Plenarnym
w Polsce, trzeba postulowac powazna refleksj¢ nad bardziej zaangazowana
obecnoscia kobiet w naszym Kosciele.
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