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Rozdzial szosty poswigcony jest analizie najwazniejszej czesci liturgii, czyli liturgii ofiary.
Autor przedstawia ceremoni¢ ,,Wielkiego wejscia” czyli przeniesienie w uroczystej proces;ji
daroéw ofiarnych z prothesis na oltarz, ryt offertorium, pocatunek pokoju i wyznanie wiary.
Nastgpnie opisuje i analizuje anaforg, czyli Wielka Modlitwe Eucharystyczna w Liturgii $w.
Jana Chryzostoma i w Liturgii §w. Bazylego Wielkiego. Rozdzial konczy opis komunii
1 ceremonii zamykajacej liturgie.

Na zakonczenie, jako osobne aneksy, dolaczono francuskie ttumaczenie Liturgii $w.
Jana Chryzostoma i Liturgii §w. Bazylego Wielkiego wedhug tekstu greckiego wydanego w r.
1730 przez J. Goara wraz z nowszymi poprawkami sygnalizowanymi w przypisach.

Bibliografia stanowi jeden z podstawowych walorow recenzowanej publikacji. Autor
podzielil ja na dwie czgsci: Zrodta i Studia. W czesci drugiej mozna uzupelnic wykaz publikacji
przedstawiony przez autora, o kilka nowych pozycji.

Przy omawianiu w rozdziale pierwszym zwiazkow mi¢dzy Eucharystia a ucztami mitosci
(agape) pozyteczne byloby uwzglednienie publikacji: A. Ha m ma n, Vie liturgique et vie
sociale. Repas des pauvres. Diaconie et diaconat. Agape et repas de charite. Offrande dans
lantiquite chretienne, Paris 1968. W czesci rozdziatu trzeciego, przy okazji omawiania okry¢
oltarza, mozna zacytowac: P. S p e c k, Die Endyte. Literarische Quellen zur Bekleidung des
Altars in der byzantinischen Kirche, YbOByz 15, 1966 s. 323-375. Podobnie przy okazji
omawiania roli pastoforiow w liturgii bizantyjskiej trzeba zacytowaé: G. Descoeuders,
Die Pastophorien in syro-byzantinischen Osten. Eine Untersuchung zur architektur — und
liturgiegeschichtlichen Problem, Wiesbaden 1983. Hymn syryjski opisujacy kosciot katedralny
w Edessie 1 jego symbolik¢ doczekal si¢ nowej interpretacji w artykule: K.E. McVey, The
Domed Church as Microcosm: Literery roots of an architectural symbolism, DOP 37, 1983 s.
91-121. O przechowywaniu elementéw eucharystycznych, takze w Kosciotach wschodnio-
ghrzeéclzigggskich, traktuje ksiazka: O. Nussbaum, Die Aufbewahrung der Eucharistie,

onn .

Sumujgc podkresli¢ nalezy, iz ksiazka ks. Henryka Paprockiego jest rzetelnym studium
na temat liturgii bizantyjskiej i powinna stuzy¢ jako podstawowe narzedzie badawcze dla
wszystkich zajmujacych si¢ Kosciolem prawostawnym.

Nalezy mieé nadziejg, ze ktore$ z krajowych wydawnictw naukowych podejmie si¢
wydania polskiej wersji te] waznej ksiazki. Tekst polski od dawna gotowy jest do publikacji,
bowiem ks. Henryk Paprocki miat opublikowac swa ksiazke w Instytucie Wydawniczym PAX
w roku 1989. Niestety, ze wzgledu na zaistniala wtedy w kraju sytuacj¢ ekonomicz-
no-polityczna do wydania jej w Polsce nie doszto.

Tadeusz Golgowski, Warszawa

Ks. Zbigniew SARELO SAC, Etyczna donioslos¢ doswiadczenia religijnego. Studium
teologicznomoralne w Swietle transcendentalnej antropologii K. Rahnera, Warszawa 1992, ss.
285 (Biblioteka Instytutu Teologii Apostolstwa, 5).

Omawiana ksiazka stanowi rozprawe habilitacyjna, a wigc pracg, ktéora ma stanowic
o dojrzatosci jej autora do samodzielnej pracy naukowej. Dobrze sig stalo, ze ,,dojrzewanie”
habilitanta znalazlo swoj wyraz juz we wezesniejszych jego publikacjach. Przesledzi¢ bowiem
tam mozna, iz ks. Sarelo, zajmujac si¢ zagadnieniami teologicznomoralnymi, nie poprze-
stawal na odnotowaniu pewnych zjawisk ani na ich opisie czy nawet analizie, lecz dobitnie
wskazywal na trudno$ci i problemy w nich wystepujace; co wiecej, podejmowal proby
poszukiwania sposobdw zaradzenia im. Tutaj zwlaszcza nalezy z uznaniem odnotowac, iz
wychodzac od doswiadczenia, przede wszystkim religijnego, postulowat on juz uprzednio inne
podejscie w uprawianiu teologii moralnej, gtéwnie w zakresie metodologii. Mozna wigc w tym
widzie¢ juz zapowiedZ tematyki stanowiacej przedmiot dociekan w pracy habilitacyjne;j.

Przyjmujac zasadnicze zalozenie, Ze istnieje $cisty zwiazek miedzy Zyciem moralnym
i religijnym, ks. Sareto w swej rozprawie jako zadania problemowego podjal si¢ zbadania
wplywu tego ostatniego na postawy moralne czlowieka. Pragnac ujac te kwesti¢ w kategoriach
bardziej ngukowych, okreslit on blizej, co rozumie przez zycie religijnne, ograniczajac si¢ przy
tym do samego doswiadczenia religijnego. Poniewaz to ostatnie, mimo znamion pojecia
Scistego, bywa do$¢ réznorodnie pojmowane, w podjetych badaniach uznat naprzod za
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konieczne przedstawié jego koncepcjs. Przy tym za punkt wyjscia przyjal ujecie tej kategorii
w swietle transcendentalnej teologii K. Rahnera i w tym celu dokonal analizy jego zalozen
metodologicznych i podstawowych tez jego antrolopogii.

W tezie, ze duchowa podmiotowosc czlowieka jest konstytuowana w samoudzielaniu si¢
Boga stworzeniu, ks. Sareto dostrzegtideg centralng analizowanej antropologii. Osoba ludzka
jest wigc w pogladach K. Rahnera tozsama z relacja. Zdolnosci poznawcze i wolitywne
czlowieka sa nierozerwalnie zwigzane z obecnoscia Boga u podstaw konstytuowania osoby.
Kazdy akt poznania zawieralby poza-refleksyjng wiedz¢ o Bogu i ustosunkowanie si¢ do
Niego. U podstaw zycia moralnego, wedtug tak ujetej antropologii, znajduje sig pomagmqgle
czlowieka przez Boga ku sobie, ktdre ujawnia si¢ w dynamizmie ,,dgZenia ku czemus”. Ow
dynamizm nie jest Slepa sila poruszajaca czlowieka do jakichkolwiek dzialan. U podstaw
dynamizmu dazenia ,,ku czemus” dostrzega Rahner aprioryczng wiedze czlowieka o sobie
i o Bogu, a takze swego rodzaju intuicyjne zrozumienie, ze w aktach milosci przyjmuje
czlowiek Boze samoudzielanie sie i tym samym zmierza do wlasnej pelni. Inaczej mowiac,
niezbywalnym aspektem osobowej egzystencji czlowieka bylby swego rodzaju ponadnatural-
ny instynkt moralny, bedacy podstawa mozliwosci zycia moralnego w ogole i zdolnosci
dokonywania poprawnych osadéw moralnych.

Gdy analiza ogolnych idei Rahnera pozwolila stwierdzi¢ przydatnosé antropologil
transcendentalnej do wyjasnienia zwiazku zycia religijnego i moralnego, druga czes¢
rozprawy poswiecil habilitant probie ukazania zaleznosci pomiedzy intensywnoscia Zycia
religijnego a postawami moralnymi. W pierwszej kolejnosci dokonat analizy doswiadczenia
religijnego — w perspektywie transcendentalnej antropologii. W analizie tej probowal
uzasadniC teze, ze zrodlem tego doswiadczenia jest sam Bog, ktory w wymiarze transcenden-
talnym pociaga czlowieka ku sobie. Z rozwazan o zrodlach doswiadczenia reiligijnego
wyprowadza ks. Sarelo wniosek, ze autentyczne zycie religijne musi prowadzi¢ do po-
glebionych osadow moralnych.

Poczynione przez autora konstatacje na temat poznawania przez czlowieka wiazacych go
wymogow etycznych staly si¢ podstawa do wyciagnigcia wnioskow metodologicznych.
W koncowej partil swej rozprawy ks. S a r e } o prébowat zatem w $wietle transcendentalnej
antropologii spojrze¢ najpierw na zrodta teologii moralnej, ukazujac, ze nalezaloby znaczna
uwage poswieciC tekstom mistykow oraz §wiadectwom nawrdcen moralnych i religijnych.
W nich bowiem mozna odnalezé zwigzki, jakie istnieja pomiedzy osadami moralnymi
i zakresem i sposobami otwarcia si¢ czlowieka na transcendengj¢. Transcendentalna
hermeneutyka zas, zdaniem autora, jest metoda, ktora umozliwia eksplikacje owych
zwiazkow. Zastanawiajac si¢ nad jej istota, autor stwierdzil, Ze zastosowanie jej obok innych
metod moze wzbogaci¢ wyklad teologicznomoralny, czynigc go blizszym doswiadczeniom
konkretnego czlowieka.

Swego rodzaju zwienczeniem rozprawy sa wnioski o charakterze pastoralnym. Laczy je
teza, ze podstawa formacji moralnej winna sta¢ si¢ mistagogia.

Przechodzac do oceny rozprawy naprzod wypada zaznaczyd, ze nalezy ja sytuowac w linii
poszykiwan ujecia teologii moralnej blizszej zyciu, ktorej treci, a zwlaszcza wskazania,
moglyby skuteczniej dociera¢ do czlowieka wspolczesnego. Teologia moralna, ktora w swej
podrecznikowéj wersji byla pierwotnie pomyslana jako pomoc dla spowiednikéw przy
formowaniu pewnego sumienia przez okreslenie, co i jakim jest grzechem, dokonywala tego
takze na konkretnych przyktadach omawiajac obowiazki i ich podstawy. Takie zalozenia
wplataly ja na pare dobrych wiekow w kazuistyke. Nawet nowsze proby doskonalenie teologii
moralnej nie szty gltadko, bo jeszcze do niedawna glowna uwaga byta skupiona na okreslaniu
i uzasadnianiu norm. Stad mysl o nadaniu teologii moralnej w wigkszej mierze profilu pelnej
teorii Zycia chrzescijanskiego takze poprzez siggnigcie czy oparcie si¢ na doswiadczeniu
religijnym jest najzupelniej shiszne i cenne. W ten sposob bowiem mozna jej zapewnic
mocniejszy fundament i zarazem solidniejsze podej$cie metodologiczne, gdy za punkt wyjscia
przyjmuje si¢ podstawowe zalozenia antropologiczne, jak m.in. to, ze ,relacja Stworcy
i Zbawiciela konstytuuje byt osobowy czlowieka”, a ,,przez to otwargie si¢ na Boga cztowiek
odnajduje siebie i zrozumienie dla wartosci moralnych” (s. 5).

Nie mozna tez habilitantowi odmowié stusznosci wyboru mysli Rahnerowskiej jako
podstawy do realizacji podjetych badai. Wiadomo dobrze, w jakim stopniu znalazla ona
uznanie u wielu teologéw i wywarla zasadniczy wplyw na tzw. przelom antropologiczny
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w nowszej teologii. Wilasnie dla problematyki z rozprawy ks. Sarely teolog jezuicki wniost
szczegblnie interesujacy wkiad i oryginalne, nowe idee. Przy tym trzeba podziwia¢ odwage
autora, ktorego nie odstraszyla juz wrecz legenda obrosta zawitos¢ mysh Rahnera, trudny
jego jezyk, niestabilny styl.

Habilitant nie ulaklszy si¢ powyzszych trudnosci zdolal dzielnie i dos¢ szczgsliwie
przedrzec si¢ przez meandry wykladu Rahnera, przedstawit t¢ my$l w sposob dos¢ dostgpny
1komunikatywny w poprawnym i dojrzatym stylu, z duza precyzja i Scistoécia. Sunmiennie tez
wskazuje, skad czerpal poszczegélne stwierdzenia teologa. Sprawdzi¢ jednak poprawnosé
oddania mysli autora w kazdym wypadku wymagaloby wertowania obszernych dziet
Rahnera w takim wymiarze, ze praktycznie przewyzszaloby to mozliwo$é nawet najbardziej
gorliwego recenzenta.

Nasuwa si¢ rOwniez pytanie, czy nie mozna by nieco klarowniej zapowiedziec i ukazac
toku i kierunku wywodow w rozprawie juz w samym spisie tresci. Moze datoby si¢ to osiagnac
przez tytuly poszczegblnych punktow, chocby nawet bardziej ogdlne, ale jasniej przed-
stawiajace ich wigz z caloscia rozprawy i z jej zasadniczym problemem. Mozna by np. ten
postulat wysunaé wobec drugiej czgsci pracy, by niektore z jej punktoéw juz swym tytulem
sugerowaly, ku czemu zmierza tok wywodow. Dotyczy to zwlaszcza ostatniego rozdziatu,
ktory w_mysli autora miat zapewne by¢ sumarycznym przedstawieniem praktycznych
implikacji wyptywajacych z przeprowadzonych badan dla uprawiania teologii moralne;j.

Wydaje sig, 2e w drugiej czgsci pracy mozna by wziac trochg wigkszy dystans do koncepcji
i sposobu myslenia Rahnera. Nieco dalsze wyjscie poza krag jego idei, a czasem i okreslen
mogloby si¢ przystuzy¢é w sposob bardziej przekonujacy akceptacji jego idei, jak rowniez
wyrazniejszemu dostrzezeniu doniostosci jego nauki.

Gdy sam autor zdecydowanie postuluje skuteczniejsze dotarcie w teologii moralnej do
wspdlczesnego cztowieka, jego troska o optymalnie jasny wyklad takze w danym przypadku
moglaby by¢ dobrym przykladem takiego otwarcia si¢ na czytelnika.

Jest rzeczg oczywista wielkos¢ wkiadu Rahnera, jego oryginalno$é, ale jest tez rzecza
bezsporna, ze dosé czgsto jego mysli nie sa jasne, a niektore wrgcz wzbudzaty kontrowersje.
Stad zyczy¢ by mozna nieco wigcej i nieco $cislejszej, krytycznej oceny pod jego adresem.
Tymczasem w rozprawie chwilami wyczuwa si¢ jakby zafascynowanie habilitanta swoim
autorem, co zreszta nierzadko spotyka si¢ w tego rodzaju pracach. Owe zafascynowanie
mozna dostrzec cho¢by w podawaniu niektorych twierdzen tego teologa w formie jakby
pewnikow nie budzacych watpliwosci.

Zastluguje na podkresleme ze habilitant zebral powazna literature przedmiotu dotyczaca
Rahnera i starannie ja wykorzystal, i to siggajac do autor6w, z ktorych wielu cieszy si¢ duzg
powaga. To mechybme pomoglo mu w znacznej mierze przedrzec si¢ przez zawilosci mysh
teologa, jak rowniez wglebic si¢ w samo zagadnienie do$wiadczenia religijnego. Niewatpliwie
stanowily one powazng i wystarczajaca pomoc ku temu. Publikacje przez ks. Sarelg zebrane
w przytlaczajacej wigkszo$ci sa w jezyku niemieckim. A chyba przydaloby wigkszej powagi
rozprawie tego typu, jak habilitacja, powolanie si¢ na pewne pozycje w tym temacie takze
w innych jezykach zachodnich.

I jeszcze drobna uwaga. Nie wydaja si¢ najszczesliwszymi, a moze i nie catkiem
jednoznacznymi sformulowania w jezyku polskim tego rodzaju, jak: ,,wiedza moralna”,
,,poznanie moralne”, ,reakcja moralna”, ,,do$wiadczenie moralne”, chociaz w obcych
jezykach podobne si¢ przyjely. Jeszcze wigksza watpliwos¢ budza wyrazenia: ,,poglady
etyczne”, ,,wnioski etyczne”, a nawet wyrazenie zawarte w samym tytule: ,etyczna
doniostos¢”. A juz opor wywoluje powiedzenie: ,,w zakresie moralnym”.

Rodzi si¢ pytanie, czy niektore pojecia w brzmieniu Rahnera w rodzaju ,,absolutny
Zbawiciel”, sa wystarczajaco wyjasnione i dla czytelnika jednoznacznie zrozumialte. Wydaje
si¢, Ze nieco wigcej cytatow mogloby w pewnej mierze by¢ pomocne w uchwyceniu
zamierzonego przez jezuickiego teologa znaczenia lub sensu, zwlaszcza w zawitych watkach
i mniej jasnych sformutowaniach. Bytoby to moze ,,grzeszenie”” przez nadmiar i powigkszyto
objetosc rozprawy, lecz mogloby by¢ dla czytelnika pozyteczne.

Wyzej podniesione zastrzezenia, ktore w samej rzeczy sa raczej watpliwosciami czy znakami
zapytania, nie podwazaja zasadniczego waloru rozprawy ks. dr Sarely. Jest rzecza zresztg
zrozumiata, Ze w kazdej gotowej pracy ludzkiej latwiej jest dostrzec pewne usterki. W danym zas
przypadku nalezy pamigtaé, ze autor mial wyjatkowe trudnosci do przezwycigzenia.
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Warto jednak przede wszystkim uswiadomié sobie powazne pozytywy tej rozprawy.
Niewatpliwie sa takimi: $mialy i frapujacy wybor autora i problemu, rzetelno$¢ badan
i wnikliwo$¢ analizy, umiejetno$¢ uchwycenia tego, co wazne i istotne, rzeczowos¢ wyktadu
przejawiajacego si¢ takze w wywazonych sadach i opiniach, na ogot czytelny i staranny styl

wywodow.
Jan _Pryszmont, Warszawa

Le messianisme dans Uhistoire, ,,Concilium ~ Revue Internationale de Théologie”,
(Beauchesne Editeur, Paris), 245 (1993), s. 169.

Przeswiadczenia odnoszace si¢ do postaci Mesjasza z Biblii Hebrajskiej, chrystologicznie
odczytywane przez chrzecijanstwo, miast, wytworzy¢ podstawe nadziei wspdlnej dla
pragnacych wznie$¢ wiarg religijng na Pismie Swigtym — staly sie ktoda miedzy chrzescijanami

Zydaml az po czasy obecne. Biblista Séan Freyne z Dublina, autor edytorialu
w omawianym tu zeszycie miedzynarodowego przegladu teologicznego — powstalym we
wspolnie dzialajacych sekcjach egzegezy oraz historii Kosciota { w komitecie konsultacyjnym
tej ostatniej znajduje si¢ — obok Alberigo, Auberta, Dussela i Plongerona — prof. Jerzy
Kloczkowski z KUL) - przypomina: nie istnialy mozliwosci rozpatrzenia form zydowskiego
oczekiwania Mesjasza, poki historycy chrzescijanscy w wigkszosci postugiwali si¢ stereoty-
pem religii ,,wysuszonej”, wyzutej ze zdolnosci ozywienia jej przekazow zalozycielskich dla
zaspokojenia nowych wymogéw dziejowych. Dopiero dialog zydowsko-chrzescijanski ,,w
$wietle postauschwitzowym” oraz akademickie studia nad judaizmem przelamaly ow
stereotyp, nauka zydowska za$ z ufnoscia przydala sobie nowe cele, opierajac si¢ na wlasnej
swiadomosci historycznej i tozsamosci. Chrzescijanie winni pojmowac te rozwojowe linie
biblistyczne i historyczne w czasie, gdy chrzescijanska teologia oraz praktyka szczegdlnie
poprzez uwarunkowania trzecio§wiatowe poczynaja ,,czynnie zawlaszcza¢ przynalezne im
ujecia mesjanskie zalozone na ksiggach Nowego Testamentu, zwlaszcza na Ewangeliach”.

W odniesieniu do czesci pierwszej Biblia edytorial przypomina, ze nie nalezy oczekiwaé
zbieznosci wszystkich nurtow zlozonego rozwoju historycznego. Willem Beuken SI,
profesor egzegezy w Nijmegen i Louvain, w studium Czy Izrael potrzebowal Mesjasza?
przyjmuje perspektywe literacka 1 koncentmje si¢ na sferze Biblii Hebrajskiej. Wiarg
w Mesjasza zapoczatkowano w okresie przedwygnanczym; w przypadku krélewskiego
pomazanca namaszczenie odlaczalo go od profanow, czyniac go posrednikiem migdzy ludem
a Bogiem. Bez wzgledu na glebi¢ rozczarowania pézniejszym uzewngtrznieniem historycznym
Domu Dawidowego (,,moralne fiasko™), gwarancja odmiany sytuacji istniala w obietnicy
Jahwe, ktora przekazuje ,,magna charta teologii krolewskosci w Izraelu™, jak Beuken nazywa
proroctwo Natana (2 Sm 7,5-16). Wybor Pomazarnica Jahwe to decyzja Boza, ktorg ludzie
winni uszanowac, pozostawiajac go w calkowitej dyspozycji Jahwe; jedynie pod takim
symbolem idealnego potomka Dom Dawidowy mogl przetrwaé wlasny upadek podczas
zalamania Jerozolimy i uosabia¢ nadchodzenie Zbawienia Bozego. Psalmy Krolewskie
wnosza zasadniczy element do obrazu Pomazarica z 1-2 Sm: jednocza Jahwe i jego lud, gdy
Izrael zostaje uciemigzony — $wiatowa poZoga ma doprowadzi¢ nie tylko do zbawienia
Izraela, ale tez do uznania nad Syjonem kroéla, ktorego Jahwe uczynit synem. ,,Czy lzrael
Starego Testamentu potrzebowal swego Syna Dawidowego, ktorego mozemy nazwaé
«pomazancem»?[...] Wspolnota ta odczuwala pilng potrzeb¢ wyzwolenia. [...] Gwarancje tego
oswobodzenia, skuteczne znaki zbawienia byly rownie konieczne co samo oswobodzenie™.

,,Wbrew tradycyjnym wyobrazeniom chrzescijanskim wigkszos¢ Zydow w czasach
Jezusa po prostu nie oczekiwala nadejscia Mesjasza™ ~ twierdzi Richard A. Horsley,
profesor na wydziale filologii antycznej i religii University of Massachusetts (Boston, USA).
Jego zdaniem, nawet samo poj¢cie okreslajace ,,Mesjasza’ wywodzi si¢ z teologicznej refleksji
chrzescijanskiej. Dazac do ukazania znaczenia Jezusa, pierwsi chrzescijanie przejeli wiele
rdéznych tradycji odnoszacych si¢ do historycznych czy przyszlych podmiotéow wyzwolenia;
stopniowo liczne wyobrazenia stopity si¢ w dominujace pojecie syntetyczne: w ,,Chrystusa”;
ono z kolei miato wplyw decydujacy na konstrukcje — zarowno ,,ludowa”, jak tez ,,uczona”
- nowozytnego zydowskiego oczekiwania ,,Mesjasza”. Horsley rozwaza ,,1deologie intelek-
tualistow”: w pismach pdznobiblijnych i w zydowskiej literaturze pozakanonicznej rzadkie



